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Zawartosé: . SPRAWOZDANIA, - 1., Veritatis Splendor” ~ przestanie moralne Kosciota.
Sesja naukowa na KUL. II. OMOWIENIA. - 1. Tematyka i zadania Migdzynarodowego
Roku Rodziny. - 2. Mistyczny wymiar ascezy chrzescijanskie;j”.

I. SPRAWOZDANIA
1. ,,Veritatis Splendor” — przeslanie moralne Kosciola. Sesja naukowa na KUL

Przestanie moralne Kosciota wyrazone w encyklice Veritatis splendor stanowito tres¢
dwudniowej sesji zorganizowanej przez sekcjg teologii moralnej KUL w dniach 6-7.12.1993 r.
Po wczesniejszej, wroclawskiej (zorganizowanej na PWT), byla to druga w Polsce wspolno-
towa okazja do refleksji nad trescig ostatniej encykliki Jana Pawia II.

W czasie powitania uczestnikow spotkania, przewodmczacy sekcji teologii moralnej na
KUL - ks. doc. dr hab. Janusz N a g 6 r n y, zaznaczyl, Ze uczestnikow spotkania przyciagnat
blask i trud Prawdy, ktora jest Jezus Chrystus.

Ks. prof. dr hab. A. Szostek, prorektor KUL otwierajac sesj¢ wskazal na aurg
niezwyklosci, jaka otacza VS, w czasie calej historii jej zapowiedzi i ogloszenia. Pomimo Ze
encyklika skierowana jest wyjatkowo do biskupow, to jednak stanowi rownoczesnie
wezwanie dla teologow. Jest pierwszym tej rangi dokumentem, ktory podjat fundamentalne
problemy moralne.

Pierwszy referat Wspdiczesny kontekst moralnego nauczania Kosciola wygtosit ks. dr
Ireneusz Mroczk owski. We wstgpie, polemizujac z opinia A. Besangona o zamknigciu
chrzescijanstwa ortodoksyjnego na wspolczesna mysl, wskazal, ze to wrecz brak krytycznego
stosunku do wspolczesnej refleks;ji legt u podstaw kryzysu w teologii moralnej.

Podejmujac tematyke wspotczesnych pradow umystowych, ks. Mroczkowski wskazat na
pytania wyrastajace z tragedii II wojny $wiatowej, ktora skierowala refleksje wspolczesna
w strong analizy funkcjonowania zachowania czlowicka z ubocznym, ale zauwazalnym
trendem pogardy dla tradycji i wartoéci chrzescijanskich. Wérod wskazywanych pradow
prelegent wyodrebnit nurty strukturalizmu (Levi Strauss, Althauser, Jacobs), hermeneutyki
(wyrastajacej z twdrczosci Wittgensteina, Heideggera, filozofii lingwistycznej, psychoanali-
zy). Szczegolne miejsce zajmuja w mysli wspolczesnej ,,trzej mistrzowie podejrzliwosci’ (P.
Ricouer) — Nietzsche, Freud, Marks. Czasy najnowsze wnoszg tutaj takze prady New Age,
rewolucje seksualng, usuwanie wiary w szatana z rownoczesnym prymitywnym i niebezpiecz-
nym satanizmem.

Teologia protestancka, ktorej wplyw czytelny jest chocby w pogladach glosnego Drewer-
manna, wyraza si¢ w zréznicowanych pogladach K. Bartha, R. Bultmanna i ich uczniow
- Tillicha, Niebuhra, Pannenberga czy Moltmanna. Jest to wplyw wielopostaciowy — od krytyki
chrzeécijaﬁstwa liberalnego za przyswojenie na przyklad laissefairyzmu po bultmanowskie
odmitologizowanie Biblii i religii. Wptyw protestantyzmu zaznaczy! sig szczeg6lnie w §wiecie
anglosaskim, gtownie w USA (przejawem jest m.in. teologia ,,$mierci Boga”).

Ks. Mroczkowski omawiajac kierunki rozwoju mysli katolickiej przypomniat postulaty
J. Danielou z 1946 r. dotyczace kontaktu z marksistami i egzystenqahstamx oraz apostolskie
zaangazowanie w rzeczywistosci spoteczne. Nowa teologia spotkala si¢ wowczas ze sprzeci-
wem ze strony przedstawicieli neotomizmu (Garrigou-Lagrange). Niemniej, wydaje sig, ze
Sobor Watykanski 11 zastapit scholastyke Pismem $w., Ojcami Kosciola i personalizmem
(opartym na kategorii obrazu Bozego, co pozwala na mterpretac_lq: tajemnicy cztowieka przez
Jezusa Chrystusa). Posoborowe drogi rozwoju teologii moralnej wyznaczone wezwaniem
z Dekretu o formacji kaptafiskiej (nr 16) sa niezwykle dynamiczne i znaczace. Nie uwalniaja
jednak od pytan o przyczyny niepowodzenia w budowaniu koncepcji teologii moralnej

' Redaktorem biuletynu jest ks. Marian Graczy k, Warszawa.
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(H. Juros). Wielu teologéw uwaza dzisiaj, ze Vaticanum II nie zostato do kornca odczytane
przez moralistow. Zwraca si¢ teZ uwagg, Ze sama problematyka teologii moralnej fundamen-
talnej nie znalazla si¢ faktycznie w centrum uwagi ojedw soborowych.

Ostatnie 20 lat stanowia interesujaca dyskusje zwolennikoéw autonomii a etyki wiary.
Giéwnym wyrazmelem pierwszej opinii jest A. Auer, a takze D. Micth, F. Bockle. Traktujg
rzeczywistosc $wiata jako fundament etyki. Odpow1edznalnosc chrzescuanska staje si¢ w tym
kontekscie autonomiczng odpowiedziag na wyzwania tej rzeczywistosci. W reakcji na te
poglady etyka wiary wskazuje na podstawy dyskursu wiary w rzeczywistosci objawione;.
Poznanie jest $wiadkiem, droga odkrywania norm moralnych. Sam rozum nie jest w stanie
sformutowaé bezwarunkowych norm moralnych, a wiara nic jest w konflikcie z ludzka
moralnos$cia. Reprezentantami tego kierunku sg Schiirmann, Ratzinger, Urs von Balthasar,
Ziegler.

W kontekscie tak zarysowanego tla, gtéwne pytania stawiane ~ inspirowane lektura VS -
zdaniem ks. dr Mroczkowskiego — to:

- rola wiary religijnej w samostanowieniu czlowieka,

- personalistyczne rozumienie prawa naturalnego.

— zdolno$¢ czlowieka grzesznego do samosadu siebie (w $wietle wspolczesnych reinterpretacji
grzechu pierworodnego).

Ks. prof. dr hab. F. G re niu k, wyglosil nast¢pnie referat na temat Wolnos¢ a prawo.
Przypomnial Igk Hegla przed zmarnowaniem rozumu i wolnosci, ktorego wyrazem stala si¢
antynomia wolnosci a prawa. Wyjasnil, ze przeslaniem encykliki Veritatis Splendor jest
wskazanie, Ze takiej antymonii nie ma: wolno$¢ cztowieka i Boze prawo wzajemnie do siebie
sie odwoluja (por. VS 17).

Nastepnie Ks. profesor wskazal ogolne zatozenia doktrynalne, ktére mozna wyrazi¢
w nastepujacych elementach: globalna orientacja personalistyczna, komplementarno$é
encykliki (w odniesieniu do nowego katechizmu), skorygowanie nauki o wolnosci (w postaci
odrzucenia tendencji absolutyzujacych, jak i determinujacych wolnos¢).

Z kolei, przedmiotem analizy prelegenta stalo si¢ prawo moralne, a zwlaszcza te jego
elementy, ktore sa przedmiotem zainteresowania encykliki — prawo wieczne i naturalne. To
ostatnie jest punktem centralnym wykladu VS. Encyklika staje w opozycji doktrynalnej
wobec blednych koncepcji prawa naturalnego, ukazuje jego przymioty (powszechnos¢.
niezmienno$¢) oraz funkgje.

W dyskusji szczegélne zainteresowanie wzbudznl glos ks. A. Szostka dotyczacy
ogolniejszej kwestii — problemu inkulturacji. U podstaw jego refleksji bylo przypomnienie
faktu gloszenia Dobrej Nowiny przez Jezusa ludzkim jezykiem. Oznacza to nieodwolalng
niedostateczno$¢ formy rozsadzanej przez treSc. Wyraza to zarazem wagg zachowania
rownowagi miedzy zamknigciem si¢ teologii przed ludzkim jezykiem a fascynacja nim. W tym
kontekscie VS jest glosem hamulca w stosunku do zachly$nigcia si¢ ideami spoza chrzescijan-
stwa (znamienny tytul II rozdz. Nie bierzcie wigc wzorow z tego swiata). Jednoczesnie
encyklikg¢ cechuje ostrozna struktura: prezentacja pradow w $wiecie, wskazanie tego, co
niepokoi teologi¢ i jednoczesna occna, ktora nigdy nie potgpia rout court. Ks. prorektor
przypomniat tez, ze Koscidt nie moze zadnej teologii ani filozofii uznac za jedyna. W tym
kontekscie przestrzegt przed wieloznacznoscia tresci wyrazanej w terminie ,,personalizm™,
ktory w swej istocie przestrzega zaroOwno przed instrumentalizacja czlowieka, jak i nie moze
zgodzi¢ sig na jego diwinizacje. Ks. J. Na g 6 r n y w kolejnym glosie w dyskusji podejmujac
problem personalistycznego podkreSlenia prawa naturalnego wskazat na potrzebg dopel-
nienia teologicznego poprzez odwolanie si¢ do idei Przymierza. Temat prawa naturalnego,
jego koncepcji powrocit tez w glosie ks. prof. T. Stycznia, ktéory odnoszac sig do
rozroznien prawa naturalnego w ujeciu ontycznym a epistemologicznym wskazal, ze
encyklika §wiadczy o nierozdzielnosci zwigzku pierwszej i drugiej plaszczyzny. Rozdzielenie
obydwu porzadkow byloby ,.likwidacja tej encykllk1

Drugi dzien obrad otworzyl referatks.drJ. Wr 6 bl a Sumienie a prawda. Oprocz uwag
wstegpnych uzasadniajacych prezentowana problematyke, referat zawieraf cztery podstawowe
czgsci strukturalne: drogi 1 bezdroza prawa i wolnosci, sumienie na drogach prawdy,
eklezjalny charakter sumienia oraz problem sumienia blgdnego i formacja sumienia
w prawdzie. Ks. Wrobel, przypominajac klasyczne ujecie sumienia jako subiektywnej normy
moralnosci, podkreslit role prawa Bozego jako bazy, ktora konstytuuje strukture instytuc-
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jonalna sumienia. Sprawia tez, Zze Zycie moralne czlowieka jest wiernoscia sumieniu.
Zakwestionowanie zwigzku prawa naturalnego i odpowiedzialnosci wraz z wolnoscia
sumienia prowadzi do wejscia na bezdroza w postaci: formalizmu i legalizmu, kazuistyki,
bezwiednego postuszenstwa czy absolutyzacji prawa pozytywnego w totalitaryzmie. W czgsci
sumienie na drogach prawdy” ks. dr Wrobel wskazal na podwodjny wymiar prawdy:
teoretyczny i praktyczny (ten drugi realizuje si¢ w §$wiadectwie sumienia). Nastepnie zwrocit
uwage na koncepcje biblijng prawdy i stosunek cztowieka do niej wyrazony w postulacie
nawrocenia. Konkluzja tej czesci referatu bylo stwierdzenie, ze prawo moralne 1 wolnos§é
poprzez prawde odzyskuja wlasciwe sobie miejsce w strukturze moralno$ci. Moéwiac
o charakterze eklezjalnym prawdy i sumienia prelegent wskazal na opozycyjno$é tego
* charakteru do tendencji indywidualistycznych. Dzigki temu czlowiek moze chroni¢ si¢
skutecznie przed subicktywizmem i sytuacjonizmem etycznym. .

Wreszcie, w ostatniej czgsci referatu autor podjat problem sumienia blednego i formacji
sumienia w prawdzie. Kontekstem rozwazan byly wspolczesne teorie zdemaskowane przez
kard. Ratzingera — teoria ..podstgpu Boga” (Bog — wedlug niej — by zbawié czlowieka,
postuguje si¢ blednym sumieniem) oraz teoria zbawienia przez niewiedz¢. Formacja
prawdziwego sumienia, wyraznie podkres§lona w VS 64, wskazuje na konieczno$¢ nawrocenia
w duchu wiernosci Duchowi Swigtemu oraz na state nawracanie ku prawdzie i dobru.

Kolejnym glosem byl referat ks. prof. dr hab. J. Nagdérnego na temat Opcji
Sfundamentalnej w praktyce zycia chrzescijariskiego. Koncepcja opcji fundamentalnej wyrosta
z usitowan glebszego wyjasnienia relacji osoba - czyn i jawila si¢ jako szansa przezwycigzenia
reistycznego i atomistycznej interpretacji czynu moralnego. Jednakze, w niektorych po-
gladach przybrala ona wyraz glgbiej zakorzenionej dychotomii wiary i moralnosci, co
wyrazilto si¢ w przeciwstawieniu jej wyborom kategorialnym. Mowigc z kolei o naduzyciach
w zakresie omawianego pojecia, ks. Nagorny wskazat na takie jej ujecia, ktore widza w niej
kategorig czysto transcendentalna i atematyczna. W konsekwencji dokonuje sie radykalnego
rozdziatu opcji fundamentalnej i konkretnych wyboréw moralnych, usprawiedliwia si¢
pozamoralny charakter wyborow konkretnych, falszywie interpretuje sie postulat autonomii
postgpowania moralnego, wnosi si¢ zasadnicza rewizje dotyczaca tradycyjnego rozréznienia
grzechow na $mierteine i powszednie.

Prelegent w dalszej czgsci swojego wystapienia podniost zagadnienie wkladu biblijnego
do kategorii opcji fundamentalnej. Wedlug przeslania objawionego w Pismie $w., opcja
fundamentalna jest prawdziwym wyborem wolnosci powigzanym z poszczeg6inymi czynami,
wpisuje sie w kontekst powolania chrzescijanskiego, odnosi si¢ zawsze do Boga (jest wyborem
wobec Boga), wskazuje na wiarg, ktora dziala przez mito$¢. Ks. Nagérny powiazal omawiane
zagadnienie ze schematem Przymierza, ktory zawiera w sobie prolog historyczny, zobowig-
zanie fundamentalne i przypisy szczegélowe, ktore stajg sie czytelne jedynie w kontekscie
zobowiazania fundamentalnego.

Nastepnie przedstawiona zostata wlasciwa relacja opcji fundamentainej do konkretnych
wybordéw zyciowych. Podkreslone zostalo dobitnie, ze ocena moralna ludzkich czynéw zalezy
zardbwno od opcji fundamentalnej, jak i od pojedynczych czyndw, decyzji, dokonan.
W zakonczeniu ks. Nagoérny wskazal na opcje fundamentalna jako zrodto postaw, ktore
otwieraja si¢ na konkretne wybory Zyciowe.

Ostatnim punktem sesji byla dyskusja panelowa z udziatem wszystkich pracownikéw
sekcji teologii moralnej KUL (z wyjatkiem nieobecnego ks. prof. S. Rosiaka). Przewodniczyt
jej ks. prof. F. Greniuk. W jej trakcie na temat biblijnych fundamentéw moralnosci
chrzedcijanskiej w oparciu o przeslania encykliki wypowiadali sig: ks. Nagorny, Greniuk
i Wrobel. Ks. dr S. M o j e k mowit o maksymalizmie chrzescijanskim,aks. Mroczkow-
ski o teologii moralnej jako odpowiedzi na znaki czasu. Ks. dr S. Nowosad podjat
zagadnienie Magisterium Kosciota a teologia moralna, natomiast ks. mgr B. Jurczyk
podniost kwesti¢ spolecznego wymiaru teologii moralnej. W ten zarysowany ksztatt dyskusji
wopisali si¢ swoimi glosami takze uczestnicy sesji z sali obrad. Spotkanie zakoriczono wspdlna
modlitwa.

ks. Pawel Bortkiewicz TChr, Poznan
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1. OMOWIENIA
1. Tematyka i zadania Migdzynarodowego Roku Rodziny

1. Proklamacja
Mig¢dzynarodowego Roku Rodziny

Moina z pewna satysfakcjg podkresli¢, Ze to wiasnie polska delegacja dziesigé lat temu
wystapita na forum organizacji Narodéw Zjednoczonych z propozycja ogloszenia Roku
Rodziny. Znamienna rzecza jest fakt, ze propozycja ta uzyskata szczegblne poparcie krajow
Ameryki Laciniskiej oraz krajow Trzeciego Swiata. Zgromadzenie Ogoélne Organizacii
Narodoéw Zjednoczonych, na 78 Sesp Ogolnej w dniu 8 grudnia 1989 r., oglosito rok 1994 jako
Miedzynarodowy Rok Rodziny'. Réwnocze$nie wyznaczono temat w1od4cy dla tego roku:
Famlly Resources and responsabllzttes in a changing world’ ~ Rodzina - zasoby i odpowiedzial-
no$¢ w zmieniajgcym sie $wiecie’. Koordynatorem Migdzynarodowego Roku Rodziny
z ramienia ONZ zostal Polak, Henryk Sokalski Sekretariat ma swoja siedzibe
w Wiedniu®,

Wilasnie w Polsce odbgdzie sig, w dniach 14 - 17 kwietnia 1994 w Warszawie,
Miedzynarodowy Kongres Rodziny. Na prelegentow zostaly zaproszone takic osobistosci,
jak —miedzy innymi— Matka Teresa, Jean Vanier, prof. Jerome Lejeune, dr Josef Rotzer, prof.
Rocco Buttiglione, o. M. D. Philippe, ks. prof. Michel Schooyans, ks. prof. Tadeusz Styczen.

Gleboki w swej wymowie jest oficjalny emblemat wybrany dla obchodow tego Roku: serce
cztowieka wpisane w serce rodziny. To drugie serce staje si¢ rOwnocze$nie dachem domu
rodzinnego, ktory chroni jednostke i symbolizuje Zycie i milo$¢. W tym sercu — ognisku
roc}zinnym - czlowiek znajduje ciepto, opieke, bezpieczenstwo, wspolnote, tolerancje i akcepta-
cje’.

2. Podstawowy dokument
Organizacji Narodow Zjednoczonych

Tematyka i profil Migdzynarodowego Roku Rodziny zostata okreslona w dokumencie
ONZ: 1994 International Year of the Family. Building the smallest democracy at the heart of
society (1994 Miedzynarodowy Rok Rodziny. Budowanie najmniejszej demokracji w sercu
spoleczenstwa). United Nations 1991.

Wspomniany wyzej dokument ONZ, wydany w jezyku angielskim, ma charakter
broszury liczacej 35 stron. Do analizy kilku kontrowersyjnych elementéw w nim zawartych
przejdziemy w dalszej cz¢sci artykutu. Tu chodzi o wskazanie ukladu i tresci dokumentu.
Istotne sa trzy pierwsze rozdzialy. Pierwszy z nich wymienia zasady zwigzane z proklamacja
Migdzynarodowego Roku Rodziny, drugi omawia krotko cele, a trzeci proponuje program
na ten Rok.

Wirdd zasad znajduje si¢ stwierdzenie, ze rodzina stanowi podstawowag czastke
spoleczenstwa i dlatego zastuguje na specjalna uwagg. Migdzynarodowy Rok Rodziny
pragnie objaci ukazac potrzeby wszystkich rodzin, zdajac sobie sprawg, jak bardzo ich formy
1funkcje s3 zréznicowane w poszczegolnych krajach wspolczesnego $wiata. Z trosk4 o rodzing
taczy si¢ promocja podstawowych praw jednostki. Akcentuje si¢ catkowita rownosc kobiety
i m¢zczyzny w rodzinie i w spoleczenstwie. Wszelkie formy aktywnosci z okazji Migdzy-

! Zgromadzenie Ogoine ONZ, 78 sesja ogoina, 8.12.1989, rezolucja 44/82.
? Temat MRR zostal opublikowany w dokumencie ONZ: Report of the General
Secretary, Wieden, 11-20 lutego 1991, nr 8-12.

3 Jest to dostowne ttumaczenie. Zdaniem autora (B.M.) stowa ,.zasoby i odpowiedzial-
nosci”™ lepiej byloby odda¢ przez okreslenia: ,,wartosci i odpowiedzialnos¢”. Nb. wszelkie
t{umaczema w artykule pochodza od autora.

* Oto jego adres: IYF Secretariat, United Nations Office at Vienna, Vienna Inter-
national Centre, P. O. Box 500, A-1400 Wien.

° Tak wspomniany nizej dokument ONZ tlumaczy symbolik¢ emblematu.



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 119

narodowego Roku Rodziny powinny obja¢ rozne ptaszczyzny: lokalna, krajowa, regionaing
i migdzynarodowa. Szczegdlna wage nalezy przywiaza¢ do dzialan na szczeblu lokalnym
i narodowym. Nie chodzi o zastgpowanie rodziny w jej funkcjach, lecz o wspieranie rodziny
w ich realizacji. Rok Rodziny nie powinien mie¢ charakteru wyjatkowej akcji, ograniczonej
do roku 1994, lecz zainicjowac stale dzialania dla dobra rodziny.

Celem Migdzynarodowego Roku Rodziny wedhug ONZ jest stymulowanie wszelkich
aktywnodci lokalnych, krajowych i migdzynarodowych, ktoére winny zmierza¢ do lepszego
zrozumienia ze strony rzadow i sektoroOw prywatnych znaczenia rodziny, jej zadan i pro-
bleméw. Trzeba uchroni¢ procesy ekonomiczne, spoleczne i demograficzne na korzys¢
rodziny i jej czlonkdw; stymulowac i wlasciwie uksztaltowa¢ polityke rodzinng kompetent-
nych instytucji; odpow1adac na problemy dotykajace rodzin i stworzone przez rodziny. W gre
wchodza takze specjalne programy uruchomione na rzecz rodziny, wspotpraca roéznych
instytucji narodowych i mu;dzynarodowych Wspomniana jest potrzeba koordynacji wysit-
kow i wymiany osiagnigé w trosce o kobiety, dzieci, mlodziez, osoby starsze, uposledzone
i tym podobnych probleméw dotyczacych rodziny lub jej poszczegoblnych czlonkow.

Program proponowany przez ONZ na Migdzynarodowy Rok Rodziny stanowi najob-
szerniejsza czgs¢ dokumentu. Zawiera ona najpierw rozwazania na temat zmian, jakie
zachodza we wspolczesnych spoleczenstwach i maja bezposredni wplyw na rodzing i jej
funkcje. Wiele miejsca poswigcono tzw. polityce rodzinnej. Nastepnie omoéwiono kilka
probleméw szczegotowych: rola rodziny w ochronie wartosci ogoélnoludzkich, zasoby
1 odpowiedzialnosci rodziny, praca a rodzina, rodziny w trudnych sytuacjach, wychowanie,
zdrowie, plodnoéé¢ i planowanie rodziny, mezczyzna, kobieta, dzieci w rodzinie, miodziez,
osoby starsze, uposledzeni w rodzinie, przemoc w rodzinie, prawa rodziny.

Dokument ONZ wysuwa i omawia trzy podstawowe tezy w odniesieniu do rodziny:
1. Nalezy wzmocni¢ zdolnos$¢ rodziny do zaspokojenia wlasnych potrzeb.

2. Nalezy wyjasni¢ i zrozumie¢ relacje migdzy mozliwosciami rodziny zaspokojenia wiasnych
potrzeb 1 jej oczekiwaniami na pomoc ze strony instancji publicznych.

3. Nalezy rozpozna¢ skutki schorzen spolecznych w zyciu rodziny i uznaé potrzebg
interwencji ze strony czynnikow rzadowych dla usunigcia zjawisk negatywnych.

Po tych refleksjach na temat wspolczesnej rodziny, jej sytuacji i potrzeb, dokument
przedstawia szczegotowe propozycje dotyczace obchodow Migdzynarodowego Roku Rodzi-
ny i dalszej troski o rodzing, wskazujac na rozne instytucje i formy dziatalnosci na plaszczyZnie
lokalnej, krajowej, regionalnej i migdzynarodowe;j.

3. Wartosciiusterki propozycji ONZ

Temat zaproponowany przez ONZ na Migdzynarodowy Rok Rodziny oraz zwiazany
ztym dokument 1994 International Year of the Family — Building the smallest democracy at the
heart of society wyrazaja podwojna troske:

— harmonijnie polaczy¢ ze soba cigglosc¢ i zmiang,

— uwypukli¢ zasoby (wartosci) i odpowiedzialnosci rodziny.

Kierowanie przemanami dokonujacymi sig w $wiecie stanowi trudne zadanie dla
wspolczesnego cztowieka, zwlaszcza dla uczonych. Te przemiany dotykaja przede wszystkim
rodzing, na przyklad: rozwdj przemystu, technologii, Srodkow spotecznego przekazu Pojawia
si¢ realne niebezpieczenstwo zatarcia granicy migdzy natura i kultura®. Spoleczenstwo
wspolczesne, ,technologiczne™, stoi wobec pokusy manipulowania czlowiekiem wykorzys-
tujac ogromny postep techniczny. Znajdujemy si¢ wobec paradoksalnego zjawiska: z jednej
strony coraz bardziej odkrywamy naturg, ktéra nas otacza, naturalne srodowisko Zycia
czlowieka, a zdrugiej, coraz bardziej niszczymy nature czlowieka, nasze wngtrze. Trzeba na to
zwroci¢ szczegolng uwage, gdyz rodzina stanowi pierwsza zasadg, podstawowe srodowisko
spoleczne, w ktorym spotyka si¢ natura z kultura, broniac natur¢ przed destrukcyjnym
wplywem kultury.

¢ Por. Jonas, Dalle fede antica all'uomo tecnologico, Bologna 1991 s. 52 (cyt.
z wypowiedzi bpa E. Sgrecci; L’Osservatore Romano. Wydanie Polskie 1993 R. 14 nr 8-9
s. 31).
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Proklamowanie 1994 roku Mig¢dzynarodowym Rokiem Rodziny, wybrany temat oraz
ogloszony dokument sa dowodem, ze ONZ chce podkresli¢ trwatos$¢ rodziny i jej znaczenie
w zyciu jednostek i spoleczenstw. Dlatego tez dzialania tej najwazniejszej instytucji
migdzynarodowej na rzecz aktualnego dobra rodziny zastuguja nie tylko na zainteresowanie,
lecz takze na poparcie ze strony Kosciola. :

Rownoczesnie jednak, w swietle wartosci ogdlnoludzkich i chrzescijanskich, musimy by¢
krytyczni wobec niektorych tendencji, dochodzacych do glosu na forum ONZ. Wspomniany
wyzej dokumerit programowy Migdzynarodowego Roku Rodziny zawiera szereg twierdzen
niejalslnych, watpliwych, czy wrecz niezgodnych z zasadami gloszonymi przez Kosciot
katolicki’.

Brak w tym dokumencie definicji malzenstwa i rodziny. ONZ wychodzi z zalozenia, ze
rodziny nie mozna zdefiniowaé. Tak wigc przyznajemy sig, ze po tylu tysigcach lat istnienia
ludzkos$ci nie wiemy, co to jest rodzina. Podobnie nie mozna zdefiniowa¢ malzenstwa.
Zdaniem ONZ zbyt wielka jest roznica kultur, sytuacji na Swiecie. Jesli nie mozna jasno
zdefiniowaé malzenstwa i rodziny, to w konsekwencji pewne anomalie, zjawiska patologiczne
moga by¢ przyjete jako normalne; na przyklad uznanie zwigzku homoseksualistow czy
lesbijek jako pelnoprawnego zwigzku malZzenskiego®. Tymczasem definicja malzenstwa
i rodziny jest mozliwa i konieczna. Dla sformulowania jasnej definicji trzeba takze siggna¢ do
pewnych elementow nauk empirycznych, na przyktad pojgcia struktura, model, elementy
trwate. Socjologowie oraz przedstawiciele innych nauk powinni rozwinaé, poglebi¢ swoje
badania nad rodzina. Punktem wyjscia musi pozosta¢ fakt: rodzina jest rzeczywistoscia
naturalng zakladajaca trwalosc’.

Dokument ONZ zupelnie pomija fakt, ze malzenstwo jest fundamentem rodziny. Moze
to prowadzi¢ do deprecjacji matzenstwa z negatywnymi konsekwencjami; na przyklad pelna
akeeptacja tak zwanych ,,wolnych zwiazkow” 1 catkowite, prawne zréwnanie ich z normal-
nymi1 zwigzkami malzenskimi. Tenze dokument ONZ porusza problemy kobiety, dziecka,
czlowieka starszego w catkowitym oderwaniu od rodziny, od kontekstu zycia rodzinnego; siic
si¢ nie mOwi 0 podstawowym prawie rodziny w odniesieniu do swoich cztonkow. Wyczuwa sig
bledne rozumienie tak zwanej ,,polityki rodzinnej”, sprowadza si¢ ja wylacznie do polityki
socjalnej (na przyklad kwestia alimentow, zasitkoéw, urplopu macierzynskiego, a nie
calo$ciowa koncepcja rzadu w trosce o rodzing). :

Istotng sprawa jest wyrazne odrdznienie praw dla rodziny od praw rodziny; pierwsze to
prawa stanowione dla dobra rodziny; drugie to niezbywalne prawa, jakie posiada rodzina. Te
drugie sa wazniejsze, a czesto pomniejsza si¢ ich role lub otacza milczeniem.

4. Kosciot katolicki wobec
Mi¢dzynarodowego Roku Rodziny

Tak wigc propozycja Roku Rodziny wyszla od ,,$wiata”, z kregow swieckich. Uzyskala
ona szczegolne echo ze strony Kosciola katolickiego. Swiat i Kosciét polaczyly sig we
wspolnej trosce o wspolczesna rodzing. Decyzja ONZ spotkala sig z wielkim zainteresowa-
niem Stolicy Apostolskiej i osobiscie Ojca Swigtego. Jan Pawel II powierzy! Papieskiej Radzie
Rodziny zl%danie koordynowania dzialalnosci Kosciota katolickiego dla obchodow tego roku
w $wiecie'’.

” Dokument ONZ: 1994 International Year of the Family ~ Building the smallest
democracy at the heart of society zastugiwalby na szczegdtowa analize i ocene. Niniejszy
artykul wymienia kilka aspektow z tego dokumentu, tytulem przykladu.

8 Ks.kard. A. L. Trujillocytowal przyktad Holandii, czgsci Wloch oraz niektorych
wypowiedzi B. Clintona (referat w Instytucie Studiow nad Rodzing ATK, 23.3.1993)

® Warto uzmystowi¢ sobie pozytywne zmiany w spojrzeniu na malzenstwo i rodzing; na
przyktad w Swiecie Islamu trzy panstwa uznaly w konstytucji mafzefistwa monogamiczne:
Tunezja, Maroko, Kamerun. Swiadczy to o nowej interpretacji Koranu (ram:ze).

1 L’Osservatore Romano. Wydanie Polskie 1993 R. 14 nr 8-9 w ramach dziahu:
,.Przygotowania do Migdzynarodowego Roku Rodziny” podaje tres¢ trzech przemowien
Jana Pawla II oraz wystapienie bpa E. Sgrecci, sekretarza Papieskiej Rady Rodziny.
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Papieska Rada Rodziny wydala dokument: Annee internationale de la familie (AIF)
1994: Criteres et orientations — Migdzynarodowy Rok Rodziny (M RR) 1994: Zasady i kierunki
dzialania"'. Dokument ten stanowi program zawierajacy refleksje i propozycje. Jest prze-
znaczony przede wszystkim dla Konferencji Episkopatow, a przez nie dla zwiazkéw, ruchow
i grup, ktore w obrebie Kosciola zajmuja si¢ rodzina' - :

Kosciot katolicki wielokrotnie dawal dowody swego szczegdlnego zainteresowania
problematyka rodziny, zwlaszcza jej stabilnoscia, wartosciami, prawami i obowiazkami,
odpowiedzialnoscia za siebie i spoleczenstwo. Punkty milowe na tej drodze wyznaczaja ludzie,
fakty i dokumenty. Inspiracj¢ dla nowego spojrzenia na malzenstwo i rodzing dat 11 Sobér
Watykanski, zwlaszcza we fragmencie Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym, zatytulowanym: Godnos¢ malzenstwa (7.12.1965). Wielkie znaczenie dla
katolickiej etyki malzenskiej miata profetyczna encyklika Pawla VI Humanae vitae o od-
powiedzialnym rodzicielstwie. W tym roku obchodzimy 25 rocznicg jej ogloszenia. Najpehniej-
sza syntezg doktrynalng i pastoralng katolickiej nauki na temat malzenistwa i rodziny daje
adhortacja apostolska Familiaris consortio ogloszona przez Jana Pawla 11 w 1981 r. Idac za
sugestia Synodu Biskupow (1980) oraz Ojca Swigtego, Stolica Apostolska Ongsila Karte Praw
Rodziny w 1983 r. Obecnie przypada 10 rocznica tego waznego dokumentu, skierowanego do
wszystkich rzadow $wiata.

Biorac pod uwage fakt, ze rodzina jest rzeczywistoscia ludzka, ktora swe korzenie
odnajduje w planie Boga-Stworcy, Koscidt zwraca uwage zwlaszcza na aspekty etyczne
ireligijne rodziny, w jej aktywnosci ad intra. Jednakze ta wizja religijna nie moze abstrahowaé
od natury rodziny i jej znaczenia dla cziowieka. Dlatego Kosciot zamierza uczestniczyé
w poglebianiu problematyki Migdzynarodowego Roku Rodziny, wnoszac bogactwo swego
nauczania i doswiadczenia. .

W tym duchu, w uroczystos¢ Trojcy Przenajswigtszej, 6 czerwea 1993 r. Jan Pawel 11
oglosil, ze¢ Miedzynarodowy Rok Rodziny, proklamowany przez ONZ, bedzie rowniez
obchodzony w Kosciele katolickim. Rozpocznie si¢ on w uroczystos¢ Swietej Rodziny, 26
grudnia 1993, a zakonczy w to samo $wigto, 30 grudnia 1994 roku.

5. Przypomnienie podstawowych zasad
w nauczaniu Kosciota

Ko$ciét Chrystusowy pragnie glosi¢ $wiatu ,,Dobra Nowing” o rodzinie. Sama zreszta
rodzina - zrodlo zycia 1 _patlosci ~ powolana przez Boga do istnienia, uswigcona krwia-
Zbawiciela, jest dla ludzko$ci ewangelia, ,,Dobra Nowina” nadziei i radosci'. }

Kosciol w imig swego powotania, Swiadomy, Ze ,,czlowiek jest pierwsza i fundamentalna
droga Kosciota™" chce w ramach Migdzynarodowego Roku Rodziny przypomnie¢ warto$¢
i naturalny charakter rodziny jako stalej i nierozerwalnej malzenskiej wspolnoty Zycia,
i mitosci, otwartej na przyjecie dzieci, nie unikajacej jednak odpowiedzialnosci o charakterze
spoleczno-kulturalnym. '

Szczegblnie aktualne jest nauczanie zawarte w adhortacji apostolskiej Jana Pawla IT
Familiaris consortio. Wspolnota malzenska czerpie swe korzenie z naturalnego uzupelniania sig
mezczyzny 1 kobiety i opiera si¢ na osobistej decyzji matzonkow dzielenia calego programu
Zycia, tego, co maja i czym sg (por. FC 19). RoOwnos¢ mezezyzny i kobiety, komplementarnosc,
ktora tworzy ich zwiazek, stabilnos¢ zycia malzenskiego 1jego naturalne otwarcie na prokreacje,
to wszystko Kosciot uwaza za cechy naturalne, za istotny warunek pézniejszego dowartos-
ciowania religijnego i sakramentalnego, za punkt wyjscia dla spotecznego i kulturowego
otwarcia si¢ rodziny. Wymienione cechy stanowia trwaly element, istote rodziny w dokonuja-
cych si¢ przemianach: rodzina jest trwaly wspolnoty zycia i milosci, otwarta na prokreacie.

' Dokument ten zostat opublikowany w roku 1992, w czterech jezykach: angielskim,
hiszpanskim, francuskim i wloskim.

2 Wszystkie informacje i dokumenty zwigzane z Miedzynarodowym Rokiem Rodziny
publikuje periodyk Papieskiej Rady Rodziny ,,Familia et Vita™.

> Cyt. za kard. A. L. Trujillo.

'* Jan Pawet Il, Redemptor hominis; nr 14.
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Rodzina jest réwnocze$nie ,.pierwsza i zywotna komorka spoleczenstwa™". ,,Rodzing
lacza ze spoleczenstwem zywotne i organiczne wigzi, stanowi ona bowiem jego podstawe
i stale je zasila poprzez swe zadania stuzenia zyciu: w rodzinie przeciez rodzg si¢ obywatele
1 w niej znajduja pierwsza szkolg tych cnot spolecznych, ktdre stanowia o zyciu i rozwoju
samego spoteczenstwa” (FC 42).

6. Kierunki dziatania KoS§ciotla

Hasto Migdzynarodowego Roku Rodziny podkres$la aspekt odpowiedzialnosci. Chodzi
zarowno o odpowiedzialno$¢ rodziny jak i o odpowiedzialno$¢ za rodzing. Szczegdlnym
wyrazem odpowiedzialnosci rodziny, zwlaszcza matzonkow jest odpowiedzialne rodzicielst-
wo. Trzeba ciagle na nowo wczytywac si¢ w profetyczne tresci Humanae vitae, encykliki Pawia
VI o odpowiedzialnym rodzicielstwie. Odpowiedzialno$¢ ta nie ogranicza si¢ jedynie do
przekazywania zycia, lecz obejmuje cale trudne dzielo wychowania dzieci. Rodzina jest
odpowiedzialna za srodowisko swego zycia i pracy, odpowiedzialna za Kosciol 1 panstwo.
Proces socjalizacji, ktory socjologowie stawiaja jako podstawowe zadanie rodziny. to nic
innego, jak uczenie sie odpowiedzialnosci za siebie i innych.

Drugi aspekt - to odpowiedzialno$¢ politykoéw i duszpasterzy za rodzing. Migdzy-
narodowy Rok Rodziny powinien ukaza¢ w pelni prawa rodziny i broni¢ ich skutecznie.
Inspiracja mogtaby stac si¢ Karta Praw Rodziny, ktorej 10 rocznica ogloszenia przez Stolice
Apostolska przypada na 1993 r. Kosciot pragnie sktoni¢ ONZ do ogloszenia w formie
uroczystej praw rodziny, podobnie jak ogloszono Deklaracje Praw Czlowieka czy tez
Deklaracjg Praw Dziecka. Bylby to cenny i trwaty owoc Migdzynarodowego Roku Rodziny.

Papieska Rada Rodziny inicjowata 1 uczestniczyta w licznych spotkaniach regionalnych
naukowcow, prawnikow i politykdw, zajmujgcych sie problemami rodziny wspolczesne;j.
Przykladem moze by¢ regionalna konferencja ONZ; dotyczaca Europy i Ameryki Poinocnej,
poswigcona obchodom Migdzynarodowego Roku Rodziny, ktora odbyla si¢ w kwietniu 1993
r. w La Valetta na Malcie. Ks. bp. Elio Sgreccia, sekretarz Papieskie) Rady Rodziny wygtosit
na tej konferencji wazne przemowienie'®. Na pazdziernik 1993 r. planowane bylo spotkanie
prawnikow i politykow z calego $wiata, z my$la, ze Ojciec Swigty, udatby si¢ na to spotkanie
1 wyglositby przeméowienie na forum ONZ na temat rodziny.

W ramach przygotowan Kosciola katolickiego do Migdzynarodowego Roku Rodziny,
dwie dykasterie rzymskie: Papieska Rada Srodkow Spotecznego Przekazu i Papieska Rada
Rodziny zorganizowaly sympozjum migdzynarodowe na temat: Prawa Rodziny a srodki
spofecznego przekazu. Odbylo si¢ ono w Watykanie, w dniach 2 do 4 czerwca 1993 r. Do
uczestnikow sympozjum przemowil Jan Pawel II, akcentujac kwesti¢ odpowiedzialnosci
autorow i dziennikarzy za tresci przekazywane przez mass-media'’. Warto doda¢, ze ustalony
juz zostal temat przyszlorocznego XXVIII Swiatowego Dnia Srodkéw Spolecznego Przeka-
zu. Obchodzony on bedzie 15 maja 1994, a temat jego brzmi: Telewizja w rodzinie. Kryteria
wlasciwego odbioru programow.

Innym przykladem wlaczenia si¢ chrzescijan w przygotowania do Miedzynarodowego
Roku Rodziny jest ,,Swieto Rodziny 93", zorganizowane przez wspolnoty .. Rodziny nowe”,
nalezace do ruchu ,,Focolari”, w Rzymie, w dniach 5 do 6 czerwca 1993 r. Na to spotkanie
przybyto okolo 14 tys. osob z 87 krajow swiata. Na program pierwszego dnia, transmi-
towanego przez 200 stacji telewizyjnych, skladaly si¢ referaty i $wiadectwa, ilustrujace
sytuacj¢ rodziny w $wiecie wspolczesnym. Przemawial migdzy innymi prezydent Wioch,
Oscar Luigi Scalfaro. Jan Pawet 11 skierowal do uczestnikow oredzie telewizyjne, poswigcone
rodzinie jako wspélnocie zycia i mitosci. Kluczowa mysl tego orgdzia zostala zawarta
w zdaniu: ,, Ta Boza milo$¢, obecna w nas — jak wszyscy dobrze wiecie — za sprawa Ducha
Swigtego — stanowi duchowe centrum rodziny i jej fundament. To poprzez t¢ milo$¢ rodzina
powstaje, dojrzewa i staje si¢ dla czlowieka gmazdem, gniazdem zycia i milodci, w ktérym

15 1I Sobor Watykanski, Dekret o apostolstwie swieckich, nr 11.

16 Polski tekst tego wystapienia mozna znalez¢é w I'Osservatore Romano 1993 R. 14 nr
8-9.s. 31-32.

7 Przemowienie to przytacza cytowane powyzej I’Osservatore Romano, s. 27-28.
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czlowiek znajduje takze szczgécie doczesne, wedrujac przez zycie we wspolnocie rodzinnej ku
szcze$ciu eschatologicznemu’'®. Drugi dzien ,,Swigta Rodziny 93’ byt po§wigcony modlitwie
w intencji rodzin catego $wiata. Byla to uroczystosc Trojcy Przenajswigtszej, 6 czerwca 1993 1.
Ojciec Swigety odprawil Mszg sw. na Placu $w. Piotra. Podczas homilii'® pos$wigconej
ewangelizacji przez rodzing oglosit uroczyste obchody Migdzynarodowego Roku Rodziny
w Kosciele katolickim.

Kosciot katolicki w Polsce wiaczy! si¢ aktywnie w przygotowanie i realizacje Migdzy-
narodowego Roku Rodziny. Decyzja Episkopatu Polski rok duszpasterski 1993/94 ma by¢
poswigcony refleksji i dzialtaniu w odmiesieniu do sakramentu malzefnstwa. W tym celu
Komisja Episkopatu do spraw Duszpasterstwa Ogdlnego przygotowala program duszpaster-
ski, zatytutowany: Ewangelizacja wspolnoty malzenskiej i rodzinnef™.

Naturalna ciaglo$¢ 1 tozsamos¢ rodziny sa warunkiem i zrodlem jej wartosci i od-
powiedzialno$ci. Prokreacja i wychowanie dzieci wymagaja komunii rodzinnej i jednosci
malzenskiej. Rodzina i wysilek wychowawczy obojga rodzicow sa konieczne dla przeciw-
dzialania takim zjawiskom patologicznym jak: opuszczenie dzieci, wykorzystywanie nielet-
nich. narkomania i przestgpczos¢ nieletnich. Stabilno$¢ afektywna i moralna pokolen zalezy
od stabilnosci rodziny i jej zdolnosci wychowawczych.

Jednakze rodzina nie posiada wspomnianych wartosci w sposob automatyczny. Ona
sama i wszyscy jej cztonkowie musza wlozy¢ maksimum wysitku, by stac si¢ wspdlnota zycia,
mitoéci i odpowiedzialnosci. Trzeba wykorzysta¢ dynamizm duchowy, religijny i etyczny we
wspolczesnym swiecie, aby wyzwoli¢ sity zawarte we wspolnocie rodzinnej. Rodzina nie ma
prawa zamykac si¢ w sobie samej, pograzac si¢ w egoizmie. Jako podstawowa komorka
spoleczna, musi otworzy¢ si¢ na spoleczenstwo, aby we wlasciwy sposdb realizowaé swoja
- odpowiedzialnoéé, swoje powolanie.

Trzeba tez zwrocic uwage na specyficzne potrzeby rodziny, jej prawa, na przykiad
potrzeba opicki medycznej, umozliwienie podjecia wolnej i odpowiedzialnej decyzji dotycza-
cej prokreacji, wychowania dzieci. Konieczne jest wsparcie ekonomiczne dla rodzin
wielodzietnich, dla rodzin majacych w swym gronie osoby chore, stare i uposledzone.
Specjalnej troski wymagaja rodziny w szczegdlnie trudnej sytuacji, zwlaszcza rodziny
emigrantow, uciekinieréw, ofiar wojen i klesk zywiotowych.

W ramach autentycznej wspoOlpracy migdzynarodowej trzeba walczy¢ z zacofaniem
ekonomicznym istnicjacym w wielu rejonach $wiata po to, aby umozliwi¢c wszystkim
niezaleznosc¢ i stabilnos¢, wykonywanie praw i obowiagzkéw, szacunek dla godnosci 1 wias-
nych wartosci kulturowych. Obrona zycia ludzkiego, od chwili poczgcia, uznanie prawa
malzonkéw w dziedzinie prokreacji, wychowania dzieci, winny by¢ zagwarantowane
w obliczu presji ekonomicznych i politycznych.

Rodzina powinna by¢ chroniona wobec rozwoju i naduzywania ,,technologii prokreacyj-
nych” takich jak: manipulacje genetyczne, zaplodnienie in vitro i inne, naruszajace statut
biologiczny dziecka i wigzi rodzinne. Medycyna powinna koncentrowac si¢ na swojej misji
,terapeutycznej”, to znaczy ofiarowaé podstawowe ustugi, profilaktyke, zapobieganie
chorobom zakaznym; chodzi tu takze o wlasciwe wykorzystanie wiedzy biomedyczne;.

Szczegdlne zadania stawia Migdzynarodowy Rok Rodziny przed duszpasterstwem
rodzin. Trzeba koniecznie ozywic i poglebi¢ te pierwszoplanowa dziedzing ewangelizacji misji
Kosciota. Przy tym nalezy mie¢ glgbokie przekonanie, ze to wszystko, co czyni Kosciot
katolicki dla dobra rodziny, bedzie przyjete jako ustuga oddana wszystkim rodzinom $wiata.
Kosciot czuje sie w pelni solidarny z tymi wszystkimi, ktorzy dzialaja na plaszczyznie
spotecznej i politycznej na rzecz rodziny, podstawowej komorki spoleczenstwa. gwaranta
przysztosci Swiata i wartosci moralnych.

Powrd¢my na koniec do oficjalnego emblematu Migdzynarodowego Roku Rodziny:

'8 Tekst oredzia: 'Osservatore Romano, s. 28-29.

¥ Tamze, s. 29-31. ’

% Program ten zostal opublikowany w dwoéch ksiazkach: 1. Ewangelizacja wspélnoty
malZenskiej i rodzinnej. Program duszpasterski na rok 1993-94. Katowice: Drukarnia
Archidiecezjalna 1993; 2. Ewangelizacja wspolnoty matzenskiej i rodzinnej. Duszpasterstwo
malzenstw 1 rodzin. Materiaty do katechezy i konferencji w roku duszpasterskim 1993/94.
Katowice: Drukarnia Archidiecezjalna 1993.
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serce chronione dachem ogniska rodzinnego. Polaczone: dom i serce to pigkny symbol
rodziny, jej wartosci i trwania. Oby$my do swoich serc, uksztaltowanych w konkretnej
rodzinie, wzigli stowa apelu Jana Pawla I1: ,,Dlatego zapraszam Konferencje Episkopatow,
biskupow, wspolnoty diecezjalne i parafialne, ruchy, grupy i stowarzyszenia, zwlaszcza te,
kidre na co dzien zaangazowane sa w duszpasterstwo rodzin, do wykorzystania tego
szczegOlnego momentu lfaski (jakim jest Migdzynarodowy Rok Rodzmy) i podjgcia pracy
majgcej na celu poglebienie calej tej problematyki™?'.

ks. Bronislaw Mierzwinski, Warszawa

2. Mistyczny wymiar ascezy chrzescijanskiej

W $wiadomosci wspodlezesnych ludzi funkcjonuje czgsto niezrozumienie dwoch od
dawna okreslanych w chrzeScijanskiej tradycji pojec: ,,asceza’ i ,.mistyka’’. Rozwazajac tres¢
tych terminéw, bardzo szybko dochodzimy do przekonania, ze najtrudniejsza do zrozumienia
jest dla dzisiejszego czlowieka wlasnie tres¢ pojecia ,.asceza”, poniewaz odwotuje si¢ ono do
realizacji glebokiego i autentycznego zycia duchowego, ktére wymaga samoposwigcenia oraz
oderwania si¢ od ,,$wiata”.

1. Tradycja

Tradycja chrzescijanska — zwlaszcza okresu $redniowiecza — przedstawiala ascetyczne
umartwienia Chrystusa jako srodek wyniszczenia grzesznego ciala i oderwania si¢ od zlego
swiata, a nie jako $rodek uczynienia czlowieka umitowanym dzieckiem Boga. Stad tez
ascetyczne praktyki staty si¢ dla wiernych celem samym w sobie, czyms zupetnie oderwanym
od zycia duchowego.

Z tego okresu wywodza si¢ popularne ¢wiczenia ascetyczne, pozniej adaptowane do zycia
chrzedcijanskiego. W praktyce panowalo przekonanice, ze wyrzekanie si¢ jakichkolwiek powiazan
ze $wiatem materialnym czyni chrzescijanina doskonatym. Takie ¢wiczenia jak post, ograniczenie
snu, biczowanie stawaly si¢ celem dla siebie, oddzielone od podstawowego dla czlowieka
mistycznego stosunku do Boga. Podobnie byto w p6zniejszych wiekach. W koncu XVII wieku na
przyktad na rozwdj zycia wewngtrznego wplynefa mocno doktryna jansenizmu, traktujaca
ludzkie ciato jako zrodlo zla cztowieka, a przyjemnosci Swiata jako wewnetlrznie sprzeczne
z pojeciem swigtosci. 1 takie wlasnie ~ skojarzenia Yacza si¢ najczgsciej z pojeciem .,asceza’.

Natomiast z terminem ,,mistyka” wielu chrzescijan laczy nadzwyczajne zjawiska
mistyczne. Pod mianem tych zjawisk mistycznych rozumieja niezwykle objawy, jak ekstazy,
wizje, stygmaty itp. Objawy te, ktore czgsto towarzysza zjawiskom mistycznym i ktore
zdarzaja si¢ w zyciu §wietych, wedltug tradycji Kosciota nie stanowia jednak istoty mistyki ani
$wietosci. Te taski nadzwyczajne, tzw. ,,darmo dane™ przez Boga, w przeciwienstwie do faski
kontemplacji, dla wielu przystaniaja jednak to, co najistotniejsze w zyciu mistycznym. Tym
sposobem wytwarza si¢ powierzchowna, o ile nie falszywa, koncepcja mistyki.

Przytoczone rozumienie ascezy i mistyki jest odlegle od drogi pozytywnego postuszenst-
wa Ojcu - drogi, ktorej nauczat Chrystus, a ktora na wyraza¢ wewngtrzng lacznos$c cztowicka
z rozwijajacym si¢ w duszy do$wiadczeniem mistycznym Boga i wzrostem jednosci z Nim.
Wiasnie taki sens powinna mie¢ dla chrzescuamnd asceza 1 mistyka. Jego zycie duchowe
powinno posiada¢ wymiar ascetyczno-mlstyczny

2. Pojgcie ascezy

 Termin ,,asceza” pochodzi od greckiego slowa askein ktore oznacza praktyke lub
¢wiczenie. W piSmiennictwie attyckim jest wigzane z ¢wiczeniami ciata lub uprawianiem
sztuki. Sw. Pawel z kolei uzywa tego pojecia, mowiac o wynikach w samodyscyplinie,

2 Homilia podczas Mszy $w. dla rodzin, 6 VI 1993.
' J. A um an n, Teologia spirituale, Roma 1990, 11-12;A.RoyoM arin, Teologza della
perfezione cristiana, Milano 1987, 310-312.
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podobnych do tych, ktore stosujg sportowcy w celu uzyskania nagrody w zawodach (por.
1 Kor 9,24-27). Apostol Narodow namawia chrzescijan do praktykowania samopos$wiecenia
i umartwien (nazywajac je nekrosis, czyli prowadzace do $mierci ,,starego czlowieka™), ktére
wedhug niego powinny oznacza¢ podporzadkowanie Boskiej woli ciala (sarx) wraz z jego
pozadaniami. Apostol nie traktuje tych pragnien jako ztych samych w sobie, ale uwaza, ze
winny by¢ one podporzgdkowane Bogu w takim stopniu, w jakim sa przeszkoda w osiagnieciu
gléwnego celu, tj. zycia wiecznego (por. FL 3,13-15)%.

Pojecie ascezy odnosi si¢ — jak widzimy - do $wiadomej samokontroli i systematycznych
¢wiczen chrzescijanskiego zycia. ktore ma prowadzi¢ do nadprzyrodzonego celu. Dlatego tez
powinna by¢ ona zawsze rozwazana jako sposob na przezwyciezenie wszelkich przeciwnoscei,
ktore odciagaja czlowieka od milosci Boga i blizniego. Asceza zawiera réwniez aspekt
negatywny, ktory wyraza si¢ wlasnie w unikaniu wszystkiego, co powstrzymuje chrze$cijan-
nina od dazenia do $wigtosci. Pozytywna strona tego zjawiska polega natomiast na staraniach
o osiagnigcie cnot i lask, potrzebnych do rozwinigcia chrzescijanskiego ducha milosci
i po$wigcenia w takim stopniu, by chrzescijanin osiagnal zjednoczenie mistyczne z Bogiem
oraz jednos¢ z bliznim poprzez odrzucenie samolubstwa i pozadan’®.

Aby lepiej zrozumie¢ istotg ascezy, sens kazdej praktyki acsetycznej, musimy pamietaé
o celu chrzescijanskiej $wigtosct, wszystkie bowiem praktyki ascetyczne maja swoje uzasad-
nienie w koncowym efekcie zycia czlowieka. Sam Jezus zachecal swoich nasladowcow:
..Musicie by¢ tak doskonali, jak jest doskonaly wasz Ojciec...” (por. Mt 5,48). On tez okreslit
cel ludzkiego zycia stowaini: ,,Bedziesz mitowal...” (por. Mt 22,37-40).

Prawdziwy cel zycia czlowieka stanowi Bog. Jedynie On ~ dzigki swojej nieskoriczonej
dobroci — moze zaspokoi¢ ludzka tesknote do mitosci. Dlatego tez wazniejszym zadaniem
chrzescijanina na ziemi jest milowanie Boga tak doskonale, jak to tylko mozliwe. Bog - jako
najdoskonalsza mitos¢ - jest przyczyna. dla ktorej powinien by¢ kochany. I dla tej mitosci nie
moze by¢ zadanych ograniczen.

Zycie chrzescijanina nie sklada si¢ wiec tylko z realizowania trudnych ¢wiczen
ascetycznych, a nieba nie zdobywamy jedynie poprzez proby w postach czy umartwienia
swego ciala. Takie czyny sa wprawdzie wazne dla Zycia duchowego cztowieka, moga jednak
okazac si¢ rOwniez w ogole nieistotne, jesli nie pomagaja w osiagnigciu podstawowego celu:
mitosci Boga i blizniego. Tak uczy $w. Pawel (por. 1 Kor 13,3). Miloé¢ wzglgdem Boga moze
by¢ bardzo afektywna, musi by¢ jednak rowniez skuteczna. Nie kazdy, kto méwi: ,,Panie™,
bedzie zbawiony. Czlowiek nie tylko musi znaé Boga i kocha¢ Go stowami. Kocha¢ Go musi
tez efektywnie w codziennych czynach i odpowiada¢ miloscia na Jego wole swoim
postgpowanicm. Wtedy dopicro odpowiedz czlowieka na Jego wolg bedzie najpewniejszym
znakiem autentycznej mitosci. Odpowiedzia, jaka dajemy Bogu. jest codzienne zycie. Owa
odpowiedz bedzie jednak rozna u kazdego czlowieka. Zalezy ona od tego. jak czlowiek
rozumie mitos¢ Boga i blizniego 1 jak sam wzrasta w procesie rozwoju zycia duchowego, we
wzajemnej relacji z otoczentem 1 calym materialnym $wiatem.

Asceza chrzescijanska tylko wowczas moze by¢ prawdziwa, kiedy bedzie jak najwyraz-
niej nawigzywaé do podstawowej prawdy, czyli objawienia mitosci Bozej, w petni transcen-
dentalnej i nadprzyrodzonéj, takiej. jaka sig nam ukazata w tajemnicy krzyza. Oparta na takiej
podstawie asceza bedzie daleka od jakiegos podejrzanego cierpigtnictwa, lecz pozostanie — lub
stanie si¢g na nowo — tym, czym zawsze powinna by¢: wysitkiem w kierunku wyzwolenia,
wynikajacym z wiary; wyzwolenia od tego swiata, aby naleze¢ do $wiata, ktory przychodzi dla
czlowicka. Asceza jest dzielem wiary, jezeli uczy czlowieka brania krzyza jako krzyza
Chrystusowego, to znaczy, jezeli podejmuje pn walk¢ ze Swiatem, cialem i zbuntowana wola
nie po to. by odrzuci¢ $wiat, umartwic ostatecznie cialo i unicestwic¢ wolg, ale Zeby wybawiac
$wiat od niego samego i przygotowac zmartwychwstanie ciala przez odrodzenie ludzkiej woli,
ktorg grzech zranit Smiertelnie. Asceza jest wowczas rozumiana jako $wiadoma zgoda na to,

2 L.Bouvet, L’'Ascése dans Saint Paul, Lyon 1936, 18-50

> Z.Chlewinski, Asceza z punktu widzenia psychologii, w: Asceza odczlowieczenie
czy uczlowieczenie, red. W. Stom ka, Lublin 1985, 26-30; K. Dagbrowski, Funkcje
i struktura emocjonalna osobowosci, Lublin 1984, 24-28; A. Zynel, Asceza w sluzbie
czlowieka — chrzescijanina, w: By¢ czlowiekiem i chrzescijaninem, red. B. B e j ze, Warszawa
1980, 437-522.
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aby ze wzgledu na mito$¢ do Chrystusa i ludzi wspolpracowa¢ w dziele zbawienia $wiata,
a wiec nie tylko nas samych. Swoje wlasne cierpienie powinno by¢ dotaczone w duchu wiary
do cierpien Chrystusa poniesionych na Kalwarii®.

Musimy pamigtaé, Ze osiagnigcie mifosci nadprzyrodzonej w stopniu najbardziej
heroicznym stanowi szczyt mozliwosci czlowieka w rozwoju ascetycznym. Wszelki wysitek
chrzeécijanina stanowi jednak tylko srodek do jej osiagnigcia, gdyz czlowiek nie jest sam
tworca swojej Swigtosci, a zwlaszcza osiagnigcia mistycznego zjednoczenia z Bogiem.
Korzysta on zmocy Ducha Swigtego. Dlatego tez w procesie rozwoju zycia mistycznego,ktory
osiaga wymiar mitosci nadprzyrodzonej, trzeba si¢ podda¢ wymaganiom ,,krzyza” Chrystusa
i kierowa¢ si¢ Jego stowami, w ktorych zawarte jest zycie wicczne. Asceza kieruje wowczas
czlowieka ku samemu Bogu, osiaga¢ Go jednak mozna catkowicie — nie wyczerpujac nigdy do
kofica Jego istoty — dopiero w wiecznosci.

Asceza jest zatem ziemskim oczyszczeniem, majacym pomoéc w kontemplacji Boga.
Pozwala ona Bogu jakby przeniknaé swym promieniem ziemska egzystencjg chrzescijanina,
poniewaz usuwa przeszkody znajdujace si¢ na drodze Jego oddzialywania. Dlatego ostatecz-
ny sens nadaje ascezie chrzescijanskiej nic tyle nastawienie na osobiste szczgscie, osiagniecie
wlasnej $wigtoscl, ile przyjecie Boga w wierze, oczekiwanie Go w nadziei i zjednoczenie si¢
z Nim przez milo$¢, ktora prowadzi do niekonczacej si¢ kontemplacji jego istoty w niebie.

3. Mistyczny wymiar ascezy

Jak juz wspomnialem, praktyki ascetyczne wiernych w tradycji duchowodci chrzeécijan-
skiej — w tym zwlaszcza w Sredniowieczu — byly celem samym w sobie. Zaczgto je oddzielac od
zycia mistycznego, skupionego na coraz wigkszym dzialaniu Boga w rozwijajacym si¢
doswiadczeniu Jego w duszy cztowieka.

Jednym z glownym powoddéw niewlasciwego rozumienia praktyk ascetycznych bylo
faczenie ich z wczesnymi okresami zycia duchowego, czyli zalecanie poczatkujacym,
znajdujacym si¢ na drodze ,,oczyszczenia”. Wykorzystywano je w nieustannych zmaganiach
z cialem i jego uwarunkowaniami, a chrzescijanin stosowal owe praktyki jako or¢z w walce
z grzechami gléwnymi, z wszelkimi niedoskonato$ciami i pozadaniami, zapominajac czgsto
o drodze ,,zjednoczenia” z Bogiem.

Tymczasem droga prowadzaca do mistycznego zjednoczenia z Bogiem nie powinna
ogranicza¢ si¢ tylko do ¢éwiczen ascetycznych, lecz musi ona polega¢ na nasladowaniu
Chrystusa i praktykowaniu cnét stowem, czynem i przyktadem. Chrzescijanin bedacy juz na
drodze oswiecenia powinien natomiast zesrodkowaé caly pracg nad soba na konkretnych
cnotach, najbardziej mu potrzebnych w danym momencie rozwoju zycia duchowego. Uwaga
skupiona na nabywaniu cnét i ich poglebianiu, zwlaszcza cnot teologalnych wprowadza
czlowieka na drogg zjednoczenia, ktora jest juz droga mistyczng.

Jedne z pierwszych prob laczenia ascetyzmu z mistyka zycia chrzescijanskiego spotyka-
my w pismach greckich Ojcow. Nauczali oni, iz zycie ascetyczne nigdy nie moze zastapic
mistycznego, bowiem ,,przedmiotem™ stalej kontroli ascetycznej musi by¢ cala osoba,
a asceza ma przygotowa¢ cztowieka do coraz glgbszej wspotpracy z taska Boga, do otwarcia
si¢ na coraz wigksze udzielajace si¢ dzialanie Boga i do biernego sposobu przyjecia darow
Ducha Swigtego. Czlowiek otwarty na te dary Boze wzrasta w wierze, nadziei i mitosci, ktore
W rozwoju zycia mistycznego osiagaja stopien heroiczny i doprowadzaja go do swiadomosci
Bozej obecnosci w duszy. W ten sposob cztowiek dziata mitoscig i zyje nig dzigki zamieszkaniu
w nim Tréjey Swietej. A wigc proces zjednoczenia mistycznego przez wiare, nadzieje i mito§é
polega bowiem na progresywnym uczestnictwie w Zyciu Bozym, ktére uzdalnia z kolei
czlowieka do dania godnej odpowiedzi na Milos¢ Boza. Wspomniane uczestnictwo jest
w istocie teologalne, osobiste i trynitarne®. :

Z powyiszych rozwazan wynika, Ze nie mozna oddzieli¢ ascetyzmu od mistyki, poniewaz
czlowiek w izolacji, jaka stworzyt grzeszac, dazy jednak do petnych stosunkow z Bogiem

* Ch. Keating, Christian Spirituality and human relationships, Spiritual Life
2/1984/5.250-267.
5 F. Ruiz, Introduccion a S. Juan de la Cruz, Madrid 1968, s. 123-145.
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poprzez staly wzrost w wierze, nadziei i mitosci. Prawda ta znajduje potwierdzenie w nauce $w.
Jana od Krzyza, ktory twierdzi, Ze to zjednoczenie duszy z Bogiem wyraza si¢ w zyciu wiary,
nadziei i milosci. z drugiej zas strony cnoty teologalne sa §rodkiem do coraz glgbszego
zjednoczenia z Trojjedynym. W ten sposob sa one proporcjonalnym srodkiem zjednoczenia,
poniewaz daja duszy najpierw pewne podobienstwo ontyczne, czyli to pewne uczestnictwo
w istocie Boga. Owo istotowe podobienistwo poprzez Laske i cnoty teologalne, zwlaszcza
przez mitos¢, nadaje im nadprzyrodzony charakter. I wlasnie z owego ontycznego oraz
nadprzyrodzonego charakteru cnot teologalnych wynika ich moc i proporcjonalny wymiar,
co 0znacza, ze moga one zjednoczy¢ zarOwno rozum jak i wolg cztowieka z Bogiem, po
uprzednim oczyszczeniu tych wladz ludzkich®. I dlatego wedrowka duchowa na szczyty
zjednoczenia mistycznego zawiera — zdaniem $w. Jana od Krzyza — zaréwno aspekt aktywny
czlowieka, jak i pasywny, polegajacy na poddaniu si¢ wladz duszy oczyszczeniu moca cnot
teologalnych’.

Aby lepiej zrozumie¢ t¢ prawde w rozwoju zycia duchowego, ze oba te elementy wyzej
wymienione $cisle sa ze soba zwiazane, najlepiej jest odwota¢ si¢ do ukazania ich procesu
oczyszczenia na trzech drogach zycia wewnetrznego. Na poczatkowych etapach duchowego
rozwoju czynnik ascetyczny odgrywa jednak decydujaca role. Przyczynia si¢ on do
wykluczenia wszelkich sktonnosci przeciwnych woli Bozej i wszystkiego, co pobudza dusze
w kierunku niezgodnym z wola Boga. Z opisu mistycznego pozostawionego przez Doktora
Karmelu wynika, ze dos§wiadczenie Boga polega na zjednoczeniu woli ludzkiej z Jego wola®.
Aby wigc osiagna¢ zjednoczenie mistyczne, trzeba przej$é droge catkowitego wyrzeczenia
poprzez ascezg, ktorego istota polega na zaparciu si¢ we wszystkim wlasnej woli i mowieniu
Bogu zawsze ,,tak”. Na to catkowite ,,tak” wola Boza odpowiada wzigciem w posiadanie
ludzkiej woli. Dlatego tez wedtug autorow mistyki najistotniejsza w dazeniu do jednosci
z Bogiem jest jednak uciazliwa, chociaz pelna dziecigeej gorliwosci, praca oczyszczajaca.
Gléwnym przedmiotem ascetycznej pracy na drodze oczyszczgnia sa: spaczona milos¢ wlasna,
trzy pozadliwosci, szukanie przyjemnosc i tego, co daje zadowolenie zmystom, skutki grzechu
pierworodnego oraz grzechu osobistego. Wielka iluzja jest dazenie do osiagnigcia najwyz-
szych szczytow Zycia mistycznego na ziemi bez przebycia owych oczyszczen. Oczywiscie
dokonuja si¢ one przy wspolpracy z laska Boza tak jak to juz wczesniej zaznaczono. Im
bardziey cztowick dazy ku Bogu, w tym wigkszym stopniu czynnik ludzki oczyszczenia
ustgpuje miejsca aktywnosci Boga®. i

Pierwszy stopien tak rozumianego ascetyzmu powinien byé mocno ugruntowany
w wierze. Zgodnie z nauka Pisma Swigtego, czlowick musi wierzy¢, ze Bog dal mu wolna wolg
i chee z nim rozmawiac, ze przez swoja Laske wzywa czlowicka do wejscia w Jego boskie
dziecigctwo (synostwo). Ale z Pisma Swigtego, a takze z wlasnego doswiadczenia wiemy, ze
czlowiek nie jest zdolny da¢ catkowita odpowiedz Bogu. Jest raczej sklonny przez grzech do
brania swojego zycia we wlasne rece, nie pragnac podporzadkowac osobistych czynéw woli
Bozej. Dlatego tez musi by¢ prowadzony przez wiarg, jak Abraham. Ona wiasnie pokazuje
mu, co ma czyni¢, aby jego postgpowanie bylo zawsze zgodne z wola Boza. W swietle tak
rozumianej wiary wszystkie cwiczenia ascetyczne nabierajg nadprzyrodzonego sensu, ponie-
waz widziane sg w kontekscie ludzkiej niemoznosci, niemozliwosci wypelniania wlasnymi

sitami tego co jest zgodne z wola Boga.
) Dla wspolczesnego czlowieka wazniejszym bedzie wiec pozytywny stosunek do pracy
ascetycznej niz negatywny. Dzigki pozytywnemu nastawieniu do ascezy chrzescijanin widzi
Boga w centrum swego zycia i w wigkszym stopniu kieruje si¢ ku wolnosci, czyli chee uwolnié
si¢ od wlasnych pozadan i dobr materialnych. Odrzuca tez egoistyczna interpretaci¢ wydarzen
zycia, ludzi, interpretacj¢ spowodowana czgsto wlasna agresywnoscig i ztoscia. Jednoczesnie

¢Sw.Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel 2,6,6; t e n 2 e, Piest duchowa 12.4;
por. A. Feuillet, L’agonie de Gethsemani, Paris 1977, s. 247, L. Bustince, Rola cnot
teologalnych na drodze zjednoezenia czlowieka z Bogiem wedlug $w. Jana od Krzyza, AK
83/1991/22-23.

" F. R uiz, ftroduccion, dz. cyt., s. 426.

8 Droga na Gore Karmel 1,11,2.

° J. C. Cervera, Mistica Baptismal, Revista de Espiritual 35/1976/466-479.
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odkrywa, ze kazde pragnienie wspoldzialania z Bogiem i podjgcie tej wspotpracy powoduje
jego wewnetrzny rozwoj.

W takiej mistyczne] atmosferze, w atmosferze kontemplacji Boga asceza prowadzi do
zjednoczenia mistycznego z Bogiem i wyzwala w cztowieku wewnetrzng wolnos¢ od pozadan
iswiata. Ascetyzm jest wtedy procesem uwolnienia czlowieka od falszywego .ja", aby mogl
zy¢ dynamicznie 1 w pelni wykorzystywac ludzkle mozliwosci. Dzigki temu osiaga glebsza
jednos¢ z Bogiem.

4 Oczyszczenie wltadz zmystowych cztowieka

Na wyzszym etapie zycia duchowego. a wigc na drodze ,,oéwiecenia’ i ,,zjednoczenia”
$w. Jan od Krzyza uwaza, ze cztowiek powinien w sposob bardziej zdecydowany i wytrwaly
pracowaé nad soba, rozpoczynajac wilasnie od zmystdw. Oczyszczenie polega na uporzad-
kowaniu ich dziatania w celu zupelnego poddania pod panowanie rozumu i woli, ktore z kolei
maja si¢ catkowicie i doskonale podporzadkowaé wplywowi nadprzyrodzonej cnoty wiary.
Jestto opanowanie tzw. , ,wrazliwosci” zmystow., czyli sprawienic, by cztowick stawat si¢ coraz
bardziej zrownowazony, obojetny na wszystkle rzeczy doczesne, by nie szukal w nich
przyjemnosci, czysto naturalnej uciechy'®.

Aby przygotowanie cziowieka do z;ednoczenia mistycznego z Bogiem bylo jeszcze
doskonalsze potrzebne jest tez oczyszczenie czynne ducha. Polega ono na oczyszczeniu wladz
duchowych ¢zlowieka, tj. rozumu 1 woli, od wszelkiego naturalnego i doczesnego przywiaza-
nia do rzeczy ziemskich. Podczas oczyszczenia ducha ma miejsce mniej wigcej to samo, co
podczas omowionego wczesniej oczyszczenia, ale proces ten jest glebszy i gruntowniejszy.
Dzieje si¢ tak, poniewaz nalogi i przywiazania maja swoje podloze w cielesno-duchowej
naturze czlowieka i siegaja do samego wnetrza wladz duchowych, stanowiac przeszkode
w czysto duchowych czynnosciach''.

Dla formacji zycia mistycznego wielkie znaczenie ma oczyszczenie woli. pontewaz duszg
jednoczy z Bogiem nie akt rozumu, lecz milosé bedaca aktem woli. W procesie oczyszczenia
woli autorzy omawiajacy to zagadnienie wyznaczaja duzy role przekonaniu czlowieka, ze
dobro naprawde istnieje 1 posiada rzeczywista wartos¢, poniewaz przekonanie o realnym
istnieniu warto$ci uporzadkowanych hierarchicznie lezy u podstaw aktu woli. Na szczycie tej
hierarchii znajduje si¢ Bog. Aby osiagna¢ zjednoczenie z Nim, nalezy pozby¢ sig zlych
i niepotrzebnych mysli, pod wplywem ktorych wola dziata w nieodpowiednim kicrunku."?

Podporzadkowanie woli ludzkiej samemu Bogu nie oznacza przekreslemd j® wolnosc1
gdyz warunkiem wolnosci woli i urzeczywistnienia wszystkich jcj pragnien jest cheiec¢ zawsze
tego, czego chce Bog. Dlatego tez asceza -oczyszczenia woli streszcza si¢ zdaniem auntorow
w nakazie, by zy¢ wolg Boza. Oczyszczenie woli odwracajacej si¢ od Boga powinno rowniez
obejmowaé przezwyci¢zanie afirmacji siebie jako centrum i celu wszystkich poczynan oraz
grzeldmywame wszelkich przejawow osobistego despotyzmu, nawet w zabieganiu o milos¢

liznich™

Nie ulega watpliwosct, e jest to bardzo wymagajaca asceza. Trudnos$C z nig zwigzana
polega na tym, ze z okresem jej praktykowania lacza si¢ wewngtrzne oschiosci, czyli tzw. noc
ciemna zmyslow. Bowiem to vczyszczenie czynne zmystow ma przede wszystkim juz charakter
teologalny, gdyz dokonuje si¢ mocg wiary, nadziei i mitosci. Temu zagadnieniu $w. Jan od
Krzyza poswigca az 32 rozdzialy drugiej ksiggi Drogi na Gore Karmel. Nie sposob tu
analizowac szczegotowo kazdy z aspektow calego zlozonego procesu oczyszczenia z przywia-
zan zmystowych czy duchowych przez cnoty teologdlne. Wystarczy wspomnie¢. ze podczas
tych oczyszczen chrzescijanin odczuwa pustke bedac swiadomym, iz stanowi ona naturalng
kondycje stworzenia jeszcze oddalonego wewngetrznie od Stworcy. Traci caty .smak™ zycia
duchowego, ktorego dotad nieraz doznawal. Pojawia si¢ rodzaj zdegustowania, co uniemoz-
liwia mu rozkoszowanie si¢ wlasnymi przezyciami wewngtrznymi, mogacymi by¢ do tej pory

“Sw.Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel 1,13.4; 6-8.

"' L. Bustince, Rola cndt, art. cyt., s. 23.

2 Gabriel od Marii Magdaleny, Na drogach ?ycia duchowego, Krakow
1965, t. 11, s. 54-58.

3 Tamsze.
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przedmiotem jego uwagi i prowadzi¢ do jakiegos subtelnego hedonizmu. Pojawia sie ponadto
poczucie niegodnosci, rodzace mysl o odrzuceniu przez Boga na zawsze'.

Wszystko to przys$piesza jednak i wzmacnia dzieto oczyszczenia przez stan ,,ogotocenia™
wewnetrznego, ktory warunkuje udzielanie nowych Lask Bozych na dalszym ctapie rozwoju
zycia duchowego. Mimo nowych, bolesnych przezy¢ chrzescijanin dostgpuje duchowych
pociech, ktore udzielane sa niejako w nagrode za trwanie przy Bogu i m¢zne pokonywanie
trudnosci. Trwajace diuzej lub krocej, sa analogiczne do otrzymanych na poczatku tej drogi,
lecz bardziej subtelne. Ich celem jest pokrzepienie poczatkujacego zycie wewnetrzne
i przygotowanie na prob¢ nocy ducha.

5. Bierne oczyszczenie ducha

Noc czynna zmyslow, a przede wszystkim bierna, bedaca oczyszczeniem osobowosci, nie
przygotowuje czlowieka bezposrednio do doskonalego zjednoczenia z Bogiem. Wymaga
kontynuacji w biernym oczyszczeniu ducha, czyli w tzw. nocy ducha. Sw. Jan od Krzyza
wyjasnia przyczyng tych oczyszczen w sposob nastgpujacy: ,,Dwie te sprzecznosci zatem:
dobro najwyzsze i nedza najwigksza nie moga si¢ pomiescic w jednym podmiocie, tzn.
w duszy. Z koniecznosci zatem odczuwa dusza meke i cierpienie, skoro zwalczaja si¢ w niej te
dwie przeciwnosci™". Dlatego tez ciemna noc ducha jest bardziej walka niz spotkaniem
z Bogiem. Jest walka. w ktorej Bog pragnie zniszczy¢ to, co przeszkadza duszy w zjednoczeniu
z Nim, a takze zwalczy¢ te moce, ktore maja nad nig jakgkolwiek wiadze. O. Maria Eugeniusz
od Dziecigtka Jezus poréwnuje ciemna noc ducha do dramatu w Getsemanii i stwierdza, ze
jest ona jego przediuzeniem's.

Bog $wiatlem laski mistycznej odrywa dusz¢ poniekad od niej samej, oczyszczajac ja
z naturalnych czynnosci wlasnych. Swiatlo tej taski — jasne samo w sobie — jest niewidoczne,
niezrozumiale dla duszy ludzkiej z powodu jej niedoskonalosci. Ale ono dokonuje w duszy
chrzescijanina caly proces biernego oczyszczenia. Szczegélna tutaj rola przypada Duchowi
Swigtemu. i

Dary Ducha Swigtego dziatajg w duszy od samego poczatku zycia wewngtrznego i czynia
ja postuszna natchnieniom oraz poruszeniom Trzeciej Osoby Trojey Swigtej. W pierwszym
okresie zycia duchowego dziatanie faski darow jest ukryte i niemal wymyka si¢ doswiadczeniu
wewngtrznemu. Ujawnia si¢ ono jednak chwilami. zwlaszcza w momentach krytycznych,
kiedy rozwojowi cnot teologalnych i kardynalnych grozi zatamanie na skutek dziatania pokus
i réznych przeciwnosci. Wowczas dzialanie Ducha Swigtego ozywia dzialalnos¢ cnot
i pobudza do silnej reakcji przeciwko istniejacemu ziu. Im dalej chrze$cijanin postgpuje
w Zyciu wewng¢trznym, tym wyrazniej ujawnia si¢ dziatanie daréw Ducha Swietego. Wowczas
dary nie tylko przychodza czlowiekowi z pomocg w poznaniu stabosci, ale rodzg w duszy
doskonale akty cnot'’.

Autorzy podkres$laja. ze w czasie nocy biernej ducha dzialanie tych dardw staje sig
wyrazne i ciggle. Zaczynaja one coraz bardziej doskonali¢ dzialanie cnot i zdobywaé wyrazny
wplyw na cale zycie wewngtrzng. A wigc Bdg dokonuje oczyszczenia poprzez potezne
strumienic faski daréw Ducha Swigtego, zwlaszcza rozumu i madrosci. W ten sposob
przygotowuje cziowieka do pelnego mistycznego zjednoczenia'®,

Najpierw dar umiejetnosci daje jasne i jakby doswiadczalne poznanie marnosci rzeczy
doczesnych, dzigki czemu dusza odrywa si¢ od wszystkiego, co oddala ja od Boga. Pod jego
wplywem w duszy znika wszelkie upodobanie do rzeczy stworzonych, a nawet budzi sig
pewicn zal, ze byty one powodem oddalenia od Stwércy. Dusza staje si¢ ogoocona z wszelkiej
pociechy pochodzgcej od zmyslow i stworzen'®.

“ Sw.Jan od Krzyza, Noc ciemna 1.10, 4-5; 14, 1-6; 2,5.4.
' Droga na Gére Karmel 1,4,2; por. Noc ciemna 2,5,4.
16 Jestem cérkq Kosciola, . O. Now ak owska, Krakow 1984, 585.
:Z A.Zychlinski, Pelnia umicjetnosci swietych, Niepokalandw 1992, s. 24.
Tamze.
% Tamze, s. 25.
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Podczas cnemnej nocy ducha rodzi si¢ w duszy obawa, czy przypadkiem oschlos¢,
ogotocenie i ciemnos¢, jakie przezywa, nie pochodza z jej winy. Czy nie ulega ztudzeniu,
my$lac o swoim postepie podczas gdy w rzeczywistosci cofa sig w rozwoju zycia wewnglrz-
nego. Podobne obawy, pr7ejmu1acedu57c do glebi, sa owocem daru bojazni Bozej, ktory w ten
sposoOb hartuje ja, dajac rownoczesnie moc do walki z pokusami, zwlaszcza z pokusami
przeciwko cnocie czystosci i cierpliwosci™.

Mimo oschlosci i catkowitego ogolocema. mimo pokus, jakich doswiadcza, dusza nosi
w sobie ustawiczna pamig¢ o Bogu 1 pragnienie stuzenia Mu. To gorace pragnienie Boga,
i stuzenia Mu, dzigki ktérym dusza latwo pokonuje trudnosci zwigzane z realizacja wiernej
stuzby Bozej i gotowa jest na wszelkie cierpienia zwiazane z pelnieniem woli Bozej, jest glownie
owocem dziatania daru mestwa. Rodzi on, zwlaszcza w procesie ogodlnego ogotocenia
zmystowe] czesci duszy, pewien nadprzyrodzony entuzjazm dla Boga oraz dla cierpienia
wedlug Jego woli*'.

Jednakze doskondte zjednoczenie z Bogiem jest uwarunkowane petnym oczyszczeniem,
ktore dotyczy rowniez aktywnosci cnét teologicznych: wiary, nadziei i mitosci, dziatajacych
jeszcze na sposob ludzki. Z pomocs, jak juz wspomniatem, przychodzi dar rozumu, ktory
czyni wtedy cnotg wiary godna Boga. Bog oczyszcza jej motywy formalne, kazac wierzy¢
jedynie dla Niego, Nieomylnej Prawdy, opierac si¢ jedynie na Nim, milowac¢ Go jedynie dla
Niego jako Dobra Najwyzszego. Wiara udoskonala rozum wylacznie od strony woli, ktorej
zadaniem jest sklania¢ go do przyjecia nieoczywistych prawd. Wola jednak nie zaspokaja
umystu czlowieka wierzacego, ktory stale dazy do poznania oczywiscie tego. czego posiasc nie
moze. Dlatego tez i wola nie moze spocza¢ w Bogu. W cierpieniach nocy ducha dar rozumu
usuwa te nicdoskonatosci, pozwala wnikna¢ w glebi¢ prawd objawionych, otwiera prawdziwe
znaczenie Pisma Swigtego itd. Daje jakby do$wiadczalne odczucie, duchowy smak prawdy,
poniekad dotknigcie Boga ukrytego w duszy. Dusza osiaga wyzszy stopien poznania rzeczy
Bozych. Swiatto to daje rownoczesnie jasne i doswiadczalne poznanie wiasnej wiasnosci
nicosci i grzechu, co jest podstawa prawdziwej pokory~

Dar madrosci oczyszcza wreszcie to, co jest w czlowieku najglebsze — mito$¢. Pod
wplywem tego darubudzi si¢ w duszy nienasyconc pragnienie Boga, pofaczone z doswiadczal-
nym przekonaniem, ze Zadne stworzenie nie moze zastapi¢ ani da¢ Boga. Rownoczesnie
jednak dusza ma bardzo mocne przekonanie, ze Bog jest dla niej catkowicie niedostgpny oraz
ze Go nie posiadzie, bowiem zastuguje na wieczne odtracenic. W owej ciemnosci dokonuje si¢
jednak dznelo oczyszczemd tych cnot, a takze dzigki ich zdynamizowaniu - dzieto duchowego
oczyszczenia®.

W chwili doskonalego zjednoczenia, czyli po poporzednim biernym oczyszczeniu
zmystow i ducha, Duch Swiety, pisze $w. Jan od Krzyza, ,.kladzie kres tej oschtosci duszy,
podtrzymuje w niej i poteguje mitos¢ ku Oblubiencowi, wzbudza w jej glebi wewngtrzne akty
cndt, a wszystko w tym celu, by Syn Bozy, jej Oblubxemec ktoremu przypodobac si¢ pragnie,
znajdowal w niej coraz wigkszq rado$¢ i rozkosz’ A wigc ostateczng doskonatod¢ duchowa
osiaga dusza dzigki dziataniu Ducha Swietego, ktory nie tylko ja zbliza do glebi zycia Bozego,
ale podtrzymuje udzielone zycie mistyczne, ochrania, umacnia i ksztaltuje je przez mitosé.
W ten sposob tres¢ wszystkich praktyk ascetycznych oraz oczyszczen czynnych i biernych,
nasycona jest nadprzyrodzonym i mistycznym finalizmem w Duchu Swietym?®.

Zakoficzenie

Analizujac naukg réznych mistrzow zycia duchowego, a zwlaszcza $w. Jana od Krzyza,
trzeba stwierdzi¢, ze w pierwszej fazie, czyli przygotowawczej, cztowiek zachowuje inicjatywe

2‘]’ Tamze.

Tamze, s. 26.
< 2 Tamze.
B A.Zychlinski, Teologia zycia wewnetrznego, Kielce 1947, s. 354 n.
4 Piesh duchowa 40.5.
¥ F.Ruiz - Salvador,Giovannidella Croce, w: La mistica, Fenomenologia
e riflessione teologica, red. E. Ancilli, M.Paparozzi, Roma 1984, t. 1, s. 588.
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dzialania, a zarazem sam wybiera odpowiednie praktyki ascetyczne, poniewaz Bog nie bierze
bezposrednio udzialu w Zyciu wewnetrznym duszy. Inaczej dzieje sie¢ w drugiej fazie.
Interwencja Boga obejmuje stopniowo kierownictwo zycia duchowego, odbiera duszy te
petna inicjatywe i przygotowuje ja do biernego przyjecia Jego dzialania. Dlatego asceza jest
koniecznym elementem czynnego i biernego oczyszczenia czlowicka w celu osiggniecia
zjednoczenia z Bogiem. To oczyszczenie jest stalym umieraniem ,.starego czlowieka™, ktore
musi nastapic, aby sita Ducha Swigtego mogta wykona¢ swoja prace w duszy chrzescijania.
Taki cztowiek uczy si¢ znajdowaé rado$¢ zycia w stalym umieraniu (,.umieram kazdego
dnia”) - (por. 1 Kor 15,31). Wowczas czlowiek osiaga dojrzatosé zycia duchowego w jednosci
mistycznej z Bogiem do tego stopnia, ze zadna sila nie moze go oddzieli¢ od Niego (por. Rz
8.38). Stad asceza i mistyka, czynnik ascetyczny i mistyczny zycia duchowego, sa komplemen-
i nie mogy by¢ od siebie oddzielone. Stanowia po prostu calo$é zycia mistycznego.

ks. Stanislaw Urbanski, Warszawa



