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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Zawarto$é: 1. KOSCIOL T RELIGUINOSC W PRZEMIANIE. - II. PRZEMIANY
TRADYCJI RELIGIINE]. - HI. PRZEMIANY RELIGIJNOSCI W WARUNKACH
TOTALITARYZMU (NA PRZYKLADZIE PULAW). -1V, SOCJOLOGICZNE BADA-
NIA NAD DOSWIADCZENIEM RELIGIINYM. -~ V. OGOLNOPOLSKA KONFERE-
NCJA SOCJOLOGOW RELIGII*.

1. KOSCIOL I RELIGIINOSC W PRZEMIANIE

Katedra i Zaklad Socjologii Religii, ktore istnieja w KUL od 1958 r., podejmowaty
szeroka problematyke badawcza, obejmujaca parafie terytorialne, dekanaty i diecezje oraz
rozne kategorie i grupy spoleczne katolikow, a takze przemiany Kosciola i religijnosci pod
wplywem uprzemysfowienia i urbanizacji. Sposrod tego olbrzymiego wachlarza tematow,
w referacie zwroc si¢ uwage jedynie na ten ostatni z uwagi na fakt, ze jest on najbardziej
znaczacy i interesujacy dla socjologow religii.

W badaniach empiryczno—terenowych kierowano si¢ dwiema podstawowymi hipo-
tezami, ktore wiasciwie mozna uznac za zweryfikowane, a mianowicie:

1. W spoleczenstwie polskim przez caly okres powojenny, w przeciwienstwie do krajow
wysoko rozwinigtych, utrzymywat si¢ Kosciol ludowy, co bylo uwarunkowane jego miejscem
irola w systemie totalitarnym. Pewne zmiany nastapily dopiero w tworzacej si¢ demokracji.
Ogodlnie mozna powiedzie¢, ze zmiany te przebiegaja od Kosciota ludowego do Kosciota
z wyboru, czy lepiej, Kosciota ,,wyspiarskiego™.

2. Religijnos¢ polska w calym okresie powojennym funkcjonowatla i w dalszym ciagu
funkcjonuje w odmienny sposéb na dwoéch ptaszczyznach — ogolnonarodowej i codziennej.
Na pierwszej z nich zawsze prezentowala wysoki poziom, w pewnych okresach nawet
wzrastala, np. z koncem lat 60. po Wielkiej Nowennie Narodu Polskiego w $rodowisku
wiejskim, a w latach 80. po powstaniu ruchu ludowego ..Solidarno$¢” w srodowisku
miejskim. Z kolei na drugiej z nich przechodzila giebokie przemiany podobne pod wieloma
wzgledami do tych, jakie wystepuja w krajach wysoko rozwinigtych. Wskazuje na to m.in.
wiodgca tendencja przemian, jaka jest ksztattowanie sig religijnosci selektywnej. Wymienione
hipotezy zostana blizej scharakteryzowane w oparciu o wyniki badan socjoreligijnych
zrealizowanych w Polsce, a zwlaszcza 'w srodowisku KUL.

Referat ten zostanie ujety w trzech punktach: czynniki przemian Kosciofa i religijnoéci,
przemiany Kosciola i przemiany religijnosci.

1. Czynniki przemian Kosciola i religijnosci

W socjologii polskiej przy opisie i analizie czynnikow warunkujacych procesy przemian
spoleczno — kulturowych zwraca si¢ uwagg gtownie na trzy czynniki, mianowcie industrializa-
cje, urbanizacj¢ i laicyzacj¢. Dwa pierwsze oddzialywuja spontanicznie i oddolnie na
przeobrazenia w kulturze materialnej i duchowej spoteczenistwa, w tym takze religijnoéci.
Trzeci z kolei, zwiazany z systemem totalitarnym, oddzialywuje na te przemiany odgornie.
Jest to czynnik, ktory steruje przemiariy w kierunku od religijnosci do ateizmu. Wymienione
czynniki odzwierciedlaja tylko pewien aspekt przemian i poniekad przystaniaja czynniki
bardziej podstawowe. Mozna powiedzie¢, ze industrializacja i urbanizacja intensyfikuja
przemiany, ale ich nie wywoluja, za$ laicyzacja sterowana okazala si¢ plonna, nie odniosta

* Biuletyn przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL pod kierunkiem ks. Wilady-
ifawa Piwowarskiego. Redaktorem ninigjszego numeru jest Teresa Podgdrska,
ublin. :
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bowiem oczekiwanych rezultatdow przez centralne osrodki dyspozycyjne. Napotkala ona
bowiem na opor kulturowy i przeciwdziatanie Kosciota katolickiego.

Jak si¢ okazalo, ani socjologowie, ani Kosciol, ani wreszcie osrodki sterujace laicyzacja
(ateizacja) nie docenily dwoch czynnikow podstawowych, ktore dokonaly spustoszenia
w krajach zachodnich. Naleza do nich dwa, mianowicie sekularyzacja spontaniczna
i pluralizm spoleczno-kulturowy.

Sekularyzacja spontaniczna polega na emancypacji roznych dziedzin zycia spotecznego
spod panowania Kosciota oraz roznych $wiatopogladéw spod panowania $wiatopogladu
religijnego. Proces ten sigga $redniowiecza, ale w pelni upowszechnit si¢ dopiero w czasach
nowozytnych. Kosciol nie chciat si¢ z nim pogodzi¢ az do czasu Soboru Watykanskiego I1,
kiedy to w Konstytucji Gaudium et spes (1965) uznal autonomie $wiata.

Charakterystyczne jest, ze sekularyzacja jest $cisle zwigzana z pluralizmem spoleczno
— kulturowym, ktory wlasciwie jest jej nastgpstwem. Pluralizm ten znajduje wyraz w wielosci
instytucji i $wiatopogladéw konkurujacych pomiedzy soba. Nalezy podkresli¢, ze pluralizm
nie oznacza zwyklej wielosci, ktora zawsze istniala, np. wielo§¢ kultur, religii, ideologii
i év&iatopogladéw, lecz przede wszystkim konkurencje pomiedzy instytucjami i $wiatopo-
gladami.

Wymienione czynniki wywieraja wplyw na przemiany spoleczenstwa polskiego przez
caly okres powojenny, przy czym sekularyzacje spontaniczna czgsto mylono z laicyzacja
sterowang, za$ pluralizm spofeczno-kulturowy z dualizmem dwdch ideologii — panstwa
i Kosciota. W konsekwencji wptyw tych czynnikow byl czesto niedostrzegany i niedoceniany.

Stosujac teori¢ przemian P. L. Bergera mozna przyja¢. ze w Polsce podobnic jak
w spoleczenstwach wysoko rozwinigtych pod wplywem sekularyzacji spontanicznej i pluraliz-
mu spoteczno ~ kulturowego, dokonuje si¢ proces przejscia od ,,$wiata losu” do ,,$wiata
wyboru”'. Mozna go okresli¢ jako proces postgpujacej subiektywizacji i niewicrnosci
w stosunku do $wiata tradycyjnego. Swiat losu 1 $wiat wyboru rzutuje na dwa typy
spoleczenstw, mianowicie na spoleczenistwo losu i spoleczefistwo wyboru. Pierwszy z nich
charakteryzuje si¢ sytuacja, w ktorej wystgpuje brak alternatywy, opcji i wyborow. Jednostka
ludzka w tym typie spoleczenistwa znajdowala si¢ poniekad w pewnym determinizmie
spotecznym i kulturowym. Berger pisze: ,,Urodzi¢ si¢ w danej wsi znaczy zy¢ «pod
panowaniem» okreslonych instytucji, ktore decyduja o zyciu czZlowieka od narodzin az do
grobu™?. Z kolei drugi z nich stwarza sytuacje, w ktdrej wystepuje wieloé alternatyw, opcji
1 wybordw, a nawet ,,sytuacjg, w ktorej wybieranie staje si¢ imperatywem™?. Te dwa typy
spoleczenstw mozna inaczej okresli¢ jako spoleczenstwo tradycyjne i spoleczenstwo nowo-
czesne.

Powstaje pytanie, czy ruch od losu do wyboru jest nieodwracalny. Z pewnoscia jest
nicuchronny, poniewaz zostal wyznaczony przez osiagnigcia techniki i przeobrazenia
w mentalnosci ludzi. Jednakze Berger dostrzega pewien wyjatek, ktorym jest nowoczesne
panstwo totalitarne®. Podstawowym jego celem jest ustanowienie porzadku o silnej legitymi-
zacji i kolektywnej solidarnosci. Pargdoks tkwi w tym, Ze probujac realizowaé ten cel, panstwo
totalitarne stosuje najbardziej nowoczesne $rodki masowej komunikacji i kontroli, ktére
prowadza do alienacji. Totalitaryzm jest wzglgdnie nowym zjawiskiem, ale jego faktyczne
osiggnigcia doprowadzity do tragedii o szczegdlnym znaczeniu. W poréwnaniu z dazeniami
spoleczenstw pluralistycznych i demokratycznych system ten skazal ludzi na los, choé
uswiadamiali sobie mozliwosci wyboru oferowane im przez nowoczesno$é.

W spoleczenstwie polskim po II wojnie $wiatowej panowat jeszcze silny wptyw tradycji,
a jednoczesnie totalitaryzm panstwowy, co podwojnie skazywato ludzi na los, czyli na brak
wyboru. Los Polakdéw ksztaltowany byt przez panstwo 1 Kosciol, ideologie ateistyczna
ireligijna, propagandg panstwowa i duszpasterstwo koscielne. Niemniej w tym spoleczenstwie
od poczatku upowszechniat si¢ pluralizm ukryty, ktéry znajdowal wyraz w $wiadomosci
ludzi. Z czasem, kiedy pojawila si¢ opozycja polityczna, przybral on postaé pluralizmu

' P. L. Ber ger, Modernizacjajako uniwersalizacja herezji, w: Religia a zycie codzienne,
cz. 1. Krakow 1990, s. 18. _
Tamze, s. 19.
3 Tamze, s. 28.
4 Tamsze, s. 26-27.



BIULETYN SOCIOLOG!! RELIGH 159

jawnego, co oznacza, ze znalazl on oparcic w strukturach spolecznych. Pluralizm ten
znajdowat odbicie tak w Kosciele katolickim, jak i w religijnosci katolikow.

Przy przejsciu Polski od totalitaryzmu do demokracji nasilito si¢ oddziatywanie obydwu
czynnikow, tak sekularyzacji spontanicznej, jak i pluralizmu. Wyrazem tego jest zmiana
pozycji i roli Kosciola w spoleczenstwie, jak 1 dokonujgce si¢ przemiany religijnosci.

2. Przemiany Kosciola

Moéwiac o przemianach Kosciola, trzeba zwrécié uwage na jego miejsce i role
w spoleczenstwie. Przez caly okres powojenny Kosciot w Polsce zajmowal wysoka pozycje
z uwagi na brak pluralizmu. Mozna powiedzie¢, ze byl to Koscidt zgodnie z modelem
wypracowanym przez M. Webera 1 E. Troeltscha® Z cech tego typu Kosciola,
Kosciol w Polsce zachowal szczegolnie nastepujace:

I. Nastawienie uniwersalne. Przejawialo si¢ ono w otwartosci na wszystkich Polakow,
tak wierzacych, jak i niewierzacych; stanowit organizacje religijno—narodowa, a scislej
Kosciol narodowy.

2. Masowosc oddziatywania. Koscidt prowadzit duszpasterstwo masowe skierowane na
przecigtnego katolika. Matlo interesowal si¢ duszpasterstwem wyspecjalizowanym, ktore
uwzglednialoby potrzeby i1 problemy roéznych grup i kategorii zawodowych.

3. Hierarchiczno$¢ na niekorzys¢ wspolnotowosci. Wyrazalo si¢ to w dyrygowaniu
wiernymi i postuszenstwie oraz w uniformizmie w mysleniu i dziataniu. Aktywnosci
duchowienstwa towarzyszyla biernos¢ laikatu. Wspéinoty z trudem byty tolerowane nawet po
Soborze Watykanskim II.

4. Rytualizm. Skierowany byl on na utrzymanie mas przy religii i patriotyzmie.
Przemawiala za tym nie tylko tradycyjna obecnos¢ KoSciola w spoleczenstwie, ale takze
koniecznos¢ podtrzymywania religijnosci manifestowanej w zycin publicznym.

Nie sa to wszystkie cechy Kosciola ludowego w Polsce. Niemniej, wskazuja one
dostatecznie na jego strukture i funkcje. Z punktu widzenia Kosciota ludowego specyfika
Kosciota w Polsce wyrazala si¢ przede wszystkim w funkcjach tzw. ekstensywnych, czy lepiej,
pozareligijnych. Naleza do nich zwlaszcza trzy:

1. Funkcja monopolizacyjna polegala na przeciwstawieniu si¢ programowej laicyzacji
spoleczenistwa, polegajacej na eliminowaniu wptywu Ko$ciola i religii na zycie publiczne oraz
na upowszechnianiu $wiatopogladu ateistycznego. Dzialania w tym zakresie panstwo laickie
podejmowalo badz bezposrednio, badz posrednio przez rozne instytucje spoleczne i panst-
wowe. Oprocz PZPR, najbardziej powolane do wykonywania tych zadan byto Towarzystwo
Krzewienia Kultury Swieckiej, ktore powstalo z polaczenia dwoch innych organizacji:
Stowarzyszenia Ateistow i Wolnomyslicieli oraz Towarzystwa Szkoly Swieckiej. Prowadzity
je takze instytucje wychowania bezpo$redniego (np. szkota) i posredniego (np. $rodki
masowego przekazu). W tej sytuacji Kosciot katolicki musial broni¢ wiary przed monopolem
panstwanateistycznego, przeciwstawiajac mu wartosci religijne i narodowe.

2. Funkcja intergracyjna polegala na tworzeniu wigzi religijnych i narodowych wsrod
Polakow. Kosciol pelnit ja przez organizowanie masowych praktyk religijnych. Udziat w nich
przyczynial si¢ do podtrzymywania i wzrostu swiadomosci religijnej 1 narodowej.

3. Funkcja opiekuncza (mediacyjna), ktéra Kosciol pelnt wowezas, gdy nardd jako
cato$¢ nie ma mozliwosci artykutowania swoich potrzeb i problemdow. Wykonujac ja, Kosciot
w Polsce reprezentowal zniewolony nardd wobec totalitarnej wladzy, wystepowal w jego
imieniu, bronil go w trudnych sytuacjach. Charakterystyczne jest, ze Ko$cidl ten wigzat
wlasne sprawy ze sprawami caltego narodu, co oznacza, ze zajmowal w stosunku do niego
postawe stuzebna.

W okresie przejscia od totalitaryzmu do demokracji zmienia sig miejsce i rola Kosciola
w spoleczenstwie polskim. Spoleczenstwo zostalo upodmiotowione, co oznacza, ze samo
artykuluje swoje potrzeby i problemy; co wigcej, Kosciot nie naktada si¢ juz na ..catosciowe”

> Za wymienionymi autorami céchy Koéciota ludowego uporzadkowal i przedstawit H.
R.Miller-Schwefe, Volkskirche, w: Die Religion in Geschichte und Gegenwart, Wyd. 3,
Tiibingen 1962, VI, 1458-1661.
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spoteczenstwo. Stat si¢ jednym z segmentow pluralistycznego spoleczenstwa. Wskutek tego
Kosciot utracit takze wspomniane funkcje pozareligijne. Obserwujgc te obiektywne procesy,
sity nieprzychylne Kosciotowi, a poniekad ignoranckie, nagtasniaty, zwlaszcza przez telewizjg,
radio oraz lewicowe i laickie dzienniki i tygodniki, ze stabnie autorytet Kosciota i kurczy si¢
jego rola w zyciu publicznym. Jest to nieporozumienie. Kosciol ma do spetnienia wlasng misjg¢
ewangelizacyjna (przepowiadanie, liturgia i diakonia), a ponadto w kazdym ustroju petni
funkcje profetyczno—krytyczna w oparciu o katolicka nauke spoteczna.

Kosciét katolicki w spoleczenstwie polskim bedzie musiat z jednej strony uwolni¢ si¢ od
mentalnosci Kosciota ludowego, skupic¢ si¢ na istotnych funkcjach, a przede wszystkim
uaktywni¢ laikat katolicki w kierunku uczestnictwa i $wiadectwa we wszysthch pod-
stawowych dziedzinach zycia spolecznego.

3. Przemiany religijnosci

Spoteczeristwo polskie, jak zaznaczono, znajduje si¢ na przejciu od losu do wyboru, czyli
na przejsciu od spofeczenistwa tradycyjnego i lotalitarnego do spoleczenistwa pluralistycznego
i demokratycznego. Wprawdzie system totalitarny juz w Polsce nie istnigje, ale utrzymuje si
mentalno$¢ ludzi, ktora w nim zostata uksztaltowana. Znajduje to szczegodlnie odbicie w stanic
religijnosci Polakow. Okazuje sig, ze podobnie jak w okresie powojennym, w dalszym ciagu
funkcjonuje ona na dwoch plaszczyznach: ogolnonarodowej i codzienne;.

Tab. 1. Autodeklaracja wiary (w %)

1960 1991
Wyszczegol- OBOP 1977 1984 ZSR
nienie IFiS CBOS Pallotti-
miasto wies PAN num
gl. wierzacy 19,4 26,1 17.9 20,5 10,0
wierzacy 56,2 57,7 68.4 60,0 79,9
obojetny relig. 21,3 14,6 58 9,0 8,4
niewierzacy 3,1 1,1 6.5 7,0 1,3
brak odpowiedzi 0,5 1,4 1,5 0,4
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100.0 100,0

Zrodta:

1960 - A. Pawelczynska, Postawy ludnosci wiejskiej wobec religii, Roczniki Socjologit
Wsi. Studia i materiaty T. VIII — 1968. Wroctaw — Warszawa — Krakow 1970, s. 73, 76.
1977 — Dane udostgpnione mi przez K. Darczewska.

1984 - A. K o pe¢, Spoleczenstwo wobec religii i Kosciola w $wietle badan ankietowych,
Biuletyn Centrum Badania Opinii Spolecznej 2/1986, nr 1-2, s. 125.

1991 — Danc z Zaktadu Socjologii Religii Pallottinum.

Zawarte w tab. 1 informacje zostaly zgromadzone przez osrodki $wieckie, poza danymi
1991 r. Trzeba dodaé, ze w badaniach nad religijnoscia polska zacie$nialy si¢ one w zasadzie
do dwoch wskaznikow: stosunek respondentdw do wiary i praktyk religijnych, a ponadto, ze
co najmniej 1/3 tych danych nie byla publikowana. Niemniej podane wskazniki w pewnej
mierze ukazuja stan deklarowanej religijnosci w wymienionych tutaj latach.

Jak si¢ okazuje, wskaznik glgboko wierzacych ksztattowat si¢ na poziomie okolo 20%.
W badaniach 1991 r. jest on o potowe nizszy. Podane wskazniki niewiele jednak wnosza do
ustalenia poziomu rellgunoscx bo jak wynika z badan bardziej szczegotowych, dla wictu ludzi
»»glgboko wierzacych™ po prostu oznacza gleboko wierzacych tradycyjnie. Znacznie wigksze
mozliwosci ustalenia stanu Zycia religijnego dostarcza laczny wskaznik gleboko wierzacych
i wierzacych. W 1960 r. wynosit on dla miasta 75,6%, zas dla wsi 83,8%. Réznica jest znaczna
(8,2%). Szkoda, ze A. Pawelczynska nie podala catosciowego wskaznika dla badanej
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populacji miejskiej i wiejskiej. Ukazala jednak znaczaca roznice migdzy miastem a wsig, na
korzysc¢ tej ostatniej. Roznica ta utrzymywala si¢ do lat 80. W nastepnych latach wskaznik
gleboko wierzacych i wierzacych wzrastal. I tak: w 1977 r. wynidst on 86,3%, w 1984 —82,5%
1w 1991 — 89,9%. Wymienione wskazniki $wiadcza o pewnym wzroscie globalnego stosunku
Polakow do wiary. Charakterystyczne jest, ze wzrost ten dokonal si¢ dzieki ozywieniu
religijnosci wérdéd ludnosei miejskiej, inteligencji i mlodziczy. Ogoélnie moéwiac, procent
wierzgcych w Polsce. przynajmniej wedtug subiektywnych deklaracji respondentow, jest dos¢
wysoki; sigga bowiem 90,0. Nalezy zauwazyé, ze w okresie przejsciowym od losu do wyboru
wskaznik wierzacych nie tylko nie obnizy! sig, ale jeszcze wzrost,

Osobna kategori¢ respondentow stanowig religijnic obojetni, ktorych wskazniki wyraz-
nie maleja. Podczas gdy w 1960 r. przekroczyly one 15%, to w nastepnych latach spadty
o potowe, a w 1977 r. nawet wigce). Ludzie obojetni religijnie sa czgsto stabej wiary, jednak
przywiazani do tradycji religijnej. Z pewnoscig na ich postawy religiijne ma wplyw rodzina,
srodowisko parafialne i duszpasterstwo. Kategoria ta jest zwykle zwiazana z neoin-
dywidualizmem jako stylem zycia, materializmem praktycznym i konsumpcjonizmem.
W spoleczenstwach zachodnich indyferentyzm religijny, obok selektywnosci, stanowi pod-
stawowa tendencj¢ przemian®. W Polsce, gdzie wigkszos¢ ludzi zZyje ponizej minimum
socjalnego, kategoria obojetnych religijnie ma jeszcze maly zasigg.

Najbardziej niejasng kategorig respondentow stanowig niewierzacy. Postawe ich cechuje
orientacja na wartosci $wiata profanum, traktowane jako ostateczne oraz dostarczajace sensu
i identycznosci. Z pewnoscia mozna ja traktowac jako swego rodzaju akceptacje substratu
religii, poniewaz zawiera si¢ w niej tendencja do absolutyzowania warto$ci humanistycznych
przez przypisywanie im szerszych funkcji, np. znalezienie calosciowej perspektywy zyciowej.
Jak informuje tab. I, wskaznik niewierzacych niski w 1960 r., p6zZniej wzrastal, by znowu
obnizyc¢sigw 1991 r. WigZe si¢ to z roznym ujeciem ateizmu — politycznego i humanistycznego.
Pierwszy ksztattowal si¢ ze wzgledu na zajmowana pozycje spoleczna w totalitarnym systemie
socjalistycznyni, a wigc w matym stopniu byl podyktowany osobistym wyborem; za$ drugi
moze wystepowac zawsze, niezaleznie od systemu politycznego oraz jest wynikiem osobistych
przemyslen i wyboréw. Ten typ ateizmu jest stabo ugruntowany w kulturze polskiej.

Podobnie jak wskazniki autodeklaracji wiary, tak i wskaZniki autodeklaracji praktyk
religijnych utrzymuja si¢ w spoleczenstwie polskim na wysokim poziomie i nie podlegaja
zmianie, a nawet wzrastajg (tab. 2).

Tab. 2. Autodeklaracja praktyk religijnych (w %)

1960 1991

Wyszczegol- OBOP 1977 1984 ZSR
nienie IFiS CBOS Pallotti-

miasto wies PAN num

regularnie . 35,6 46,7 48,3 42,0 52,4

nieregularnie 34,0 33,3 214 37,0 31,3

rzadko 17,9 12.8 15,2 15,0 11,4

wcale 12,3 6,3 14,1 5,0 3,9

brak odpowiedzi 0,2 0,9 1.0 1,0 1,0

Ogdlem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Zrodla: jak przy tab. 1.

Wedtug autodeklaracji respondentow wskazniki praktykujacych regularnie w calym
okresie powojennym przekraczaly 40%, a w 1991 r. nawet 50%. Poczatkowo byly one wyzsze
w $rodowisku wiejskim niz w $rodowisku miejskim, niewatpliwie pod wplywem Wielkiej

¢ F.X.K a ufma nn, Religibse Indifferenz als Herausforderung, Religionsunterricht an
Hoheren Schulen (RHS) 31 (1988), z. 2, s. 67-75.
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Nowenny Narodu Polskiego. W latach 80. zaznaczy! si¢ wzrost praktykujacych regularnie
takze w srodowisku miejskim. Mniejsze zmiany wystapity w kategorii ludzi praktykujacych
nieregularnie. Wskazniki ich, z wyjatkiem 1977 r., ksztattuja si¢ na poziomie przekraczajacym
30%.

Bardziej od osobno wzigtych wskaznikéw praktykujacych regularnie i nieregularnie
o stanie deklarowanego uczestnictwa informuje wskaznik rozpatrywany lacznie. Wynosit on
w 1960 r. 69.6% (miasto) 1 80% (wies), w 1977 r. 69.7%. w 1984 r. 79% i w 1991 r. 83,7%.
Wskazuje to najpierw na spadek regularnie i nieregularnie praktykujacych, a nastgpnie na
wzrost, takze w rodzacej si¢ demokracji. Roznica pomiedzy 1977 a 1991 r. wynosi 12%.
W socjologii religii przyjelo sie okreslenie praktykujacych przynajmniej jeden raz w miesigcu
jako katolicy niedzielni. Jak wida¢ z podanych wskaznikéw procentowych zasieg ich jest
bardzo wysoki, niespotykany w innych krajach.

Nastepng kategom¢ stanowig osoby praktykujace rzadko. Wskaznik ich w okresie
powojennym siega okolo 15%. a ostatnio nawet spadl. Kategori¢ t¢ mozna okresli¢ jako
katolicy $wiateczni uczgszczajacy do kosciola tylko okolicznosciowo.

Wreszcie trzeba zwrdci¢ uwage na kategorig ludzi weale nie praktykujacych. Wskazniki
ich, poza 1977 r. sa raczej niskie, a w latach 80. i 90. nawet spadajg.

Biorac pod uwage ludzi, ktorzy deklaruja si¢ Jako w jakikolwiek sposob praktykujacy,
trzeba stwierdzié, ze wskazniki udzialu w praktykach ksztaltuja si¢ na wyjatkowo wysokim
poziomie. Wyniosly one: 1960 — 87,5% (miasto) i 92.8% (wie$); 1977 — 84.9%; 1984 — 94%;
1991 — 95.1%. Charakterystyczne jest przy tym, ze wskazniki deklarowancgo uczestnictwa
w praktykach religijnych sa wyzsze od analogicznego wskaznika wierzacych. W samym tylko
1991 r. roznica na korzys¢ praktyk religijnych wynosi 5,2%.

Gdy chodzi o plaszczyzne ogdlnonarodowa obserwuje sig. ze religijnos¢ w wymiarze
globalnym ksztaltowata si¢ na wysokim poziomie w systemie totalitarnym i na jeszcze
wyzszym w systemie rodzacej si¢ demokracji. Potwierdza to wysunigta we wstepie hipoteze
mowiaca 0 wysokim poziomie religijnosci w tej plaszczyznie, czyli religijnosci od$wigtnej,
manifestacyjnej i nie wigzacej ludzi zyciowo.

Gdy chodzi z kolei o plaszczyzng zycia codziennego, przewaznie brak jest wskaznikow
religijnosci w badaniach ogdlnopolskich. Dlatego tez w analizach niektorzy socjologowie
religil ograniczaja si¢ do wybranych wskaznikow z badan czgstkowych (kategorie i grupy
spoleczne oraz wspolnoty lokalne)’.

Pewien wyjatek stanowia badania ogdlnopolskie zrealizowane przez Zaktad Socjologii
Religii Pallottinum w 1991 r. Autorzy kwestionariusza wywiadu uwzglednili pewne itemy
dotyczace wierzen i moralnosci. W badanich tych uzyskano wskazniki dotyczace obydwoch
wymiarow. W parametrze wierzen sa. one nastgpujace: w istnieniec Boga wierzy 84.4%,
w nagrodg fub karg po smierci — 63.4%, w istnienie pickia — 36,7%. Natomiast w parametrze
moralnosci ksztaltuja si¢ one na poziomie: bezwarunkowo nie dopuszcza si¢ zdrady
matzenskiej 72,9%, rozwodow = 43,7%, aborcji — 36,7%.

Jak zaznaczono powyzej, selektywnosc jest mniejsza w odniesieniu do wierzen anizeli do
moralnosci. W wierzeniach wystepuja pewne paradoksy. Jesli wierzacych jest prawie 90%, to
podstawowe prawdy wiary akceptuje mniej lub znacznie mniej. Natomiast wigksza selektyw-
no$¢ wystepuje w akceptowaniu norm moralnych, co $wiadczy o relatywizmie, subiektywiz-
mie 1 sytuacjonizmie. Ogdlnic stwierdza si¢, Ze selektywnos$¢ rozpoczyna si¢ od kwes-
tionowania lub negowania norm moralnych, nastgpnie dopiero ujawnia si¢ w kwes-
tionowaniu lub negowaniu dogmatéw wiary, a w koncowym etapie przechodzi do rozluz-
niania wi¢zi z instytucjami religijnymi. W spoleczefistwie polskim zaobscrwowany schemat
nie catkiem potwierdza sig, poniewaz selektywnos¢ wystepujaca w indywidualnej $wiadomo-
$ci niekoniecznie wigze si¢ z rozluznianiem wigzi z instytucjami religijnymi.

W okresie powojennym W Polsce, jak wynika z roznych badan, proces selektywnosci
ciagle poglgbiat i poszerzat sxc ~ od okoto 20% do 60%. Proces ten zwiazany jest z bardziej
ogolna tendencjg, mianowicie z przejsciem od wierzen do wiary. Dawniej byto odwrotnie.

7 Por. J. Marianfski, Religijnos¢ w procesie przemian. Sckice socjologiczne. War-
szawa 1991, s. 73-138.
8 Tamze, s. 81-117.



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII 163

Mozna tu przytoczy¢ zasade: s TUiE jest wazne, w co wierzg c7lonkowne grugy, tylko, czy
mocno wierza, czy Wszyscy wxerzq i jak gleboko ta wiara przemkd ich zycie’

Juz z tych danych, ktore przytoczono powyzej, mozna wnosic¢ o upowszechmajqcej sig
selektywnosci w plaszczyZnie Zycia codziennego. Selektywnosé swiadczy o silnym rozdzwigku
pomiedzy religijnoscia w plaszczyZznie ogoélnonarodowej i religijno$cia codzienna. I w tej
drugiej plaszczyznie potwierdza si¢ zasygnalizowana we wstepie hipoteza.

Powstaje pytanie, czy religijnos¢ polska w miarg utrwalania si¢ demokragji i pluralizmu
zachowa pewna swoistosC, czy tez bedzie podlegac ogolnemu procesowi dechrystianizacii, jaki
przeniknat kraje wysoko rozwinigte Europy. Poszukiwanie odpowiedzi na te pytania spotyka
si¢ nie tylko w Polsce, ale i na Zachodzie. M.in. J. Delumeau w swoim interesujacym
studium. ktore swego czasu stalo si¢ bestsellerem, wypowiedziat si¢ w nastgpujacy sposob:
w Europie istnieje kraj nie dotknigty wyraznie przez dechrystianizacje, a jest nim Polska.
Koscioty sg petne, nawet nie mieszcza ludzi. Powolania religijne wypielggnowane w Polsce
zadziwiaja swiat. Kardynat cieszy si¢ duzym autorytetem. Niektorzy Polacy my$la o rechrys-
tianizacji Europy, ktora popadia w apostazjg. Ale ten sam autor pyta, czy w Polsce nie
powtorz;z si¢ schemat zachodniej dechrystianizacji, o ile zaistnieja ku temu odpowiednie
warunki'®
dajac jednemu z Polakéw temat pracy doktorskiej o przemianach religijnosci w Polsce.

Biorac pod uwage najpierw religijnos¢ w plaszczyznie ogdlnonarodowej, mozna
przewidzie¢, ze mimo chwilowego wzrostu, nie utrzyma si¢ na tym samym poziomie, lecz
bedzie spada¢. Skiadaja si¢ na to rézne motywy, a zwlaszcza patriotyczne, kulturowe
i polityczne. Wraz z ich slabnigciem lub zanikaniem manifestowanie jej poprzez masowy
udzial w praktykach religijnych okaze si¢ zbyteczne. Nie b¢d21e to jednak oparte na schemacie
zachodniej dechrystnamzacp Tradycja 1 ,.wiara ojcow” silnie przenikaja religijno$¢ polska.
Dzigki nim nie bgdzie takiego spustoszenia w polskim Kosciele lokalnym jakie miato miejsce
w Kosciotach lokalnych na Zachodzie. Np. w bylej RFN, jak wykazata R. K 6 ¢ h e r, udzial
w zyciu religijnym utrzymat si¢ na wzglednie wysokim poziomie do potowylat 60. Zatamal si¢
on nagle w 1968 r. Exodus z Kosciola trwat do 1973 r. W okresie tym okolo 40% katolikow
przestato spelnia¢ praktyki religijne. Po roku 1973 poziom uczestnictwa w zyciu religijnym
ustabilizowal si¢, ale w Kosciele pozostali ludzie w starszym wieku. Rozpoczat si¢ natomiast
inny exodus z K odciola, mianowicie mtodziczy i trwa on do dzisiaj. Mloda generacja Niemcow
traci zaufanie do Koscnola a takze traci wiar¢. MoOwia oni: ,,czuje si¢ jako chrzescijanin, ale
Kosciot niewiele dla mnie znaczy”"'. Mozna powiedzieé, ze Koscioly lokalne na Zachodzie
staly si¢ ,,wyspiarskie”. W Polsce mimo przewidywanego obnizania si¢ religijnosci w plasz-
czyznie ogé]nonarodowej, z pewnoscig utrzyma si¢ pewien rodzaj ,,masowosci”.

Powstaje pytanie, co katolicy polscy, ktorzy zaprzestana uczestnictwa w- religijnosci
manifestacyjnej, wybiora jako orientacj¢ zyciowa w pluralistycznym i demokratycznym
spoleczenstwie. Z pewnoscia nie bedzie to ateizm, ktory jest juz zjawiskiem spotecznym
w $wiecie, w Polsce jednak jest zjawiskiem marginalnym ze wzgledu na fakt, ze religia jako
warto$¢ podstawowa nalezy do depozytu kultury narodowej. Moze to by¢ jednak obojetnose
religijna zwigzana z materializmem praktycznym i konsumpcjonizmem, W spoleczenistwie
polskim sa silnie zakorzenione tendencje do ksztaltowania stylu zycia opartego na dob-
robycie. Nie mogly si¢ one jednak wyartykutowa¢ ze wzgledu na niesprzyjajace warunki
materialne. Mozna przypuszczac, Zze na upowszechnienie si¢ obojgtnosci religijnej bedzie
miata pewien wplyw formujaca si¢ obecnie klasa $rednia.

W plaszczyznie Zycia codziennego niepokojace jest stabe dazenie katolikow do po-
glebienia religijnosci oraz wspomniana juz selektywnosc. Zasieg katolikow, ktorzy poglebiaja
religijno$é jest niewielki. Jak wykazaly badania ogodlnopolskie z 1991 r., jedynie 10%
respondentow uwaza si¢ za gleboko wierzacych, za bardziej wierzacych obecnie w porow-
naniu z przesztoscia — 9,3%; zas swoja religijnos¢ jako wigksza w stosunku do ojca—9,9% ido

® 8. Ossowski, Ludzki polimorfizm a ideologia spoleczna, w: te n z e, Dziela, t. 111,
z zagadmen p.s'ychologu spolecznej, Warszawa 1967, s. 141.
J. Delumeau, Le christianisme va-t-il-mourir? Paris 1977, s. 151-162.
" R. K dcher, Die Entwicklung von Religiositat und Kirchlichkeit seit dem Zweiten
Weltkrieg bis heute, Diakonia 19 (1988), z. 1, s. 35-39.

. Podobne pytanie stawia obecnie P. M. Z u le h n e r zUniwersytetu Wiedenskiego - -
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matki - 6,6%. Trudno powicdzie¢ na ile autodeklaracje badanych odzwierciedlaja faktyczy
stan religijnoéci polskiej. Poglebienie religijnosci wérod katolikow polskich dokonuje sig
zarO6wno przez instytucje parafii, np. §wiadomy udziat w praktykach religijnych, taczenie mszy
z komunig $w. powigzanie religijnosci z moralnoscia w zyciu codziennym, jak przez
organizacje i wspolnoty religijne. ktore zapewniaja permanentna socjalizacj¢ religijna.
Odsetek tych katolikow nie jest jednak znaczacy; sigga 15-20%.

Na tle tendencji do poglgbienia religijnosci, pewne zagrozenic stanowi selektywnos¢,
ktora z pewnoscia bedzie wzrastac i przyczyniaé si¢ do rozluznienia wigzi z instytucjami
religijnymi, np. spadek autorytetow religijnych, zmniejszajace si¢ zaufanie do Kosciola,
niezrozumienie i krytyka réznych inicjatyw duszpasterskich. Wedlug badan OBOP z 1991 r.,
37% respondentow opowiada si¢ za ograniczeniem roli Kosciola w zyciu publicznym, a za
rozdzialem KosSciota od panstwa 77%. Respondenci twierdza ponadto, Zze Kosciol nie ma
prawa zadaé od ludzi podporzadkowania si¢ w sprawach stosowania srodkow antykoncep-
cyjnych (81 %), przerywania ciazy (71%), rozwodow (63%) 1 wspoizycia pozamalzeniskiego
(61%). W porownaniu z 1980 r. podane tu wskazniki byly o wiele bardziej korzystne dia
Kosciota'2, Katolicy selektywni, krytyczni w stosunku do Kosciofa i jego doktryny, wymdgdjq
wtornej ewangellzaql Pozostawienie ich na marginesie oddzialywan moze grozi¢ pojawie-
niem si¢ wérodd nich tendencji do ksztaltowania religii bez Kosciota, czy nawet bez Boga.

Przysztos¢ religijno$ci spoleczenstwa polskiego bedzie zalezata nie tylko od upowszech-
niania si¢ procesu sekularyzacji spontanicznej i pluralizmu, ale przede wszystkim od
dziatalnosci pastoralnej Kosciota. Chodzi o to, aby Kosciol nie koncentrowat si¢ jak
dotychczas na duszpasterstwie masowym, lecz takze, a moze przede wszystkim, na
duszpasterstwie elitarnym uzgledniajacym potrzeby i problemy ludzi, rodzin, kategorii i grup
spolecznych oraz warstw (klas) spolecznych.

*

Przemiany Kosciota katolickiego i religijnosci katolikow po przejsciu od totalitaryzmu
do demokracji wstapity jakby w nowa faze. Badanie ich wymaga postawienia uzupetniajacych
hipotez uwzgledniajacych specyfike polska. Z pewnoscia dlugo jeszcze bedzie funkcjonowat
Kosciot ludowy, chocby w szczatkowej postaci i religijnosé masowa, majaca stabe powiazanie
z zyciem codziennym. W tym wlasnic wyraza si¢ odrgbnosc¢ katolicyzmu polskiego
w poréwnaniu z katolicyzmami w innych krajach.

Na zakoficzenie trzeba jeszcze raz podkreslic, ze, zarowno Kosciol hierarchiczny, jak -
i katolicy Swieccy staneli przed nowymi zadaniami, ktore nalezy odczyta¢ jako znaki czasu.
Od ich spelnienia zalezy przyszly ksztalt katolicyzmu w Polsce. Wkraczajac w zblizajgce si¢
nowe tysigclecie, mozna sparafrazowaé znane powiedzenie: Polska bedzie katolicka, albo nie
bedzie jej wcale.

ks. Wiadystaw Piwowarczyk, Lublin

II. PRZEMIANY TRADYCIJI RELIGIINEJ

Poznanie stanu tradycji religijnej w dobie szybko zachodzacych przemian spolecz-
no-kulturalnych zastuguje na uwagg zaréwno z racji poznawczych jak i duszpasters-
ko-praktycznych. Z jednej strony tradycja religijna przekazywana z pokolenia na pokolenie
i wartoscl przez nig artykulowane wtopily si¢ w kulture srodowiska, swoiscie ja zabarwily,
przez co staly si¢ zasada organizacji zycia codziennego. Z drugiej strony procesy towarzyszace
nowoczesnosci, takie jak: racjonalizacja, specjalizacja, subiektywizacja, sckularyzacja i plura-
lizm, dotykaja wszystkiego. co zastane w dziedzinie kultury i stawiajg wspOlczesnego
czlowicka przed koniecznoscia wyboru migdzy réznymi wartosciami. Juz samo zjawisko
mlgracp 1 przejicie ze wsi do miasta powoduje zanik pewnych tradyciji religijnych zwigzanych
z zyciem i praca na roli. Stad pytanie: w jakiej mierze tradycja religijna ulega zmianie pod
wplywem dokonujacych sie przemian. Ktore dziedziny tradycji religijnej sa mniej podatne na

2 Polacy o Kosciele, Gazeta Wyborcza 1991, nr 126 (z dn. 1-2 VI).
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zmiany, a ktore wigcej oraz jakie czynniki spoleczne sprzyjaja jej cigglosci i zmianie.
Odpowiedz na tak sformutowany problem zostanie udzielona w trzech czgsciach. Najpierw
zostang dokonane pewne ustalenia terminologiczne. W drugiej kolejnosci zaprezentowany
zostanie stan tradycji religijnej w §wietle dostgpnych badan. Ostatnim etapem bedzie proba
ustalenia czynnikdéw wplywajacych pozytywnic lub negatywnie na trwatos¢ tradycji religijne;.

1. Pojecie tradycji religijnej oraz zmiany

Przez tradycje religijna rozumie tu bedziemy wartosci, wierzenia, normy i wzory
zachowan oraz symbole, ktdre maja swe uzasadnienic w czasie oraz sa zorientowane na
sacrum'. Nie bedg tu rozpatrywane sposoby przekazu tradycji (tradycja rozumiana czynnos-
ciowo). Nie bedzie tez naszym zadaniem okreslenie, czy poszczegdlne fakty spolecz-
no-religijne zaliczane do tradycji spelniaja wymogi, by uznac je za tradycyjne i jakie one sa
(tradycja podmiotowo rozumiana). Przedmiotem naszego zainteresowania beda postawy
wobec zastanej tradycji religijnej, wobec jej tresci (tradycja podmiotowo rozumiana).

W dotychczasowych badaniach tradycji religijnej wyszczegdlniono trzy rodzaje trescilub
parametry, wobec ktorych jednostka przyjmuje indywidualne postawy.

Pierwszy parametr stanowia wierzenia oraz oparta na nich skala warto§ciowania
iocen. Wyznacznikami tego parametru sa: wierzenia zawarte w credo katolickim, sens $mierci,
sens zycia, cierpienia, grzechu, stosunek do wiary i wartosci tradycyjnie uznawanych za
religijne (np. celibat, dziewictwo, umiejetnosé przebaczenia itp.).

Drugi parametr zawiera n o r m y i wzory zachowan. Wyznacznikami tego parametru sg
normy vegulujace stosunek czlowieka do Boga, do spolecznosci i do samego siebie,
-wszczegodlnosci — normy dekalogu, przykazan koscielnych, normy dotyczace sprawiedliwosci,
mitoéci blizniego, etyki seksualnej, stosunek do niezmiennosci zasad moralnych i do zla
moralnego.

Trzeci parametr zwany sym b o 1i ¢ zn y m obejmuje ryty i symbole-znaki. Wyznacz-
nikami tego parametru sg ryty sakramentalne i niesakramentalne, poswigcenia i blogo-
stawieristwa zawarte w oficjalnym rytuale nabozenstw, zwyczaje regionalne i rodzinne oraz
symbole osobowe i rzeczowe.

Sam temat implikuje wyjasnienie rozumienia ,,ciaglosci i zmiany tradycji”. Tradycja
bowiem w potocznym rozumieniu uwazana jest za cos, co przetrwalo w niezmienionej formie
od zamierzchtych czasow i powinno zosta¢ niezmienione. Takim podejsciem charakteryzuje
si¢ tradycjonalizm. Oznacza on akceeptacje tradycji jako takiej, uleglosc wobec imperatywow
zwyczaju, ze wzgledu na to, Zze zostalo ono urobione przez czas®. Tradycjonalizm jest
zaprzeczeniem tradycji, gdyz samo przekazywanie jest juz zmxanclS Kazdy fakt kulturowy
przekazywany z pokolenia na pokolenie trwa o tyle, o ile si¢ zmienia’. Nic nie moze zachowac
sig, jesl nie bedzie si¢ stale rozwijaé. Takie jest prawo zycia, ze to, co usiluje pozostaé
statyczne, popada w stagnacje. Zmiana czy tez rozwoj tradycji jest czyms tak endemicznym, ze
ten, kto nie pojmuje istoty zmiany, nie rozumie istoty tradycji. Zmiana i cigglo$c stanowia dwa
aspekty tego samego procesu. ktory na zywamy tradycjq 1 to do tego stopnia, Ze ciaglos¢
mozna utrzymaé przez nicustanny rozwoj’. Tradycja oznacza wierno$¢ wobec przesztosei, nie
za$ utozsamianie si¢ z przeszloscia, mozliwoS¢ odnowy Zzycia, a_nie $wigte nienaruszalne
dziedzictwo. Stanowi ona proces, na ktory skladaja si¢ Jednoczesme i w réwnym stopniu nie
tylko te same, ale i nowe elementy® - stad jej istote stanowia zaréwno cigglos¢ jak i zmiana.
Ten rodzaj zmiany mozna okresli¢ mianem akomodacji, ktérej owocem jest prawdzxwe
nowatorstwo, ktdre pozwala zachowac pelny i Zywy stosunek do wlasnej tradycji®.

.

! Por. K. Ryczan, Cigglosé i zmiana tradycji religijnej — problematyka i hipotezy,
Roczmk Nauk Spo%ecznych 9:1981, s. 62-67.
2 R. At on, Espoir et puer du siecle. Essais non partisans, Paris 1957, s. 98.
J. Szacki. Tradycja. Przeglqd problematyki, Warszawa 1971, s. 117.
J.P.Mackey, Tradycja i zmiana w Kosciele, Warszawa 1974, s. 81.
R.Habachin, U zZrédel czlowieczerstwa, Warszawa 1968, s. 84.
M. Por¢bski, lkonosfera, Warszawa 1972, s. 242.
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Zmiana tradycji oznacza takze selekcj¢ lub modyfikacje. Polega ona na tym, .Ze
poszczegdlni cztonkowie spoteczenstwa spotykajac si¢ z zastang tradycja religijng, przyjmuja
religijny model i przeksztalca}'a go wedlug osobistych, intelektualnych, zawodowych,
politycznych aspiracji i potrzeb’. Podmiot staje si¢ filarem, ktory jedne wartosci zachowuje,
mne odrzuca na podstawie subiektywych racji. Zmiana tradycji powstala na skutek selekcji
moze odchodzi¢ w znacznym stopniu od tradycyjnych wierzen, lub nie odchodzi¢ weale.

Inny rodzaj zmian tradycji to transformacje. Nalezy rozréznié transformacije fundamen-
talne, oraz radykalne. Fundamentalne maja miejsce wowczas, kiedy to przesztos¢ nie tylko
zachowuje si¢ w wielu punktach nowego wzoru myslowego, ale réwniez jest pod pewnymi
wzgledami traktowana jako Zrédio prawomocno$ci nowych pogladéow. Transformacje
radykalne sa gruntownymi zmianami, ktore taczy si¢ ze Swiadomymi probami zerwania wigzi
z przeszloécia i ustanowienia nowych wzorow religijnych®. Ten rodzaj transformacji
najczgsciej zdarza si¢ w konwersjach religijnych i zmianie opcji politycznej, co zalezne jest od
grup centralnych sterujacych zyciem politycznym lub religijnym.

Dynamika trwalosci 1 zmiany zaklada znajomosé terminus a quo zmiany. Terminus a quo
czyli punkt wyjscia zmiany moze stanowi¢ model tradycji katolickiej uwarunkowany
historycznie i kulturowo, przekazywany przez oficjalne osrodki koscielne. Terminus ad quem
czyli kres zmiany stanowi¢ beda postawy jednostki wobec poszczegdlnych tradycyjnych
wartosci religijnych. Ponad to zakladajac, ze rodzina jest glownym terenem przekazu tradycji
religijnej, mozemy poréwnaé postawy miodziezy i rodzicow wobec tradycji i tym samym
ustali¢ proporcje ciaglosci i zmiany. W tym przypadku granicami zmiany sg postawy
rodzicow 1 postawy dzieci. Terminus a quo 1 ad quem moga stanowi¢ wyniki badan
powtarzanych w tym samym S$rodowisku, po uplywie okreslonego czasu. Przyjmujac
zasygnalizowane punkty odniesienia nalezy postawi¢ hipotezg, ze w spoleczenstwie polskim
stwierdzi¢ mozna wigcej elementow trwalosci anizeli zmiany tradycji religijne;.

2. Tradycja religijna w swietle badan

Na temat ciagloéci i zmiany tradycji religijnej zrealizowano zaledwie kilka badan
empirycznych®. Obejmuja kategorig¢ miodziezy ostatnich klas szkot technicznych i licealnych,
mtodziezy pracujacej usamodzielnionej, pochodzacej ze sSrodowisk miejskich i wiejskich oraz
rodzicow tej mlodziezy. Przeprowadzone zostaly na terenach potudniowo wschodnicj,
poinocnej oraz zachodniej Polski. Jakkolwiek nie posiadaja cechy reprezentatywnoscl,
pozwalaja na pewne uogolnienia. )

Na podstawie badan przeprowadzonych w $rodowisku miejskim'® dokonano typologii

T E. Ciupak, Kultura religijna wsi, Warszawa 1961, s. 79.

8 Por. Shils, tamze, s. 156-169.

® Przy Katedrze Socjologii Religii na KUL zrealizowano nastepujace prace: K.
R y ¢ z a n, Ciqglo$é i zmiana tradycji religijnej. Studium socjologiczne na przykladzie wybranej
spolecznosci miejskiej, Lublin 1978 mps BKUL, K. Siemienski, Postawy mlodziezy
szkolnej i pozaszkolnej wobec cigglosci i zmiany tradycji religijnej w Srodowisku wiejskim.
Studium socjologiczne na przykladzie wybranych spolecznosci lokalnych Zjemi Chelmitiskiej,
Lublin 1979 mps BKUL, K. Sa siela, Stosunek starszego i mlodszego pokolenia do tradycji
religijnej. Studium socjologiczne na przykladzie wsi Piotrowice, Lublin 1986 mps BKUL, I.
K arpinski, Cigglosé i zmiana tradycji religijnej. Studium socjologiczne na przykladzie
miodziezy pracujqcej w Zurawicy, Lublin 1992 mps BKUL. W badaniach nad tradycja
kulturowa, Instytut Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego, w celu ukazania proporcji
elementow kontynuacji 1 zmiany w sferze postaw i wartosci, zajal si¢ pogladem na swiat.
W ramach tego tematu przebadano niektore poglady moralne oraz postawy wobec religii
zamykajace si¢ we wskaznikach autodeklaracji wiary, praktyk i pogladu na tolerancjg, por. T.
Szawiel, Postawy wobec religii i ich korelaty, w: Ciqglo$é¢ i zmiana tradycji kulturowej.
Raport koncowy z badan... Red. S. Nowak, Warszawa 1976, s. 439-469. Por. A.
Banaszkiewicz, Poglady na zagadnienia moralne, w: Ciqglosé..., dz. cyt., s. 390-438.

' Badania zrealizowane w Rzeszowie na probie 315 osobowej (105 mlodziez, 105 matki,
105 ojcowie).
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postaw wobec tradycji religijnej i wyszczegolniono trzy typy. Typ akomodujacy - s3 to ci,
ktorzy wierza we wszystkie prawdy credo katolickiego, potepiaja wykroczenia prze01wko
normom moralnym dekalogu, uznajg, ze przykazania koscielne maja swe uzasadnienie,
a sakramentom swi¢tym nadaja przynajmniej duze znaczenie — mtodziez 15.8%, ojcowie
43,2%, matki 46,3%.

Typ selektywny prezentuja ci, ktorzy w jedne prawdy wierza, w inne watpia lub nie
wierzg; jedne wykroczenia przeciw dekalogowi potepiaja, inne nie; widza uzasadnienie
jednych przykazan koscielnych, co do innych maja odmienne zdanie; jednym sakramentom
nadaja duze znaczenie innym male lub zadne — mtodziez 84,2%, ojcowie 56,8%, matki 53,3%.

Typ kwestionujacy charakteryzuje si¢ postawami watpienia i niewiary wobec credo
katolickiego, brakiem potgpiemia wykroczen przeciw normom dekalogu, brakiem uzasad-
nienia norm przykazan koscielnych, oraz przyznawaniem matego i bardzo malego znaczenia
symbolom sakramentalnym. Charakterystyka tego typu ujawnila, ze poszczegdlne osoby
kwestionuja prawdy wiary, normy dekalogu, przykazania koscielne lub sakramenty, lecz nie
stwierdzono ani jednej osoby, ktora potrafifaby si¢ catkowicie wyzwoli¢ spod tradycii
religijnej. Wydaje sie, Ze catkowite odejscie od tradycji religijnej, catkowite wyzwolenie sig
spod jej wptywu jest niemozliwe, gdyz wplyw kultury Kosciota nie da si¢ sprowadzi¢ do
dychotomicznego procesu, w ktorym wptyw ten jest badz realny badz Zaden. Stwierdzenie
niewiary, czy przyjecie postawy wrogiej, wobec religii 7ak0rzemone3 w kulturze, nie oznacza,
ze w zaden sposob nie pdrtycypuje sig w kulturze rcllgljnc_] Brak typu kwestionujacego
potwierdza ustalenia teoretyczne, ze niezaleznie od stopnia desakrdlizacji $wiata, czlowiek,
ktory opomedzm{ sig za zyciem Swieckim, nie jest w stanie wyzwoli€ sig¢ bez reszty z postawy
religijnej'?. Warto$ci bowiem nadrzedne i religijne uznawane przez _]CanSlkl i grupy
odindczam si¢ stabilnoscia. dzigki czemu niezaleznie od zmldn w orientacjacji $wiatopo-
gladowej zawsze co$ z niej pozostaje w psychice i kulturze®.

Wyrazem trwalosci tradycji religijnej jest typ postaw akomodujgcych. Cechuje go
spojnos¢ postawy religijnej wyrazajacej si¢ w konsekwentnym pozytywnym ustosunkowaniu
si¢ do roznych wartosci religijnych, niezaleznie od spotykanych krytycznych wobec nich ocen.
Wartos¢ bowiem tradycji potwierdza si¢ wtedy, jesli ndwet atakowana, poddawana krytyce
i bgdaca przedmiotem polemik, zachowa swoj rdzen'.

Typ selektywny jest wyrazem zmian wobec modelu koscielnego tradycji religijnej oraz
wyrazem nieortodoksji. W typie tym polowa 0s6b przejawia postawy akomodujace si¢ wobec
prawd credo, przykazan koscielnych oraz symboli sakramentalnych. Giéwnym powodem
zaliczenia ich do typu selektywnego jest postawa wobec czynow sprzecznych z normami
Dekalogu. Postawy wobec zasad moralnych prezentuja wymiar etyczny tradycji i sq wyrazem
konsekwencji wiary w zyciu codziennym.

Najbardziej zaawansowany proces zmian wyrazaja postawy kwestlonujqce Ujawniaja
si¢ one jedynie w stosunku do poszczegdlnych elementow tradycji kompleksowo rozumiane;.
Najczesciej kwestionowana jest dziedzina przykazan koscielnych, nieco rzadziej dziedzina
wierzen. Postawy te prezentuja szczegolnie ojcowie.

Natezenie roznic migdzy postawami miodziezy i rodzicow (mlodziez — ojcowie C = 0,290,
p< 0,001; mtodziez - matki C= 0,317 p< 0,001) swiadczy o czgSciowym braku kontynuacji
tradycji w szeregach mtodej generacji, przy czym mentalnos¢ i poglady mtodej generacji sa

blizsze do postaw ojcdw, a bardziej oddalaja si¢ od pogladéw matek.
) Mtoda generacja wykazuje wigcej zmian w stosunku do wartosci tradycyjnie uznawanych
za religijne, szczegOlnie wobec wartosci, z realizacja ktorych zwiazany jest wysilek i wy-
rzeczenie. Bardzo duze znaczenie posiada: celibat - mtodziez 16,7%, ojcowie 50,0% matki
41,9%; dziewictwo - milodziez 18,4%, ojcowie 50,0%, matki 52,4%; nierozerwalno$c
matzenstwa — mlodziez 60,5%, ojcowie 89,2% matki 90,5%; umiejetnos¢ przebaczenia
- miodziez 59,6% ojcowie 78,4%, matki 79,0%'. Wyniki badan ze érodowisk wiejskich

''"Por. H. C arrier, Psycho-sociologie de 'appartenance religieuse, Rome 1960, s. 97.

2 Por. M. Eliad e, Sacrum. Mit. Historia, Warszawa 1974, s. 51.

B Por.Carrier,dz.cyt.,s.249, K. Zygu Is k i, Wartosci i wzory kultury. Rozwazania
socjologa, Warszawa 1975, s. 345-346.

* Por. 8. Rodzinski, Ariysta wspolczesny wobec tradycji, Znak 29: 1977 s. 444.

% Wyniki badan z Rzeszowa por. K. Ryczan, Cigglos¢ i zmiana mps... s. 109-110.
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wykazuja zasadnicze roznice w postawach mlodziezy. Postawy rodzicow sa do siebie zblizone:
celibat kaptanski — mlodziez 43,3%, ojcowie 40,8%, matki 55,0%; dziewictwo — mlodziez
58.3%, ojcowie 55,8%, matki 68,3%; nierozerwalno$¢ matzenistwa —~ mtodziez 81.6%, ojcowie
70,0%, matki 90,0%; umiejetnos¢ przebaczenia — miodziez 68,3%, ojcowie 49,1%. matki
64.1%“. Mtode pokolenie preferuje tez czesciej cele czysto osobiste i materialno-ekonomicz-
ne, anizeli cele religijne, w pracy za$ nad wlasnym charakterem wybiera cechy charakteru
pozwalajace latwo urzadzi¢ si¢ 1 przej$¢ przez zycie ugodowo i bezkonfliktowo. Takim tez
tendencjom ulegaja rodzice. Poréwnanic wyboréw celow zyciowych wpajanych swoim
dzieciom uwidacznia, ze zaréwno ojcowie jak i matki zdecydowani s upatrywac cele i dazenia
zyciowe swoich dzieci bardziej w wartosciach osobistych i materialnych, anizeli w religij-
no-moralnych. Proces rezygnacji z celow religijnych i przechodzenie w kierunku celow
osobistych i materialnych jest najbardziej zaawansowany u matek zamieszkujacych miasta.
Deklaratywne stwierdzenia mlodziezy w stosunku do swoich przysztych dzieci wykazuja, ze
kierunek przemian postaw bedzie podobny, jednak dynamika tych przemian bedzie
powolniejsza'’.

Duzym stopniem trwatosci odznacza si¢ dziedzina symboli paraliturgicznych, majacych
zwigzek z kultem. Na pytanie cay nalezy kontynuowa¢ dotychczasowe formy kuitu maryjnego
miodziez odpowiedziala twierdzaco — miasto 94,6%, wies 97.5%. Na pytanie czy $wigci
zastuguja na szczegdlna czesc, ,,zdecydowanie tak™ uznala miodziez miasta w 35,1%,
a wiejska w 50,0%; .,raczej tak™ — miejska 54,4%, wiejska 45,0%.

Wyrazy kontynuacji tradycji zauwazono w dziedzinie kultu religijnych symboli rzeczo-
wych. Mlodziez uwaza. ze nalezy wiesza¢ na Scianie obrazy religijne: miasto 63,1%., wie$ 95%,
nalezy wiesza¢ na $cianie krzyz: miasto 71,0%, wie$ 85.8%; nosi¢ na szyi medalik tub krzyzyk:
miasto 73,6%, wie$ 71,6%; umieszcza¢ w samochodzie emblematy religijne: miasto 33,3%,
wies 57,5%. Czysto laickie postawy wyrazone w stwierdzeniu ,,nalezy umieszczaé tylko
$wieckie ozdoby™ sa sporadyczne wsrod mlodziezy: miasto 3,5%, wie$ 0,2%.

Kaptanstwo traktowane jest przez obydwie generacje czgéciej w kategoriach zawodu,
anizeli powolania. Na pytanie, kim jest ksiadz, kategorie odpowiedzi ..jest zwykiym
czlowiekiem™ oraz ,jest ksigdzem tylko przy oltarzu” wybralo: na wsi 34,4% mlodziezy
135,8% rodzicow, a w miescie 51,8% miodziezy i 29,6% rodzicow. Kompetencje duchownych
sprowadzane sa do dziedziny czysto religijnej. Dzi§ do ksigdza miodziez zwracalaby sie
gléwnie w sprawach duszpasterskich — miasto 78,0%, wie$ 55,0%, religijnych —miasto 88,1%,
wies 60.8%, sumienia ~ miasto 65.7%. wie$ 25,8%. O wiele rzadzi¢) wskazywano cheé
angazowania ksigdza w sprawy osobiste, §wiatopogladowe, wychowawcze, czy gospodarcze.

Proces zmian dotknat szczegolnie te obrzedy 1 zwyczaje, ktore maja zwigzek 7 praca na
roli oraz z uczestnictwem w dorocznych obrzgdach liturgicznych zwiazanych z wiejskim
stylem zycia. W przypadku tych symbolicznych zachowan zauwazy¢ mozna wigcej elementow
zmiany, anizeli kontynuacji, np. swiecenie wiankow — wie$ 60.8%, miasto 37,7%; $wiecenie
ziela - wie$ 49,1%, miasto 41,3%; $wigcenie owsa — wie$ 37,5%, miasto 17,5%. Trwaloscia za$
odznaczajq si¢ obrzedy i zwyczaje, ktore majg zwiazek z zyciem rodzinnym i malzenskim:
wieczerza wigilijna ~ wies 94,1%, miasto 96,4%, $wigcone wielkanocne - wie§ 44,1%, miasto
90,3%, wizyta duszpasterska — wie$ 92.5%, miasto 86,8%, blogostawienistwo rodzicow przed
slubem — wies 84,1%, miasto 54,3%.

3. Niektore czynniki réznicujgce postawy wobec tradycji religijnej

Na podstawie przeprowadzonych badan mozna wyszczegodlni¢ czynniki trwalosci lub
zmiany tradycji religijnej. Badania potwierdzaja, ze zasadniczym czynnikiem sprzyjajacym
ciagtosci tradycji religijnej jest rodzina, ktora pozostaje podstawowym miejscem spotkania
dwu generacji. Sprzyja temu fakt, Ze w naszej rzeczywistosci nie ma silnego konfliktu pokolen.
Stwierdzone napigcia szczegolnie migdzy mlodziezg a ojcami nie przebiegaja po linii roznic
$wiatopogladowych, lecz po linii wymogdw dyscyplinarnych, ktore zderzaja sie z mtodziczo-
wa tendencja do samostanowienia. Okazalo si¢ bowiem, ze im czgéciej miodziez okresla

" Por. Siemienski, dz. cyt., s. 104-105.
" Por. Ryczan, dz. cyt., s. 124-138.
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sto;unkn z ojcami w kategoriach mniej dodatnich, tym czesciej spotykane sa postawy ciaglosci
tradycn

Trwatlosci tradycji sprzyja tez pozytywny wektor emocjonalny rodziny. Panuje w nich
atmosfera wychowawcza, ktora nie zmusza do symulacji przekonaf i pogladow. Miodziez
bowiem pochodzaca z doméw. w ktérych panuje lepsza atmosfera, czgsciej prezentuje
postawy akomodujace, anizeli miodziez wychowywana w atmosferze z?ej lub zmiennej.

Trwatos¢ tradycji religijnej zalezna jest od dzietnosci rodzin. Dzietnos¢ bowiem
badanych rodzin ulega zmianie. W przypadku ojcow zarysowala si¢ tendencja do zmiany
profilu rodziny: im liczniejsza byla rodzina, z ktorej si¢ wywodzg, tym w ich rodzinach
spotykamy mniej dzieci. Okazalo sig tez, ze dzietno$¢ rodziny ma zwigzek z pogtawy religijna

~ im liczniejsza rodzina, tym czgéciej ojcowie akceptuja tradycje religijng.

Najbardzicj istotnym czynnikiem sprzyjajacym ciaglosci tradyciji religijnej jest wewnqtrz-
rodzinna atmosfera religijna. W rodzinie bowiem ujawnia si¢ symbioza religijno-rodzinna'®,
dlatego jest ona zdolna we wlasnym zakresie, bez poddawania si¢ kontroli ze strony Koscxola
wplywac na system wartosci. Im bardziej dom rodzinny badanej mtodziezy jest religijny, tym
petniej jest zachowywana przez mlodziez tradycja religijna i czesciej przyjmowane sg postawy
akomodujgce. Podobng statystycznie istotna zaleznoé¢ stwierdzono w przypadku ojcow
oceniajacych srodovusko rodzinne swojego dziecinstwa. Im czgsciej dom dziecinstwa
okreslany byt przez ojcow jako bardzo religijny, tym czgsciej we wlasnej rodzinie odtwarzaja
odziedziczona tradycj¢ religijna. W przypadku matek stwierdzono powazne odchylenie od
wyzej zasygnalizowanej prawidlowoscl. Okazalo si¢ bowiem, ze matki wychowywanc
w bardzo religijnej atmosferze rodzinnej o wiele czgsciej anizeli ojcowie prezentuja postawy
selektywne (91,2% matck o postawie selektywnej okreslito sie jako wierzace). Co wigce],
matki okreslajace dom swego wychowania jako bardzo religijny, nie odtwarzaja takiej samej
atmosfery w obecnych domach. Ojcowie natomiast skoro zadeklarowali swa gleboka wiarg,
prezentuja postawy akomodujgce 1 0 swojej aktualnej atmosferze religijnej rodziny wyrazajg
si¢ jako o bardzo poboznej. Swiadczyloby to o tym, ze profil religijny rodzmy w latach
osiemdziesiatych wyznaczany jest bardziej religijnoscia ojca.

Czynnikiem réznicujgcym postawy wobec tradycji jest miejsce zamieszkania. W przypa-
dku ojcow stwierdzono statystyczng zalezno$¢, ktora oznacza, ze im cz¢éciej pochodza oni ze
wsi, tym czgSciej przcjawiaja postawy akomodacyjne. Wyzsze tez wskazniki akceptacji
tradycjt we wszystkich jej parametrach spotykamy w badaniach srodowisk wiejskich. Nie
chodzi tu jedynie o zwyczajowe i kulturowe elementy tradycji, ktore sita rzeczy muszg ulec
zmianic w srodowisku otwartym i pluralistycznym.

Trwatos¢ tradycji zalezna jest od wyksztalcenia: im wyzsze wyksztalcenie, tym czesciej
mozna zauwazy¢ postawy zmiany tradycji. Dalszej weryfikacji wymaga szczegolnie charak-
terystyczne zjawisko, ukazujace, ze matki ze srednim wyksztalceniem czg$ciej od matek
z wyksztalceniem wyzszym prezentujg postawy zmiany tradycji. By¢ moze czynnikiem
wyjasniajacym i interweniujacym w t¢ prawidlowos¢ w danym przypadku jest powszechne
zatrudnienie kobiet z wyksztalceniem $rednim i przewaznie zawodowym.

Postawy zmiany tradycji zwiazane s4 z plcig oraz wiekiem. Im nizszy wiek, tym czgstsze
postawy zmiany tradycji. Nie oznacza to oczywistego zjawiska roznic m|¢d7ygencracyjnych
lecz dotyczy takze réznic w obrebie generacji rodzicow. Kobiety prezentujg wyzszy stopien
trwalosci tradycji anizeli mezezyzni, dziewczeta wyzszy, anizeli chlopcy. Postawy corek sa
blizsze postawom matek a postawy synow sa bardzie) podobne do postaw ojcow.

Badania potwierdzily, ze postawy matek wobec tradycji religijnej ksztattuja si¢ na nieco
innych zasadach. Okazaly si¢ one niezalezne od atmosfery religijnej wyniesionej z domu, od
autodeklaracji wiary i od czynnikow spoleczno-demograficznych. Na stosunek matek do
tradycji religijnej najwigkszy wplyw ma atmosfera religijna obecnego domu. Mozna postawi¢
hipoteze, Ze postawy matek wobec tradycji zalezy w pierwszym rzgdzie od sytuacji, pogladow
1 ideologicznego profilu domu, wyznaczonego przez postawe meza i ojca. Matkom
deklarujacym wiare towarzyszy tendencja wybiorczosci wartoéci pragmatycznych w zmienia-
jacych si¢ warunkach. Swiadczyloby to bardziej ¢ deklaratywnym charakterze religijnosci
kobiet ~ matek anizeli o konsekwencyjnym. Powyzsze stwierdzenie zdaje si¢ potwierdzac
obserwacja, iz matki czgsciej niz ojcowie stawiaja przed soba cele zyciowe religijno-moralne,

® Por. Carrier, dz. ¢yt., s. 107.
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dzieciom za$§ swoim gotowe sg wpajac cele, dazenia zyciowe skoncetrowane na warto$ciach
osobistych i materialnych, dzigki ktorym beda sobie mogly ulozyé zycie bez wigkszego
wysitku.

Wiegkszo$¢ omowionych powyzej czynnikow ma charakter ,,zmiennych czgsciowych™,
ktore przy wyjasnianiu procesu zmian nalezy traktowac lacznie. Przytoczone uogoélnienia
i stwierdzenia sa propozycja dalszych studiow i weryfikacji postawionych hipotez.

bp Kazimierz Ryczan, Lublin

[II. PRZEMIANY RELIGIJNOSCI W WARUNKACH
TOTALITARYZMU (NA PRZYKLADZIE PULAW)

Religijno$¢ w miescie Pulawy jest przedmiotem badan socjologicznych juz od przeszlo
20-tu lat. Prowadza je pracownicy naukowi i studenci z dwoch wydzialtow KUL: Nauk
Spotecznych i Teologii. Kierownictwo nad nimi sprawuje ks. prof. dr hab. Wiadystaw
Piwowarski.

Jak wiadomo, miasto to zostalo poddane procesowi intensywnej industrializacji poprzez
budowe i rozbudowe Zakladow Azotowych, poczawszy od 1963 r. Spowodowato to naptyw
ludnosci i rozbudowe miasta. Przed powstaniem Zakladow Azotowych, liczba mieszkancow
wynosita 13915. W latach nastgpnych systematycznie wzrastata: 1969 — 34400; 1979 — 44700;
1989 — 52200 mieszkancow. Sa to lata, w ktorych przeprowadzono badania socjoreligijne.

Koncepcje badan, operacjonalizacje pojecia ,,religijno$¢” i kwestionariusz wywiadu
wypracowano przed pierwszymi badaniami w 1969 r.'. Zalozono przebadanie 1100 osob
w przedziale wieku 16 - 70, wybranych za pomoca systematycznego losowania z listy. Byly
trudnosci z dotarciem do spisu mieszkancow ze wzgledu na sytuacj¢ polityczna. Z tego
wzgledu oparto si¢ na spisie mieszkancow sporzadzonym w tym celu przez ksi¢zy podczas
wizyty duszpasterskiej w parafiach. Proba zalozona zostala zrealizowana: w 1969 r. — dotarto
do 941 respondentow (85,5%); 1979 — 1006 (91,5%)% 1989 — 991 (90.1%). Sa to, jak widac,
wysokie wskazniki zrealizowanej proby.

Omawiane badania naleza do powtarzanych., a nie panclowych. Chodzito w nich
o ukazanie przemian religijnoéci w warunkach nasilajacego si¢ uprzemystowienia, ale zarazem
panujacego systemu totalitarnego. W $wietle literatury przedmiotu wiadomo bylo, ze
podstawowa tendencje przemian w krajach wysoko rozwinigtych stanowi ksztaltowanie sig
religijnosci selektywnej. Przez t¢ religijnos¢ rozumie si¢ kwestionowanie lub negowanie
dogmatow wiary i norm etycznych, czyli ksztaltowanie si¢ religijnosci niezgodnej z nauka
Kosciota, albo inaczej subiektywnej i prywatnej. Inaczej moéwiac, chodzito o ukazanie na
przykladzie ludnosci katolickiej w Putawach na ile proces przemian religijnosci — od
tradycyjnej i instytucjonalnej do wybiorczej — jest podobny do tego procesu, jaki wczesniej
wystapil na Zachodzie.

W tym sprawozdaniu uwzgledniono jedynie dwa parametry religijnosci: globalne
wyznanie wiary i wierzenia religijne. Pominigto moralno$¢, poniewaz zajmie si¢ nig szerzej ks.
prof. J. Marianski. )

1. Globalne wyznanie wiary

Sposrod wskaznikow tego parametru uwzgledni si¢ tylko jeden, mianowicie autodeklara-~
cje wiary. Przypuszczano, ze srodowisko miejskie Pulaw poddane procesom intensywne;j
industrializacji nie sprzyja jednolitosci postaw wobec wiary: przeciwnie sprzyja raczejsich

! Por. W. Piw o warski, Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemyslowionym. Studium
socjologiczne, Warszawa 1977, s. 367. Trzeba dodaé, ze w nastgpnych badaniach zostal
poszerzony kwestionariusz wywiadu.

* 2 Wyniki tych badan opracowal ks. Z. Tyburski w pracy pt.: Religijnos¢ miejska
w procesie uprzemyslowienia, Studium socjologiczne na przykladzie Pulaw, Lublin 1983, s 411
wraz z aneksami (mps w bibliotece KUL).

} Sprawozdanie z tych badan jeszcze nie zostalo opracowane.
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zroznicowaniu i polaryzacji. Przyjeto hipotezg, ze im bardziej intensywny wplyw procesu
industrializacji w okreslonym srodowisku spotecznym, tym wigksze zroznicowanie autodek-
laracji wiary.

W ciagu 20-tu lat nastapit spadek wskaznika glgboko wierzacych z 22.4% do 15,3%.
Roznica wynoszaca 7,1% jest znaczna. Jednocze$nie nastapit wzrost wierzacych z 64.4% do
76%, czyli o 11,6% i ten wzrost zastuguje na uwagg.

Tab. 1. Autodeklaracja wiary

Wyszczegolnienie: 1969 1979 1989
N =941 N=1006 N=99]
gleboko wierzacy 224 15.1 15,3
wierzacy 64.4 71,4 76,0
razem 86.8 86.5 913
obojetni religijnie 8,9 10,3 8,0
niewierzacy - 4.0 3,1 0,5
brak odpowiedzi 0,3 0,1 0,2
ogodtem 100,0 100,0 100,0

Mozna stwierdzi¢, 7e w 1969 r. zaznaczat sig jeszcze wplyw Wielkiej Nowenny, kiedy to
ogdlnie wzrosto zaangazowanie religijne katolikow. PdZniej jednak zaangazowanie to spadlo,
ale przy jednoczesnym wzroscie identyfikacji z wiara religijng. Ogolnie mozna powiedziec, ze
w badanym okresie nastapit wzrost liczby katolikow deklarujacych si¢ jako wierzacy. Podczas
gdy w 1969 r. wskaznik gleboko wierzacy i wierzacy wynosit 86,8%., w 1979 r. — 86,5%. to
w 1989 r. wskaznik ten wynosit juz 91,3%. Potwierdza to hipoteze o wzroscie autodeklaracji
wiary w Srodowisku miejskim w latach 80-tych.

Charakterystyczne jest przy tym, ze wskazniki religijnie obojgtnych utrzymaty si¢ prawie
na tym samym poziomie, co jest zrozumiale ze wzglgdu na sytuacj¢ gospodarcza kraju; zas
wskazniki niewierzacych spadly od 4% w 1969 r. do 0,5% w 1989 r.. czyli 0 3,5%. Niewierzacy
prawdopodobnie znalezli si¢ w kategorii ludzi wierzacych. Prawdopodobnie byli to niewierza-
cy oficjainie a nie t‘aktycgnie.

2. Wierzenia religijne

Z wielu pytan kwestionariusza dotyczacych prawd religijnych uwzgledniono tylko
cztery. mianowicie: istnienie Boga, istnienie Trojcy $w., nagrode i karg po Smierci 1 zmart-
wychwstanie cial. Wiara badanych w tym zakresie wskazuje na brak spoistosci wierzen
w §wiadomosci respondentow, a tym samym na dokonujacy si¢ proces wybiorczosci. Trzeba
dodac, zc w 1969 r. w kwestionariuszu zabraklo pytania o wiarg¢ w Boga.

Tab. 2. Wiara w istnienie Boga

Wyszczegolnicnie 1979 1989
wierzg 91,5 91,5
nie wierzg 5,0 5,0
watpie 33 28
brak odpowiedzi 0,2 0,7
ogodlem 100,0 100,0

Jak si¢ okazato, w 1979 r. i w 1989 w Boga wierzylo 91.5%; nie wierzylo 5%, za$ watpito
w t¢ prawde wiary ok. 3%. Wskaznik wierzgcych w Boga jest wysoki i utrzymat si¢ na
jednakowym poziomie, mimo dokonujacych si¢ przemian.
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Tab. 3. Wiara w istnienie Trojcy $w.

Wyszczegolnienie 1969 1979 ) 1989
wierze 80.5 85,1 87.7
nie wierzg ) 6.5 8,0 4,1
watpi¢ 9,3 6,0 6.6
brak odpowiedzi 3.7 09 1,6
ogdlem 100,0 100,0 100,0

Tab. 4. Wiara w nagrode lub karg¢ po $mierci

Wyszczegolnienie 1969 1979 1989
wierzg 69,8 80,7 80.5
nie wierzg 11.4- 10,7 49
watpie . 14.8 7,5 119
brak odpowiedzi 4.0 1,1 2.7
ogotem 100,0 100,0 100,0

Tab. 5. Wiara w zmartwychwstanie

Wyszczegolnienie 1969 1979 1989
wierzg 50,5 41,0 424
nie wierzg 24.6 497 437
watpie 20,1 8.2 13,9
brak odpowiedzi 4,8 1,1 13.9
ogodlem . 100,0 100,0 100.0

Jednakze gdy chodzi o pozostale prawdy wiary, wskazniki wyraznie spadaja w pordéw-
naniu ze wskaznikami wierzacych w ogole. W kolejnych latach (1969..1979, 1989) w Trojcg Sw.
wierzylo 80,5%; 85,1%; 87,7%. Pozornie mozna sadzi¢, ze nastapil wyrazny wzrost wiary
chrzescijanskiej, bo prawda ta charakteryzuje wlasnie chrzescijanstwo. Jednakze znacznie
wigcej bylo wierzacych w ogole niz wierzacych w t¢ prawdg wiary.

Jeszcze nizej spadly wskazniki procentowe odnosnie do wiary w nagrode lub karg po
$mierci. W wymienionych latach wierzyto w nia 69,8%; 80,7%: 80.5%. I w tym przypadku,
mimo wzrostu akceptacji tej prawdy. nastapit spadek w stosunku do wierzacych w ogdie,
akceptujacych te prawde ok. 10% w stosunku do 1969 r. Co ciekawe, dokonal si¢ znaczacy
spadek ludzi niewierzacych w nagrodg lub karg po $mierci o 6,5% oraz watpiacych 0 2,9%.

Najnizsze wskazniki uzyskala wiara w zmartwychwstanie cial. W badanym okresic
wierzyto w nig 50,5%; 41%; 42,4%. W stosunku do 1969 r. nastapit spadek o 8,1%. Wiara
w zmartwychwstanie cial jest szczegdlnie trudna dla ludzi o niepoglebionej religijnosci. Wielu
z nich odpowiada np. ..dusza zmartwychwstanie”.

Akceptacja prawd wiary, mimo faktycznego wzrostu w badanym okresie, wskazuje na
poglebiajacy si¢ rozdzwigk pomigdzy wiara w ogole a wierzeniami (dogmatami).

3. Wiara i wierzenia

Interesujace jest, ze w czasach najnowszych dokonuje si¢ proces przejscia od wierzen do
wiary. Dawniej zwracano uwage nie tyle na postawg wiary, ile raczej na ortodoksyjnosc
religijna. Wspolczesnie katolicy, nawet gdy zachowujg wiarg, to nie przejmuja si¢ watpliwos-
ciami i odrzucaniem dogmatow religijnych.

Wiyniki badan z poszczegolnych lat w Putawach wyraznic wskazujg na zasygnalizowana
tendencje przemian: od religijnosci tradycyinej i instytucjonalnej do religijnosci wybiorczej,
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subiektywnej i prywatnej. W stosunku do wynikow badan na Zachodzie religijnosé polska
w omawianym zakresie jest bardziej niekonsekwentna, a nawet sprzeczna sama w sebie.
W badaniach empiryczno-terenowych czgsto wskazniki wierzgcych w ogole sa wyzsze od
wskaznika wierzacych w Boga Osobowego. W Pulawach zjawisko to nie wystapito,
przynajmniej w 1989 r. :

Natomiast zauwaza si¢ wyraznie roznicg pomiedzy pozostatymi prawdami wiary. Biorac
pod uwage ostatnie z przeprowadzonych w Pulawach badan zauwaza si¢, ze wierzacych
w Trojeg $w. jest o 3,6% mniej niz w ogole wierzacych. Wskazniki te ksztaltuja si¢ podobnie
gdy chodzi o nagrode lub karg po $mierci (10,8%) oraz zmartwychwstanie cial (49,8%).
Prawdopodobnie roznica ta bylaby jeszcze wigksza, gdyby w kwestionariuszu uwzgledniono
wiare w piekto. Potwierdza to wyraznie podstawowa tendencj¢ przemian religijnosci polskiej.

Z przeprowadzonych analiz wynika, ze w warunkach totalitaryzmu, mimo masy
wierzacych, dokonywal sie proces selektywnosci. Proces ten z pewnoscia byl uwarunkowany
réznymi czynnikami, a m.in. uprzemystowieniem. Przedstawiono go tylko ogolnie uwzgled-
niajac czasokres, a nie cechy demograficzne i spoleczne respondentow. Przedstawig to
w catosciowej monografii.

Teresa Podgorska, Lublin

IV. SOCJOLOGICZNE BADANIA
NAD DOSWIADCZENIEM RELIGIINYM

Socjologowic wskazuja od dawna, ze w spoleczenstwach pluralistycznych zaznacza sig
proces przesuwania si¢ religii z wymiarow publicznych do prywatnych. Oznacza to
zmniejszanie si¢ spolecznego znaczenia instytucji religijnych i zewnetrznych praktyk rytual-
no-kulturowych. Nie zawsze tym zjawiskom towarzyszy zanik czy zmniejszanie si¢ tego, co
okreslone jest jako przezycie sacrum lub doswiadczenie religijne. Badania nad doswiad-
czeniem religijnym wykazuja, ze w wysoko zurbanizowanych spoleczenstwach nie wystepuja
zjawiska masowego zaniku religijnosci, lecz dokonuja si¢ zroznicowane przemiany w sferze
religijno-koscielnej’. Wspolczesne przemiany spoleczno-kulturowe, czyli tzw. zjawiska mode-
rnizacji, prowadza do zaakcentowania subiektywne) strony zycia ludzkiego. P. L. Berger
podkresla nawet, ze ,.modernizacja i subiektywizacja sa procesami pokrewnymi? Ten
kierunek przeksztalcen spoleczno-kulturowych zacheca do analiz problemu doswiadczenia
ludzkiego, w tym takze do$wiadczenia religijnego.

Dokonujace si¢ przemiany w religijnosci sprawiaja — przynajmniej posrednio ~ Ze temat
doswiadczenia religijnego zyskuje coraz bardziej na waznosci’. Do psychologow religii
zajmujacych si¢ analiza indywidualnego doswiadczenia religijnego dolaczaja si¢ — nie bez
opordow —socjologowie. Religijne ruchy mlodziezowe lat sicdemdziesiatych i osiemdziesiatych
ujawnity tesknoty czlowicka wspolczesnego za $wiatem ponadempirycznym i potrzebe
przezycia religijnego w wymiarach ludzkiego doswiadczenia codziennego. Poszerzenie
przedmiotu zainteresowan socjologii religii o problematyke doswiadczenia religijnego jest
siegnigciem do tego, co stanowi zyciodajny ,,rdzen’” kazde) religii, do tego, co jest najbardziej
znamienne dla religijnosci cztowieka.

Wedlug P. L. Bergera doswiadczenie religijne wiaze si¢ z przezyciem tego co
nadprzyrodzone i tego co $wigte. Dotyka ono rzeczywistosci radykalnie odmienngj od
zwyklego. codziennego zycia, tym niemniej realnej, jakby ostatecznej, w Swietle ktorej zwykta
rzeczywisto§¢ przestaje by¢ wazna. Doswiadczenie tego co nadprzyrodzone przeksztalca
widzenie siebie i innych. Czgsto wigze sig z poczuciem intensywnego powiazania lub mitosci
wobec bliznich. Doswiadczenie religijne me jest tozsame ze zjawiskiem okreslanym jako

"W. Piwowarski, Problemy duszpasterskie w strefie zurbanizowanej, Przeglad
Powszechny 1982 nr 3 s. 24.

2 P. L. Berger, Der Zwang zur Haresie. Religion in der pluralistischenGesellschaft,
Franfkurt am Main 1980, s. 33.

*H.Domagata, H. Grzywacz-Moszczynska, P. Socha, Psychologia
religii, Krakow 1984, s. 79-90
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mistycyzm. Mistycyzm jest waznym zrodlem tlumaczacym doswiadczenie tego co nad-
przyrodzone, ale nie jedynym. Mistycyzm jest droga prowadzaca do tego co nadprzyrodzone
poprzez zanurzenie si¢ w domniemanych ,,glebiach wlasnej swiadomosci”, w doswiadczeniu
religijnym to co nadprzyrodzone jest jakby zewngtrzne, a nawet przeciwstawne ,.ja™", ludzkiej
swiadomosci. Dos§wiadczenie religijne nie jest zjawiskiem powszechnym, przejawiajacym si¢
jednakowo wsrdd ludzi. Znajduje swoje ucielesnienie w tradycji, za posrednictwem ktorej
dociera do tych, ktorzy sami go nie przezyli i w ktorej zostaje ono zmstytuqondlwowane

W badaniach socjologicznych nad religijnoscia w Polsce niewicle uwagi zwracano na
doswiadczenie religijne. Tymczasem znajduje si¢ ono u podstaw kazdej religii i grupy
wyznaniowej. Blizsze poznanie tego wymiaru religijnosci moze by¢ interesujace nie tylko
z naukowego, ale takze i z praktycznego punktu widzenia. Moze si¢ okaza¢ na przyklad, 7e
ludzi wierzacych bardziej laczy doswiadczenie religijne anizeli kultura czy dzialania religijne.
Wychodzac z okreslonych przestanek teoretycznych, nawiazujacych do Ch. Y. Glocka, R.
Starka i U. Boss-Niinning, opracowano pod koniec lat osiemdziesiatych w Katedrze
Socjologii Religii KUL pod kierunkiem ks. prof. Wladystawa Piwowarskiego
socjologiczna koncepcje doswiadczenia religijnego, a nastgpnie dokonano operacjonalizacji
pojgcia ,,doswiadczenie religijne”.

Wedlug przyjetej koncepcji badawczej doswiadczenie religijne uzewnetrznia si¢ w czte-
rech podstawowych wymiarach: w wymiarze potrzeby (jako pragnienie wiary i poszukiwanie
sensu zycia), w wymiarze poznania (Jako odkrywanie obecnosci i dzialania Boga w $wiecie),
w wymiarze zaufania lub bojazni (jako zawierzenic Bogu, ktory pomaga przezwycigzy¢
trudnodci zyciowe i daje glebokie poczucie bezpieczenstwa) i w wymiarze autorytetu
(religijnos¢ dojrzata i niedojrzata). Kwestionariusz ankiety operacjonalizujacy przyjete
wymiary do$wiadczenia religijnego zawiera 39 itemow: 9 item6w w odniesieniu do wymiaru
potrzeby, 9 itemow w odniesieniu do wymiaru poznania, 9 itemow w odniesieniu do wymiaru
zaufania lub bojazni i 12 iteméw w odniesieniu do wymiaru autorytetu (kwestionariusz
zawiera takze 2 pytania autoidentyfikacyjne oraz 7 pytan merytorycznych). Postugujac si¢
skonstruowanym w Katedrze Socjologii Religii KUL kwestionariuszem ankiety w latach
1988-1992 przeprowadzono w roznych srodowiskach miodziezowych badania socjologiczne.
Zrealizowali je uczestnicy seminarium magisterskiego z socjologii religii pod kierunkiem ks.
prof. W. Piwowarskiego. Badania te dotyczyly: mtodziezy z pierwszych i ostatnich klas
Liceum Ogolnoksztalcacego w Poniatowey (B. M alino ws k a), modziezy z pierwszych
i ostatnich klas Liceum Ogodlnoksztalcacego im. Marszatka Pilsudskiego w Garwolinic (R.
Jank owsk a), mlodziezy z pierwszych 1 ostatnich klas z Liceum Ogolnoksztatcacego im.
Komisji Edukacji Narodowej w Putawach (B. K o s t r ze w a), mlodziezy z klas maturalnych
Liceum Ogolnoksztalcacego i Liceum Zawodowego w Glogowie (M. Z y w i ¢ k i), mlodziezy
zaleznej i niezaleznej ekonomicznie w Kedzierzynie-Kozlu (M. Korzeniews ki), mlo-
dziezy nalezacej do Ruchu ,,Swiatto-Zycie” i nie nalezacej do tego Ruchu z X Liceum
Ogolnoksztalcgeego w Gdansku (J. Stolczy k). Badaniami objgto takze parafie wiejska
Pustkow-Osiedle w diecezji tarnowskiej (A. Hylinska), uczestnikow rekolekcji ..za-
mknigtych™ w Kostomlotach i Kamesznicy (R. G ¢ ¢ z y k) oraz wybrane grupy. neokatechu-
menalne w Lublinie (R. K 1im ¢ k).

Przeprowadzone badania empiryczne pozwolily ustalic, czy doswiadczenie religijne
wyraza si¢ bardziej jako potrzeba czy poznanie, lub bojazn, czy jest wyrazem osobowego
rozwoju czy raczej poszukiwaniem oparcia w autorytetecie, jak réznicuje si¢ ono ze wzgledu
na cechy spoleczno-demograficze jak ple¢, wiek. typ szkoly itp. Ponizej zostang przedstawione
przyktadowo dwa itemy, pierwszy odnoszacy si¢ do parametru potrzeby (poszukiwanie sensu
zycia), drugi do parametru zaufania lub bojazni (modliwa jako zZrodlo howych sit).
Respondenci ustosunkowali si¢ do tych twierdzen wedtug nastgpujacej skali ocen: catkowicie
zgadza sig, zgadza sig, zaledwie zgadza sig, chyba nie zgadza si¢, calkowicie nie zgadza sig.

Poszukiwanie sensu zycia nalezy do podstawowych potrzeb ludzkiej egzystencji. Mowi
sig, ze cztowiek jest istota poszukujaca celow, ktore orientuja zycie jako calosé i poszczegoine
jego fragmenty. Pytan o sens zycia nie mozna odklada¢ na pozniej. Nauka nie jest w stanie
udzieli¢ peinej odpowiedzi na te pytania, nie potrafi ich nawet wtasciwie postawi¢. Nikt nie

* P. L. Berger, Modernizacja jako uniwersalizacja herezji, w: Zjawisko wspolnoty
(Wybor tekstow), red. B. Mikotajewska, Warszawa 1989, s. 436-442.
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moze przez dluzszy czas zy¢ poza sensem lub z niego zrezygnowaé’. Takze wielkie osiggnigcia
cywilizacji wspolczesnej nie wyzwolity cztowieka od drgczacych go pytan o sens zycia. Tam,

gdzie jawig si¢ problemy sensu zycia, tam tez wyrasta na ogdt problem religii. Jezeli nawet nie
ma statystycznych roznic (iloSciowych) migdzy wierzacymi i niewierzacymi w intensywnosci
poczucia sensu zycia, to istnieja z pewnoscia roznice jakosciowe, zwiazane z odmienng jego
realizacja w codziennodci. Sens Zycia jest inaczej rozumiany w perspektywie wiary 1 inaczej bez
nigj.

Tab. 1. Ocena twierdzenia: ,,bez wiary moje zycie nie mialoby sensu” (dane w %)

Badane catko- |zgadza |zaled- |chyba |[catko- |brak razem
zbio- wicie | sie wie nie wicie | danych
rowosci zgadza zgadza | zgadza | nie
sie sie sig zgadza

si¢
Poniatowa 45,0 325 133 4.2 42 0.8 100.0
Garwolin 56.7 32.5 5.0 42 1,7 - 1000
Putawy 30,8 39.1 16.6 5.9 7.5 - 100.0
Glogow 383 29,7 12,5 11,7 83 - 100.0
Kedzierzyn 25.0 31,7 242 9.2 10,0 - 100,0
Gdansk 45,8 29,2 10,8 8.4 5.8 - 100.0
Pustkow-Osiedle 57.8 36,1 2.6 22 1.3 - 100,0
Rekolektanci 80.8 15,0 1.7 0.8 0,8 0.8 | 100,0
Neokatechumenat 71,6 222 1,6 2.2 2,2 - 100.0

Dane zawarte w tabeli 1. ilustruja stanowisko katolikow w sprawie roli wiary
w usensowieniu ludzkiego zycia. Jezeli dwie pierwsze odpowiedzi (,.catkowicie zgadza si¢”
i,.zgadza si¢”) uznac¢ za wyraz przekonania, ze wiara jest niezbednym czynnikiem nadajacym
sens zycia, to od 56,7% do 89,2% respondentow w poszczegdlnych srodowiskach mlodziezo-
wych reprezentuje takie wlasnie przekonanie, jeszcze wigcej w parafii wiejskiej oraz wérod
rekolektantow i grup neokatechumenalnych. Stanowisko przeciwne reprezentowali ci, ktorzy
zakwestionowall twierdzenie o koniecznym zwigzku wiary i sensu zycia (,,chyba nie zgadza
si¢” i, catkowicie nic zgadza si¢™), czyli probuja szukac sensu Zycia poza wiara (od 1.6% do
20.0%) w poszczegblnych zbiorowosciach. Wreszcie pozycjg posrednig zajeli ci, ktorzy sensu
Zycia szukali w wierze jak i w wartosciach Zycia codziennego (od 1,6% do 24 2%).

W otaczajacym nas $wiecie cywilizacji wspOlczesnej istnieje wiele sytuacji utrudniajacych
rozwéj osobowosciowy czlowicka, prowadzacy niekiedy do jego degradacji psychicznej
1moralinej. Wiara dostarcza jednostce takich wartosci, ktére moga byc przez nig uznane jako
nadajace sens Zyciu i pozwalajace prawidtowo funkcjonowac w zyciu spolecznym. Jezeli
nawet nie zawsze stawia si¢ te problemy w sposéb w pelni swiadomy, to jednak ma si¢
przekonanie. ze religia moze na te pytania udzieli¢ odpowiedzi i ukaza¢ sens zycia.

Modlitwa indywidualna uchodzi w przekonaniu ludzi wierzacych za bardzo podstawowy
obowigzek religijny i stanowi wazny element wychowania religijnego dzieci. Praktykowanie
modlitwy lub jej zaniechanie jest znakiem Zywotnosci lub upadku Zycia religiinego. W epoce
postepujacej sckularyzacji dochodzi czgsto do zakwestionowania czlowieka jako istoty
modlacej sig. Kryzys przezywaja szczegdlnie tradycyjne formy modhtwy Z badan soc-
jologicznych wynika, ze katolicy wiecej cenia modlitwe jako warto$é (,.trzeba si¢ modli¢ do
Boga i czerpa¢ stad nowe sily”’) niz jako norme (realizacja praktyk modlitewnych).

5 Sinnlosigkeit und Sinnperspektive. Die Bedeung gewandelter Lebens und Sinnstructuren
fiir die Schulkrise, Hrsg. von F. Bohnsach. Frankfurt am Main 1984.
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Tab. 2. Ocena twierdzenia: , trzeba si¢ modli¢ do Boga i czerpac stad nowe sity” (dane w %)

Badane catko- | zgadza |zaled- |chyba |calko- |brak razem
zbio- wicie | si¢ wie nie wicie | danych
rowosci zgadza zgadza |zgadza | nie
sig sie si¢ zgadza

si¢
Poniatowa 45,0 34,1 14,2 1,7 5,0 - 100,0
Garwolin 63,3 23,1 10,8 1,7 1,7 - 100,0
Putawy 42,5 35,0 15,0 5,0 2,5 - 100,0
Glogow 38,3 29.2 10,8 9,2 12.5 - 100,0
Kedzierzyn 20,8 34,2 292 10,0 58 - 100.0
Gdansk 42,5 384 11,7 33 3,3 0,8 { 1000
Pustkow-Osiedle | 569 36,1 48 1,3 0.9 - 100,0
Rekolektanci 84,0 15,0 0,8 - - - 100,0
Neokatechumenat 68,8 24,4 5,0 11 - 0.5 100,0

Petna akceptacja modlitwy jako wartosci ogolnej (od 55.0% do 86,6%) i akceptacja
z zastrzezeniami (od 10,8% do 29,2%) jest w badanych srodowiskach mlodziezowych niemal
powszechna. Tylko od 3 4% do 15.8% respondentéw przypadlo na tych, ktorzy zakwes-
tionowali warto$¢ i sens modlitwy (,,chyba nie zgadza sie” 1 ,,catkowicic nie zgadza si¢™"). Nie
znaczy to jednak, Ze wszyscy wysoko oceniajacy modllth jako forme¢ kontaktu z Bogiem
realizuja te praktyke religijna na co dzien.

Przytoczone przykladowo dane empiryczne wskazuja na wysoka intensywnos¢ doswiad-
czenia religijnego katolikéw polskich. Jak wynika z przeprowadzonych badan socjologicz-
nych, najwyzsze wskazniki intensywnoSci do$wiadczenia religijnego uzyskano w wymiarze
potrzeby i poznania, nieco nizsze w wymiarze zaufania lub bojazni i najnizsze w wymiarze
autorytetu. Dziewczgta uzyskiwaly wyzsze wskazniki intensywnosci doswiadczenia religij-
nego niz chlopcy, miodziez ze szkt ogélnoksztaicacych wyzsze niz ze szkot zawodowych.
mtlodziez nieusamodzielniona ekonomicznie wyzsze niz miodziez usamodzielniona ekonomi-
cznie, miodziez z klas pierwszych wyzsze niz z klas maturalnych. Katedra Socjologii Religii
KUL przygotowuje pelna synteze przeprowadzonych i bedacych w toku realizacji badan
socjologicznych nad doswiadczeniem religijnym.

Zebrane danc na temat roli doswiadczenia religijnego w Zyciu katolikéw polskich - ze
wzgledu na ich charakter wstgpny — nie pozwalaja na wyciagnigcie zbyt daleko idacych
wnioskéw. Dotykamy tu bardzo subtelnego i zarazem wymykajacego sig Scislej obserwacji
socjologicznej zagadnienia, jakim jest przezywanie i doswiadczenie Boga osobowego. Pomimo
wszelkich zastrzezen, jakie mozna by podnie$¢ przeciwko tym badaniom, dowodza one, ze
ranga religii w wymiarze do$wiadczenia jest stosunkowo wysoka i odznacza sie szczegdlng
trwaloscia. W spoleczenstwie polskim — w przeciwienstwie do spoteczenstw zsekularyzowanych
w Europie Zachodniej — religijnosc jest przezywana takze w ukladzie instytucjonalnym. a sam
Kosciot jest wazna rama inspirujaca i scalajaca przezycia religijne dotyczace obecnosci
idziatania Boga w $wiecie. Zmniejszanie si¢ funkcji religii w zyciu spotecznym nie musi oznaczaé
automatycznie pomniejszania funkgeji psychologiczno-egzystencjalnych (doswiadczenie religij-
ne) i przesunigcia religli na margines indywidualnej $wiadomosci.

ks. Janusz Marianski, Lublin

V. OG(')LNOITOLSKA KONFERENCJA SOCJOLOGOW RELIGII

W dniach 23-24 czerwca 1993 r. odbyla sie w Lublinie ogdlnopolska konferencja
socjologow religii. Jej inicjatorem byla Sekcja Socjologii Religii Polskiego Towarzystwa
Socjologicznego. W ramach wilasnego planu pracy dokonuje ona przegladu dorobku
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poszczegolnych osrodkow naukowych. Dotychczas odbyly si¢ konferencje w Ohtarzewie
(ksi¢za pallotyni) i w Warszawie.

Tematyka konferencji tubelskiej zostata poswigcona przemianom religijnosci spoteczen-
stwa polskiego w $wietle badan lubelskiego srodowiska naukowego (KUL i UMCS). Strona
organizacying zajat si¢ Oddzial Lubelski Polskiego Towarzystwa Socjologicznego we
wspOlpracy z Zakladem Socjologii Wsi i Miasta UMCS i Lubelskim Towarzystwem
Naukowym. Miejscem obrad byta siedziba LTN. Wziglo udziat kilkadziesiat osob z kilkunas-
tu osrodkow (m.in. z Warszawy, Krakowa, Gdanska. Szczecina, Rzeszowa i Bialegostoku).

Podczas konferencji wygloszono tacznie 19 doniesient naukowych, w tym 7 referatow i 12
komunikatow. Srodowisko socjologiczne K UL reprezentowato 8 referentow, 9 bylo z UMCS
oraz po jednym z Akademii Rolniczej i Akademii Medycznej w Lublinie. Moderatorem obrad
byl Przewodniczacy Sekcji prof. dr hab. Witold Zd anie wiczSAC. Konferencja skladata
si¢ z czterech ses)i tematycznych.

Sesja pierwsza nosila tytul: Kosciél w przemianie. Przewodniczy!t jej prof. dr hab. Jozef
Sty k. Referaty wyglosili: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Piw o w a r s k i (Koscidl i religijnosé
w* przemianie) 1 bp prof. dr hab. Kazimierz Ryczan (Przemiany tradvcji religijnej).
Komunikaty z badan zaprezentowali: ks. prof. dr hab. Leon Dycze wski OFMConv.
(Religijnos¢ polskich emigrantéw w Bawarii), dr Zbigniew Narecki (Typy srodowiska
spolecznego a religijnosé) oraz mgr Teresa P o d g 0 rs k a (Przemiany religijnosci w warun-
kach totalitaryzmu. Na przykladzie Pulaw).-

Przemiany moralnosci religijnej byly przedmiotem sesji drugiej, ktorej przewodniczyt ks.
prof. dr hab. Wladystaw Piw o warski. Referaty przedstawili: ks. prof. dr hab. Janusz
Marianski (Moralnosé indywidualna i spoleczna w przemianie) i mgr Marta Lacek
(Religia i jej wplyw na Zycie rolnikéw miejskich). Tu réwniez znalazly swoje miejsce
komunikaty: ks. mgr. Kazimierza Swig¢sa (Wartosci religijno-moralne mlodziezy), mgr
Wojciecha M isztala (Norma religijna i norma moralna w ujeciu Marii Ossowskiej) 1 mgr
Piotra Nowaka (Motywacje religijne w ruchach spolecznych. Studium socjohistoryczne
dymitriad ).

Drugi dzien konferencji rowniez dzielit si¢ na dwie sesje tematyczne. Pierwsza nosila
tytul: Religia awartosci. Przewodniczyt jej ks. prof. JanuszM a ri a i s k i. Referaty wyglosili:
prof. Jozet Sty k (Religia w chlopskim systemie wartosei) i mgr Danuta Niczyporuk
(Czas sacrum w polskiej kulturze ludowej). Komunikaty badawcze zaprezentowali natomiast:
ks. prof. dr hab. Ryszard Kaminski (Parafia katolicka w przemianie), dr Tadeusz
Samula (Spoleczne funkcje sanktuariow. Na prz}klaa'"ze Krasnobrodu i Radecznicy) oraz
mgr Mariusz K uc h are k (Socjologia religii w ujeciu ks. Franciszka Mirka).

Problematyka ostatnicj sesji odnosita si¢ do zagadnicnia: religia a zycia, zdrowie { $mier¢.
Przewodniczy! jej prof. dr hab. Edward Ciup a k. Referat pt. Religijnosé¢ a podejscie do
Smierci wyglosita dr Mirona Ogryzko-Wiewidro wska. Ponadto zaprezentowano
trzy komunikaty: prof. dr hab. Stanistaw Kosinski (Dzialalnosé prozdrowotna ks.
Antoniego Kw iatkowskiego). dr Wiodzimierz P i3 t k o w s k 1 (Elementy religijne w polskim
lecznictwie ludowym) oraz mgr Zofia K o st rzan o w s k a (Dzialalnosé spofeczna duchowie-
Astwa na przykiadzie ks. Grzegorza Piramowicza).

Ostatnim elementem czwartej sesji byla dyskusja nad zaprezentowanymi doniesieniami.
Posiadata ona wprawdzie charakter wiclowatkowy, jednak mozna bylo wyrdzni¢ kilka
zasadniczych problemow: pojecie systemu wartosci i kierunki jego przeobrazen (zwlaszcza
w §rodowiskach wiejskich). rola religii w przemianach spoleczno-kulturowych, instytucja
Kosciota w okresie transformacji systemowej. Ko$ciot a orientacje i ugrupowania polityczne.
Po dyskusji ks. prof. Wladyslaw Piwowarski dokonatl krotkiego podsumowania obrad.

Materialy z konferencji zostaly juz zebrane i przygotowane do druku przez ks. prof.
WitoldaZdaniewiczaiprof JozefaS tyk a jako redaktorow naukowych. Zostang one
W ciggu najblizszych miesigcy opublikowane jako praca zbiorowa dzieki pomocy finansowej
Polskiego Towarzystwa Socjologicznego.

Jozef Styk, Lublin



