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RECENZIE

szczegolnie zadowolony z poje¢ w rodzaju ,teologia afrykanska”, ,teologia azjatyc-
ka”, ,,teologia trzecio$wiatowa’ — tyle Ze swych zastrzezen nie rozwija teologicznie czy
poréwnawczo.

Wolno uznad, ze publikacje przygotowano nazbyt mechanicznie: z niewatpliwa
szkoda dla zasadniczej osi rozwazan afrykansko-teologicznych z pierwotnej rozprawy
usuni¢to obszerne ,,mini-monografie teologiczne” dwoch teologdw afrykanskich,
choé mozna bylo raczej skroci¢ czes¢ ogdlnowprowadzajaca (wypelniajaca az dwie
trzecie podstawowej zawartosci). Znalazlo si¢ niemalo powtorzen.

Calosciowo, ksiazke Nwachukwu nalezy uzna¢ za bardzo dla nas doniosta.
Ukazuje ona historie i Kosciola, i teologii w Afryce; obrazuje cala ztozono$¢ nurtow
teologicznych — czasem w ekskluzywizmach, czgsciej w dopelnieniach; bada aspiracje
eklezjalne i teologiczne; krytycznie ocenia pewne przechyly i rozne niedostatki. Nie
kresli optymistycznej wizji przyszto$ciowej: dostrzega wady spoteczenstwa, przecho-
dzace do samego Kosciota. Autor — dysponujacy rozlegla skala porébwnawcza migdzy
Afryka Czarng a dwoma czy trzema krajami zachodnioeuropejskimi — widzi wigc
potrzebe odnowy bardziej powszechne;.

Michal Horoszewicz, Warszawa

C. DUQUOC, G. GUTTIERREZ (ed.), La mystique et la crise internationale,
,,Concilium — Revue Internationale de Théologie”, Paris (Beauchesne Editeur), 254
(1994), s. 141.

Wolno sadzi¢, Ze zaistniato nieporozumienie w tytule: zgromadzone przez sekcjg
teologii duchowosci (z 17-osobowym komitetem konsultacyjnym) rozprawy nie
interesuja si¢ jakimkolwiek ,kryzysem migdzynarodowym” - przywoluje si¢ tam
natomiast ,.kryzys religii historycznych”, ,kryzys religii” (ogélnie pojmowane;j),
,.kryzys koscielnych wspdlnot podstawowych” (w Ameryce Eacinskiej) i niejednokrot-
nie ,,kryzys instytucji religijnych” czy ,.kryzys instytucji koscielnej”. Ankieta przep-
rowadzona wsrdéd cztonkéw komitetu konsultacyjnego udowodnita pewien ,,niepo-
kéj” wywolany przez instytucje koscielne, ktore ,,sa w kryzysie”; zaznaczono tez
»recesje Kosciotow”. Wydaje si¢ wigc, ze wlasciwy bytby tytut ,,Mistyka a kryzys
instytucjonalny”.

W stowie wstegpnym wspotredaktor zeszytu Christian D u q u o ¢ OP, profesor
teologii dogmatycznej w Lyonie, wyjasnia: osiag rozwazan jest bardzo stara debata
mig¢dzy proponowanym przez instytucje koscielna szlakiem ustanowionym i dajacym
poczucie bezpieczenstwa — a przygoda mistyczna spoza drog oznakowanych. Jako
Ko$cidt,,czgsto nie potrafimy stuchaé, uczymy prawd martwych”, nie obchodzi nas los
jednostkowy - dostrzegamy tylko interes zbiorowy: ,,to ta praktyka pograza instytucje
koscielna w kryzysie”. Skoro zawodza posrednictwa instytucjonalne, czy nie nalezy
odwrdcié si¢ od Boga przez nie naktadanego i przyblizaé si¢, bez okrazen koscielnych,
do Boga Jezusowego jako Boga zyjacych? ,,Ostros¢ stow biblijnych, historycznie
umiejscowionych i instytucjonalnie reinterpretowanych, wydaje si¢ rzuca¢ interdykt
na duchowa tworczo$¢ podmiotu: stowa biblijne jawia si¢ bardziej jako prawo niz jako
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wezwanie do dialogu; podmiot ludzki przymusza si¢ do postuszenstwa, nie pobudza si¢
go jako interlokutora”.

Pod tytulem Chrzescijanska regula doswiadczenia mistycznego Yves Cattin,
profesor filozofii w Clermont-Ferrand, wyjasnia: doswiadczenie mistyczne wymyka
si¢ spod wszelkich regul — poza zasada wolnosci, ktora je ustanawia i pobudza.
Jednakze mistyk pragnacy przekaza¢ swe doswiadczenia podporzadkowuje si¢
regutom jezyka, gramatyki i skladni; ponadto doswiadczenie mistyczne, uznajace si¢
za nowe Slowo Boze, musi orientowaé si¢ Stowem Bozym, ktdérego ustanowiona
strazniczka jest od swych poczatkéw wspolnota chrzescijaniska — zatem wszelkie
doswiadczenie mistyczne uwazajace si¢ za chrzescijanskie musi podporzadkowac sig jej
wymogom ortodoks;ji i ,,ortopraxis”. Stowo mistyczne nie podejmuje przedkladania
Boga: ,,zacheca nas ono do przedkladania si¢ Bogu™. Dyskurs mistyczny nie wysuwa
tez czy prawd formujacych system — to narracja blizsza dyskursowi literackiemu czy
poetyckiemu niz wywodom filozoficznym lub teologicznym. Pragnienia doswiadczen
mistycznych dochodza dzi$ swych praw poza instytucjami religijnymi i przeciw nim:
mozna to pojmowac jako kryzys tozsamosci przezywany przez wierzacych w ich
Kosciotach — teksty sakralne staja si¢ coraz trudniejsze w odbiorze, egzegeza bowiem
ujawnid ich zlozonos¢; spoteczne nauki o cztowieku zdzieraja zastong z instytucji
religijnych okazujacych si¢ miejscami wladzy i konfliktow; teologie analizuje si¢
w kontekscie dyskursow ideologicznych. Wiara, dotad bedaca bastionem nie do
zdobycia, przeobraza si¢ ze srodowiska czy stanu w drogg tranzytowa dla Stowa
Bozego w jego wejsciu posrod ludzi. Cheac z zyczliwoscia przebadac te nowe praktyki,
mniej czy bardziej nieudomowione, ktére wylaniajg si¢ w Kosciotach i poza nimi,
mozna dostrzec, iz wnosza one obietnice zycia i odnowy — pod warunkiem jednak, ze
nie stang si¢ wyrazem szalenczej subiektywnosci. Powstaje wigc wymog krytyczny:
konieczno$¢ wkroczenia teologii. Bog, odczuwany przez doswiadczenie mistyczne
w swym najglgbszym pojmowaniu wewnetrznym, naklania je do przyblizenia si¢ ku
»innemu”, by go uzna¢ za blizniego: w obliczu ,,innego” ujawnia si¢ jedyne oblicze
Boga. Cattin utrzymuje: Boga transcendentnego mozna napotkac jedynie, gdy
w ,innym” dostrzeze si¢ blisko$¢ blizniego - doswiadczenie mistyczne nie moze
ustanawiac si¢ najwyzszym doswiadczeniem czy najwyzsza doskonaloscia egzystencji
ludzkiej; jak kazde doswiadczenie chrzescijanskie, podlega interpelacji poprzez stowo
dyskretne i milczace wyrazane obliczem ,,innego”.

W studium Mistyka i kryzys intytucji religijnych Carlo C ar o z z o, genuenski
filozof-pedagog i publicysta, wysuwa tez¢: mistyczne tendencje wystgpujace w wysoko
uprzemystowionych spoleczenistwach wyrazaja kulturowa mutacje, ktorej nie potrafia
uchwycic religie historyczne. Przeciwnie, ich kryzys utatwia poszukiwania Absolutu
poza ich ramami instytucjonalnymi. W niestabilnym klimacie indywidualistycznym
i hedonistycznym ujawniaja si¢ rozne orientacje odkrywania sensu egzystencji: powrot
do tradycji religijnego folkloru, fundamentalizm, odnowa mistyki; by¢ moze, najgleb-
szym wymogiem jest potrzeba wolnosci w poszukiwaniu Absolutu: kazdy zamierza
podazac wlasna droga nie zwazajac na trasy wytyczone. Poszukiwanie jest doswiad-
czeniem, w ktorym jednostka staje si¢ bezposrednim protagonista, nie za$ biernym
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odbiorca doktryny. Historia u$wiadamia, wskazuje Carozzo, ze stosunki migdzy
mistyka a instytucja nigdy nie byly latwe: mistykéw uwazano za potencjalnych
innowiercow, zaklocajacych ustanowiony porzadek - ,,znane sa trudne kontakty
zinstytucja koscielna chrzescijan p6zniej uwazanych za $wigtych”. Ponadto doswiad-
czenie mistyczne — skierowane ku bezposredniemu spotkaniu z Boskoscig — nosi
w sobie zachgte do uwolnienia si¢ od instytucji majacej skionnos¢ do ustanawiania sig
mediatorem w relacji z Absolutem, a przynajmniej do drobiazgowego sprawdzania
wiarygodnosci i przylegania do doktryny oficjalnej. Carozzo przywoluje holenders-
kiego fenomenologa religii van der Leeuwa: ,,Wszystkie szczegotowe, specyficzne,
historyczne elementy religii sa mistyce koniec koricow obojetne. [...] Mistyka méwi
Jjezykami wszystkich religii, ale Zadna religia nie jest dla niej istotna”. Pojmowanie ich
wlasnego kryzysu wzbudza w instytucjach religijnych alarmy i lgki wywotujace
mechanizmy samoobrony: usztywnienie wewnegtrzne oraz podejrzliwos¢ na zewnatrz;
umacnia si¢ sklonno$¢ siggania po zasad¢ autorytetu dla pigtnowania pogladow
heterodoksyjnych, sprzecznych z doktryng. W obliczu mistycyzmu moze tez wy-
stepowac che¢ zawlaszczenia go i ,,skolonizowania” dla wykazania wyzszo$ci wlasnej
tradycji mistycznej. Carozzo odnotowuje obawy Kosciotlow wywolane przenikaniem
nurtu mistycznego: chodzi o relatywizm religijny, dla ktorego ,,wszelkie religie sa do
przyjecia, jesli tylko pozwalaja czu¢ si¢ kim$ lepszym”, o zagubienie sensu prawdy
w imi¢ wolnosci tylez mglistej co arbitralnej; religijnej uczuciowosci nie uznaje za
,»Wyzwanie” — widzi ja jako owoc kultury ponowoczesnej w jej odbiciu religijnym.
Kategoria ,,wyzwania” prowadzi do defensywnej postawy ,,zlaczania szeregow”,
z ,,innego” czynigcej wroga, przed ktorym nalezy sie chronié¢ miast nadstuchiwaé
w probie odczytania mozliwego sensu jego obecnosci. Carozzo sadzi, ze nalezy odkryé
,»mistyczny status wiary”, ktora — bez glebokiego zakorzenienia w sobie samej — latwo
moze redukowac si¢ do wierzenia, do wiedzy religijnej, nie podtrzymywanej przez
doswiadczenie duchowe. Dialog z ,,innymi” jest niezbedny przy formowaniu K o$ciola:
,,podobnie niezbedny jest dialog migdzyreligijny ~ mistycy roznych religii maja sobie
wiele do powiedzenia, gdyz poruszaja si¢ w tych samych glebinach, cho¢by odmiennie
interpretowali Boska Tajemnice”.

Teolog Sebastian K a p p € n SI z Bangalore, jeden z czolowych ,,dialogistow”
Indii, poszukujacy indyjskiej formy praktyk chrzescijanskich, przeciwstawiajacy sig
wszelkiej idolatrii wiadzy i pienigdza, zmart 1 XII 1993, w dwa dni po zakoriczeniu
zamieszczonej tu rozprawy Duchowo$é w wieku nowym rekolonizacji. Redakcja uznala,
Ze nie jest upowazniona do ingerowania w tekst swoistego testamentu, ktorego ,,nie
poprawia si¢ po zgonie testatora”. Wedle Kappena ,,z azjatyckiego punktu widzenia
«zalamanie si¢ wszystkich utopii» jest dogodnym mitem ukutym przez Zachdd dla
stuzenia jego interesom neokolonialnym™: wszak rozpad Zwiazku Sowieckiego
oznaczal uniewaznienie tylko sowieckiej wersji socjalizmu, podczas gdy utopia
socjalistyczna, nawigzujaca do judeo-chrzescijaniskiej nadziei na ,,niebo nowe i ziemie
nowa”, przechowala sens profetycznej utopii Jezusa, przesunigtej na pobocze przez
chrze$cijanstwo przeobrazajace si¢ w instytucje monarchiczna. Kappen pigtnowat
kontrutopi¢ ,,monoteizmu kapitatu” z kapitalem jako ,,centralnym bdostwem nowej
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Ziemi Obiecanej”; dostrzegal ,,misjonarzy centrow kapitalistycznych” kierowanych
do rozwijajacych si¢ krajow Azji i Afryki dla wiaczenia ich w zbawcza sferg rynku: to
wlasnie stanowi ,,rekolonizacj¢”. Jej niezawodnym gwarantem jest ,,chrzescijanski
nie-Bég”, uksztaltowany przez chrzescijan dla uwierzytelnienia ich zadzy bogactwa
i wladzy. To ,,nie-Bog™ byt inspiracja krolow i papiezy podejmujacych krucjaty oraz
masakry milionéw Zydow i Turkow; w osobie Wielkiego Inkwizytora sankcjonowat
polowania na czarownice i kierowanie heretykOw na stos; to ,,nie-Bog” zezwalal na
handel niewolnikami, przerzucajacy za Atlantyk dwadziescia milionéw Afrykanow
— to on bierze strong moznego przeciw ubogiemu. Zdaniem Kappena, postac Jezusa
ulegata przemianom; proroka z Nazaretu, kontestujacego lokalne wiadze i z tego
tytulu wydanego na $mier¢, szybko przeobrazono w wielkiego kaptana, za$ ruch
Jezusowy w religi¢ zeSrodkowana na kulcie. Gdy chrzescijanstwo sprzymierzylo si¢
z potggami imperialnymi, a pozniej kolonialnymi, poczeto czcié tegoz Jezusa jako
Chrystusa-Krola majacego przewodzi¢ konwersji pogan. Gdy nadzieja na nawrdcenie
Swiata okazala si¢ ztudna, tenze Chrystus przeobrazit si¢ w Chrystusa Kosmicznego
- ,.takie ujecie pomoglo Kosciolowi teologicznie zaanektowaé do swej owczarni
wszystkich mezczyzn i wszystkie kobiety dobrej woli, bez wzgledu na rasg i religie”.

Boskos¢, zdaniem Kappena, ukazuje si¢ jako wcielona w naturg $wiadoma
i nieswiadoma — nasze poczucie pokrewienistwa winno ogarniac §wiat zwierzat i roélin,
wszech$wiat planet i galaktyk. Bedzie to podstawa duchowosci tellurycznej do-
strzegajacej w Ziemi, siedzibie Boskosci, poczatek i zarazem kres pielgrzymowania
ludzkiego. Owa duchowos$¢ bedzie nieuchronnie takze erotyczna: ,,Eros jest matka
wszelkiego pragnienia ludzkiego, jednostkowego czy zbiorowego — jako taki, jest sita
wiodaca histori¢. Najwyzszy cel pragnienia to mistyczna jednos¢ z Bytem bytow™.
Agape to niewatpliwie szczyt autentycznego czlowieczenstwa, wszakze bez erosa
wykazuje brak ,,glebi kosmicznej i ludzkiego ciepta”. Jedynie duchowos¢ syn-
tetyzujaca erosa i agape zdolna jest stawi¢ czola dzisiejszym wyzwaniom feministycz-
nym i ekologicznym. Przypominajac o nierozerwalnej wigzi migdzy sztuka a religia,
Kappen wysunat postulat, by nowa duchowos¢ obejmowata nurty religijne, etyczne
oraz estetyczne jako wspotdazace i zespalajace sie w jedna rzeczywistosc.

Sebastian P a in a d a t h SI, zalozyciel osrodka duchowosci indyjskiej w Klady,
wykladowca chrzescijanskiej duchowosci indyjskiej, dialogu migdzyreligijnego oraz
teologii religii (1. mnoga) w Indiach i w RFN, widzi w asramach ruch integracji
duchowej; pierwsza probe zalozenia asramu katolickiego w 1894 r. udaremnity wladze
koscielne, nastgpne podjeto dopiero w latach pigédziesiatych; asramy protestanckie
rozwijaly si¢ juz od lat dwudziestych, majac poparcie Swiatowej Konferencji
Misjonarskiej w 1939 r. Asramy sa zjawiskiem indyjskim, ale ich wspolczesne
znaczenie jest uniwersalne: kultura asramowa moze sprzyjac poszukiwaniu wyzwolen-
czej duchowosci i stanowi¢ antidotum na religijny fundamentalizm. Wszystkie asramy
zalozone z inicjatywy chrzescijaniskiej orientujg sie, wedle mistycznych tradycji
indyjskich, na poszukiwanie wewngtrznej ciszy; kontemplacja nie stanowi zwyklego
pograzenia si¢ mistycznego W przepastnych glgbinach bytu - to przebudzanie
$wiadomosci, by dostrzegta ona historie czlowiecza jako histori¢ Boga. Wszystkie
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aSramy wigczone sa, na rdzne sposoby, w Zycie spolecznosci miejscowej (szpitale,
leprozoria, szkoty dla dzieci opuszczonych, przebudowa wsi...): odgrywaja ,,role
wyzwoleficza w spoleczenstwie”, wyrazaja krytyke ciemigzycielskich elementow
religijnosci, wlaczaja si¢ w ludowe poczynania na rzecz sprawiedliwosci. Asramy
chrzescijanskie budza podejrzliwos¢ pewnych srodowisk hinduistycznych: czy nie jest
to nowa strategia misjonarska? — ,,jakie prawo moralne upowaznia chrzescijan do
zakladania asraméw, gdy sami nadal glosza boskie prawo wytacznosci zbawienia?”’
Jednakze asram jest z natury ,,wspoOlnota wieloreligijna”. Badacz duchowosci bedzie
gleboko zakorzeniony w podstawowym doswiadczeniu swej wlasnej wiary i rowno-
czesnie bedzie szczerze otwarty na wiar¢ ,,innego” dla wzbogacenia si¢ i zain-
spirowania z jego strony. Painadath wyraza prze$wiadczenie, ze ,,asramy przysztosci
beda sakramentalnymi wspélnotami duchowej jednosci ludzkosci”.

Religia znajdzie si¢ zawsze w kryzysie, gdy dominujaca interpretacj¢ swiata
zakwestionuje doswiadczenie z poziomu wyzszego, utrzymuje Willigis J § ge r OSB,
teolog i dyrektor osrodka medytacji zen w Wiirzburgu: ,,dzi§ poziom mistyczny
kwestionuje religie teistyczne zatozone na wiedzy poznawczej”. Nie chodzi o po-
rzucanie religii, jednakze mistyka rozrywa i przekracza wszystko, co pragnie ustali¢
oraz ukonkretni¢ religia, bedaca jedynie ,,mapa geograficzna ukazujaca droge ku
doswiadczeniu mistycznemu”. Droga ta jest ,,tak stara jak $wiat”, podstawowa za$
struktura wszelkich drog ezoterycznych jest mniej czy bardziej podobna: szlak ku
przeobrazeniu osobowosci wiedzie przez pustkowie, samotno$¢, frustracje, rozpacz
i $mier¢ jazni. Jager dostrzega odpowiedziaino$¢ mistyki wobc $wiata: poczucie
odlaczenia od wszystkiego jest ztudzeniem - ,,ale zludzeniem, ktore nas zabija [...]
droga mistyczna przechodzi poprzez nasza codziennosc”. Przeswiadczenie, ze mistyka
i zaangazowanie spofeczne sa nie do pogodzenia, wywodzi si¢ zwlaszcza z mistyki
chrzescijanskiej: ,,jej oddalenie od $wiata pozostaje w Scistym zwiazku z falszywa
koncepcja tego, co okresla sig jako grzech pierworodny”; Jiger uznaje, ze w istocie owo
rozpoznanie dobra i zla nie jest grzechem czy porzuceniem Boga, ale stanowi krok
niezbedny w ewolucji czlowicka ze stanu rajskiej symbiozy ku wzmocnionej osobowo-
sci. Mistyka zwigzana z jakim§ wyznaniem jest oczywiscie najbardziej znana, ale
niekoniecznie najbardziej znaczaca: mistycy nie odwotujacy si¢ do jakiejkolwiek religii
mogli wyrazac¢ si¢ na sposob o wiele bardziej swobodny; mistyka ,,jest zawsze
rewolucyjna i dla instytucji zawsze uchodzi za wywrotowa, jesli nie heretycka”: wielu
mistykow instytucja atakowata, potepiata, nawet skazywala na $mieré — albo tez
skrywali oni swe przekazy w terminologii niereligijnej, by jedynie wprowadzeni mogli
je rozpozna¢. ,,Trudno nam wyobrazi¢ sobie, jaka b¢dzie przysztos¢ naszej ludzkosci;
jednakze dla narastajacej opinii 1 wrazliwosci zapowiada si¢ ona jako mistyczna”.

Jean-Claude S a g n e OP, wykiadowca psychologii spolecznej w uniwersytecie
Lyon-1I, uznaje mistyke za ,,szans¢ odnowy Kosciota poprzez pobudzanie ruchu
swigtosci wsrod ochrzczonych™ (Bernanos: ,,Kosciol potrzebuje nie reformatorow,
a $wigtych). Uwaza, ze w swym stosunku do Pisma Sw. mistyka integruje sig w zyciu
Kofsciota; ten z kolei poprzez takiz stosunek nawraca ku zrodtom swego zycia i moze
pozna¢ odnoweg. Do zycia Kosciota mistyka moze wnies¢ energi¢ i rado$¢ nadziei; do
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mistyki Kosciot dostarcza zasobow nadziei i stow umozliwiajacych jej styszalno$é
przez wszystkich.

Porownawczo analizujac dokumenty zgromadzen biskupich w Puebli, Medellin
i San Domingo, Victor Codina SI - profesor Wyzszego Instytutu Studiow
Teologicznych w boliwijskim Cochabamba - dostrzega postgpujacy proces ,,parafiani-
zacji” tak licznych w Ameryce Lacinskiej koscielnych wspoélnot podstawowych, ktore
jak gdyby nie uosabiaja juz nadziei Kosciola czy podstawowej jego komoérki. Byé
moze, ich nadmierne ongis upolitycznienie doprowadzilo do ustapien: najubozsi
sposrod ubogich odnajduja si¢ w Kosciotach zielonoswiatkowych czy w sektach.
Jednakze wspolnoty przeobrazaja si¢: styl profetyczno-apokaliptyczny zastepuja
doswiadczenia zwigzane z madroscia ludu w jego codziennoéci, z wiedza bardziej
praktyczna i blizsza Zyciu; zanikl mistyczny entuzjazm rewolucyjny; w miejsce pewnej
elitarnosci koscielnej pojawita si¢ wigz z religijnoscia ludowa, z bogactwem tradycji
ludzkich i kulturowych, bez fundamentalizmu i dogmatyzmu; patriarchalna kosciel-
nosc¢ odsunela si¢ na rzecz wspolnoty o charakterze rodzinnym i obliczu feministycz-
nym. Powolne konstytuowanie przez wspOlnoty nowej tkanki spolecznej oraz
koscielnej w wolnosci i wspohuczestnictwie stanowi w istocie profetyczny zaczyn,
ktorego pojawienie si¢ pociaga dalekosigzne nastepstwa dla dzisiejszego spoleczefistwa
neoliberalnego (spoleczenstwa konsumpcji, dyskryminacji, indywidualizacji) i rowniez
dla aktualnego Kosciola z nostalgiami za ,,christianitas” (dawng czy obecna). Codina
marginalnie zaznacza fakt doniosty: gdy Ogodlne Zgromadzenie Biskupow Latynoa-
merykanskich w San Domingo okazato si¢ niesktonne, by publicznie i uroczyscie
wyrazi¢ prosb¢ o wybaczenie przewin z tytulu podboju i pierwszej ewangelizacji
— wowczas lokalne wspdlnoty podstawowe ,,przeciwstwiajac sie¢ wszelkim trudnos-
ciom wewnatrzkoscielnym i nawet policyjnym” zorganizowaly masowa celebracje
eucharystyczng, proszac o takie wybaczenie 27 X 1992, na stolecznym placu
Bartolomé de Las Casasa, obok klasztoru dominikanéw, w ktorym Montesinos
wyglosit w 1511 r. adwentowa homili¢ profetyczna na rzecz Indian.

Czy mozna moéwi¢ o mistycznym wymiarze w Zyciu wierzacego, ktory cierpi
z tytulu niesprawiedliwosci i zepchnigcia na margines — ktory wstepuje na droge
majaca go z tego wyzwolié? Gustavo Gutiérrez z wydziatu teologii oraz nauk
spolecznych uniwersytetu w Limie, wielki patron latynoamerykanskiej teologii
wyzwolenia, za najwazniejsze dla wiary chrzescijanskiej wydarzenie kresu drugiego
millenium uznaje: energi¢ Kosciotéw lokalnych kulturowo odlegtych od Europy, site
ich glosu oznaczonego cierpieniem i nadzieja, wklad ich refleksji teologicznej. Uwaza,
iz Koécioly chrzescijaniskie jeszcze nie potrafily przekroczyé zachodnich kategorii
mentalnych i stylu Zycia z korzeniami osadzonymi w grecko-lacifiskiej przesztosci.
Tworzenie ,,cieplarni” majacych odtwarzac klimat europejski w zamorskich srodowis-
kach prowadzito do sytuacji sztucznych, bezprzysztosciowych. Doswiadczenie ucie-
migzenia okazuje si¢ plodna gleba dla mistycznego wymiaru Zycia chrze$cijanskiego.
Z poboczy swych wlasnych Kosciotdow uciemigzeni odzyskuja petnoprawny status
uczniéw Jezusowych. Bog Jezusowy to Bog zapomnianych i zepchnigtych na margines.
Gutiérrez przywoluje tak ptodne pojecie ,,wtargnigcie ubogiego”: wystepuje to
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wszedzie i pozwala dostrzec okrutne ubdstwo, od wiekdw bedace udzialem znacznej
wigkszosci populacji gtobu. O§ duszpasterstwa koScielnego teolog zapisuje znamien-
nie: ,preferencyjna (ubostwo duchowe) opcja (solidarnoé¢ z ubogimi) na rzecz
ubogich (ubodstwo rzeczywiste)” — to duchowos¢ teologii wyzwolenia. Owa opcja
w swym jadrze obejmuje element duchowy i mistyczny, element bezinteresownego
doswiadczenia przydajacy jej glebig i moc; ona to oznaczyla tych wszystkich, nie
znanych §rodkom masowego przekazu, ktorzy w swym przyblizaniu si¢ do ubogich
obieraja droge $wigtosci.

Mistyczne przyblizanie si¢ do Boga stanowi stroma $ciezke, wymykajaca si¢
z ram powszedniej religii, twierdzi w postowiu Duquoc. Nie wszyscy moga tkwi¢
w nocy ciemnej bez narazania si¢ na szalenstwo; niezbedne sa strefy wypoczynku
i wspétczucia. To whasnie instytucja religijna zwalnia od stawania wobec pustki czy
nocy, tagodzi rozerwania, zapewnia okrezny szlak bardziej przystosowany do stabosci
zwyklego $miertelnika. Instytucja zapewnia oderwanie si¢ niezbedne dla rownowagi
wierzacych poprzez symboliczne gromadzenia wiernych (liturgie w roznych celebrac-
jach i pielgrzymkach to jak gdyby pozoryzacje Krolestwa Bozego — a Jan Pawet 11
doskonale pojmuje, twierdzi dominikanin, konieczno$¢ religijnych uroczystosci),
ustalanie dyscypliny (umystom nie w peini uksztaltowanym nalezy wyznaczaé
zaréwno orientacje podtrzymujace egzystencje, jak tez zakazy zapobiegajace rozwarst-
wianiu wspélnoty ludzkiej), dostarczanie obiektu dla agresywnosci (mierno$¢ kosciel-
nego zarzadzania w zestawieniu z podniostoscia jego idealow sprzyja regulacii
agresywnosci w strefie religijnej).

Zeszyt tu omawiany nie jest — i nie moze by¢ — spojny: kazde doswiadczenie
mistyczne, kazda don droga sa najwyrazniej indywidualne i jednostkowe. Pewng
wspolna cecha wydaje si¢ by¢ nieufno$¢ do instytucji koscielnej, podejrzliwoéé
— zreszta odwzajemniana. W pierwszej dekadzie XX w. Péguy — nie bedacy przeciez
mistykiem, cho¢ czgsto urzeczony mistyka — doszukiwal si¢ zbieznosci trzech
mistycyzméw: judaistycznego, chrzeécijafiskiego oraz francuskiego; pisal chyba
z gorzkim ubolewaniem: ,,Polityczne sity Kosciota zawsze kieruja si¢ przeciw mistyce
- zwlaszcza przeciw mistyce chrzedcijanskiej”. Ale do$wiadczenia mistyczne sa
udziatem nielicznych: wszak z ich poszukiwania moga tez rezygnowaé ci, ktorych
poczatkowo przyciggala ta duchowa przygoda. I dlatego tez lagodzace niejedne
ostroci postowie Duquoca wolno uzna¢ za przekonujace docenienie koscielnej
(.,instytucjonalne;j”, jak by to niektorzy zapisali) wstrzemiezliwosci jako wlasciwego,
bo ,,ubezpieczajacego”, szlaku dla zbiorowoéci wierzacych.

Michal Horoszewicz, Warszawa
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