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RECENZJE

J. PROVOST, K. WALF (ed.), L’identité catholique, ,,Concilium — Revue
Internationale de Théologie™, Paris (Beauchesne Editeur), 255 (1994), s. 161.

W 1988 r. ukazat si¢ — w ramach sekcji teologii duchowosci - zeszyt analogicznie
zatytutowany L'identité chrétienne (nr 216). Tozsamos$¢ chrzescijanska rozpatrzono
tam m.in. przez: proces autoidentyfikacji (w oparciu o antropologi¢ psychoanalitycz-
na), analiz¢ tozsamosci jako podstawowej skladowej duchowosci (zaznaczono, ze
,»tozsamos¢ chrzescijanska znajduje sig w kryzysie™), wymiary postaci Jezusa w teolo-
gii afrykanskiej (studium Ngindu Mushete scharakteryzowano w tekscie Afrykariski
Koscict przed Synodem — w teologii ,,Concilium”, na tych tamach LXIII [1993] 4,
179-180), rol¢ praktyk etycznych w ksztaltowaniu tozsamosci chrzescijanskiej.
Uznano, ze do ustalania wlasnej tozsamosci dochodzi si¢ pod spojrzeniem innego — tak
wigc przedstawiono: chrzescijaniska tozsamo$¢ w optyce niewierzacego, przeobrazenie
buddyjskie pordwnane z poj¢ciami buddyjskimi i chrzescijaniskimi, zarys judaistycznej
teologii chrzescijanstwa (esej Ben-Chorina uwzglgdiono w tekscie Watki judaistyczne
w migdzynarodowym przegladzie teologicznym ,,Concilium” ktory ukaze si¢ na tych
famach).

Omawiany teraz zeszyt Tozsamos¢ katolicka nalezy uznaé za swoiscie dopel-
niajacy. Przygotowala go sekcja prawa kanonicznego (w jej 25-osobowym komitecie
konsultacyjnym znajduja si¢ kanonisci m.in. z Republiki Mali, Syrii i Filipin; jest jedna
kobieta — i to nie zakonnica; brak kogokolwiek z Europy Srodkowo-Wschodniej).
Przez poréwnawcze analizy oficjalnych wypowiedzi Magisterium, dokumentow
soborowych i przede wszystkim obu KPK (1917 i 1983) starano si¢ przebadac istot¢
dzisiejszej ,,katolickosci” ruchu, instytucji, nauczania spolecznego i nawet jednostki;
problem ten, jak zaznaczono, pojawia si¢ czgsto - ale trudno nan odpowiedzieé.
Kryteria, ongi$ tak jasne, znalazly si¢ w kryzysie. Oceny praktyczne - jak widzialna
obecnos¢ kleru, zakonnikow i zakonnic - staja si¢ mniej niezawodne, skoro laikat
prawomocnie obejmuje w zyciu Kosciola rol¢ coraz wyraZniejsza. Chodzito wiec
o dostarczenie kluczowych regul ulatwiajacych wyluskanie tozsamosci katolickiej
z réznych kontekstow.

Tozsamos$¢ katolicka w trzecim okresie historii Kos$ciota rozwaza Norbert
Greinacher, profesor teologii praktycznej w Tybindze. Uznaje — za Rahnerem
— ze po krétkim okresie judeo-chrzescijanskim Koscidt przez dziewigtnascie stuleci
rozwijal si¢ ciagle w kulturowej przestrzeni zachodniej; w latach 1962-65 czas jakby
zatrzymal sig, by nastgpnie postgpowac na sposob catkowicie nowy: obecnie jest to
,, Kosciol w $§wiecie, ze §wiatem i dla §wiata z jego roznymi narodami i kulturami,
wielorakimi strukturami politycznymi i ekonomicznymi”. To Jan Pawel II oraz kard.
Ratzinger jako prefekt Kongregacji Doktryny Wiary zapewniaja coraz intensywniej-
sza recepcje tekstow i ducha Vaticanum II ,,w miarg jak przybliza si¢ wybor nowego
papieza”. Po Vaticanum I sobor uchodzit powszechnie juz za zbgdny: ,,nawet w 1958 r.
nikt czy niemal nikt nie myslat o soborze” (to nie catkiem tak: w latach dwudziestych
Pius XI, na poczatku lat pig¢dziesiatych jego nastgpca, rozwazali przeprowadzenie
soboru - kazdorazowo dokonano niemato wstgpnych prac przygotowawczych).
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Przebieg Vaticanum II — twierdzi tybingenczyk — ujawnit podstawowe niedostatki
kurialne w pojmowaniu sytuacji Kosciola powszechnego. Odwieczna tozsamosc
katolicka, ktéra po tysigcu dziewigciuset latach stala si¢ nicodmienna, ostatecznie
rozsypala si¢ na Soborze, mimo nieproporcjonalnie silnych wpltywow mniejszosci
uczestnikow, kurczowo podtrzymujacych przesztos¢. Soborowa tozsamos¢ katolicka
Greinacher sprowadza do kilku regul: wszyscy wierzacy sa podstawowo réwni;
Kosciét nie jest nadprzyrodzonym ,,spofeczenistwem doskonatym™ catkowicie niezale-
znym od rzeczywisto$ci ziemskich — winien dialogowa¢ ze spoteczenstwem jako jego
element konstytutywny; inne Koscioly chrzescijaniskie i wspolnoty koscielne sa
rOwniez instytucjami uprawomocnionymi, ,,podazajacymi w §lad za Chrystusem
droga ku zbawieniu”. W plaszczyznie historii Kosciota zmiang paradygmatu byt nowy
jego stosunek do judaizmu, natomiast w plaszczyznie historii teologii — nowy jego
stosunek do innych religii. Dobiegla kresu zaréwno dawna tozsamos¢ katolicka, ktora
czynila Kosciol tak zamknigtym - jak tez pewnos¢, iz w obliczu Boga jest sig lepszym
z tytutu katolickiej przynaleznosci. Trudno - ,zwlaszcza w Kurii Rzymskiej”,
zaznacza Greinacher — pozby¢ si¢ przedsoborowej tozsamosci katolickiej: od kilkunas-
tu lat mozna dostrzec cheé ,,restauracji w Koéciele”, pragnienie roztopienia rewolucyj-
nych impulséw Vaticanum II. Bez zdecydowanej reformy strukturalnej Kosciota
zgodnej z aktami soborowymi ,,nie bedzie Kosciola soborowego”.

Ks. James Provost, dziekan wydzialu prawa kanonicznego Katolickiego
Uniwersytetu Ameryki i koordynator wykonawczy Stowarzyszenia Prawa Kanonicz-
nego Ameryki, rozwaza ujecia tozsamosci katolickiej w prawie koscielnym. Od-
notowuje postgp ekumeniczny: w KPK 1917 ochrzczeni chrzescijanie-niekatolicy
uchodzili za,katolikdw zbtakanych, ale pozostajacych w cieniu katolickiego prawa
koscielnego™; dzi§ ustawodawstwo koscielne odnosi si¢ jedynie do ochrzczonych
w Kosciele Katolickim lub doni przyjetych. Kanonista dostrzega tozsamos¢ katolicka
poprzez chrzest w Koéciele Katolickim (lub przyjecie don) oraz utrzymanie zewnetrz-
nych wigzi niezbednych dla petnej wspdlnoty z Kosciolem — ztaczone z subiektywnym
elementem pragnienia tego chrztu oraz trwania w owej wspolnocie. Uprzednio stawszy
si¢ katolikiem, pozostawalo si¢ nim trwale, bowiem apostata, heretyk czy schizmatyk
byt ,,ztym katolikiem”; obecnic mozna utraci¢ katolicka tozsamo$¢ zrywajac wigzi
pelnej wspblnoty. Powstala anomalia w odniesieniu do tych, ktorzy wyzbyli sig
tozsamosci katolickiej, porzucajac pelna wspolnotg — ale pozostaja zwiazani katolic-
kim prawem kanonicznym. Provost uwaza, iz w kwestii tozsamosci katolickiej prawo
kanoniczne nie jest spojne; niezb¢dne sa bardziej zwarte podstawy eklezjologiczne.

,Jesteémy odmiennymi narodami z rézna historia” - w odniesieniu do
Australijezykéw i Filipinczykow wskazuje na to Australijczyk Geoffrey Kin g SI,
dyrektor Instytutu Duszpasterstwa Wschodnioazjatyckiego w Manili. ,, Tozsamos¢
katolicka nieuchronnie wyznacza kultura. [...] Z koniecznosci jestesmy bytami
inkulturowanymi”. W 1974 r. Federacja Episkopalnych Konferencji Azji wysungta
formule trzech dialogdéw: z kulturami, z religiami, z ubogimi - sa to wlasciwie trzy
aspekty jednego dialogu, bowiem kultury azjatyckie sa gleboko religijne, a wigkszos¢
narodéw stanowig ubodzy. Inkulturacja nie jest sprawa ekspertow: pojawia sig, gdy
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zwykli ludzie poczynaja jednoczy¢ sig dla stawienia czota najwazniejszym problemom
wspolnoty. Jesli ludzie sa rzeczywiscie wlaczeni w walke na rzecz zycia, jesli katolicy
wniosa tam bogactwa swej tradycji wiary — woéwczas owa tradycja automatycznie
stanie si¢ ,,zainkulturowana”.

Kanoniczne granice tozsamosci katolickiej w kilku sytuacjach watpliwych
rozwaza ks. Alphonse Bo rr a s, profesor eklezjologii i prawa kanonicznego w Wy-
zszym Seminarium w Liége oraz w dwoch instytutach brukselskich. Koscidt, jego
zdaniem, moze jedynie wskazad, jak dana sytuacja zagraza ewangelicznej spojnosci
swiadectwa koscielnego. Po przebadaniu réznych grup katolikéw ochrzczonych
Borras uwaza, iz formalnych apostatow, heretykow i schizmatykow oraz tych, ktorzy
odeszli od Koéciota poprzez akt formalny, nalezy uwazaé za nie bioracych juz udziatu
w widzialnej wspolnocie Kosciota Katolickiego (okreslonej w kan. 205 poprzez wigzi
wyznawania wiary, sakramentow i zwierzchnictwa koscielnego). Katolicy w stanie
grzechu cigzkiego, zwlaszcza jawnego; objeci sankcja karna; odeszli od wiary lub
Kosciota na sposob notoryczny czy publiczny; znajdujacy si¢ w nieuregulowane)
sytuacji matrymonialnej — nadal zyja w widzialnej wspodlnocie, chocby ich wlaczenie
bylo mniej pelne, a ich uczestniczenie w Zyciu Koséciola pomniejszone.

Obrazy Kosciota w publicznych emisjach przygotowywanych pod jego od-
powiedzialnoscia, dla elektronicznych srodkow przekazu, sa stosunkowo wycieniowa-
ne i odbijaja w ogdlnych zarysach opinig, jaka ma on o sobie — twierdzi Ernest
Henau CP, profesor teologii pastoralnej w Nijmegen i dyrektor Flamandzkiej
Radio-Telewizji Katolickiej w Brukseli. W imieniu Kosciota wystepuja nie tylko
biskupi, takze ksigza i $wieccy; wspOlnota wiary nie identyfikuje si¢ ze swa hierarchicz-
na nadbudowa: ukazuje si¢ bardziej jako rzeczywisto$¢ lokalna, mniej jako religijna
,wielonarodowka” silnie scentralizowana z niezliczonymi filiami. Kosciol stanowi
tam nie tylko instancj¢ etyczna: wspdlnota koscielna jawi si¢ jako sakrament i znak
zbawienia, jako ,,wspolnota pielgrzymujaca ku pelni swej realizacji”. Jednakze emisje
te docieraja tylko do niewielkiej czgsci publicznosci (takze wierzacej). W ogdlnych
emisjach Kosciél stanowi przedmiot informacji. Srodki przekazu operuja za posred-
nictwem symboli: informacja staje si¢ przyciagajaca, gdy symbolizuje ja konkretna
postag; interesuja si¢ one sensacyjnoscia i tym, co odbiega od normy: z tego powodu
mniejszosciowe grupy kontestujace moga uzyskiwaé znaczenie, jakim w rzeczywistosci
nie rozporzadzaja. Dziennikarze czgsto interpretuja pozycje Kosciota na sposob
redukcjonistyczny: akcentuja kwestie mogace — ich zdaniem — skupi¢ uwage odbior-
cow; ze zlozonych przemdwien papieskich wyciaga si¢ fragmenty czesto marginalne.
Swoisty monopol obecnosci pewnych hierarchow w mediach powoduje uznanie
Kosciota za oligarchi¢. W mediach znika pojmowanie Kosciota jako instytucji
skierowanej ku zbawieniu $wiata ~ rysuje si¢ obraz walki o wplywy i wiadze,
zrywalizacjami i konfliktami. Co najwyzej bardzo rzadko ujawnia sig fakt, ze Kosciot
jest ,,w stuzbie $wiata”.

Katolickie zaklady szpitalne uczestnicza w odkupicielskiej misji Kosciota,
wypelniaja wigc postuge w nim i dla niego ~ wskazuje ks. John B e a 1, profesor prawa
kanonicznego w Katolickim Uniwersytecie Ameryki. Postuga ta przydaje chorym moc
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wznoszenia si¢ ponad fizyczne, psychiczne i duchowe zalamanie spowodowane
niedomaganiami zdrowotnymi oraz staroscig — i urzeczywistniania ich mozliwosci
czlowieczych oraz chrzescijanskich. Zaklady te realizuja koscielne stowa mitosci
blizniego oraz poszanowania godnos$ci kazdej osoby; zespalaja si¢ z moralnym
i etycznym nauczaniem katolickim; zapewniaja duszpasterska postuge chorym oraz
opiekuriczym stuzbom szpitalnym; zachowuja stosunki kanoniczne z wladza hierar-
chiczna. Katolicko$¢ zakladu nalezy od stopnia uczulenia personelu, traktujacego
udzielanie opieki jako postuge. Cho¢ nie ma nic ,,wylacznosciowo katolickiego™
w jakosciowej stronie opieki, to jednak w powszechnym pojmowaniu ,,styl osobisty”
wyrdznia zaklady katolickie. Wiarygodnosé koscielnego obwieszczania Ewangelii
zostaje podwazona, gdy zycie zaktadow szpitalnych nie odbija gloszonej sprawiedliwo-
sci: winny one by¢ uczulone na wymogi sprawiedliwosci spolecznej przy pode-
jmowaniu decyzji dotyczacych udostgpniania ustug — nalezy kierowac si¢ rzeczywis-
tymi potrzebami sanitarnymi spolecznosci, nie zas aspektami finansowymi. Sytuacja
rynkowa utrudnia zaktadom katolickim znaczne zwigkszenie zakresu opieki zapew-
nianej ubogim - musza one jednak dawac im opieke jakosciowo t¢ sama, z jakiej
korzystaja notable.

Tozsamos$¢ uniwersytetu od ,,rzeczywiscie katolickiego™ do ,,prawnie katolic-
kiego” rozpatruje ks. Roch P a g é, profesor prawa kanonicznego w Ottawie, przez:
KPK (kan. 807-814, z pominigciem uniwersytetow koscielnych ujetych w kan.
815-821), dokumer:t II kongresu delegatow uniwersytetow katolickich w skali §wiata
(Rzym 1972) oraz konstytucje apostolska Ex corde Ecclesiae (15 VIII 1990). KPK
akcentuje formalne aspekty tozsamosci, tzn. wigz z kompetentna wladza koscielna,
niemniej nauczanie staje si¢ centralnym elementem tozsamosci. Dla instytucjonalnego
zapewnienia obecnosci chrzescijanskiej na polu uniwersyteckim w obliczu wielkich
problemow wspolczesnego spoleczenstwa dokument kongresowy wyznaczal cztery
elementy: wspolnotowa inspiracj¢ chrzescijanska, stale podejmowanie refleksji w swie-
tle wiary katolickiej nad ciaglymi osiagnigciami wiedzy ludzkiej, wiernos¢ Chrys-
tusowemu orgdziu przekazywanemu przez Koscidl, instytucjonalne stuzenie Ludowi
Bozemu i rodzinie cztowieczej w kroczeniu ku transcendentnemu kresowi. Uznano, ze
realizacja tego decyduje o katolickim charakterze uniwersytetu, niezaleznie od
ewentualnego braku jego kanonicznego ustanowienia; ze uniwersytety katolickie bez
statutowej wiezi z wladza koscielna nie sa mniej katolickie od innych; ze hierachia
moze interweniowac jedynie wowczas, gdy dostrzeze jakie$ naruszenie prawdy oredzia
chrzescijanskiego. Konstytucja przytacza owe warunki kongresowe, ale pomija uwage
o ich wystarczalnosci dla uznania charakteru katolickiego; wigz z Kosciolem uwaza za
istotny element tozsamosci, a biskupéw - za ,uczestnikow zycia uniwersytetu
katolickiego”. W przepisach ogolnych przynosi szereg wskazan: prowadzenic prac
badawczych, nauczanie oraz inne formy dzialalnosci ,,w duchu ideatdow, zasad i postaw
katolickich”; zaznacza konieczno$¢ deklaracji publicznej dajacej wyraz , katolickiej
tozsamosci”.

Trafne bylo przedtozenie katolicko-tozsamosciowego ujecia w dialogach ekume-
nicznych poprzez dwuglos katolicko-protestancki. Ks. David Tracy, profesor
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teologii filozoficznej w Chicago, podkresla: to soborowa odnowa ducha oraz struktur
Kosciota wylonita nowe modele lepiej wjmujace ,katolicyzm i jego tozsamosc”.
Akceptujac Kosciot jako instytucjeg, katolicy obwieszczaja spoleczna jego realno$é
iskutecznos¢; poprzez Koscidt jako Ciato Mistyczne i Lud Bozy katolicy uznaja, ze ich
najglebsze zespolenie jako ludu stanowi faczno$é z zasadnicza tajemnica daru Boga
w Jezusie Chrystusie; przez Kosciot jako sakrament katolicy przypominaja, jak
ponownie przywraca on tajemnicg obecna w stowach, czynach, symbolach i sakramen-
tach; wreszcie, przez Kosciot jako zwiastuna Ewangelii ujawniaja, ze jego do§wiad-
czenie wciela si¢ w wiernos¢ Kosciola lokalnego wobec Ewangelii i uroczystego
sprawowania Eucharystii. Wszakze nie wyczerpuje to wszystkiego: jak wykazuja
wielkie ruchy wyzwolenia na calym globie, Kosciol pozostaje stuzebny wobec
ludzkosci, co przypomina katolikom, ze nie tkwi on zamknigty w sobie samym,
a triumfalistyczna dominacja nad $wiatem nie jest jego powotaniem. Ponadto Kosciot
- jako swiadek profetyczny w odniesieniu do ludzkosci — wskazuje, ze dysponuje
autentycznym powotaniem prorokow ST: w wiernosci wobec Jezusa Chrystusa nie ma
przyklaskiwaé potggom panujacym i blogostawi¢ aktualnemu stanowi rzeczy; wyko-
rzystujac religijne zasoby profetycznych tradycji ST i NT, takze przekazy wlasnej
tradycji sprawiedliwosci spolecznej, winien przemawia¢ do §wiata, wyrazajac osad
o wszelkich wiladztwach i1 potggach ekonomicznych, spolecznych, kulturowych
i politycznych, wspomagajacych rozne formy uciemigzenia. Ongis rozréznienie miedzy
teologia a duchowoscia przemienilo si¢ w rozdzial, niefortunny dla obu stron:
pozbawiona duchowosci teologia moze przeobrazi¢ si¢ w abstrakcje oferujac kamie-
nie, gdy lud chee chleba; odlaczona od teologii, duchowosé moze przesunad si¢ ku
czystej uczuciowosci i pragnacym chleba b¢dzie proponowata ciasto. Dialogi ekumeni-
czne — zapewnia Tracy - sprzyjaja rozwojowi nowych form, przez Gutiérreza i innych
nazywanych ,,«mistyczno-polityczna» duchowoscia oraz teologia’: teologie politycz-
ne, wyzwolencze i feministyczne ztaczyly nie tylko teori¢ i ,,praxis”, ale takze teologie
i duchowosé¢ — czgsto na sposob ekumeniczny.

Wymiary historyczne i doktrynalne, geograficzne i kulturowe, duchowe i jurydy-
czne, socjologiczne i psychologiczne w zlaczeniu tworza tozsamos¢ Kosciota, ale
nadmierne podkreslanie jednego elementu szybko doprowadza do ujgcia karykatural-
nego — stwierdza luteranin André Birmelé, profesor teologii systematycznej na
Uniwersytecie Nauk o Czlowieku w Strasburgu i dziatacz Ekumenicznej Rady
Kosciotow. Kosciot Chrystusowy ma rozne oblicza: jeden jedyny, nie jest jednorodny.
Kosciél Rzymskokatolicki posiada ,,zywotna $wiadomosc”, ze w czlowieczym
spoteczenstwie stanowi ,.cialo ustrukturowane”, dysponujace uprzywilejowanym
miejscem w historii zbawienia i znacznie przekraczajacym ramy zwyklej instytucji:
uznaje siebie za znak prawdziwego Kosciota jedynego. Pamigtajac o historii Refor-
macji w XVI w.,, teolog protestancki w samopojmowaniu Kosciola dostrzeze
niebezpieczenstwo ,,autoabsolutyzacji” na szkod¢ Ewangelii — opowie si¢ on za
Kosciotem, ktory w swych formach strukturalnych oraz instytucjonalnych bedzie
bardziej tymczasowy i historyczny, bardziej uzalezniony od instytucji i kultur.
Katechizm Kosciola Katolickiego jest silnie uwarunkowany kultura zachodnia, ktora
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pod wieloma wzgledami wydaje si¢ stanowié czg$¢ ,,prawdy wiary’; z kolei Veritatis
splendor nie waha si¢ absolutyzowa¢ pewnych opcji moralnych z dziejow tegoz
Kosciota. Wprawdzie wszedt on odwaznie na droge ekumenizmu, ale z tym wspotist-
nieje zdecydowane opowiadanie si¢ za wylacznoscia rzymskokatolicka: Synod Bis-
kupé6w dla Europy umiescit nierzymskokatolickie chrzescijanstwo w tej samej grupie
co Zydow i wierzacych niechrzescijan; odpowiedzialno$¢ chrzescijan za kontynent
europejski wydaje si¢ naleze¢ tylko do katolicyzmu rzymskiego; ujgcia Kongregacji
Doktryny Wiary wobec anglikandéw sprowadzaja si¢ wlasciwie do propozycji, by
powrdcili oni na fono rzymskokatolickie. Wszystkie te elementy — twierdzi Birmelé
- ukazuja Koscidt, ktory jest rownoczes$nie prawdziwym uosobieniem niepodzielnego
Kosciola Jezusa Chrystusa, lecz takze Kosciolem wyznaniowym po$réd innych.

Juz refleksja nad wlasna tozsamoscia stanowi oznak¢ tozsamosci w stanie
zaniku, twierdzi ks. Knut W a | f, Niemiec wykladajacy w Nijmegen (prawo kanonicz-
ne) i Tilburgu (teologia). Jawi si¢ pytanie dla kanonistow: czy prawo jest stosowna
droga zagwarantowania tozsamosci instytucji? Walf wysuwa domniemanie, ze za
treSciami kan. 216, 300, 803 i 808 kryje si¢ mylna koncepcja formowania rzeczywistosci
poprzez idealistyczna dyspozycje. A przeciez ,,jesli legislator chee, by przestrzegano
praw, sam winien uszanowac rzeczywistosc [...] musi dostrzec, czy jego prawa maja
szansg, by za nimi podazyl ich odbiorca”. Walf przypomina, ze poczatkowe instytucje
biskupa Rzymu czy partykularnego Kosciota rzymskiego staly si¢ wreszcie central-
nymi organami calego Kosciola Rzymskokatolickiego — i stawia problem: w jakim
stopniu owe tradycyjne struktury pewnego Kosciota partykularnego moga jeszcze dzi§
wytwarzac czy utrzymywac tozsamosci roznych Kosciotow partykularnych? Niepano-
wanie nad jaka$ instytucja wzrasta w miare jej zZlozonosci i rozmiarow; instytucja stara
sie zdoby¢ to panowanie poprzez regulacje prawne (dogmaty, ustawy), jesli pragnie czy
to utrzymaé kierowanie soba, czy tez wrecz zapewniC sobie istnienie. Nawet diugo
utrzymujace si¢ instytucje o ,,roznorodnosci w jednosci” tez zniknely jako niezdolne
do rzadzenia czy rozkruszone od peryferii. ,,Jak najbardziej moze to stac si¢ losem
Kosciota Rzymskokatolickiego”. Jako zamknieta struktura swiatowa, wywodzaca si¢
co najwyzej od czaséw Kontrreformacji, w obecnej postaci istnieje on od drugiej
potowy XIX w. Model rzymski, dzi§ jednolity, uchodzi za normalny wzorzec
koscielny, jednakze sytuacje moze zakidci¢ choéby obsunigcie si¢ podwalin. ,, W
obliczu spadku znaczenia religii niemal we wszystkich rejonach swiata jednolity model
katolicki kryje, mimo wszystko, wigksze niebezpieczenstwa niz model pluralistyczny.
W znacznej liczbie kultur i cywilizacji religia byla i pozostaje artykulem impor-
towanym lub eksportowanym; jednakze moze ona dlugo trwaé jedynie tam, gdzie
zapuscila glebokie korzenie: to przydaje jej cechg odpornosci”. Kosciot Katolicki jest
mozaika przekonan, na ogot bardzo odmiennych. Wspoiny mianownik stat si¢ bardzo
waski, mimo wszelkich przestrog i protestow koscielnego Magisterium. Doniostym
krokiem ku katolickosci i katolickiej tozsamosci bytoby wreszcie uznanie réznorodno-
$ci oraz odmiennosci w Kosciele. Wielorodno$¢ w jednosci jest niewatpliwie jedyna
koncepcja przysztosciowa tak z punktu widzenia spolecznego, jak tez w odniesieniu do
religii i Kosciota.
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RECENZJE

Zaskakuje brak jakiegokolwiek przywotania — przez podanie spisu tresci na
,,wolnej” stronie czy chocby wzmianke¢ w edytorialu — wymienionego tu zeszytu nr 216.
Dwuglos katolicko-protestancki warto byloby rozszerzy¢ o wypowiedz w rodzaju
Katolicka tozsamos¢ widziana przez judaistycznego partnera dialogu (wspomniany esej
Ben-Chorina miat odmienne zalozenia) — wszak w zeszycie 468 (z maja 1994 r.)
miesigcznika ,,Znak’ Tozsamosé katolicka i jej granice obok podstawowego artykutu
Wactawa Hryniewicza OMI Tozsamosé chrzescijariska dzisiaj — od konfesjonalizmu do
tozsamosci otwartej znalazty si¢ m.in. az dwie wypowiedz odnoszace si¢ do judaizmu:
Dialog Zydow i chrzescijan — jego konsekwencje dla toisamosci chrzescijanskiej (w
rzeczywisto$ci chodzi wylacznie o katolicyzm rzymski) Jeana Dujardina COr oraz
Misja do Zydéw? ks. Michata Czajkowskiego.

Ogodlna akceptacja religijnego pluralizmu §wiata w miejsce niegdysiejszych
roszczen dominacyjnych ze strony jednej religii czy nawet konfesji powoduje korzystne
nasilenie si¢ tendencji dialogowej czy moze religijnej wielokontaktowej; to jednak
najwyrazniej przyczynia si¢ do podejmowania staran o wzglednie precyzyjne ustalenie
wlasnej tozsamosci: rysow, zalozen, aspiraciji... — dawniejsze modele juz nie beda
okazywaly si¢ przydatne. Autorefleksja tozsamosciowa prowadzi do nowego, jak
wolno sadzi¢, wreszcie prawidiowego odczytywania zaréwno pradawnych, a gieboko
zakorzenionych aksjomatow, jak tez réznych cieniem spowitych kart historii nowozyt-
nego K ociota. Zmudna drogg do ustalen tozsamoséciowych wolno uznaé za znak czasu
— ale i wymog czasu.

Michal Horoszewicz, Warszawa



