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BIULETYN MISJOLOGICZNO — RELIGIOZNAWCZY (66)

Zawarto$é: I. DOKUMENTY. - 1. Misje — wymaganie powszechnosci Kosciota. II.
OPRACOWANIA. - 1. Zalozenia i tezy pierwszych szkol etnologicznych w od-
niesieniu do religii i magii. III. INFORMACIJE. - 1. Nauczanie religioznawstwa. — 2.
Religioznawcze zainteresowania ks. Stanistawa Witka*.

I. DOKUMENTY

1. Misje — wymaganie powszechnosci Kosciola'

849 Nakaz misyjny. ,,Ko0sciot postany przez Boga do narodow, aby byt «powszechnym
sakramentem zbawienia», usituje glosi¢ Ewangelie wszystkim ludziom z najglcbszej
potrzeby wlasnej katolickosci oraz z nakazu swego Zalozyciela™ ,Idzcie wigc
i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skoriczenia §wiata” (Mt 28, 18-20).

850 Poczqtek i cel misji. Nakaz misyjny Pana ma swoje ostateczne zrodio w wiecznej
mitoséci Tréjcy Swigtej: ,,K oscidl pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury, poniewaz
swd] poczatek bierze wedle zamystu Ojca z postania Syna i z postania Ducha
Swigtego™®. Ostatecznym celem misji nie jest nic innego, jak uczynienie ludzi
uczestnikami komunii, jaka istnieje miedzy Ojcem i Synem w Ich Duchu mitosci®.

851 Motyw misji. Od najdawniejszych czasow Kosciol czerpie zobowiazanie i zapal
misyjny z mifosci Boga do wszystkich ludzi: ,,Albowiem mito§¢ Chrystusa przynagla
nas...” (2Kor 5,14)°. Istotnie, Bdg ,,pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli
do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4). Bog pragnie zbawienia wszystkich przez poznanie
prawdy. Zbawienie znajduje si¢ w prawdzie. Ci, ktorzy sa postuszni natchnieniom

* Redaktorem biuletynu jest Eugeniusz S a k o wi ¢ z, Warszawa-Lublin.

! Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994 s. 212 - 214.

2 Sobér Watykanski 11, dekret Ad gentes, 1.

3 Tamsze, 2.

* Por.Jan Pawel LI, enc. Redemptoris missio, 23.

5 Por. Sobér Watykanski 11, dekret Apostolicam actuositatem, 6,Jan Pawetl
LI, enc. Redemptoris missio, 11.
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Ducha Prawdy, znajduja si¢ juz na drodze zbawienia; Kosciél jednak, ktéremu ta
prawda zostala powierzona, musi wychodzi¢ naprzeciw ich pragnieniu, aby im ja
zanies¢. Wlasnie dlatego, ze Kosci6l wierzy w powszechny zamyst zbawienia, musi on
by¢ misyjny.

852 Drogi misji. ,,Duch Swigty jest rzeczywiscie nadrzgdnym podmiotem calej misji
koscielnej . To On prowadzi Koéciél na drogach misji. Kosciét ,,trwa nadal i rozwija
w ciagu dziejow postannictwo samego Chrystusa, ktory zostal postany, aby niesé
ubogim Dobra Nowing... winien kroczy¢ ta sama droga, pod dzialaniem Ducha
Chrystusowego, jaka kroczyt Chrystus, mianowicie droga ubdstwa, postuszeristwa,
stuzby i ofiary z siebie az do $mierci, z ktdrej przez zmartwychwstanie swoje powstat
Chrystus zwyciezca™’. W ten spos6b ,,Krew meczennik 6w jest zasiewem chrzescijan™®.
853 W swojej pielgrzymce Koscidl doswiadcza jednak ,,rozbieznosci migdzy nauka,
ktora glosi, a ludzka staboscia tych, lEt()rym powierzona jest Ewangelia™. Jedynie idac
droga ,,ustawicznej pokuty i odnowy”'® oraz ,,kroczac waska droga Krzyza”"', Lud
Bozy moze rozszerzaé Krélestwo Chrystusa'?. Istotnie, ,,jak Chrystus dokonat dzieta
Odkupienia w ubdstwie i wirod przesladowan, tak i Kosciét powolany jest do wejscia

na t¢ sama droge, by udziela¢ ludziom owocdéw zbawienia™!'3.

854 K osciot wypehiajac swoje poslanie, ,,.kroczy razem z calg ludzkoscia i doswiadcza
tego samego losu ziemskiego co $wiat, istniejac w nim jako zaczyn i niejako dusza
spolecznosci ludzkiej, ktora ma si¢ w Chrystusie odnowi€ i przemieni¢ w rodzing
Boza™'*. Zadanie misyjne wymaga zatem cierpliwosci. Zaczyna si¢ od gloszenia
Ewangelii ludom i grupom, ktdre jeszcze nie wierza w Chrystusa'®; jest kontynuowane
przez zakladanie wspolnot chrzescijanskich, aby stawaly si¢ ,,znakami obecnosci Bozej
w §wiecie™'®, oraz przez zakladanie Kosciolow lokalnych'’; rozwija proces inkul-
turacji, aby wcielaé Ewangeli¢ w kultury narodéw'®; nie oming go takze niepowodze-
nia. ,,Jesli chodzi o poszczegdlnych ludzi, grupy ludzkie i narody, Koéciét podchodzi
do nich i przenika ich tylko stopniowo, wprowadzajac ich w ten sposob w katolicka

pehli@”"-

$Jan Pawel 11, enc. Redemptoris missio, 21.

7 Sobdr Watykarski I1, dekret Ad gentes, 5.

8 Tertulian, Apologeticus, 50.

? Soboér Watykanski II, konst. Gaudium et spes, 43.

1% Sobor Watykanski 11, konst. Lumen gentium, 8; por. 15.
"' Sobér Watykarniski II, dekret Ad gentes, 1.

2 Por. Jan Pawetl 11, enc. Redemptoris missio, 12-20.
3 Sobér Watykarnski II, konst. Lumen gentium, 8.

!4 Soboér Watykanski I1, konst. Gaudium et spes, 40.

5 Por. Jan Pawetl 11, enc. Redemptoris missio, 42-47.
' Sobor Watykanski I1, dekret Ad gentes, 15.

7 Por.Jan Pawel LI, enc. Redemptoris missio, 48-49.
8 Por. tamze, 52-54.

% Sobar Watykanski I1, dekret Ad gentes, 6.
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855 Postanie Kosciola wymaga wysitku na rzecz jednosci chrzescijan®™. Istotnie,
,,rozbicie mi¢dzy chrzescijanami jest jednak dla Kosciola zaporag na drodze do
urzeczywistnienia wlasciwej mu pelni katolickosci w tych dzieciach, ktore przez chrzest
wprawdzie do niego przynaleza, ale odtaczyly si¢ od petnej wspdlnoty z nim. Owszem,
nawet samemu Kos$ciolowi utrudnia to w konkretnym zyciu uwypuklenie petni
katolickoéci pod kazdym wzgledem”?'.

856 Dzialalno§¢ misyjna wymaga pelnego szacunku dialogu z tymi, ktorzy jeszcze nie
przyjmuja Ewangelii®2. Wierzacy moga wyciagna¢ dla siebie korzy$¢ z tego dialogu,
uczac sig¢ lepiej poznawac ,,cokolwiek... z prawdy i taski znajdowato si¢ juz u narodow,
dzigki jakby ukrytej obecnosci Boga”?. Jesli glosza oni Dobra Nowing tym, ktorzy jej
nie znaja to chca przez to umocnié¢, uzupeié i poglebi¢ prawde i dobro, jakich Bog
udzielit ludziom i narodom, a takze oczysci¢ ich z bledu i zta ,,na chwalg Boza, na
zawstydzenie szatana i dla szczgécia czlowieka”?,

II. OPRACOWANIA

1. Zalozenia i tezy pierwszych szkél etnologicznych
w odniesieniu do religii i magii

Antropologia spoteczna w swej poczatkowej fazie rozwoju kreowana byla przez
tworcow reprezentujacych kierunek ewolucjonistyczny. Stad badacze tej miary co J.
Bachofen(1815-1887),L. M organ (1818-1881), A. Bastian (1826-1905), H.
Main (1832-1888), E. B. Tylor (1832-1917), J. G. Frazer (1854-1941), J. F.
McLennan(1827-1881)iJ. L u b b o ¢ k (1834-1913) udzielali odpowiedzi w kwes-
tii rozwoju kultury, jej podstaw i funkcji opierajac si¢ na lansowanych przez siebie
glownych zalozeniach i na podstawie do$¢ szczuplej wiedzy empirycznej. I tak
przyjmowano tozsamo$¢ natury ludzkiej, tzn. te same cechy psychiczne niezalezne od
rasy, epoki historycznej czy $rodowiska, oraz unilinearny, progresywny rozwoj
kultury ludzkiej. Tym samym, przyjgto jednakowe stadia rozwoju ludzkosci dla
wszystkich ludow. Przezytki miaty odgrywac glowna rolg w odtwarzaniu postgpuja-
cych po sobie stadidw rozwojowych. Stymulatorem rozwoju miata by¢ naturalna
wynalazczo$¢ czlowieka i tylko ona.

W odniesieniu do religii dwoch badaczy zastuzylo si¢ na tym polu. Zdaniem
Tylora pierwotng forma religii byl animizm, przyjmujacy wiare w duchy, ktore
dochodza do glosu m.in. w marzeniach sennych, a opuszczaja cialo po $mierci, oraz

® Por.Jan Pawel 11, enc. Redemptoris missio, 50.
2 Sobér Watykanski I, dekret Unitatis redintegratio, 4.
2 Por.Jan Pawel 11, enc. Redemptoris missio, 55.
2 Sobér Watykanski II, dekret Ad gentes, 9.

2 Tamsze.
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wiare w duchy, istoty bezcielesne'. Innymi stowy, dla Tylora narodziny idei Boga
dokonaly si¢ przez wysilek interpretacyjny cztowieka wyjasniajacy fenomeny, ktore sa
wspolne w doswiadczeniu wizji, marzefi sennych i transoOw® Byla to minimalna
definicja religii jako wiary w istoty duchowe. Frazer widzial religie jako etap
przejsciowy migdzy magia pojmowana w kategoriach nieporadnej nauki przyrod-
niczej, opartej na falszywym kojarzeniu idei, a nauka oparta na doswiadczeniu®.
Ogolnie rzecz ujmujac, monoteizm miat by¢ koncowym etapem transformacji
wspomnianego animizmu. R. R. Marett na tym miejscu widzial animatyzm,
wspomniany Frazer uwazal, ze religia wyrosla z bezsilnosci magii, E. Durkheim
wywodzitja z totemizmu*,a H. S p e n ¢ € r z kultu przodkéw. Wierzenia spoteczenstw
pierwotnych 1 ich kultura, zgodnie z zalozeniami ewolucjonizmu, zatrzymaly si¢ na
pewnym etapie rozwoju, podczas gdy kultura europejska poszla naprzod.
Niekwestionowanym wkadem omawianego kierunku byto wypracowanie wlas-
ciwego dla antropologii spolecznej jezyka, ktoéry umozliwiat uchwycenie zjawisk czgsto
nieporéwnywalnych z tymi, ktore znane byly z doswiadczenia ludzi w obrgbie kultury
europejskiej®. Z drugiej jednak strony, w szkole tej ujawnily si¢ dwa XIX-wieczne
kontrastujace stereotypy — czlowieka pierwotnego i czlowieka nauki. Ten pierwszy byt
przyktadem myslenia okreslanego w skrajnych wypadkach jako prelogiczne — nienau-
kowe, a ten drugi cechowalo myslenie — racjonalne i o$wiecone®. Prowadzito to do
zafalszowania obrazu religii, ktora w przypadku Frazera — mialaby zastapic¢ niespraw-
dzong magig¢. Podobny cel w badaniach spoteczenstw pierwotnych reprezentowali
tworcy kierunku kulturowohistorycznego’. Takie nazwiska, jak: F. Ratzel
(1844-1904), L. Frobenius (1873-1938), F. Graecbner (1877-1934) i W.
S chmid t(1868-1954) weszly na stale do historii. Zanegowali oni ewolucjonistyczng
tezg, ze naturalna wynalazczo$¢ czlowieka jest podstawowym i jedynym mechanizmem
rozwoju kultury. Tego ostatniego dopatrywali si¢ w dyfuzji, czyli zapozyczeniach, oraz
W powigzanym z nig procesie rozprzestrzeniania si¢ w $wiecie elementow kulturowych.

'B. Walendowska, Animizm, w: Z. Staszczak (red.). Slownik et-
nologiczny. Terminy ogdlne, Warszawa 1987 s. 22-23.

1 J. Bowker, The Sense of God, Oxford 1975 s. 9.

3 G.B. Vetter, Magic and Religion, New York 1958 s. 165;J. G. Frazer,
Zlota Galgz, Wyd. 5. Warszawa 1978 s. 75.

*Dla Durkheima obiektywizacja sit spolecznych, przejawiajacych sig
w pewnym nacisku, jakiemu poddana jest jednostka, a jednoczesnie bedacych ponad
jednostkami, tworzy nadnaturalny swiat. Stad narodziny sensu Boga leza w narodzi-
nach spoleczenstwa. Elementarnym, najpierwotniejszym aktem, ktory tworzy zarow-
no sens spoleczenstwa, jak i sens Boga jest totemizm, tj. forma wierzen, ktorej istota
jest przekonanie o pokrewienstwie mistycznym danej grupy ludzi z tzw. totemem.
Wlasnie w tym ostatnim grupa spoleczna obiektywizuje si¢ w kategoriach jednosci
1 zwartosci.

35 A. K. Paluch, Malinowski, Warszawa 1983 s.*35.

$ M. Douglas, Edward E. Evans-Pritchard, New York 1980 s. 7.

"H. Zimon SVD, Monoteizm pierwotny. Teoria Wilhelma Schmidta i jej
krytyka w wiedenskiej szkole etnologicznej, Katowice 1989 s. 5.
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Chodzilo tutaj o zrekonstruowanie nastgpstwa kontaktow i migracji réznych spole-
czenstw, ktore to czynniki warunkowaly przebieg procesow dyfuzji. Obserwuje si¢
stopniowe przechodzenie od stosunkow przestrzennych migdzy wybieranymi elemen-
tami kultury do stosunkow czasowych®. Punktem wyjscia dla tej szkoly byla koncepcja
R atzla, ktéra mowila, ze podobienstwo migdzy elementami réznych kultur musza
by¢ wynikiem dawnych kontaktow i migracji. Pozniej zaczgto mowi¢ o przemiesz-
czaniu si¢ calych kompleksow kulturowych, obejmujacych zbiory dowolnie wybiera-
nych cech kulturowych, jej wytwordw i wzorcow zachowarn’.

W przeciwienstwie do poprzedniego kierunku, gdzie mieliémy do czynienia
zniekompletnym materialem faktograficznym, tutaj podstawa refleksji sa szczegolowe
badania etnologiczne. Korzystajac z nich, Schmidt w dziele O pochodzeniu idei Boga
wykazuje istnienie monoteizmu u najstarszych spoleczenstw pierwotnych. Bylo to
mozliwe przy zalozeniu stalosci kulturowej, tzn. utrzymywaniu si¢ przez stosunkowo
dtugi okres niezmienionej kultury tychze spolecznosci. Stad konsekwentnie przyjmuje
si¢, iz stoja one relatywnie najblizej poczatkdow rodzaju ludzkiego, o czym $wiadcza
kryteria pozytywne i negatywne. W tych pierwszych zawieraja si¢: geograficzne
usytuowanie badanych spotecznosci (zamieszkuja tereny izolowane i stabo dostgpne,
pustkowia i nieuzytki), gospodarka i ogdlny prymitywizm kultury materialnej
w dziedzinie gospodarki i ergologii oraz prostota struktury spotecznej. W tych drugich
zauwazamy brak lub tylko marginesowe wystgpowanie elementow kulturowych, ktore
spotykamy w spoleczno$ciach kultur miodszych'’.

Wspomniana teoria monoteizmu pierwotnego wysuwa trzy zasadnicze tezy:

— religia dzisiejszych spolecznosci prakultury ma zasadniczo charakter mono-
teistyczny, wyrazajacy sie¢ w uznaniu i kulcie Istoty Najwyzszej, bedacej prawodawca
moralnym. Uzywa si¢ tutaj sformulowania ,,zasadniczo”, zgodnie bowiem z teorig
degeneracji spotecznosci obecnie zyjace odeszly od pierwotnego czystego monteizmu;

- zrekonstruowana 1 istniejagca wczesniej religia pramonoteistyczna ttumaczy
monoteistyczny charakter religii dzisiejszych spolecznosci zbieracko—4owieckich;

— praobjawienie jest gléwnym Zrodlem pramonoteizmu, a ostatecznie i religii
monoteistycznej'!.

Jak nietrudno jest zauwazyé, konkluzje szkoly kulturowohistorycznej stoja
w jawnej sprzecznosci z tym, o czym mowiliémy przy okazji prezentacji kierunku
ewolucjonistycznego. Schmidt i jego wspolpracownicy wychodzili bowiem od mono-
teizmu, a zastane juz rozne formy religii traktowali jako wynik procesu degeneraciji.
Natomiast ustalenia ewolucjonizmu reprezentuja kierunek odwrotny i zostang
wykorzystane pozniej przez zwolennikow widzenia religii w kategoriach produktu,
rzeczywisto$ci wtornej, przejawiajacej si¢ na pewnym etapie rozwoju kultury ludzkie;.

8 Paluch, Malinowski, s. 35.

? Tamsze s. 37.

1 H.Z im o 11, Problem monoteizmu ludéw pierwotnych w swietle wspélczesnych
badan etnologiczno-religioznawczych, w: ten ze (red.), Dzialalno$¢ Instytutu Anth-
ropos w dziedzinie lingwistyki, etnologii i religioznawstwa, Pieni¢zno 1980 s. 27.

" Zim o, Monoteizm pierwotny, s. 14 n.
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Antropologia spoleczna oparta na teoretycznych spekulacjach spotkata si¢
z ostra krytyka reprezentowana m.in. przez szkole funkcjonalng'.

Zaznaczamy, ze szkola ta wyrosta z socjologicznych tradycjiE.Durkheima
i jego wspolpracownikéw zgromadzonych wokét ,,L’Anne Socjologique”'®. Ich
dziatalnos¢ naukowa zorientowana byla ku systematycznym studiom form spotecz-
nego zycia w pierwotnych spoleczno$ciach'. W badaniach swych socjologia poréw-
nawcza, bgdaca rezultatem mysli socjologicznej zainicjowanej wlasnie przez Durk-
heima, nie zmierza do odkrycia historycznych czy genetycznych relacji migdzy jednym
elementem kulturowym a drugim, ale raczej prowadzi do generalnych charakterystyk
danych elementéw tu i teraz'. Specyficznym akcentem, jaki wnosi ze soba funkc-
jonalizm, a wraz z nim badania terenowe, staje si¢ moment funkgcji, bedacy pryzmatem,
przez ktory kierunek ten bedzie widzie¢ elementy kulturowe.

Poczatek XX wieku, na gruncie antropologii spolecznej, byt rowniez Swiadkiem
dualistycznej koncepcji badan faktu kultury. Po pierwsze, traktowano ja na plaszczyz-
nie biologicznej, gdzie stanowita zespot srodkow umozliwiajacych egzystencje ludzka.
Po drugie, analizowano ja jako spoteczne dziedzictwo. Pierwsza koncepcja prowadzi
do teorii potrzeb, a druga do teorii instytucji. Dla funkcjonalistow momentem
zasadniczym przy przejéciu od pojecia potrzeby do instytucji byt i jest symbolizm.
Wiaze si¢ on $cisle z procesem interakcji, gdzie ma swoje poczatki, jak i z pojawieniem
si¢ kultury. Stanowi on klucz do procesu transformacji impulsu biologicznego
w warto$¢ kulturowa, ktora wraz z symbolizmem tworza esencje kultury ludzkiej'é.
Symbolizm implikuje ideg, uczucie lub cos, co jest introspekcyjnie poznana substancija
$wiadomosci, a opiera si¢ na relacji pomigdzy przedmiotem, gestem i dziataniem, a ich
wplywem na postrzegajacy organizm'’. To miat chyba na mysli rowniez E. Spair,
mowiac, iz stowo czy gest lub genealogia, albo tez pewien rodzaj wierzen religijnych
moga sobie podaé rece we wspélnym dla nich symbolicznym znaczeniu'®. Symbolizm
sprawuje powszechna instrumentalna funkcjg, jako mechanizm integracji, kooperacji,
transmisji oraz przetwarzania impulsow biologicznych w system wartosci.

2 A, R. Radcliffe~Brown, Method in Social Anthropology, Chicago
1958 s. 133; por. K. J u d e n k o, Bronislaw Malinowski, w: ,,Euhemer” 4:1959 nr 4 s,
393.

B A. Waligérski, Bronislaw Malinowski, ,Przeglad Socjologiczny”
28:1976 s. 283.

“Radcliffe-Brown, dz. cyt., s. 161.

5 Tamze s. 163.

16 Pojecie wartosci to pewien wytwor dzialalnosci ludzkiej posiadajacy znacze-
nie dla ludzi dziatajacych i zwigzany z postawami tych ludzi. Postawa natomiast jest
indywidualnym odpowiednikiem wartosci spolecznej, a tacznikiem migdzy wartoscia
i postawa jest czynno$¢ w jakiejkolwiek formie. J. Szczepanski, Socjologia,
Warszawa 1969 s. 359.

Y B.Malinowski, Szkice z teorii kultury, Warszawa 1958 s. 102.

8 E. Sapir, Kultura, jezyk osobowosci, Warszawa 1978 s. 141,
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W takim kontekscie pojecie funkcji mozemy widzie¢ jako komponent kultury
o tyle, o ile jest przedmiotem ludzkich dzialan w procesie interakcji'®. A zatem skoro
intersubiektywne rozumienie elementoéw kulturowych suponuje znaczenie symbolicz-
ne tych elementow (wierzenie, gest, stowo), to funkcja jako komponent kultury moze
by¢ zdefiniowana przez znaczenie, np. gestu, ktory jest wynikiem interakcji i poprzez
ktory ,,spetnia sie funkcja”, tj. zaspokajane sa potrzeby®. Innymi stowy, funkcja to
zaspokajanie potrzeb przez dzialanie, gdzie to ostatnie w $wiecie ludzkim jest
zorientowane ku mniej czy bardziej okreslonemu celowi, tj. realnej wartosci posiadaja-
cej znaczenie dla jednostki czy grupy spoleczne;j.

W obrebie spolecznego dziedzictwa, gdzie kultura jest nosmklem tradycji
ksztaltujacej jednostki danego spoleczenstwa, nalezy zauwazy¢, ze prace B. M ali-
nowskie go? klada akcent na instytucje i na konsekwencje wyplywajace z istnienia
tychze instytucji. Badat on dziedzictwo kulturowe pod réznymi postaciami, m.in.
jezyka czy wzor6w dziatan, a dopiero pozniej analizowat jak one miatyby warunkowad
i okreéla¢ relacje migdzy podstawowymi potrzebami a instytucjami®.

Malinowski rozpatruje religie i magi¢ w kontekscie danej kultury pierwotnej
w aspekcie funkcji, tj. znaczenia, jakie peinia w catym systemie®. Religia i magia
w ujeciu funkcjonalnym sa integralnymi elementami systemu spolecznego i na swoj
sposdb przyczyniaja si¢ do integracji spolecznej. Nie jest to tylko i wylacznie zaleznoéé
jednokierunkowa, ksztalt spolecznosci bowiem odbija si¢ na sposobie ujmowania,
przezywania i reagowania na rzeczywisto$¢ religijna®. Tutaj wskazanie na kontekst
spoleczny przy interpretacji wyrazen stownych jest zastuga Malinowskiego. Jezyk jest
bowiem czescig aktywnosci cziowieka i nie mozna go zrozumie¢ bez znajomosci calego
kontekstu dziatania. Myl te rozwija E. E. Evans-Pritchard® podkreslajac
performatywna role jezyka. Wspdlna plaszczyzng magii i religii — w ujeciu szkoly
funkcjonalnej - zaczeto widzie¢ w emocjonalnosci cztowieka. Niemniej religii przeciw-.
stawia si¢ instrumentalny i utylitarny charakter magii. W tym kontekscie religia jest
odpowiedzia ludzka na potrzebe¢ negacji konsekwencji faktu Smierci. Natomiast

Y Waligérski, Bronislaw Malinowski, s. 310.

2 B.Malinowski, Coral Garden and Their Magic, T. 2. 2nd ed. London
1956 s. 44.

2 B.Malinowski, The Role of Magic and Religion,w: W.A.Lessa,E. Z.
V o gt (Eds.), Reader in Comparative Religion, 3rd ed. New York 1972 s. 63-72.

2 A.J. Richards, The Concept of Culture in Malinowski’'s Work, w: R.
Firth. (ED.). Man and Culture. An Evaluation of the Work of Bronistaw Malinowski,
4th ed. London 1963 s. 23.

3 Umownie przyjmuje si¢ rok 1922 —rok wydania The Andaman Islanders przez
A.R. Radcliffe-Browna oraz Argonauts of the Western Pacific przez B.
Malinowskiego — za datg narodzin antropologii funkcjonalne;j.

% J.Y inger, Socjologiczna teoria religii, w: F. A d a m s k i (red.). Socjologia
religii, Krakow 1983 s. 34.

¥ E.E. Evans~Pritchard, Witchcraft, Oracles and Magic among the
Azande, 5th ed. Oxford 1965.
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spoleczny charakter obrzedow religijnych jest rzeczywistosciag wtorng (Wbrew stanowi-
sku D urk heim a) wzgledem pojawienia si¢ religii. W niej tez zaczgto upatrywaé
funkcje integracyjna w utrzymaniu struktur danego spoleczeristwa, systemu wartosci
i norm moralnych.

Sumujac, trzeba zauwazy, ze religia i magia (w kontekscie wymienionych szkot)
widziane byly w kategoriach genetycznych - przy czym rézni antropolodzy, roézne
formy religii przyjmowali za pierwotne; oraz w kategoriach funkcjonalnych. W ob-
rebie tych ostatnich akcentowano glownie funkcje integracyjna.

Wyzej wymienione szkoly i ich ustalenia naleza juz dzi§ do historii mysli
antropologicznej, choé¢ niektédre z ich ustalen” okazaly si¢ by¢ trwatym dorobkiem
w obszarze omawianej dyscypliny. Jednakze te — wyrastajace glownie z postaw
europocentrycznych — dotyczace okreslen ,,najpierwotniejszych” stanéw kultury (np.
w formie areligijnej) nie wytrzymaly krytyki empirycznie zorientowanej antropologii.

Obecnie — w obrebie tzw. antropologii postmodernistycznej?’ bedacej metaref-
leksja nad wiedza antropologiczna - etnograficzny opis przestaje by¢ traktowany jako
swego rodzaju fotografia obiektywna; opis jest zawsze pewnym procesem dochodzenia
do zrozumienia przedmiotu. Ponadto, nie istnieje Zadna uprzywilejowana pozycja,
niczym nie ograniczona perspektywa, co moglo by zapewni¢ jedynie adekwatne
rozumienie tekstow kultury. Etnolog poprzez interakcje z badanymi modyfikuje
wlasne do§wiadczenie i wspotksztattuje pole ich doswiadczenia, negocjujac prawdy
kulturowe. Rozwigzanie H. Zim onia® stara si¢ wymina¢ skrajnosci pomigdzy
totalnym, korozyjnym relatywizmem i metodologicznym absolutyzmem. W propono-
wanym przez Zimonia ogladzie podstawowa role pelni obserwacja uczestniczaca.
Badacz pozostajac marginal native taczy w sobie postawy outsidera i cztonka ,,obcej”
kultury. Podobny kierunek badan rozwija C. Geertz w Stanach Zjednoczonych.
Religia i magia ~ w ujgciu Zimonia — pozostaje w pewnym sensie autonomicznym
faktorem w konkretnej eksplorowanej kulturze. Ale temat ten wymaga juz osobnego
potraktowania.

Adam A. Szafranski, Lublin-Czestochowa

% Etnologowie przyjmuja fakt istnienia wiary i kultu Najwyzszej Istoty u wielu
ludow pierwotnych, H. Z i m o . Monoteizm pierwotny, Katowice 1989 s. 233.

7 M. Kempny, Antropologia bez dogmatow — teoria spoleczna bez iluzji,
Warszawa 1994.

B H. Zimon, Afrykanskie rytualy agrarne na przykladzie ludu Konkomba,
Warszawa 1992 s. 120-131.
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IIl. INFORMACJE
Nauczanie religioznawstwa

Religia jako integralny wymiar ludzkiej egzystencji jest przedmiotem nauko-
wego zainteresowania ludzi o réznych przekonaniach i §wiatopogladach. Rowniez
w naszym kraju, gdzie religia zawsze pelnila i pelni wazng rol¢ kulturotworcza,
zainteresowania religioznawcze sa widoczne. W Polsce, a jeszcze w wigkszym stopniu
na Zachodzie, wzrost zainteresowan problematyka religioznawcza jest wynikiem
obiektywnej sytuacji, w ktorej Zyje wspolczesny czlowiek. Kontakty gospodarcze
i kulturalne, dziatalno$¢ misyjna Kosciota katolickiego na catym $wiecie, w ktore)
znaczacy udziat ma Koscidt katolicki w Polsce, podréze papieza Jana Pawta II do
wielu krajow pigciu kontynentdw, a takze coraz wigkszy rozwoj turystyki zblizaja
i konfrontuja ludzi réznych ras, kultur i wyznas religijnych. Czynniki te sprawiaja, ze
wspOlczesny cztowiek coraz bardziej niz dotychczas uswiadamia sobie fakt pluralizmu
religijnego i kulturowego, charakterystycznego dla mieszkancéw naszego globu. Duza
ilo§¢ publikacji religioznawczych na Zachodzie, liczne instytuty, katedry i towarzystwa
zajmujace si¢ naukowo religiami sa wyraznym dowodem, Ze religioznawstwo zajmuje
coraz wigcej miejsca w $wiadomosci spolecznej wszystkich narodow, ze jest obiektyw-
na potrzeba chwili. Swiadczy o tym duze zainteresowanie wéréd naszej miodziezy
zjawiskami religii i mistycyzmu oraz religiami pozachrzescijanskimi, ktorych dziatal-
nos$¢ zaznacza si¢ wyrazniej rowniez w naszym kraju, zwlaszcza po roku 1989.

Religioznawstwo stanowi ponadto niezbedny, istotny i integralny skladnik
ogolnej wiedzy i kultury czlowieka. Dlatego poglebianie obiektywnej, naukowej
wiedzy o religiach jest waznym elementem podnoszenia ogélnego wyksztalcenia
humanistycznego. Obok wartos$ci poznawczych i erudycyjnych dyscyplina ta posiada
walory wychowawcze i spoleczne. Zainteresowania religioznawcze stuza bowiem
wyrobieniu gleboko humanistycznej, tolerancyjnej i zyczliwej postawy w stosunku do
ludzi o innych przekonaniach religijnych.

Religioznawstwo, czyli humanistyczna nauka o religii i religiach, powstato
w drugiej potowie XIX wieku w klimacie pozytywizmu i ewolucjonizmu. Pierwsza faze
rozwoju religioznawstwa na Zachodzie, w ktorej dominowat kierunek antropologicz-
no—ewolucjonistyczny, cechowato czeciowo nastawienie antyreligijne. Zmalalo ono
w poczatkach XX w. w zwiazku z kryzysem kierunku ewolucjonistycznego i an-
tyewolucjonistyczna reakcja szkoly kulturowohistorycznej. W Polsce religioznawstwo
do II wojny $wiatowej nie osiagnglo statusu samodzielnej dyscypliny akademickiej.
Uprawiane bylo przez teologéw, filozoféw, orientalistow, etnologow, etnografow,
archeologow i historykéw'. Religioznawstwo polskie tego wezesnego okresu roznicuje
si¢ na dwa zasadnicze nurty: religioznawstwo katolickie oraz religioznawstwo laickie
(Swieckie). Po II wojnie $wiatowej do 1989 roku, ze wzgledow ideologicznych

' Zob. H. Swienko, Rola i miejsce religioznawstwa w szkole wyzszej.
Doswiadczenia i propozycje, ,,Euhemer” 29:1985 nr 2 s. 69.
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i praktycznych (celem okreslenia postawy swiatopogladowej badaczy) w religioznaws-
twie polskim wyrdzniano dwa kierunki: religioznawstwo marksistowskie i religio-
znawstwo katolickie. Oba te kierunki osiagnely status samodzielnej nauki dopiero pod
koniec lat pi¢édziesiatych?. Po upadku ideologii marksistowskiej nie wyrdznia si¢
obecnie tych dwoch kierunkéw. Jako nauka humanistyczna religioznawstwo jest
jedno, mozna jedynie mowic o roznych orientacjach i podejsciach w religioznawstwie.

1. Religioznawstwo w szkolnictwie wyZzszym

Mozna wyrdzni¢ nastgpujace placowki naukowo-badawcze i dydaktyczne
wspolczesnego religioznawstwa w Polsce:
- Polskie Towarzystwo Religioznawcze (powstato w 1958) z czasopismem specjalistycz-
nym ,,Euhemer. Przeglad Religioznawczy” (od 1957), organem polskich religioznawcow
laickiej i marksistowskiej orientacji. W 1963 r. PTR zostato afiliowane przez Polska
Akademie Nauk®. Od 1992 r. periodyk ,,Euhemer” nosi tytut ,,Przeglad Religioznaw-
czy” i, jak twierdzi zespot redakceyjny, chee ,,publikowac studia, materialy, komunikaty,
recenzje wszystkich o$rodkéw badan i nauk religioznawczych w Polsce i $wiecie™.
— Zaklad Religioznawstwa w Instytucie Filozofii i Socjologii Polskiej Akademii Nauk
(1958-1965 kierownikiem byt prof. J. L e go wic z,1965-1981 -prof. J. K e 11 e 1). Od
marca 1981 pracami Zakladu, przemianowanego na Zaklad Filozofii i Socjologii
Religii, a od 1991 na Zaklad Filozofii Religii, kiecrowat prof. Mirostaw Nowaczyk.
W latach 1969-1991 Zaktad opublikowatl 24 numery czasopisma ,,Studia Religioznaw-
cze”. W 1993 r. zlikwidowano Zaktad Filozofii Religii’.

2 Nalezy obiektywnie stwierdzi¢, ze bardzo gwattownie zaczglo si¢ wowczas rozwijaé
religioznawstwo bazujace na §wiatopogladzie marksistowskim. Religioznawcy marksistow-
scy zatozyli w 1957 roku pierwszy w Polsce periodyk religioznawcezy ,,Euhemer. Przeglad
Religioznawczy”, a w 1958 r. — Polskie Towarzystwo Religioznawcze, ktore od 1970 r. jest
czlonkiem Migdzynarodowego Towarzystwa Religioznawczego (International Association
for the History of Religions). Zob. K. E., Polskie Towarzystwo Religioznawcze, ,,Euhemer”
2:1958 nr 4 5. 3 n.; Polskie Towarzystwo Religioznawcze czlonkiem International Association
for the History of Religions (IAHR), ,,Euhemer” 15:1971 nr 4 5. 3 n.

3 A. Nowicki, Religioznawstwo w 40-leciu Polski Ludowej. Co warto
przenies¢ w nastepne 40-lecie? ,,Euhemer” 29:1985 nr 2 s. 5, W. Tyloch, Polisch
Society for the Science of Religions, ,,Euhemer” 23:1979 nr 3s. 3 n.; ten ze, Polskie
Towarzystwo Religioznawcze, ,,Euhemer” 14:1970 nr 3-4 s. 157 n.

* 0d redakcji, ,,Przeglad Religioznawczy” 1992 nr 1 s. 5.

5 W Zakladzie Religioznawstwa IFiS PAN dzalala do 1984 r. Sekcja Teorii
i Metodologii Religioznawstwa (kier. od 1969 r. przez prof. Z. Poniatowskiego,
zniesiona w 1984 r.). Zob. K. J., M. N., Zaklad Religioznawstwa w Instytucie Filozofii
i Socjologii Polskiej Akademii Nauk, ,,Euhemer” 8:1964 nr 1 s. 91-93; Od redakcji, ,,Studia
Religioznawcze” 8:1973 s. 3; Ogdlnopolski program badan religioznawszych i struktura
organizacyjna religioznawstwa w Polsce, ,,Euhemer” 17:1973 nr 4 s. 15 n.; 25 lat pracy
naukowej Zygmunta Poniatowskiego, ,,Euhemer” 21: 1977 nr 1 s. 141 n.; Likwidacja
Zakladu Filozofii Religii w IFiS PAN, ,Przeglad Religioznawczy” 1993 nr 3 5. 114 n.
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- Instytut Religioznawstwa na Wydziale Filozofii Uniwersytetu Jagielloniskiego
w Krakowie, zalozony w 1974 r. W roku akademickim 1980/81 rozpocz¢to w In-
stytucie dzienne studia religioznawcze, ktore w 1984/85 ukonczyli pierwsi absolwenci.
Instytut Religioznawstwa UJ zatrudnia 25 pracownikow naukowych i wydaje
periodyk religioznawczy ,,Studia Religiologica” (od 1977)%. Od 1992 r. pracownicy
naukowi Instytutu wydaja rowniez kwartalnik religioznawczy ,,Nomos™. W 1995 roku
Ministerstwo Edukacji Narodowej nadalo Instytutowi Religioznawstwa UJ prawo
nadawania stopni naukowych doktora i doktora habilitowanego nauk filozoficznych
w zakresie religioznawstwa.

Ponadto w wielu liczacych si¢ w kraju placowkach naukowo-badawczych
niektdrzy pracownicy naukowi specjalizuja si¢ w zakresie r6znych nauk religiologicz-
nych i poszczegdlnych religii niechrzescijanskich. Wérdd tych placowek mozna
wymieni¢ dla przykladu: Instytut Filologii Orientalnej na Wydziale Filologicznym
Uniwersytetu Jagiellofiskiego, Instytut Orientalistyczny na Wydziale Neofilologii
Uniwersytetu Warszawskiego, placowki Instytutu Archeologii i Etnologii PAN
w Warszawie, Krakowie, Poznaniu i Wroctawiu, Zaklad Krajow Pozaeuropejskich
PAN w Warszawie, Instytut Krajow Rozwijajacych si¢ Uniwersytetu Warszawskiego,
Instytut Nauk Spolecznych Uniwersytetu Gdanskiego, Zaklad Filozofii i Religio-
znawstwa Instytutu Nauk Spolecznych WSP w Krakowie’.

Religioznawstwo katolickie otrzymatlo status samodzielnej dyscypliny naukowej
po II wojnie $wiatowej w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim oraz w Akademii
Teologii Katolickiej w Warszawie. Ponadto religioznawstwo i filozofia religii sa
wykladane lub powinny by¢ wykladane w Wyzszych Seminariach Duchownych
- diecezjalnych i zakonnych. Cho¢ Katedra Historii Religii istniala od 19181, a wigc od
samego zalozenia Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, to jednak nie prowadzono
przy niej samodzielnej dzialalnosci naukowo-dydaktycznej. Przed wojna wyklady
prowadzone byly przez biblistow (ks. J. Archutowski, 1918-1920, ks. J.
Kruszynski, 1930-1939), a po wojnie przez ks. E. Buland ¢ SJ (1945-1949)%.
Uchwala Rady Wydziatu Teologicznego z dnia 18 lutego 1958 r. reaktywowano
dzialalno$¢ Katedry Historii i Etnologii Religii (nazw¢ katedry poszerzono) jako
trzeciej katedry Sekcji Teologii Fundamentalnej, angazujac na stanowisko zastgpcy
profesora ks. dra Teofila Chodzidte SVD, etnologa i religioznawcg, ucznia ks.

$ Odredakgji, ,,Studia Religiologica™ 1:1977s.7-9;J.KabajP.Szydtow-
ski, Decennary of the Institute for the Study of Religion in Cracov, ,Studia
Religiologica™ 11:1984 s. 138-143; F. H o ff m a n n, Sesja naukowa zorganizowana
z okazji X-lecia Instytutu Religioznawstwa Uniwersytetu Jagiellonskiego, ,,Euhemer”
29.1985 nr 2's5. 179 n.

7 Ogdlnopolski program badan religioznawczych s. 7, 9 n., 15, 17.

8 R. Lukaszyk, Pigédziesigciolecie teologii fundamentalnej na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim 1918-1968. ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 15:1968 z.
2s. 5n.,; H. Zim o 1, Dzialalnos¢ naukowo~dydaktyczna katedry historii i etnologii
religii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, w: t e n z e (red.), Dzialalnos¢ Instytutu
Anthropos w dziedzinie lingwistyki, etnologii i religioznawstwa, Pieni¢zno 1980 s. 231 n.
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Wilhelma Schmidta SVD. W latach 1961-1976 peit on funkcj¢ kierownika
Katedry Historii i Etnologii Religii. Od 1973 r. ks. Henryk Zimon SVD jest
pracownikiem naukowym tej katedry, a od 1985 r. jej kierownikiem. W latach
1986-1994 w katedrze zatrudniony byt dr Krzysztof Gtadkowski,aod 1 X 1994r.
asystentem jest ks. dr Zdzistaw K u pisins ki SVD. W latach 1961-1975 ks. prof. T.
Chodzid!o byl promotorem trzech prac doktorskich oraz 18 prac licencjackich
i magisterskich®. Od 1976 r. 103 ksigzy i studentéw $wieckich napisato pod kierunkiem
ks. prof. H. Z i m o n i a prace magisterskie i licencjackie, a szesciu — prace doktorskie.

Nawigzujac do tradyciji istnienia Katedry Historii Religii od 1918 r. i jej pelnej
dzialalnosci naukowo-dydaktycznej od 1958 r., Rada Wydziatu Teologicznego KUL
z dnia 15 pazdziernika 1985 r. ustanowila specjalizacje religioznawstwa na Sekcji
Teologii Fundamentalnej. Specjalizacja rozpoczela swa dzialalnosé¢ dydaktyczna od
roku akademickiego 1985/86. Specjalizacja religioznawstwa opiera si¢ na istniejacych
juz katedrach na Sekcji Teologii Fundamentalnej. Program zaje¢ w cyklu trzyletnim
(kurs licencjacki rok I-II, kurs doktorancki rok III) przewiduje dla studentow
specjalizacji religioznawstwa wyktady obowiazkowe, wyklady do wyboru i wykfady
fakultatywne prowadzone przez pracownik6w naukowych Sekcji Teologii Fundamen-
talnej, innych Sekcji i Instytutow Wydzialu Teologii oraz pracownikéow Wydziatu
Filozofii, Wydziatu Nauk Spotecznych i Wydziatu Nauk Humanistycznych'. Zgodnie
z podwdjnym nurtem specjalizacji — badania nad ludowa kultura spoteczna i duchowa
Polski i badania nad religiami ludéw pozaeuropejskich — studenci zobowiazani sa do
trzech wykladow z egzaminem w jednej z dwu podstawowych grup przedmiotow do
wyboru. Ponadto studenci zobowiazani sa do zaliczenia dwu wykladow z grupy
wykladow fakultatywnych. Z problematyki religioznawczej proponowane sa na- -

*Lukaszyk, dz. cyt.,, s. 9 n; E. Kopeé, Sprawozdanie z dzialalnosci
naukowej sekcji teologii fundamentainej, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 8:1965 nr 3 s. 12;
Zimon, dz. cyt., s. 233 n.

10 Uzywana w $rodowisku naukowym KUL nazwa ,,religiologia” obejmuje
nastegpujace dyscypliny naukowe (religiologiczne): religioznawstwo i jego rdzne
dziedziny badajace religi¢ na plaszczyznie empirycznej (nauka humanistyczna lub
zbidr nauk humanistycznych o religii), filozofig religii (nauka filozoficzna) i teologi¢
religii (nauka teologiczna). Oprocz Katedry Historii i Etnologii Religii, problematyka
religiologiczna w KUL zajmuja si¢ nastepujace katedry: Katedra Filozofii Religii
(Wydziat Filozofii, wyktady dla studentow Sekcji Filozofii Teoretycznej specjalizuja-
cych si¢ w zakresie filozofii religii prowadza: s. prof. Z. J. Zd y bick a, ks. prof. A.
BronkSVD,ks.prof.J.Herbut, ks.dr M. K ilisze k); dwie Katedry Socjologii
Religii (w Instytucie Teologii Pastoralnej Wydziatu Teologii i na Sekcji Spolecznej
Wydziatu Nauk Spotecznych, wyktady prowadza ks. bp prof. K. Ry cza n, ks. prof.
W.Piwowarski, ks. prof. J. Marianski), Katedra Psychologii Spolecznej
i Psychologii Religii (Sekcja Psychologii Wydzialu Nauk Spolecznych, wyklady
z psychologii religii prowadza ks. prof. W.Pr¢zyna,ks.drR.Jaworskiorazks.
dr A. Tomkiewiczw Instytucie Pastoralnym Wydziatu Teologii). W Towarzyst-
wie Naukowym KUL dziala ponadto Komisja Badan nad Religia, ktorej przewod-
niczy s. prof. Z. J. Zdybicka.
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stepujace wyklady: zarys religioznawstwa, monoteizm pierwotny, religic ludow
pierwotnych, wierzenia i rytuaty ludow afrykanskich, buddyzm a chrzedcijanstwo (ks.
prof. H. Z i m o 11), religijno$¢ ludowa, nowe ruchy religijne (ks. dr Z. Kupisin-

ski)'.

n Sekcja Teologii Fundamentalnej KUL
B. Specjalizacja religioznawstwa
Ramowy program zaje¢¢ w cyklu trzyletnim
(kurs licencjacki rok I-II, kurs doktorancki rok III)

Rok I

Rytualy i wierzenia ludow
afrykanskich

Monoteizm pierwotny
Seminarium religioznawstwa
Religijnos¢ ludowa

Cwiczenia z religioznawstwa
Chrystologia fundamentalna
Eklezjologia fundamentalna
Katolickie zasady ekumenizmu
Cud w religiach

Misjologia

Wprowadzenie do filozofii religii
Ateizm

Psychologia religii

Socjologia religii

Jeden wyktad do wyboru z egzaminem
w wybranej grupie przedmiotow
Jeden wyktlad fakultatywny
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W Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie wyktady z religioznawstwa
zostaly wprowadzone na specjalizacji misjologicznej, ktéra  powstala
w 1968 roku'’. Obecnie na specjalnoéci misjologii (w ramach Sekcji Teologii
Praktycznej) wyklady z religioznawstwa prowadza: ks. prof. W. Kowalak SVD
- kurator specjalnosci misjologii i etnolog religii, znawca nowych ruchow religijnych
w Afryce i w Papui Nowej Gwinei, ks. doc. A. K ur ek OMI - misjolog i znawca
tradycyjnych religii Afryki, ks. prof. T. Dajczer - religioznawca i fenomenolog
religii orazdr E. S a k o w i ¢ z— teolog i religioznawca. Religioznawstwo spetnia tutaj
role nauki uzupekiajacej misjologic. W 1987 r. powstata na Sekcji Teologii Sys-
tematycznej ATK specjalno$¢ religioznawstwa, ktorej kuratorem jest ks. prof. T.

T ed. .
Rok IIT - kurs doktorancki
Religie ludow pierwotnych 2 g. ks. prof. H. Zimon
Seminarium religioznawstwa 2 g. ks. prof. H. Zimon
Objawienie w religiach 1 g. ks. prof. M. Rusecki
Jeden wyktad do wyboru z egzaminem
w wybranej grupie przedmiotow : 1g

Grupy przedmiotéw do wyboru

(trzy wyktady z egzaminem w wybranej grupie w trzech latach studiow — rok I-III)
1. Pierwszy nurt specjalizacji — duchowa kultura ludowa Polski

Polskie obrzedy i wierzenia ludowe 1 g. ks. dr Z. Kupisinski
Religia Stowian 1 g. ks. dr Z. Kupisinski
Liturgia a religijno$¢ ludowa 1 g. ks. prof. J. Kopeé
Etnomuzykologia 1 g. ks. prof. B. Bartkowski
Metodyka badan nad pie$niami

religijnymi 1 g. ks. prof. B. Bartkowski

II. Drugi nurt specjalizacji - religie ludow pozaeuropejskich
Wybrane zagadnienia z antropologii

spolecznej 1 g. dr A. Szafranski
Historia sztuki spoleczenstw
pierwotnych 1 g. dr R. Bulas
Socjologia kultury 2 g. ks. prof. L. Dyczewski
Filozofia kultury 2 g. prof. A. Rodzinski
Wyktady fakultatywne

(dwa do wyboru na I i II roku studiow)
Metodologia nauk religiologicznych 1 g. ks. prof. A. Bronk
Z filozofii jezyka religijnego 1 g. ks. prof. J. Herbut
Analityczna filozofia religii 1 g. ks. dr M. Kiliszek
Wybrane zagadnienia z semiotyki 1 g. dr S. Majdanski
Teoria teologii fundamentalnej 2 g. ks. prof. M. Rusecki

2 F. Z aplata, La missiologie en Pologne, ,,Neue Zeitschrift fur Missionswis-
senschaft” 29:1973 s. 144 n.; W. Kowalak, R. Malek, Zehn Jahre polnisches
Missions — und religionswissenschaftliches Bulletin (1968-1978 ), Ein bibliographischer
Uberblick, ,,Neue Zeitschrift fur Missionswissenschaft” 34:1978 s. 14.

- 160 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Dajczer. Na Wydziale Filozofii Chrzescijaniskiej ATK istnieje Katedra Filozofii
Religii, ktorej kierownikiem jest ks. bp prof. B. B e j z e. W Chrzescijanskiej Akademii
Teologicznej w Warszawie kierownikiem Katedry Nauk o Religii jest J. T. Maciu-
s zk 0. W Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie i w Papieskich Wydziatach
Teologicznych w Warszawie, Poznaniu i Wroctawiu nie ma katedry religioznawstwa
czy innych nauk religiologicznych.

2. Program wyktadow zreligioznawstwa
w Wyzszych Seminariach Duchownych

Zasady formacji kaplanskiej w seminariach duchownych w Polsce (Ratio
institutionis pro seminariis Poloniae) z 1977 roku zawieraly wyktady z filozofii religii dla
alumnéw drugiego roku studidbw w wymiarze 1 godziny tygodniowo przez dwa
semestry. Znowelizowane i zatwierdzone 4 maja 1983 r. przez Konferencj¢ Plenarna
Episkopatu Zasady formacji kaplahiskiej w miejsce dotychczasowego przedmiotu:
Filozofia religii wprowadzily wyklady nt. Zagadnienia wybrane z religiologii, czyli
z filozofii religii, psychologii religii, socjologii religii i religioznawstwa. We wstepie do
tej zmiany czytamy: ,,Wyklady z zakresu tej problematyki maja wprowadzic¢
studentéw w poglebione rozumienie zjawiska (fenomenu) religii. Maja wykazac na
czym polega jego istota, jako czego$ nieredukowalnego do innych zjawisk i w czym
wyraza si¢ jego odrebnos$¢ od strony przedmiotowej i podmiotowej religii. W wy-
kladach nalezy wykazac skad pochodza bl¢dne koncepgje istoty zjawiska religii lub
nieadekwatne jego ujecie, a wreszcie jak nalezy badac zjawisko religii od strony
filozoficznej. Cala ta problematyka powinna by¢ omawiana w kontekscie wspolczes-
nych kierunkow filozoficznych tak, by alumni umieli dialogowo myslec i spotkac sig ze
wspolczesnym czlowiekiem™.

Wyklady te przeniesiono na ITI rok studiéw, by studenci ktérzy ukonczyli studia
filozoficzne, a rozpoczynaja studia teologiczne, mogli pewniej wejs¢ w te pro-
blematyke. Ponadto powigkszono zakres wyktadow do 2 godzin przez dwa semestry.

Stowa wyjasniajace t¢ zmiang i podany program uwzgl¢dnia na pierwszym
miejscu zagadnienia z zakresu filozofii, a w mniejszym stopniu zagadnienia z psycho-
logii religii, socjologii religii i religioznawstwa.

W czasie spotkania z profesorami teologii fundamentalnej w Gorzowskim
Wyzszym Seminarium Duchownym w Goscikowie-Paradyzu wypelniono ankiete
dotyczaca wykladow z zagadnien wybranych z religiologii, z filozofii religii i religio-
znawstwa. Wedlug wypowiedzi ankietowych pochodzacych z 22 WSD diecezjalnych
izakonnych wybrane zagadnienia z religiologii wyktada si¢ w 11 WSD, filozofig religii
w 11 WSD, a religioznawstwo w szesciu WSD. W niektéorych WSD wyklada si¢
rownoczes$nie dwa przedmioty, np. zagadnienia wybrane z religiologii i filozofig religii
czy filozofig religii i religioznawstwo. W jednym WSD wyklada si¢ wszystkie trzy
przedmioty. Ponadto jako osobne przedmioty wyklada si¢ psychologie religii
w trzech WSD, socjologi¢ religii w dwoch WSD i etnologig religii w jednym WSD.
Przedmioty powyzsze wyklada si¢ najczesciej na II lub rzadziej na IIT roku studiow,
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cho¢ sa WSD, gdzie przedmioty te wyklada si¢ rowniez na roku I, IV i V. Z badan
ankietowych wynika, iz religioznawstwo jako nauka humanistyczna jest rzadko
wykladane w WSD. Spowodowane jest to przede wszystkim malg liczbg wyksztal-
conych religioznawcow wsrod duchowienstwa polskiego. Mimo to stosunkowo
najlepiej przygotowani do wykladania religioznawstwa w WSD sa absolwenci Sekcji
Teologii Fundamentalnej KUL i specjalnosci misjologii ATK.

Ponizej podaje si¢ projekt programu religiologii. Zawiera on osiem blokow
tematycznych, ktorym przeznaczy¢ nalezy od 3 do 4 godzin wyktadowych. Niektore
tematy szczegotowe, jak np. nowe ruchy religijne czy poszczegdlne religie narodowe
moga by¢ przeprowadzone metoda éwiczen. Istniejaca w jgzyku polskim literatura jest
wystarczajaca do przygotowania i realizacji podanego projektu programu religiologii.

RELIGIOZNAWSTWO

I. Wybrane zagadnienia teoretyczne

. Aktualnosé i zalozenia badan religioznawczych

. Nauki religiologiczne: religioznawstwo, filozofia religii, teologia religii

. Przedmiot religioznawstwa

. Dyscypliny (nauki) religioznawcze: historia religii, etnologia religii, socjologia
religii, psychologia religii, fenomenologia religii, geografia religii

R R

II. Istota i geneza religit

—

. Definicja religii
2. Geneza religii w ujeciu kierunku ewolucjonistycznego i etnologii kulturowohis-
torycznej

I11. Typologia religii

. Religie etniczne (plemienne i narodowe)
2. Religie uniwersalne (buddyzm, chrzescijanstwo, islam)
3. Nowe ruchy religijne

IV. Religie ludow pierwotnych

. System istot nadnaturalnych

. Stworzenie, natura i przeznaczenie cztowieka
. Moralno$¢

Kult

S W
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V. Religie narodowe

. Hinduizm (historyczny rozwdj religii indyjskich —~ wedyzm, braminizm, hinduizm,

pisma $wigte, doktryna, kult)

. Konfucjanizm (tlo spoleczno-religijne dziatalnosci Konfucjusza, kanon konfucjan-

ski, nauka Konfucjusza, kult)

. Taoizm (rozwdj historyczny taoizmu, pisma kanoniczne, doktryna, kult)
. Sintoizm (rozw6j historyczny, doktryna, kult, instytucje religijne)

VI. Buddyzm

1. Tlo historyczne i rozwdj buddyzmu
2. Pisma buddyzmu
3. Zagadnienia doktrynalne buddyzmu
3.1. Cztery szlachetne prawdy
3.2. Rozwdj nauki o zbawieniu
4.  Wspdlnota buddyjska
VII. Islam
1. Historia (sunnici, szyici)
2. Koran, sunna, prawo
3. Doktryna
3.1. Bog

3.2. Dobre i zle duchy

3.3. Prorocy

3.4. Jezus, Maryja

3.5. Sprawy ostateczne (raj, pieklo, zmartwychwstanie, sad ostateczny)

4, Kult

4.1. ,Pigc filarow” islamu (wyznanie wiary, modlitwa, post, jalmuzna, pielgrzymka
do Mekki)

4.2, Swieta

5. Ruch mistyczny - sufizm

1.
2.

VIII. Chrzescijafistwo a religie pozachrzescijanskie

Swoisto$¢ chrzescijanstwa na tle innych religii
Dialog chrze$cijanistwa z religiami pozachrzescijanskimi

Henryk Zimon SVD, Lublin
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2. Religioznawcze zainteresowania ks. Stanistawa Witka

W bogatej tworczosci naukowej niezyjacego juz teologa moralisty ks. prof. dra
hab. Stanistawa Witka' znajduje si¢ kilkanascie artykutéw dotyczacch religii nie-
chrzescijanskich, ktore swiadcza o jego zainteresowaniach religioznawczych.

Ksigdz Stanistaw Witek urodzit si¢ 24 grudnia 1924 r. w Mielcu w woj.
krakowskim (obecnie woj. rzeszowskie)2. W 1946 r. wstapit do Seminarium Duchow-
nego w Tarnowie, gdzie w 1951 r. otrzymat $wigcenia kaptanskie. Nastepnie ukoficzyt
studia specjalistyczne w ramach Sekcji Teologii Moralnej Wydziatu Teologicznego
KUL, uzyskujac stopieni doktora na podstawie rozprawy: Przyjazn w $wietle nauki sw.
Tomasza z Akwinu. Od 1962 r. pracowal w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim,
poczatkowo na stanowisku adiunkta przy Katedrze Teologii Moralnej Szczegbtowej,
anastgpnie jako kierownik tejze katedry. Pracownikiem naukowym KUL pozostat do
konca swojego zycia, uzyskujac kolejno odpowiednie stopnie, tytuly i awanse. I tak
w 1967 r. przeprowadzit przewdd habilitacyjny na podstawie rozprawy: Natura
pokory. Studium tomistyczne®, a w 1975 r. otrzymat tytul profesora nadzwyczajnego.
W toku byla takze sprawa nadania tytulu profesora zwyczajnego, ktora jednakze
z powodu $mierci ks. Witka nie zostala doprowadzona do konica. Zmart w Mielcu
6 stycznia 1987 r.

Ksiadz Profesor Stanistaw Witek nalezat do ludzi o wielkiej pasji naukowej. Jego
ogromna cickawos$¢ swiata i cztowieka, pofaczona z walorami intelektualnymi i wielka
pracowitoscia, umozliwity mu zdobycie wiedzy z zakresu roznych dziedzin, w tym
takze z religioznawstwa. Zainteresowania te zostaly dodatkowo poglebione przez
podréze do Mongolii (1978), Tajlandii (1979) i Indii (1980). Z mysla o badaniach
owych kultur rozpoczal nauke sanskrytu i jgzyka chinskiego. Jako teolog moralista
szczegOlnie interesowal si¢ historia zjawisk moralnych, asceza i mistyka, takze
w religiach pozachrzescijanskich, wychodzac z zalozenia, ze niektore normy moralne
jak i doswiadczenia mistyczne s wspolnym dziedzictwem ludzkosci.

Opublikowat kilkanascie artykulow dotyczacych religii starozytnego Egiptu,
Gregcji, taoizmu i buddyzmu (lamaizmu i zen). Pod wzgledem tre$ciowym mozna je
zestawi¢ w dwie grupy.

! Zob. F. Greniuk, Bibliografia prac ks. prof. Stanislawa Witka, ,,Roczniki
Teologiczno—Kanoniczne”, (dalej: RTK) 36/1989), z. 3, s. 19-29.

2 Zob. F. Greniuk, Zycie i dzialalno$¢ ks. prof. Stanislawa Witka, RTK,
36/1989/ z. 3 5. 5-17.

? Fragmenty rozprawy zostaly opublikowane w postaci artykuléw, gtownie na
tamach ,,Rocznikow Teologiczno-Kanonicznych KUL”. Dwa z tych artykulow
dotycza rozumienia cnoty pokory w religiach przedchrzescijanskich: Przedchrzescijan-
skie ujecie cnoty pokory w kregu mysli Bliskiego Wschodu, ,,Studia Theologica
Varsaviensia”, 6/1968/ nr 1, s. 205-221; Starozytna mysl grecko-rzymska a chrzescijan-
ska koncepcja pokory, RTK, 18/1971/ z 3, s. 5-19.
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Pierwsza z nich stanowia prace omawiajace idee moralne w literaturze starozyt-
nego Egiptu® (okresach Starego®, Sredniego® i Nowego Parstwa’), taoizmie® i buddyz-
mie’. Do tej grupy nalezy zaliczyé tez artykuly o cnocie pokory', czystosci',
i cudzotostwie'> w religiach niechrzeicijafiskich. Na uwage zastuguje omoéwienie
metody badan zjawisk moralnych w réznych systemach etycznych'®,

Grupe drugg stanowia prace na temat ascezy i mistyki. Sa to: Zagadnienia ascezy
we wezesnym buddyzmie'*, Zjawisko medytacji w kulturze religijnej Tybetu'®, Mistyka
Dalekiego Wschodu w ujeciu buddyzmu (Zen)'¢, Kontemplacja i dzialanie we wezesnym
taoizmie'’. Niektore z nich zostaly wczesniej wygloszone jako referaty podczas
organizowanych w KUL ,, Tygodni Duchowosci™!®,

Ksiadz Witek rowniez w pracach teologicznomoralnych nawiazuje do auto-
rytetéow innych religii (np. Konfucjusza'), $wietych ksiag (m.in. Koranu®™)
oraz tradycji kulturowych innych narodéw?'; traktuje je wprawdzie jako zrodla
pozateologiczne, ale z pelnym respektem dla osiagnigtej w nich prawdy o zyciu®.

* Katalog grzechéw w egipskiej Ksiedze Umarlych, RTK, 20/1973/ z. 3, 5. 93-95;
Ksiegi madrosciowe starozytnego Egiptu jako Zrédla do historii idei moralnych, RTK,
22/1975/ z. 3, s. 15-77.

5 Idee moraine w literaturze maqdrosciowej starozytnego Egiptu, RTK, 23/1976/
z. 3, s. 81-83,

¢ Idee moralne w literaturze madrosciowej starozytnego Egiptu, RTK, 24/1977/
z. 3, s. 79-83.

" Idee moralne w literaturze madrosciowej starozytnego Egiptu, RTK, 25/1978/
z. 3, s. 57-62.

8 Idealy moralne chinskiego tacizmu, RTK, 29/182/ z. 3, s. 89-92.

® Buddyzm a chrzescijarstwo, ,,Ateneum Kaplanskie”, 469/1987/ t. 108, s.
393-406.

10 Zob. przypis 3.

W Czystosé. I. W religiach pozachrzescijaiskich, w: Encyklopedia katolicka, t. 111,
Lublin 1979, kol. 933-935.

12 Cudzoléstwo. I. W religiach pozachrzescijanskich, w: tamze, kol. 658-660.

13 Zalozenia metodologiczne badan historii zjawisk moralnych, ,,Summarium”,
21 (1972( 106-108).

" W: Asceza — odczlowieczenie czy uczlowieczenie, red. W. Stomka, Lublin
1985, s. 43-59.

5 W: Medytacja, red. W. Stomka, Lublin 1984, s. 31-42.

16 'W: Mistyka w zyciu czlowieka, red. W. Stomka, Lublin 1980, s. 29-39.

" W: Kontemplacja i dzialanie, red. W. Stomka, Lublin 1984, s. 133-164.

18 Zob. przypis 14, 15, 16.

1 Slownik terminologiczny nauk moralnych, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea
Koscielne”, 30 (1975) 369.

2 Chrzescijanska wizja moralnosci, Poznan 1982, s. 358.

2 Monastyczno-zakonna droga $wigtoSci, w: Drogi §wigtoéci, red. W. Stomka,
Lublin, s. 115-125.

2 Zagadnienie trodel w teologii moralnej, ,,Collectanea Theologica™ 39 (1969) z.
1,s. 17-34.
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O zainteresowaniach religioznawczych ks. Profesora §wiadcza takie jego
materialy warsztatowe w postaci notatek, wypisow, zgromadzonej bibliografii.
Dotycza one religii pierwotnych, Bliskiego i Dalekiego Wschodu oraz kultury z kregu
naroddw europejskich, lacznie z ich prehistoria®.

Pod kierunkiem ks. Witka napisano 8 prac magisterskich® i jedna licencjacka®,
podejmujacych zagadnienie moralnosci w innych kulturach. Sam Profesor dostrzegat
potrzebg takich badan i wielokrotnie to podkreslal nawiazujac do postulatow
soborowych i potrzeby czasu. W jednym z artykutow napisat: ,,Przezywamy obecnie
czasy, gdy misjonarze polscy ida na caly swiat, azeby glosi¢ ewangelie, gdy nasi
reprezentanci przemystu, nauki i medycyny pracuja na roznych kontynentach, a nawet
zwykly szary czlowiek przez srodki masowego przekazu sigga do glebi réznych kultur
i stawia sobie na ich tle zasadnicze pytania, chociazby o specyficzny charakter swego
chrzescijanstwa. W tych warunkach zainteresowanie si¢ wielkimi ztozami duchowosci
innych kultur u teologéw tego narodu, ktéry z Opatrznosci Bozej znalazl si¢ na
pograniczu Wschodu i Zachodu, nie jest na pewno czyms przesadnym i przedwczes-
nym, nawet gdy niesie ze soba swoiste problemy teoretyczne”%.

Renata Wierna, Lublin

2 Teki ks. Stanistawa Witka, Zaktad Teologii Moralnej KUL, Lublin.

# J. Dobrowolski, Moralnos¢ malienska i rodzinna mieszkancéw wysp
Trobrianda, Lublin 1979, mps; W.K a m i 11 s k i, Moralnosé zycia mieszkarcow wyspy
Flores w swietle listéw polskich misjonarzy, Lublin 1979, mps; J. M a z u r, Spoleczno
-moralne aspekty wymiany kula u mieszkancéw wysp trobriandzkich na podstawie badan
Bronistawa Malinowskiego, Lublin 1980, mps; J. Jago d zi1 s k i, Moralnosé zycia
plciowego w kulturze dawnych Jakutéw, Lublin 1981, mps; W. K us, Moralnosé
tredowatych Madagaskaru w $wietle listow o. Jana Beyzyma SJ z lat 1898-1912, Lublin
1982, mps; A. Pirozek, Moralnosé¢ zycia mieszkancow Chin w swietle listéw
misjonarzy opublikowanych w miesigczniku ,,Nasz Misjonarz” w latach 1925-1939,
Lublin 1982, mps; G. N. Wi ¢ c ek, Moralnosé mieszkaricow wyspy Timor w swietle
listow polskich misjonarzy, Lublin 1982, mps oraz praca omawiajaca stanowisko
Soboru wobec religii niechrzescijaniskich: G. J. W a wr zy ni a k, Postawa katolikéw
wobec wyznawcow wielkich religii niechrzescijanskich w $wietle dokumentow II Soboru
Watykariskiego, Lublin 1983, mps.

2 M.F aliszek, Moralnosé ludow pierwotnych Ziemi Ognistej w $wietle badat
naukowo—historycznych, Lublin 1974, mps.

% Kontemplacja i dzialanie we wczesnym taoizmie, s. 164,
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