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CHARAKTER' OBECNOSCI CHRYSTUSA
W KOSCIELE WEDLUG Ap 1,12-20

Pierwszy rozdzial Apokalipsy zajmuje znaczace miejsce w pra-
cach poswigconych ostatniej ksiedze Nowego Testamentu. Taki stan
rzeczy ma wiele powodow. Jedna z racji, dla ktorych tak sie dzieje jest
tres¢ tego rozdziatu pozostawiajaca wcigz wiele kwestii dla wspoi-
czesnej egzegezy. Patrzac na to od strony formalnej wydaje si¢ to

szrozumiale: pierwszy rozdziat zawierajacy wstep do catlej ksiegi (Ap
1,1-3), po ktorym nastegpuje wstep epistolarny, adres do ,,siedmiu
Kosciotow™ (w. 4), a takze prezentacja autora (w. 9) i okolicznosci
wizji (w. 10), z oczywistych powodow skupia na sobie duze zaintere-
sowanie badaczy. Racja dla szczegdlnego zainteresowania pierw-
szym rozdzialem Apokalipsy jest takze wizja wstepna Syna Czlowie-
czego, ktora stawia pytania dotyczace charakteru obecnosci Chrys-
tusa w swoim Kosciele. Ten artykul usitluje odpowiedzie¢ na po-
stawiong w tytule kwestie.

Obecnos¢ Chrystusa w Kosciele jest czym$ oczywistym dla
autora ksiegi od samego jej poczatku. W pierwszym widzeniu, ktore
otwiera ksigge 1 wszystkie pozostale wizje, ukazany jako ,,podobny
do Syna Czlowieczego” zmartwychwstaly Chrystus stoi pomiedzy
siedmiona zlotymi $wiecznikami (w.13). Nieco dalej w. 20 tak
wyjasnia sens tej tajemnicy (10 pvotipiov): ,,siedem gwiazd to sa
aniolowie siedmiu Koscioldéw, a siedem Swiecznikéw to jest siedem
Kosciotlow™. Liczba siedem w symbolice ksiegi oznacza catosé
Kosciota w Azji lub caly Kosciot w ogole, w zaleznosci od réznych

! Przez charakter nie nalezy rozumieé tutaj sensu slowa, jaki posiada omo
w jezyku greckim, choéby w Hbr 1,3: yapaxmip tis drootdoews adrod, gdzie
thumaczone jest przez ,,odbicie”. W. Bauer podaje takie podstawowe znaczenia tego
rzeczownika: ,impress, reproduction, representation”. Cf. W. Bauer, A. Gre-
ek-English Lexicon of the New Testament and other Early Christian Literature, (ed.
W.F. Amdt - F. W. Gingrich), Chicago 1079, 876a. W niniejszym sformutowaniu
tematu przez ,charakter” rozumie si¢ aspekt czy charakterystyke, jak to rozumiemy
w jezyku potocznym. Por. Stownik jezyka polskiego, red. Witold Doroszewski. Wyd.
PAN, t. I-XI, Warszawa 1958, t. I, 835-836.
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interpretacjiZ. Tak wigc Chrystus od samego poczatku Apokalipsy
zwigzany z Kosciolem, bedacy posrodku (év péow, w.13) tego
Kosciota, odbierany jest w-sposob bezposredni. Jakie znaczenie dla
Kosciola posiada Jego tak bliska obecnos¢? Jaki ma charakter?

Powyzsze sformutowanie tematu jest mozliwe dzigki temu, co
wielu egzegetow twierdzi odnosnis specyfiki® wizji Apokalipsy, iz
maja one walor dynamiczny i znaczeniowy, a nie reprezentatywny>.
Autor ksiegi w pierwszej wizji Apokalipsy za swoj cel ma raczej
objawienie znaczenia obecnosci Chrystusa w Kosciele, niz tylko Jego
przedstawienie w formie wyobrazalnej zmystom. Dla takiego celu
postuguje si¢ bardzo wymownym jezykiem symboli, ktory jest
w stanie wywrze¢ wielkie wrazenie na odbiorcach: zaré6wno na
lektorze ksiegi jak i na stuchaczach*. Opierajac si¢ na tym zalozeniu
mozna poszukiwa¢ rozumienia znaczenia Chrystusa w Kosciele,
jakie dostrzega autor Apokalipsy.

Struktura i teologia obrazu

Zanim przejdziemy do omowienia postawionego w temacie
zagadnienia warto zatrzymac si¢ nad struktura i teologia obra-

2 Por. A. Jankowski, Adpokalipsa $w. Jana. Wstep — Przeklad z oryginau
— Komentarz, Poznan 1959, 69-70.

3 Tego zdania jest T. Bowman, za ktorym idzie J. Sweet w swoim komentarzu: J.
S weet, Revelation, London 1979, 70. Podobna opini¢ wyraza P. Prigent, ,,Pour
une théologie de l'image: Les visions de I'Apocalypse’’, RevHistPhilRel 59 (1979)
373-378, szczegolnie s. 375. Wizje Apokalipsy ,,znacza™ a nie ,,przedstawiaja” w sensie
wizualnym. Tylko takie zalozenie pozwala zrozumie¢ i uchwyci¢ walor wizji w ksigdze
Apokalipsy, ktore — gdyby przedstawic je wizualnie ze wszystkimi szczegélami — staja
si¢ wrecz niesamowite.

* W przypadku Apokalipsy méwiac o odbiorcach trzeba mowié o stuchaczach.
QOd strony formalnej ksi¢ga posiada znamiona dialogu liturgicznego. Wprowadza do
tego juz pierwsze blogostawienstwo Ap: ,,Blogostawiony, ktéry odczytuje (6
avayvadaxwv) i ktorzy shuchaja (of dxovovreg) stow proroctwa, a strzega tego, co w nim
napisane...” (1,3). Podobnie w adresic do siedmiu Kosciotow znajdujemy cechy
takiego dialogu. Mozna dopatrzec si¢ tutaj pozdrowienia wlasciwego liturgii: ,,Easka
wam i pokdj od Tego, ktory jest, i ktory byl i ktory przychodzi...” (1,4), i odpowiedzi
ze strony stuchaczy, ktora nabiera cech doksologii: ,,Temu, ktory nas mituje... Jemu
chwala i moc na wieki wieckow. Amen” (1,5b-6). Rowniez w zakonczeniu ksiegi
(22,6-21) mamy do czynienia z dialogiem liturgicznym. Por. U. V a n n i, L’Apocalisse.
Ermeneutica, esegesi, teologia, Bologna 1988, 73-861106-113.Por. A.Jankowski,
dz. cyt. T7-79.
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zu-wizji w Apokalipsie®. Zdecydowanie przewazajaca czesé Apokali-
psy to jezyk postugujacy si¢ roznymi symbolami. W zwiazku z tym
dla poprawnego odczytania tresci ksiggi potrzeba odszyfrowaé tak
zakodowany przekaz.

1. Symbolijegzyk symbolicznys.

Zdolnosé postugiwania si¢ jezykiem symbolicznym jest jednym
z naturalnych sposobow wyrazania ludzkiej mysli, zwlaszcza tej
dotyczacej rzeczywistosci przekraczajacej czlowieka, wobec niego
transcendentnej’. Jezyk symboliczny, opisujacy te przestrzen, ktora
moze by¢ penetrowana badz przez intuicje (w porzadku filozoficz-
nym), badz za posrednictwem objawienia (w porzadku teologicz-
nym), pozostaje zawsze w jakiejs mierze ambiwalentny. Dlatego
potrzeba ustali¢ pewne kryteria, pewien koherentny system her-
meneutyczny, ktory umozliwi najbardziej prawdopodobna lekturc
jezyka symboliczngo®. Symbol to znak komumkacp, ktory prZCHOSl
intelekt odblorcy z poziomu materialnego i doslownego na poziom
abstrakcyjny i transcendentny. Dlatego symbol i przekaz symbohcz-
ny? nie spelniaja zadania analitycznego czy ilustratywnego opisu lecz

5 E.B. Allo we wstepie do swojego komentarza do Apokalipsy podejmuje
dyskusj¢ nad problemem historycznoéci i autentycznos$ci wizji Jana na Patmos.
Z krytycznego punktu widzenia moglaby zrodzi¢ si¢ watpliwoséé co do prawdziwosci
doswiadczenia wizjonera, ktore — jak si¢ wydaje — pozostaje tylko w zakresie jego
przezycia. Taka watpliwos¢, w konsekwencji, moze prowadzi¢ do odrzucenia tresci
ksiegi, ktorej zdecydowanie wigksza czg$¢ stanowia wlasnie wizje prorockie. Jednakze
zdecydowany ton zakonczenia Apokalipsy (22,18) potwierdza autorytet Boga, ktory
od samego poczatku jest gwarantem prawdziwosci stow ksiggi (por. Ap 1,1). Por. E.B.
All o, Saint Jean I’Apocalypse, Paris 1921, str. CLXIV -~ CLXX.

% Na temat symboliki Apokalipsy por. H. Lem pa, Symbolika eklezjalna
w Apokalipsie sw. Jana, RBL XLI (1988) 25-40. Por. takze S. G adecki, Wstep do
pism Janowych Gniezno 1991, 138-158.

7C.A.Bernard, Theologte Symbolique, Paris 1978, 15 i 20.

8 U. Vanni, L'Apocalisse, 31.

 Por. tamze 32-33, gdzie autor tak definiuje roznice miedzy przekladem
symbolicznym (discorso simbolico ) a realistycznym: un discorso che possiamo chiamare
realistico si ha quando i vari elementi che lo compongono mantengono intatta l'identita
precisa di significato che hanno nell’ambito del sistema linguistico in cui un autore opera.
Quando, invece, quest identitd non viene pii: rispettata, ma si compie, sempre nell’‘ambito
del medesimo sistema linguistico, uno spostamento, un cambiamento rilevante, il discorso
diventa simbolico. Odnosnie symboliki Apokalipsy por. takze A. Jankowski, dz.
cyt., 719-83.
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maja raczej charakter ewokatywny lub sugerujacy. Apokalipsa, ze
wzgledu na swoja forme, jest doskonatym polem do badan symbolu
jako takiego, do poznania jego natury i znaczenia. Ale dla potrzeb
tego opracowania potrzebne jest raczej rozpoznanie znaczenia
poszczegblnych symboli w kontekscie samej ksiggi. W dziejach badan
powstaly rozne systemy interpretacji symboli w Apokalipsie Jano-
wej'?. U. Vanni proponuje pewna systematyzacje symboli w Apoka-
lipsie!!. Wyrdznia nastepujace kategorie symbolizmu w zaleznosci
od ich pola znaczeniowego: (1) symbolizm kosmiczny, (2) teriomor-
ﬁczny, (3) antropomorficzny'?, (4) chromatyczny i (5) arytmetycz-
ny!3. Z wymienionych tu kategorii symbolizmu wystarczy zob-
razowac tylko te, ktore wyst@pum w Ap 1,12-20.

W Ap 1,16 mamy do czynienia z symbohzmem kosmlcznym
Podobny do Syna Czlowieczego trzyma w swojej prawej rece siedem
gwiazd. W Ap 1,20 mamy wyjasnienie znaczenia tego symbolu:
,,siedem gwiazd — to sa aniolowie siedmiu kosciotéw”. Doslowng,
wyrazowe znaczenie rzeczownika ,,gwiazda”, jakie zreszta znajduje
si¢ na wielu miejscach ksiegi'#, zostaje w tym wypadku przekroczone
i nabiera charakteru symbolicznego. Odczytaniem znaczenia tego
symbolu zajmiemy si¢ nieco dalej. Na tym miejscu wystarczy
zauwazy¢, iz gwiazdy jak tez inne elementy kosmiczne, maja dla
autora Apokalipsy nie tylko znaczenie wyrazowe, lecz dotykaja takze
innej sfery poje¢ mowiacych o rzeczywistosci transcendentnej. Cza-
sem ta transcendencja wiaze si¢ wyraznie z tym, co Boze, osiagajac
poziom inny od tego, ktory jest postrzegany przez zmysly.

Symbolizm antropomorficzny, ktdoremu jest podporzadkowa-
ny takze symbolizm kultyczny!?, czyli ten odnoszacy si¢ do sfery
kultu oraz zwigzanych z nim czynnosci, gestow i przedmiotow, jest

10 por. dyskusj¢ na ten temat M. V e 1o s o, Simbolos en el Apocalipsis de San
Juan, RBibArg 38 (1976) 323-331.

11 1J.V an nidaje wyczerpujace wyniki badan nad zagadnieniem, L’4pocalis-
se, 31-61.

12y a n ninazywa go simbolismo antropologico, ale wydaje si¢ bardziej stuszne
przetozy¢ to na jgzyk polski przez ,,antropomorficzny”. U. V a n n i, L’Apocalisse, 40.

138, Gadecki podaje te same kategorie symbolizmu w Apokalipsie.
Pozostaje jednak nie konsekwentny w terminologii raz moéwiac o ,,symbolizmie
antropomorficznym” (s. 150), innym razem o ,.antropologicznym” (s. 153), por.
Witep do pism Janowych, 150-158.

14 Por. np. Ap 6,13; 12,4.

15 U. Vanni, L'Apocalisse, 47
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chyba najobszerniej obecny w Ap 1,12-20. Symbolizm antropomor-
ficzny zawiera w sobie wszystko to, co okres$la osobe ludzka i jest z nia
w jaki$ sposob zwiazane: moga to by¢ np. czesci ciala, szaty, przed-
mioty wytworu ludzkiej dzialalnosci a takze czynnosci wlasciwe
cztowiekowi, itp. Chrystus, ktéry ukazuje si¢ Janowi w wizji
inauguracyjnej jest pokazany w szczego6tach aparycji ludzkiej. Czesci
ciala i szaty staja si¢ tutaj przestrzenia pojgciowa nawiazujaca
wyraznie do tla Starego Testamentu, z ktorego prawie wszystkie te
symbole zostaly zaczerpnigte, a ktore w nowym kontekscie wskazuja
wyraznie na specyficzny charakter obecnosci Chrystusa w swoim
Kosciele.

Z symbolizmem antropomorficznym idzie w parze symbolizm
chromatyczny czyli odnoszacy si¢ do koloréw (np. zloty pas, biale
wlosy Syna Czlowieczego). Poza walorem wizualnym, jaki moze
wywola¢ u odbiorcy takie okreslenie niektorych elementow wizji,
z cala pewnoscia ten rodzaj symbolizmu ma nie tylko wymiar
ilosciowy (tzn. wprowadzajacy jeszcze jedna kategori¢ pojgciowa),
ale nabiera przede wszystkim wymiaru jako$ciowego, kwalifikujace-
go juz wprowadzone pojecia.

We wszystkich wspomnianych tu rodzajach symbolizmu cho-
dzi o ukazanie ewokatywnej i sugeru_]ace] natury symbolu, a nie tylko
waloru reprezentatywnego czy opisujacego uzytych tu elementow'®

2. Teologia obrazu

Naturalna tendencja symbolu jest potrzeba jego wyjasnienia.
Symbol jest po to, aby by¢ odczytanym. Od odczytania symbolu, jego
natury i znaczenia, przechodzi si¢ do teologii obrazu-wizji czyli do
teologicznego znaczenia r6znych komponentow wizji, co zreszta staje
si¢ zrozumiale jesli wezmiemy pod uwage natchniony charakter
ksiegi. P. Prigent!” daje propozycje pewnych zatozen, ktore pomoga
lepiej odczyta¢ znaczenie symbolicznego przekazu wizji Apokalipsy.
Oto schematyczne przedstawienie tych zalozen!®

(1) Wizje i ich obrazy w Apokalipsie przywoluja rzeczywisto$é
bardziej realna niz ta, ktora dostrzega si¢ na ziemi. To znaczy, ze
pozwalaja widzie¢ jakie$ zdarzenie w calej zlozonosci jego roznych

16 U. Vanni, L'Apocalisse, 49 i 52.

17 P. Prigent, Pour une theologie de I'image. 373-378.

18 Dla jasnosci wywodu zostaly one nieco uproszczone i zaszeregowame w pigé
punktow.

- 25 -



ANDRZE]J KIEJZA

aspektow. Umieszczaja poszczegdlne wydarzenia w optyce zbaw-
czego planu Boga, majacego punkty styczne z historia $wiata
i czlowieka, wobec ktorej jednakze poziom planu Bozego jest
transcendentny. Innymi slowy: wizje Apokalipsy przenosza na
poziom Bozego dzialania, ktore — postrzegane w wierze — jest bardziej
prawdziwe niz to ludzkie.

(2) Z tej obserwacji wynika nastgpna: przestrzen boskiej
transcendencji, w doswiadczeniu jakie obecne jest w Apokalipsie, jest
wiec realnie bliska Kosciotowi, nawet jesli dla jej lepszego uchwyce-
nia trzeba postugiwac si¢ wcigz nowymi symbolami. Niewystarczal-
no$¢ srodkow komunikacji w tym wzgledzie usprawiedliwia takze
duza kreatywnos$¢, z jaka autor ksiggi traktuje material wzigty ze
Starego Testamentu.

(3) Niewystarczalno$¢ srodkéw komunikacji w jezyku sym-
bolicznym czyni obraz i jego lekture tylko zblizonymi w stosunku do
tego, co naprawd¢ oznaczaja. By¢ moze trzeba tu mowié takze
o pewnej zamierzonej ambiwalencji. Wizje Apokalipsy bardziej niz
»przedstawiaja” chca ,,0znaczac” to, co jest przedmiotem komuni-
kacjt.

(4) Pierwszym celem tak rozumianej wizji jest objawienie jej
sensu. W tym wzgledzie komunikacja znaczenia jest ulatwiona
poprzez fakt, iz wigkszo$¢ obrazow i symboli ksiggi ma swoje podioze
starotestamentalne. Ten zabieg pozwala odwolywac si¢ do materialu
dobrze znanego odbiorcom, co umozliwia z kolei uchwycenie jego
wielorakiego znaczenia.

(5) Znaczenie wizji, ktora choé w swojej istocie rozgrywa si¢ na
poziomie transcendentnym w stosunku do rzeczywistosci postrzegal-
nej bezposrednio, nie pozostaje bez zwiazku z aktualng sytuacja
czlowieka. Tajemnica nie moze pozosta¢ wylacznie przedmiotem
kontemplacji poniewaz oznacza ona rzeczywisto§¢ konkretnej obec-
nosci Bozego planu w historii $wiata.

Charakter obecnosci Chrystusa w Kosciele
Poczynione wyzej zalozenia zmierzajace do przejrzystego uka-
zania charakteru wizji Apokalipsy, nawet jesli uproszczone, pomoga

nam lepiej zrozumie¢ dynamiczny aspekt obecnosci Chrystusa
w Kosciele, jaki widoczny jest w Ap 1,12-20.
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Bezposredni i realny charakter obecnosci
Chrystusa w Ko$ciele'?

Pierwsza wizja Apokalipsy (Ap 1,9-20) rozpoczyna si¢ od
przedstawienia siedmiu ztotych $wiecznikow (w. 12) i ,,kogos$ podob-
nego do Syna Czlowieczego™?° (6potog viog avOpdmov) (w. 13nn). Ap
1,20 wyjasnia natomiast znaczenia tego symbolu ,,siedem Swiecz-
nikow — to jest siedem Kosciolow”. Liczba siedem w Apokalipsie
oznacza pewna cato$¢. W tym przypadku chodzi o calo$¢ Kosciota.
Syn Czlowieczy Apokalipsy jest od samego poczatku ksiegi zwiazany
z Kosciotem, jest obecny w nim, zajmuje w nim centralne miejsce.
Cho¢ ta obecnosé jest tak bezposrednia nie jest wyrazona czaso-
wnikiem ,,byé¢”2!. Brakuje wi¢c pierwszej wizji stwierdzenia wyrazo-
nego jasna deklaracja stowna, mowiacego o obecnosci Chrystusa
w Kosciele. Ale w calo$ci wizji wstepnej, a takze w dalszej czgsci
ksiegi, 0 bezposrednim i realnym charakterze tejze obecnosci §wiad-
czy wiele roznych szczegotow. Potwierdzaja to chocby detale Jego
wygladu, opisane w sposob bardzo obrazowy poczawszy od w. 13.
W sposob posredni mowi o tym takze spontaniczna reakcja Jana
zapisana w w. 17. Nie bez znaczenia pozostaje fakt, iz wszystkie stowa
poczawszy od 1,17 az do 3,22 przypisane s3 takze postaci Syna
Czlowieczego. O Jego realnej i bezposredniej obecnosci w Kosciele
mowi wreszcie znaczenie, jakie nadaje mu autor w rozdz. 2 1 3.
W sekgji listow do siedmiu kosciotéw Chrystus pokazany jest, jako
Ten, ktory posiada wiedze o czynach kosciotow (0ida??, ind. perf.

19 Por. na ten temat F. Sieg. Listy do siedmiu Kosciolow. Apokalipsa 1-3
z komentarzem egzegetyczno-teologicznym, Warszawa 1985, 43.

20 Problem postaci ,,syna cziowieczego” jest wcigz dyskutowany. Literatura
dotyczaca tego zagadnienia jest bardzo bogata, Por. J. Cop pens, De Menschenzo-
on-logia in het Markus-evangelie. Avec un resume, des notes et un bibliographie en franqais,
Meded. Kon. Acad. Wet., Lett. en Schone Kunsten van Belgi€, Bruxelles 1973, vol. 85 (3);
gdzie zamieszcza obszerna bibliografi¢ na ten temat od roku 1900 do 1973. Natomiast
w artykule Ou en est le probleme de Jésus «Fils de 'homme, ETL 56 (1980) 283-287,
przytacza opracowania napisane w latach 1973 — 1980. Dla zapoznania si¢ z problematyka
Apokalipsy poruszana w literaturze polskiej por. H. L e m p a, Badania nad Apokalipsq
$w. Jana we wspolczesnej biblistyce polskiej (1945 — 1985 ), RBL XXXIX (1986) 259-274.

21 Dopiero w w. 17 znajdziemy czasownik ,,by¢” w odniesieniu do figury Syna
Czlowieczego. Jednakze bedzie to formuta auto deklaracji (€ycd eiur) dotyczacej raczej
Jego natury niz obecnosci, odpowiadajaca na pytanie ,,kim jest Syn Czlowieczy” a nie
,»cZy jest On obecny w Kosciele czy tez nie”.

22 Czasownik w tej formie zostal powtorzony we wszystkich siedmiu listach do
kosciotow Azji Mniejszej: Ap 2,2.9.13.19; 3,1.8.15.
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act.). Dalej, jako Ten, kto ma zastrzezenia do niektorych sposrod
tych czyndéw (8w kata 60923, czasownik &yw ind. pres. act.).
I wreszcie, jako Ten, ktory za wytrwato$¢ do korca udzieli (dosw??,
ind. fut. ac.) nagrody. Greckie czasowniki w fomie czynnej, ktorych
podmiotem jest Syn Czlowieczy, maja wymiar udzialu bezposred-
niego i pokrywaja cala rozciaglos¢ czasowa: przesztos¢, terazniej-
sz0$¢ 1 przysztosé. Obecnos¢é Chystusa w posrodku Kosciola ma wige
charakter realny i trwaly, ma swoja historig, swoj czas obecny
1 przyszly. Druga czes¢ ksiggi (Ap 4 — 22) pokaze, ze to samo odnosi
sie do obecnosci Chrystusa w historii $wiata. Syn Czlowieczy, ktory
jest przedmiotem Janowego doswiadczenia, ,,jest obecny” posrodku
Kosciota w sposob aktywny, z cata moca swojej mitosci, ktéra osadza
czyny wiernych, bada ich wartos¢, ale takze podtrzymuje ten Kosciot
zarowno w aspekcie wspolnotowym (,,w prawej swej rece mial siedem
gwiazd”, w. 16), jak tez indywidualnym (,,potozyl na mnie prawa
reke, mowiac: «Przestan si¢ lekac»”, w. 17).

Tak wyrazona obecnos$¢ nie pozostawia watpliwoséci co do
swojej bezposredniosci i realno$ci, nawet jesli nie znajduje to swojego
wyrazu w jasno ujetej formie stowne;.

Centralny charakter
obecnos$ci Chrystusa w Kos$ciele

Syn Czlowieczy Janowej wizji — uwielbiony Chrystus — stoi
,»posrodku” (év uéow w.13) swojego Kosciola przedstawionego
w symbolu siedmiu zlotych $wiecznikéw. Podobne wyrazenie spot-
kamy na poczatku listu do aniota Kosciota w Efezie, cho¢ z pewna
drobna roéznica: w Ap 2,1 Syn Czlowieczy ,,przechadza si¢” (6
nepimatd@v pomiedzy §wiecznikami. W obydwu przykladach autor
podkresla centralny charakter obecnosci Chrystusa w Kosciele. Aby
Syn Cztowieczy znalazl si¢ ,,poSrodku’ trzeba, by $wieczniki ufor-
mowaly okrag, ktorego punkt centralny pozostawalby w rownej
odleglosci do wszystkich punktoéw na obrzezach tego okrggu. By¢
,posrodku” zaklada wigc stosunek podobnej bliskosci pomigedzy
Chystusem i lokalnymi wspolnotami Kosciota. Zaklada takze realng
i bezposrednia obecnosé, o czym byla mowa powyzej. Oczywiscie,
zgodnie z zatozeniami dotyczacymi dynamicznego charakteru wizji
Apokalipsy, byloby czyms$ niepoprawnym sadzi¢, iz chodzi tu tylko

23 Ap 2,4.14.20.
24 Czasownik powtdrzony w: Ap 2,7.10.17.23.26.28; 3,21.
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o jaki$ model przestrzenny. Wyrazenie ,,by¢ posrodku” w roz-
wazanym kontekscie nie oznacza jakiegos Scisle okre§lonego punktu
pozycji fizycznej, ale nalezy je rozumie¢ w sensie centralnosci pojetej
jako znaczenie: Chrystus posrodku §wiecznikOw jest najwazniejsza
Osoba w srodowisku Kosciota.

Wyrazenie ,,by¢ posrodku” jest dopeinione przez ,,przecha-
dzacé si¢ posrodku” w Ap 2,1. Ta — wspomniana juz wyzej — réznica
ma takze swoje znaczenie. Podczas gdy ,,by¢ posrodku” daje
wrazenie pewnej stabilnoéci, co wigcej nawet jakiej$ pasywnosci, to
,.przechadzac sie posrodku” mowi o aktywnej dominacji przestrzeni,
jaka jest do dyspozycji. W tym sensie obecnos¢ Chrystusa w Kosciele
nie jest ograniczona do jakiego$ $cisle okreslonego miejsca. Staje si¢
ona punktem centralnym, z jednej strony, i ma charakter aktywnej
dominacji, pozwalajacej na swobodne penetrowanie ze strony Chrys-
tusa dzialan Kosciolow lokalnych, z drugiej strony. Ten fakt
umozliwia doglebna znajomos¢ Kosciota zaréwno w jego wymiarze
lokalnym jak i w calo$ciowym wymiarze wspolnoty Kosciota po-
wszechnego (jesli wezmie sie pod uwage znaczenie liczby siedem).

W pierwszej wizji Apokalipsy mamy jeszcze inny, rOwnie
istotny, sposdéb mowienia o centralnym charakterze obecnosci Chry-
stusa w Kosciele i o Jego waznosci dla tegoz Kosciota. Jan,
postugujacy si¢ niektorymi opisami teofanii ze Starego Testamentu,
bez wahania przenosi atrybuty Boga na figure Syna Czlowieczego.
Mozna to zauwazy¢ w nastgpujacych szczegodtach: kolor bialy
wlosow Syna Czlowieczego (w. 14, por. kolor wloséw Przedwiecz-
nego w Dan 7,9), oczy jak plomien ognia (w. 14, do czego aluzja
w wizji Daniela moze by¢ tron Przedwiecznego z ognistych plomient,
Dan 7,9; por. takze Dan 10,6), gtos Jego jak glos wielu wod (w. 15,
por. podobienstwa w Dan 10,6 i Ez 43,2), a takze deklaracje z ww.
17-18 oraz posiadanie przez Syna Czlowieczego kluczy $mierci
i otchiani (w. 18). W tych symbolach centralny charakter obecnosci
Chrystusa w Kofsciele znajduje jeszcze jedno swoje potwierdzenie
i wytlumaczenie: poniewaz Syn Cztowieczy — Chrystus uwielbiony
- jest Bogiem (o czym $wiadczy przeniesienie atrybutow Boga
z teofanii Starego Testamentu na figure Syna Czlowieczego Janowej
wizji), dlatego stoi posrodku czyli znajduje si¢ w centralnym miejscu
Kosciota. Jeszcze wyrazniejsza jest tu deklaracja z Ap 2,18, gdzie Syn
Czlowieczy, dyktujacy list do Kosciota w Tiatyrze powie o sobie: ,,to
mowi Syn Bozy”. Tytut ,,Syn Bozy” tylko jeden raz w catlej ksigdze
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odnosi si¢ do Chrystusa. W ten sposob Ten, ktory nazwany jest
»oynem Cztowieczym™ ze wzgledu na relacje do ludzi, nazwany jest
takze ,,Synem Bozym” ze wzgledu na relacje do Boga, ktory jest Jego
Ojcem. Widzimy wigc, ze zardéwno pierwsza wizja Apokalipsy, jak
1 pozostata czgs¢ sekcji listow do siedmiu Kosciolow mowi o central-
nym wymiarze obecnosci Chrystusa w swoim Kosciele i o Jego
niekwestionowanej waznosci dla zycia wspolnoty wierzacych.

Kaptanski charakter
obecno§ci Chrystusa w Kos$ciele

W w. 13 znajduja si¢ dwa symbole, ktére wskazuja na taki
aspekt obecnosci Chrystusa w Kosciele. Sa to dwa elementy szat,
w jakie przyodziany jest Syn Cztowieczy wizji Janowe;j: szata do stop
(modripn) i zloty pas na piersiach ({dvy ypvon). Ilodipn, dluga szata
az do stop?®, w Septuagincie thumaczy hebrajskie ... i uzyte jest 12
razy, zczego 8 whasnie w odniesieniu do szat najwyzszego kaptana2®.
Nawet jesli termin ten nie jest terminem technicznym na okreslenie
szat kaplanskich to pozostaje wymowny fakt, ze w wigkszosci
przypadkoéw odnosi si¢ wiasnie do nich. Doszukiwanie si¢
w tym szczegole kaplanskiej roli Chrystusa, jaka ma w Srodowisku
swojego Kodciola, potwierdza jeszcze drugi element stroju, o ktorym
mowa: zloty pas na piersiach Syna Czlowieczego. W Ap 15,6
ponownie mamy do czynienia z tym elementem stroju, jednakze z ta
rdznica, ze nosza go aniotowie trzymajacy siedem plag. W przypadku
Syna Czlowieczego w 1,13 pas ten znajduje si¢ bardzo wysoko na
piersiach (npdg toic paoroic), w przypadku aniotow w 15,6 po prostu
na piersiach (mepi 1o g7/0n). Kontekst dziatania aniotow z Ap 15
pozwala mowi¢ o pewnej ich funkcji kaptanskiej, spetniaja
czynnosci kaplanskie, wychodza ze §wiatyni. Podobnie w przypadku
wizji z Ap 1. Te dwa szczegdly stroju Syna Czlowieczego — szata do
stop 1 ztoty pas na piersiach — wskazuja na Jego role kaplanska
w Kosciele. Takie ujecie obecnosci Chrystusa w Kosciele nie jest czyms
odosobnionym w Apokalipsie. Ap 1,5b-6 i 5,9 mowia o wartosci
ofiary, jaka Chrystus ztozyl z samego siebie i skutkach jakie osiaga ona
dla wiernych. Nawet jesli brakuje jednoznacznego powiazania pomig-
dzy szatami Chrystusa w 1,13 a wartoscia Jego ofiary w 1,5b-6 czy 5,9
to mozna chyba, poshugujac si¢ odczytanymi aluzjami zawartymi

25 W. Bauer, 4 Greek-English Lexicon, dz. cyt., 680a.
26 U. Vanni, L'Apocalisse, dz. cyt., 127.

- 30 -



CHARAKTER OBECNOSCI CHRYSTUSA W KOSCIELE

w symbolice szat Syna Czlowieczego z wstepnej wizji Apokalipsy, mowic
o kaptlanskiej roli Chrystusa w Kofdciele, ktorej wyrazem jest uwolnienie
wiernych od grzechu poprzez krew (Ap 1,5b) oraz nabycie Bogu, rowniez
poprzez krew, ludz z kazdego pokolenia, jezyka i narodu (Ap 5,9).

Boska transcendencja
i wszechmoc Chrystusa

Chrystus — Syn Czlowieczy Janowej wizji — obok wymienio-
nych wyzej atrybutéw posiada takze wyrazne znamiona boskie:
boska transcendencje i wszechmoc. Wiele szczegotow mowi o Jego
transcendencji Pierwszy z nich to symbol bialych jak welna wlosow.
Autor czerpie tu z Dan 7,9 gd21e wlosy Przedwiecznego sa ,,Jakby
z czystej welny Jan zapozyczajac z wizji Daniela wprowadza swoje
modyfikacje?” ktadac duzy nacisk na kolor bialy glowy i wlosow
Syna Czlowieczego. Przy czym roézni si¢ tu od Dan 7,9, gdzie
czytamy, ze ,,wlosy gtowy” Przedwiecznego sa jakby z czystej welny.
W Ap 1,14 te dwa elementy nie sa sobie podporzadkowane, ale
polaczone migdzy soba spojnikiem xou. Bialy kolor odnosi si¢ wigc
oddzielnie do glowy i oddzielnie do wlosow, przez co Jan zmienia
efekt podwajajac jakby charakterystyke, o ktérej mowi. Dalej, dla
wyrazenia mocy swojego porOwnania autor poshuguje si¢ dwoma
pordéwnaniami: glowa i wlosy Syna Czlowieczego sa biale ,,jak biata
wena” (¢ épiov Agvkdv), i aby zwigkszy¢ wrazenie dodaje jeszcze
,jak $nieg” (@¢ yiov). Wymownym jest tutaj fakt, ze Jan przenosi
charakterystyke w Dan 7,9 z Przedwiecznego na Syna Czlowieczego
w Ap 1,14. Jest to czytelny wyraz tego, iz Chrystus Janowej wizji jest
na tym samym poziomie co Przedwieczny wizji Daniela. Dla Jana
Chrystus jest Bogiem. Bialy kolor wloséw i glowy przez komen-
tatoroOw ttumaczony jest roznie. Sa tacy, ktorzy widza tu aluzje do
preegzystencji Chrystusa, lub chcg tu widzie¢ symbol natury wolnej
od jakiegokolwiek grzechu?®. U. Vanni proponuje, aby odczytaé ten
symbol chromatyczny w kontekscie calej Apokahpsy, gd21e kolor
biaty, obok boskiej transcendencji, oznacza najczcgscwj wyrazna
aluzje do zmartwychwstania Chrystusa®®. Z cala pewnoscia zmart-

27 Jest to zreszta staly zabieg Apokalipsy i jedna z gléwnych charakterystyk
stylu ksiggi. Autor korzystajac ze Starego Testamentu wprowadza rozne zmiany dos§é
swobodnie traktujac zapozyczone obrazy czy pojgcia.

28 H.B. Swete, The Apocalypse of St. John, London 1907, 16.

2% U. Vanni, L'dpocalisse, dz. cyt., 511 129.
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wychwstanie jest znakiem boskiej mocy i transcendencji Chrys-
tusa.

Jeszcze inny szczegdl podkresla boska transcendencje i moc
Syna Czlowieczego: ,,glos Jego jak glos wielu wod” (w. 15).
Wyrazenie bedace przywotaniem fragmentow Dan 10,6 1 Ez 43,2
podkresla ten sam aspekt boskiej transcendencji Chrystusa dodajac
do niego odcien boskiej wszechmocy. O ile kolor bialy wskazuje na
charakterystyke, ktora moze by¢ raczej kontemplowana, odwotujac
si¢ do wrazenia postrzeganego zmyslem wzroku, o tyle glos potezny
,.jak glos wielu wod” pozwala odczu¢ dynamiczng moc dziatania3°,
Oczywiscie potezny glos mowi nie tylko o ogromnym natgzeniu
dzwieku, ale podkresia takze wage wypowiadanych stow. Glos Boga
jest potezny przede wszystkim ze wzgledu na zawarto$¢ tego co
obwieszczaja Jego stowa.

Boska transcendencje i wszechmoc Chrystusa mozna wyczytaé
jeszcze w innych detalach wizji Janowe;: ,,siedem gwiazd”; w prawej
rece Syna Czlowieczego i ,,Jego wyglad — jak storice, kiedy jasnieje
w swej mocy”’, oba w w. 16. Siedem gwiazd, obok symbolicznego
znaczenia wyjasnionego w w.20, posiadaja swoje znaczenie wyrazo-
we okreslajac ciala niebieskie. W Starym Testamencie tylko Bog
dominuje i podtrzymuje wszystkie elementy niebieskie (por. Job
38,31-32). Wrazenie, jakie wywiera na Janie z Patmos wizja Syna
Czlowieczego jest podsumowane w wyrazeniu ,,Jego wyglad — jak
stonce, kiedy jasnieje w swej mocy”. Oba elementy z w. 16 razem
podkreslaja jeszcze raz ten sam wymiar transcendentalny boskiej
wszechmocy Chrystusa, zauwazony juz w innych symbolach.

Mitosé Chrystusa do swojego KoS§ciota

Transcendentalny charakter obecnosci Chrystusa w Kosciele
nie przeczy Jego bliskosci wyrazonej poprzez mitos¢ do tego Kos-
ciola. Pod koniec w. 14ina poczatku w. 15, w bezposredniej bliskosci
w stosunku do siebie, znajdujemy dwa symbole, ktére mowia
o mitosci Chrystusa do Kosciota. Chodzi o ,,0czy jak ptomien ognia™
(w. 14) i ,,stopy ... podobne do drogocennego metalu, jak gdyby
w piecu rozzarzonego’’; (w. 15). W wizji Daniela tron Przedwiecz-
nego byt opisany w nastepujacy sposob: ,,Tron Jego byl z ognistych

30 Por. cenny artykut na temat ,,widzie¢” w Apokalipsie: E. Delebecque,
«Je vis» dans I’Apocalypse, RevThom 88 (1988), 460-466. I tegoz autora na temat
,.Stysze¢” w Apokalipsie: «J'etendis» dans I’Apocalypse, RevThom 89 (1989) 85-90.
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plomieni, jego kota plonacy ogien” (Dan 7,9). W powyzszych
przyktadach mamy do czynienia z podobnym elementem lecz uzytym
w nieco innym kontekscie. Blizsza zalezno$¢ pomig¢dzy ‘tekstem -
Apokalipsy a inna wizja Daniela (wizja m¢za w Inianych szatach)
znajdujemy w Dan 10,6: ,,oczy jego byly jak pochodnie ogniste, jego
ramiona i nogi jak blysk polerowanej miedzi”. Symbol ognistych
oczu, jak w przypadku innych trudnych do jednoznacznego od-
czytania szczegolow, jest ttumaczony bardzo roznie. H.B. Swete
widzi tu przenikliwe spojrzenie Syna Czlowieczego charakteryzujac
si¢ najwyzsza inteligencja®!. E.B. Allo moéwi o boskim poznaniu,
ktore przenika i bada wnetrze cztowieka®?. U. Vanni®3, procz
wymienionych wyzej cech, widzi tu jeszcze co$§ innego. Pewne
podobienstwo dla tekstu Ap 1,14 zauwaza w Pwt 4,24: | Bo Pan, Bog
wasz, jest ogniem trawiacym. On jest Bogiem zazdrosnym™. Idac po
tej linii symbol ognistych oczu wyraza mitos¢ Syna Czlowieczego,
ktora domaga si¢ odpowiedzi ze strony Kosciota. Oczywiscie, takie
wyjasnienie nie neguje innych, podkreslajacych w tym symbolu
aspekt przenikliwego badania powiazany z osadem3*. Symbol ognis-
tego spojrzenia podkresla wigc przede wszystkim plomienng i za-
zdrosng mito$¢. W liscie do Kosciota w Tiatyrze, w ktorym ten
symbol ponownie pojawi si¢ w opisie Syna Czlowieczego, pomiedzy
réznymi wymienionymi tam cechami lokalnej gminy pierwsza wy-
mieniong jest wlasnie mitos¢ (aydnn) (2,18b). Wyglad stop Syna
Czlowieczego z pierwszej wizji Jana, ktore sa ,,podobne do drogocen-
nego metalu, jak gdyby w piecu rozzarzonego’ potwierdza te¢ sama
ceche - zdolno$é¢ Chrystusa, zyjacego w Kosciele do mitosci. Jego
zazdrosna mito$¢, podobna do mitosci JHWH w Pwt 4,24, domaga
si¢ odpowiedzi ze strony Kosciola, nie znosi letnioéci, jaka charak-
teryzuje na przyklad Kosciol w Laodycei (3.15). Przeciwnie, ta mito$é
jest wezwaniem do wzajemnosci ze strony Kosciota, zgodnie z tym, co
podkresla osad wydany na gming w Efezie w (2,4): ,,mam przeciw
tobie to, ze odstapiles od twej pierwotnej milosci”. Wynika stad .
wniosek, ze silna wigz pomigdzy Chrystusem obecnym w swoim
Kosciele i tymze Kosciolem gwarantowana jest poprzez relacje wza-

31 HB.Swete, dz. cyt., 17.

32 EB. Allo, dz. cyt., 13.

33 U. Vanni, L’Apocalisse, dz. cyt., 130.

34 Por. takze aspekt pneumatologiczny, jaki dostrzegatu D.S. M ¢ I1raith, The
Reciprocal Love between Christ and the Church in the Apocalypse, Rome 1989, 1481 162,
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jemnej milosci. Milo$¢, bedaca u podstaw relacji bliskosci i jednosci
pomiedzy Chrystusem i Kosciolem, dopelnia obrazu Syna Czlowie-
czego.

Wieczna egzystencja Chrystusa

Aspekty obecnosci Chrystusa w Kosciele, jakie widzieliSmy do
tej pory, zostaly odczytane prawie wylacznie ze znaczenia symboli,
jakimi postuguje si¢ autor Apokalipsy. Lecz Syn Czlowieczy, ktory
ukazuje si¢ Janowi sam moOwi takZze o samym sobie, o swoich
prerogatywach, o swojej naturze. Pierwsza autodeklaracj¢ znaj-
dujemy w w. 17, gdzie mowi o sobie: ,,Jam jest Pierwszy i Ostatni”
(eyad eipa & mpdrog Ko 6 oyatog). To wyrazenie zostanie powtorzone
w liscie do Kosciota w Smyrnie (2,8b). W Starym Testamencie
spotykamy identyczne okredlenia, ktore orzekaja to samo o Bogu
(por. 1z 44,6; 48,12). Fakt przeniesienia atrybutéw Boga na Syna
Czlowieczego Janowej wizji w tym miejscu juz nie dziwi. Podobne
przyklady, swiadczace o zdecydowanej tendencji autora, zostaly
zauwazone juz wczesniej. Jest czyms zastanawiajacym, ze Septuagin-
ta tlumaczy w réZny sposob te dwa wersety z Izajasza éya‘) npa”nog
xou éyw petd tadto (W Iz 44,6) i sya) glu mp@tog Kok Eyd sz/u &l TOV
aidva (w Iz 48,12)3%. Byé moze jest to wyrazem zamierzonego
dziatania ttumacza dla unikniecia zamkniecia Boga w jakiejs katego-
rii czasu®®. Nieco dalej natomiast Apokalipsa jeszcze bardziej
rozszerza te formule o wyrazenie paralelne: ,,poczatek i koniec”
(7 apyn xad ©0 téloc) (22,13). Podczas gdy, to ostatnie wyrazenie
podkresla raczej natur¢ Syna Czlowieczego w pelnym wymiarze
teologicznym (On jest poczatkiem i kresem, zréodlem i celem), to
wyrazenie ,,Pierwszy i Ostatni” przesuwa nieco akcent mowiac o Jego
wiecznej egzystencji. Ta natomiast, wedtug schematu ludzkiego mys-
lenia, w pewnym sensie odnosi si¢ do kategorii czasu, nawet jesli ja
zdecydowanie przekracza. Chrystus jest ,,Pierwszym i Ostatnim”
podobnie jak jest nim JHWH w Starym Testamencie w pelnym
znaczeniu transcendentalnym. Jednakze takie sformutowanie zaklada
rowniez, ze jest On obecny takze pomlqdzy tyml dwoma specyficznymi
momentami, co z kolei oznacza wieczng i nieprzerwana egzystenq@
O ile istnieje zawsze i jest poczatkiem i konicem o tyle jest rowny Bogu,

35 W obydwu przypadkach w jezyku hebrajskim mamy do czynienia z podobnym
wyrazeniem: w 1z 44,6 jest ... a w [z 48, 12 ...
3¢ P.Prigent,L’Apocalisse di S. Giovanni(trad. dal francese), Roma 1985, 60.
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jest transcendentny w stosunku do rzeczywistosci stworzonej. Ale Jego
transcendencja nie odrywa Go od rzeczywistosci Kosciola, gdyz jak to
zostalo zauwazone wyzej, relacja migdzy Chrystusem a Kosciolem
oparta jest na zwigzku mitosci. Dla Chrystusa by¢ ,,Pierwszym
i Ostatnim™ oznacza takze by¢ blisko i konkretnie teraz, w obecnym
momencie Kosciola, czego zreszta dowodzi calos¢ pierwszej wizji
Apokalipsy. Wieczna egzystencja Chrystusa nie moze by¢ pojmowana
w sensie abstrakcyjnym, na co moga naprowadza¢ uzyte tu terminy
naszego wspolczesnego jezyka. Ma ona natomiast znaczenie pelni
zycia. Syn Czlowieczy mowi o sobie dalej: ,,ja jestem ... zyjacy” (éyd
giut... 6 {v) (w. 18). To zycie ma walor ciagly. Wskazuje na to forma
imiestowu (0 (v, ptc.pres. act). Przeciwnie, $mier¢ ktorej zaznat
posiada walor zdarzenia przeszlego (eysvo;mv vsxpog, ind. aor. med.)
Syn Czlowieczy pos1adajqc moc taklego zycia moze go dac tym, ktorzy
zniosa przesladowanie az do $mierci (2,10); moze takze napomnie¢
tych, ktorzy sadza o sobie, iz sa Zyjacy, lecz ich czyny dowodza, Ze sa
martwi (3,1). Ten charakter obecnosci Chrystusa w Kosciele posiada
fundamentalne znaczenie dla wspolnoty wierzacych postawionej w ob-
liczu przesladowan i zmagania si¢ 0 wlasna tozsamosc.

Wtadza Chrystusa nad ztem najwiekszym
—tj. nad §miercia i otchlania

To, co zostalo powiedziane na temat wiecznej egzystencji
Chrystusa w sposob posredni wskazuje juz na to, o czym mowi
nastepna deklaracja Syna Czlowieczego: ,,mam klucze $mierciiOtch-
fani” (§yw tac xieic 109 Bavatov kol T0D cl:cc'éov) (w. 18). W liscie do
Kosciota w Filadelfii spotykamy ponownie symbol kluczy. Jest tam
jednak mowa o ,,kluczu Dawida’ (3,7), co jest aluzja do Iz 22,22.
Posiada¢ klucz znaczy posiada¢ wladze nad czyms. Podobnie jak
zdanie w Iz 22,22 méwi o wladzy Eliakima na dworze Ezechiasza3’
tak pierwsza wizja Apokalipsy mowi o wladzy Chrystusa nad
najwyzszym zlem, jakie moze dotknaé cztowieka, tj. nad Smiercia
i Otchlanig. Wieczna egzystencja Syna Czlowieczego, z cala moca
zycia, bylaby tylko czastkowa, gdyby smier¢ i Otchtan nie zostaly
poddane wladzy Chrystusa. On po doswiadczeniu $mierci, ktore
jednak nie zdotalo Go pokonac, stal si¢ Panem wszystkiego. Z moca

37 1z 22,22 juz przez tradycje zydowska byl postrzegany w perspektywie
oczekiwania na Mesjasza.
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swojego zmartwychwstania Chrystus jest obecny posrodku swojego
Kosciota i ma wladzg, by dac¢ spozywaé z drzewa zycia temu, kto
zwycieza zlo (2,7), ma pelna whadzg uchroni¢ od drugiej $mierci
(2,11), posiada moc, by imi¢ zwycigzcy zachowa¢ w ksiedze zycia
(3,5). Te obietnice, ktorych wiarygodnos¢ jest potwierdzona Jego
wlasnym przejSciem ze $mierci do zycia, jeszcze raz potwierdzaja
boska natur¢ i moc Chrystusa obecnego w swoim Kosciele.

* %k %

Pierwsza wizja Apokalipsy (Ap 1,9-20), ktora otwiera cala
ksiege, ukazuje realng i bliska obecnos¢ Chrystusa w Kosciele. Nawet
jesli czyni to postugujac si¢ jezykiem symbolicznym jest w tym
wzgledzie bardzo czytelna. Jego obecnos$¢, przybierajaca tak wiele
roznych aspektow, procz tego, ze pokazuje waznos¢ osoby uwiel-
bionego Chrystusa dla Kosciola stojacego wobec przesladowan
i walki o wlasna tozsamos¢, posiada moc, by dokona¢ autentyczne;j
przemiany we wszystkich, ktérzy przyjmuja te¢ zywa obecnosc
z wiara. Jak zaswiadcza sw. Pawel: ,,My wszyscy z odstonigta twarza
wpatrujemy si¢ w jasno$¢ Panska jakby w zwierciadle; za sprawa
Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy si¢ do Jego
obrazu” (2 Kor 3,18).

ANDRZEJ KIEJZA OFM Cap.

LA PRESENZA DI CRISTO IN MEZZO ALLA CHIESA

Alla base dell’analisi esegetica sono stati ricavati dal brano Ap 1,12-20
diversi aspetti della presenza di Cristo che prima, nel tema del lavoro, erano
definiti come il carattere. Diverse caratteristiche del Cristo risorto presentate
nel’apparizione iniziale danno il carattere dinamico alla sua presenza in
mezzo alla Chiesa. Cristo € mostrato sopratutto come colui che € presente in
maniera reale e immediata. Si fa vedere a Giovanni e si fa sentire, tramite la
persona del veggente munita del carisma profetico, alla totalita della Chiesa
rappresentata dalle sette comunita dell’Asia. Essendo proprio in mezzo alla
Chiesa ed emerso nella sua situazione rimane perd transcendentale nel suo
aspetto divino. Ma la detta trascendenza non contraddice al suo amore per la
Chiesa presentata alla fine del libro come la fidanzata e la sposa dell’ Agnello
(21,9). L’amore di Cristo, ardente e geloso, lo spinge a pronunciare il giudizio
sulle azioni ¢ le qualita della Chiesa, ma il giudizio anche se alle volte € severo
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rimane sempre in vista di conversione e a quelli che mantengono intatta la
loro fede e accesa la loro vigilanza promette la vittoria finale. Cristo risorto,
presente nelle communita ecclesiali con tutta la forza della sua vittoria sulla
morte ¢ I'inferno, € sacerdote. La sua funzione sacerdotale non ¢ definita nel
nostro brano ma altri passi del libro parlano del valore redentivo della sua
offerta che fece di se stesso e del suo sangue con cui ha comprato gli uomini
eli ha resi appartenenti a Dio (5,9-10). La sua esperienza di morte € vera ma la
sua vittoria definitiva € confermata dal fatto che lui € il vivente par sempre. In
questo & uguale a Dio perché possiede la vita e la puo dare ai suoi fedeli
testimoni. Nella sua onnipotente trascendenza possiede il potere su tutto,
anche sulla morte e I'inferno. Con tutte queste prerogative ¢ presente in
mezzo alla Chiesa e la rende partecipe della sua forza dinamica.

L’apparizione iniziale presenta cosi il Figlio dell’uomo risorto ¢ glorio-
so al veggente di Patmos che a sua volta attesta la testimonianza di Gesu
Cristo riferendo cio che ha visto (Ap 1,2).



