MUZEUM HISTORII POLSKI

Eugeniusz Sakowicz

Biuletyn
misjologiczno-religioznawczy (67)

Collectanea Theologica 66/1, 149-168

1996

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



Collectanea Theologica
66 (1996) nr 1

BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY (67)

Zawartos¢: I. DOKUMENTY. 1. Caly Kosciot jest wezwany do gloszenia prawdy
i mitosci Bozej. Orgdzie Papieza Jana Pawta IT na Swiatowy Dzien Misyjny 1995 r.
II. OPRACOWANIA: 1. ,Duch Swigty jest obecny i dziala w kazdym czasie
i miejscu”. Czytajac Redemptoris Missio Jana Pawla II. 2. Wiara w uroki — forma
kontroli spolecznej. Instytucja a wierzenia na przykladzie Tunezji. 3. Reinkarnacja
- czym jest?*

1. DOKUMENTY
1. Caly kosciél jest wezwany do gloszenia prawdy i milosci Bozej
Oredzie Papieza Jana Pawta II na Swiatowy Dzied Misyjny 1995 r.

Drodzy Bracia i Siostry!

1. ,,Kosciot otrzymatl Ewangeli¢ jako oredzie oraz zrodlo radosci i zbawienia.
Otrzymal ja w darze od Jezusa, postanego przez Ojca, aby «ubogim niést dobra
nowing» (Lk 4, 18). Otrzymal ja za posrednictwem apostolow, przez Niego postanych
na caty swiat (por. Mk 16, 15; Mt 28, 19-20). W Kosciele zrodzonym z tego gloszenia
Ewangelii nieustannie rozbrzmiewa echo przestrogi Apostota: «Biada mi, gdybym nie
glosit Ewangelii» (1 Kor 9, 16)” (Evangelium vitae, 18).

Kosciol, ktory jest darem Ojca dla ludzkosci i przedtuzeniem misji Syna, wie, ze
istnieje po to, aby nies¢ po najdalsze krance ziemi radosna nowing Ewangelii, az do
czasu gdy przeminie postac tego $wiata (por. Mt 28, 19-20).

Nakaz misyjny pozostaje wigc zawsze wazny i aktualny: przynagla chrzeécijan,
aby z radodcia dawali $wiadectwo o Dobrej Nowinie ludziom bliskim i dalekim,
oddajac temu dziehu swoje sity, Srodki, a nawet zycie.

Droga misji prowadzi przez krzyz i przez dar z siebie: kazdy, komu zostala
Powierzona misja, ma ukazywaé braciom —~ podobnie jak Zmartwychwstaly - znaki
miloci, aby przezwycigzy¢ ich niedowierzanie i lek.

,»,Gdy Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi
Swiadkami w Jerozolimie i w calej Judei, i w Samarii, i az po krance ziemi” (Dz 1, 8).
Przyjmujac z radoscia wezwanie do udziatu w misji zbawienia, kazdy chrzescijanin wie,
Ze moze liczyé na obecnoéé Jezusa i na moc Ducha Swigtego. Ta pewnoéé staje sie

—————
* Redaktorem biuletynu jest Eugeniusz S a k o w i ¢ z, Warszawa-Lublin.
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zrodlem zywotnosci jego ewangelicznej postugi, napelnia go odwaga i nadzieja mimo
trudnosci, niebezpieczenstw, obojetnosci i niepowodzen.

Swiatowy Dzien Misyjny jest sposobnoscia, aby prosi¢ Boga o coraz wigkszy
zapal ewangelizacyjny: jest to bowiem pierwsza i najwazniejsza postuga, jaka
chrzeicijanie moga nie$¢ ludziom naszej epoki, cierpiacej na skutek nienawisci,
przemocy, niesprawiedliwosci, a zwlaszcza zagubienia prawdziwego sensu zycia. Nic
bowiem nie przygotowuje lepiej do udzialu w walce Zycia ze $miercia, ktora toczy sig
wokot nas, niz wiara w Syna Bozego, ktory stal si¢ czlowiekiem i przyszedt do ludzi,
aby ,,mieli zycie i mieli je w obfitosci” (por. J 10, 10): to wiara w Zmartwychwstalego
zwycigzyla $mieré; to wiara w krew Chrystusa, wolajaca donosniej niz krew Abla, daje
nadzieje i przywraca ludzkosci jej prawdziwe oblicze.

2. Odwagi, nie lgkajcie sig, gloscie, ze Jezus jest Panem: ,,nie ma (...) Zadnego
innego imienia, w ktorym moglibySmy by¢ zbawieni” (Dz 4, 12).

Niech w tym dorocznym Dniu Misyjnym caly Kosciol okaze si¢ gotow do
gloszenia prawdy i miloci Bozej, przede wszystkim ludziom, do ktorych nie dotarta
jeszcze Dobra Nowina Jezusa Chrystusa!

Z wielka miloscia i wdziecznos$cia zwracam si¢ najpierw do was, drodzy
misjonarze i misjonarki, a zwlaszcza do tych, ktorzy cierpia dla imienia Jezusa.

Gloscie wszystkim, ze ,,otwarcie si¢ na milos¢ Chrystusa jest prawdziwym
wyzwoleniem. W Nim i tylko w Nim zostajemy wyzwoleni od wszelkiej alienacji
i zniewolenia przez moce grzechu i $mierci’” (Redemptoris missio, 11). To On jest droga
i prawda, zmartwychwstaniem i zyciem (por. J 14, 6; 11, 25): to On jest ,,Stowem zycia”
(por. J 1, 1)!

Gloscie Chrystusa stowem, gloscie Go przez konkretne gesty solidarnosci,
ukazujcie Jego mito§é do czlowieka, stajac zawsze — wraz z Koséciolem i w tym Kos-
ciele -~ ,,w pierwszej linii na wszystkich tych frontach dzialalnosci charytatywnej”,
gdzie ,,wielu jego syndw i corek, zwlaszcza zakonnice i zakonnicy, przyjmujac daw-
ne, ale zawsze aktualne formy dzialania, poswigcilo i nadal poswieca zycie Bogu,
oddaje je z mitosci bliznim najstabszym i najbardziej potrzebujacym” (Evangelium
vitae, 27).

Wasze szczegOlne powolanie ad gentes i ad vitam zachowuje cala swoja
aktualno$é: stanowi pierwowzor misyjnego zaangazowania calego Kosciola, ktory
zawsze potrzebuje ludzi zdolnych do radykalnej i catkowitej ofiary, do wciaz nowych,
$mialych porywdw. Poswigciliscie zycic Bogu, aby wirod narodow dawac swiadectwo
0 Zmartwychwstalym: nie traccie odwagi wobec zwatpien, trudnoéci, odrzucenia
i przesladowan; przezywajac od nowa taske swego szczegolnego charyzmatu, trwajcie
niezlomnie na drodze, na ktora weszliscie z tak wielka wiara i wielkodusznoscia (por-
Redemptoris missio, 66).

3. To samo wezwanie kieruj¢ do Kosciolow starych i mlodych. do ich pasterzy,
ktorzy ,,zostali konsekrowani nie tylko dla jakiej$ diecezji, ale i dla zbawienia catego
$wiata” (Ad gentes, 38), a ktorzy czgsto zmagaja si¢ z brakiem powolan i srodkow.
Zwracam si¢ szczegolnie do chrzescijaniskich wspolnot, ktére sa mniejszosciami
w swoich spoleczenstwach.
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Wstuchujgce sie w stowa Nauczyciela: «Nie boj sig, mata trzodko, gdyz spodobato
si¢ Ojcu waszemu da¢ wam krélestwo» (Lk 12, 32), ukazujcie rados¢ wiary w jedynego
Odkupiciela, zdawajcie sprawg z nadziei, ktéra was ozywia, i dawajcie $wiadectwo
mitosci, ktora w Jezusie Chrystusie odnowila wasze serca.

Aby mie¢ udzial w nowej ewangelizacji, kazda chrzescijanska wspdlnota musi
kierowa¢ si¢ logika bezinteresownego daru: znajduje ona w misji ad gentes nie tylko
sposobnosc, aby wspomagacd tych, ktorzy cierpia niedostatek duchowy czy materialny,
ale przede wszystkim niezwykla szans¢ wzrastania ku dojrzaloéci w wierze.

4. Odwazne gloszenie Ewangelii zostalo w szczegdlny sposob powierzone wam,
miodym. W Manili przypomnialem wam, ze Chrystus ,,bedzie od was wymagal wielu
rzeczy. Chee, byscie si¢ zaangazowali w gloszenie Ewangelii i stuzenie Jego ludowi
catlym swoim jestestwem. Lecz nie lgkajcie si¢! Jego Zadania sa rowniez miara Jego
mitosci do kazdego z was” (homilia z 13 stycznia 1995 r., ,,L’Osservatore Romano”,
wyd. pol., n. 3/1995, s. 13). Nie zamykajcie si¢ w sobie, bo to was zasmuci i zubozy;
otworzcie umysty i serca na nieskonczone horyzonty misji. Nie lgkajcie sig¢! Jesli
Chrystus wzywa was, byScie opuscili swoja ziemig i udali si¢ do innych ludéw, innych
kultur, innych wspolnot Kosciota — przyjmijcie wielkodusznie to zaproszenie. Ja za$§
chcialbym raz jeszcze powiedzie¢ wam: ,,ChodZcie ze mna zbawiaé swiat, w trzecie
tysiaclecie” (por. tamze).

Rodzinom, kaptanom, zakonnicom, zakonnikom i wszystkim wierzagcym
w Chrystusa powtarzam: Miejcie zawsze $mialo$¢ gloszenia Pana Jezusa. Kazdy
wierzacy jest powolany, by wspotpracowaé w szerzeniu Ewangelii, by osobiscie zy¢
duchem misji i wlacza¢ si¢ w dzielo misyjne, skladajac braciom bezinteresowny dar
Zsiebie. Jak przypomnialem w Encyklice Evangelium vitae, jestesmy ludem postanych
i wiemy, e ,,w naszej wedréwce prowadzi nas i umacnia prawo milosci: Zrodiem
i wzorem tej mitosci jest wcielony Syn Bozy, ktory stat si¢ cztowiekiem i «przez swoja
smieré datl zycie $wiatu»” (n. 79).

5. Drodzy bracia i siostry! Swiatowy Dzief Misyjny niech bedzie dla wszystkich
chrze$cijan okazja do potwierdzenia swojej mitosci do Chrystusa i do blizniego. Niech
przy tej sposobnosci uswiadomia sobie, ze nikt nie moze odmowi¢ modlitwy, ofiary
i konkretnej pomocy misjom, przyczotkom cywilizacji mitoéci. Duch Panski ozywia
i prowadzi do spelnienia kazde misyjne zamierzenie.

Przekazujac stowa zachety i blogostawienstwa wszystkim, ktorzy oddaja si¢
Czynnie pracy misyjnej, mysle w szczegolny sposob o kierownictwie Papieskiego Dzieta
Rozkrzewiania Wiary, ktoremu zostala powierzona organizacja obchodéw dzisiejszego
dnia, oraz o pracownikach innych Papieskich Dziet Misyjnych — niezbednych struktur
przygotowujacych do wspolpracy oraz waznych instrumentéw dzalania, ktore po-
zwalaja wspomaga¢ wszystkich misjonarzy w sposob przemyslany i sprawiedliwy.

Maryja, Krolowa Ewangelizacji, niech wspomaga cenna pracg robotnikow
Ewangelii i niech ich prowadzi; niech obdarza chrzescijan wciaz nowa radoscia
1 entuzjazmem, by glosili Jezusa Chrystusa stowem i zyciem.

Wszystkim udzielam specjalnego Apostolskiego Blogostawienstwa, aby umoc-
ni¢ was w spelnianiu waszych szczegélnych zadan w shuzbie Ewangelii.

- 151 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Watykan, 11 czerwca 1995 r., w uroczysto$¢ Najswietszej Trojcy, w siedemnas-
tym roku mego pontyfikatu.

Jan Pawel II, Papie:

II. OPRACOWANIA

1. ,,Duch Swigty jest obecny i dziala w kaidym czasie i miejscu”. Czytajac
Redemptoris Missio Jana Pawla I1.

Encyklika Redemptoris Missio Ojca Swigtego Jana Pawla II o statej aktualnosci
postania misyjnego (podpisana 7 XII w XXV rocznicg soborowego dekretu 4d gentes)
to 6sme z kolei pismo okolne (epistolae encyclicae) zaadresowane do ,,czcigodnych
Braci, drogich Synow i Corek™. Z reguly papieskie listy zwane encyklikami adreso-
wane sa do ,Biskupéw calego Swiata”. Adres: ,Bracia, Synowie, Corki” ma
szczegdlna wymowg. Wskazuje na odpowiedzialnos¢ wszystkich wierzacych, a nie
tylko Biskupdw, za ,,Misj¢ Chrystusa Odkupiciela, powierzona Kosciolowi” (sa to
pierwsze stowa dokumentu). Jej wypelnienie zbiegnie si¢ z powtérnym przyjsciem
Chrystusa. W Paruzji Odkupiciela uwieczniona zostanie Jego wieczna misja. Z natury
swojej misyjny Kosciot nigdy misyjnym by¢ nie przestanie.

Zblizajaca si¢ ,,Nowa epoka misyjna”, o ktorej mowi papieski dokument to
wyjatkowy czas aktywnosci i obecnosci Ducha Swigtego. ,,Caly Kosciot jest misyjny”
- to $wiadomos$¢ taczaca w odpowiedzialnosci za Stowo Chrystusa i jego Dzielo
w réwny sposob ,,Braci, Synéw, Corki”. Duch Swigty dopelniajacy dziet i dziela
podjetego przez Chrystusa Odkupiciela kieruje caly ludzkoscia, naprowadza ja
w strong Chrystusowej Mitosci. Wprowadza tym samym w egzystencjalna przestrzen
trynitarnej tajemnicy. Tréjca Przenajswigtsza jest prazrodlem i celem finalnym misji
Kosciota.

W rozdziale II1 encykliki Jan Pawet II pisze o Duchu Swigtym jako ,,gtownym
sprawcy misji”’. Dia Trzeciej Osoby Boskiej nie ma zadnych granic, ani czasowych, ani
przestrzennych, tym bardziej ~ egzystencjalnych. Duch Paraklet jest obecny w sposob
czynny w Stowie apostola - postanego misjonarza, ale jest takze obecny w sposob bierny
(co wcale nie oznacza - nieistotny) w duszy stuchajacych. Jan Pawel [l powtorzyt
w encyklice misyjnej (Nr 21) stwierdzenie z encykliki pneumatologicznej Dominum et
Vivificantem (Nr 64): ,.Przez Jego (Ducha Swigtego) oddzialywanie Dobra Nowina
przyobleka si¢ w ciato ludzkich serc i sumien i rozszerza si¢ w historii. We wszystkich tych
wymiarach Duch Swigty daje zycie”. Duch Prawdy Pocieszyciel w obliczu klamstw
wszelkiego rodzaju $wiadczy o triumfie prawosci. Wspolistotny w Bostwie Ojcu i Synowi
Duch nie jest jakas nieuchwytna ,.energig”, jakims tajemniczym {luidem czy ezoterycz-
nym promieniowaniem. Przyoblekajac si¢ ,,w cialo ludzkich serc i sumien” staje si¢
Obecnoscia i Osoba w najglgbszym jestestwie cztowieka. Nie tylko chrzescijanin ma
serce i sumienie — to nadwyraz oczywisia prawda.
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Duch Swiety jest tajemniczo obecny w nieochrzczonych sercach i sumieniach
tych, ktorym nie miat kto glosi¢ prawdy o Odkupicielu. Duch, ktorego Koéciot nazywa
.Swiatlojcia sumien” jest Panem czasu, dziejow, wydarzen, historii. Duch Swicty
»fozszerzajacy si¢ w historii” daje Zycie sercom i sumieniom. Daje zycie historii bedacej
przestrzenia, w ktorej realizuja si¢ decyzje ludzkich serc i sumien.

W tym samym rozdziale 111 encykliki Papiez wprost méwi: ,,Duch objawia si¢
w szczegolny sposob w Kosciele i w Jego czlonkach; tym niemniej Jego obecno$é
i dzialanie sa powszechne, bez ograniczen przestrzennych i czasowych. Sobor
Watykanski II przypomina dzialanie Ducha w sercu kazdego czlowieka poprzez
»Ziarna Slowa™ w inicjatywach religijnych, w ludzkich wysitkach skierowanych ku
prawdzie, ku dobru, ku Bogu”. Ograniczenia przestrzenne i czasowe pochodza od
cztowieka. Duch, ktory nie wykraczaltby poza bariery przestrzenno-czasowe, bez
wzgledu na to kto by je wyznaczyl, w istocie rzeczy tracitby prerogatywy Boskie.
Czlowiek w niczym nie moze przeszkodzi¢c w powszechnej, czyli uniwersalnej misji
obecnosci Ducha Swigtego. Ludzki trud poszukiwania prawdy, ludzki wysilek
budowania dobra w istocie rzeczy nie jest cztowieczym dzielem lecz czynem samego
Boga - Ducha Swigtego. Duch bedacy Miloscia i Darem, konstatuje dalej Papiez,
»znajduje si¢ u samego Zrodla egzystencjalnych i religijnych pytan czlowieka, ktore
rodza si¢ nie tylko z przygodnych sytuacii, ale z samej struktury jego bytu” (Nr 28).
Obecno$é Ducha Prawdy w czlowieku wiaze si¢ z jego ontyczng to znaczy bytowa
strukturg. Ta wlasnie struktura jest swiadectwem przemawiajacym za istnieniem
Parakleta. Cztowiek suwerenny, obdarzony niezbywalng godnoécia jest istota ,,otwar-
ta” na $wiatto, moc, dzialanie Ducha Swigtego. Byt cztowieka wyraza jego powolanic
do mitoéci. Czlowiek z natury swojej wezwany jest przez Boga do obdarowywania soba
drugiego czlowicka w milosci. Paraklet jest Duchem Miloéci. ,,Obecno$é i dziela
Ducha nie dotycza tylko jednostek, ale spoleczefistwa i historii, narodéw, kuttur,
religii” — to zdanie bardzo prosto i wprost mowi o obecnosci i dzialaniu Trzeciej Osoby
Boskiej w religiach pozachrzescijanskich. Jak Papiez uzasadnia to stwierdzenie? Jest
ono wyraziste: ,,Duch bowiem znajduje si¢ u zrodia szlachetnych ideatdéw i skierowa-
nych ku dobru inicjatyw ludzkosci bedacej w drodze: «Przedziwng Opatrznoscia
kieruje biegiem czasu i odnawia oblicze ziemi». Ostatnie stowa argumentacji zaczerp-
nat Papiez z Konstytucji duszpasterskiej o Kodciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium
et spes Soboru Watykanskiego I1 (Nr 26).

Kosécidt na drodze wypelniania swojej misji spotyka ludzi i cale narody zyjace
W niechrzescijanskich tradycjach. Wszyscy, ktorzy nie znaja Chrystusa nie sa Jemu
obey. Jezus Chrystus zna kazdego, ktdry nigdy nie slyszal Jego Zbawczego Imienia.
Jan Pawel I w przemowieniu do przedstawicieli religii niechrzescijanskich w Madrasie
W Indiach (5 lutego 1986 r.), w Oredziu do narodow Azji w Manilii na Filipinach (21
lutego 1981 r.), jak rowniez w przemoéwieniu do przedstawicieli religii niechrzescijans-
kich w Tokio w Japonii (24 lutego 1981 r.) zwrdcit uwage na szacunek, kidry Kosciol
Zywi do innych religii. Cztowiek w kazdej bez wyjatku religii poszukuje odpowiedzi na
Najglebsze pytania zycia. Sa to pytania o sens istnienia, sens narodzin i $mierci, sens
Cierpienia, o wieczne przeznaczenie. Podejmowanie tych pytan przez ludzi réoznych
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mentamosci, kultur, religii, wzbudza¢ powinno wzajemny migdzy nimi szacunek. Tym
bardziej taki szacunek rodzi¢ si¢ winien w Kosciele, ktory jest sakramentem zbawienia
calej ludzkosci. Co wigcej Papiez mowi o ,,szacunku dla dziatania Ducha w czlowie-
ku”. Wyznawca innej religii nie btaka si¢ po omacku, ,,po ciemku” w $wiecie fikcji oraz
duchowej iluzji. Nie ,,przewraca si¢” przez wlasne wyobrazenia swiata duchowego.
W kazdym bez wyjatku cztowieku dziata Duch Boga w Trojcy Jedynego. Szacunek dla
czlowieka innej religii jest wicc ostatecznie szacunkiem dla Ducha Swietego.

Jedyne wydarzenie w dzicjach kultur, religii, ludzkosci — miedzyreligijne
spotkanie modlitewne w intencji pokoju, ktore odbyto si¢ w Asyzu (26 pazdziernika
1986 r.) bylo dzielem zainspirowanym przez Ducha Swigtego. Jedynie Duch Odwagi
mogl zainspirowac Papieza do zwolania ,,pielgrzymek” wszystkich religii $wiata do
Asyzu, do miejsca w ktorym Zzyl ,,mniejszy brat” wszystkich ludzi - sw. Franciszek.
Jan Pawet I powtorzyt w encyklice Redemptoris Missio (Nr 29) zdanie wypowiedziane
w Watykanie do kardynatow i Kurii Rzymskiej (w dniu 22 grudnia 1986 r.): ,,kazda
autentyczna modlitwe wzbudza Duch Swigty, tajemniczo obecny w sercu kazdego
czlowieka” (Nr 11). Modlitwa to skierowanie mysli, mowy, pragnien ku Bogu.
Czlowiek modlacy sie nigdy nie bedzie egoista (takze religijnym), bowiem modlitwa to
przyjazne obcowanie z Bogiem, Panem i Wyzwolicielem z egoistycznej alienacji.
Autentyczna modlitwa nie ma w sobie nawet pozorow ,.interesownosci”. Czy cztowiek
moze w ogole ,.przekomarzac si¢” z Bogiem? Relacj¢ cztowicka wobec Stworcy
powinna cechowac dziecigca ufnos¢, zawierzenie. Modlitwa to otwarcie serca i sumie-
nia na Boza moc, na dzieto Odkupienia. Nie ulega watpliwosci, ze formuly modlitewne
religii $wiata roznia si¢ miedzy soba. Modlitw roznych religii nie mozna sprowadzi¢ do
wspdlnego mianownika. Modlitwa hinduisty, wyznawcy tradycyjnej religii Afryki,
medytacja buddysty nie jest tozsama z modlitwa chrzescijanina. Modlitwa nie jest i nie
moze by¢ zadna miara polem popisu czy tez laboratorium eksperymentalnym dla
relatywizmu religijnego. A jednak, jak glosi papiez Jan Pawet II, kazda autentyczna
modlitwe wzbudza Duch Swigty. Parakiet, Duch Prawdy méwi w sumieniu tych,
ktdrzy nie znaja stow Modlitwy Panskiej. Pocieszyciel nie moze by¢ nieobecny w sercu
kazdego czlowieka. Tak kaze mysle¢ nieuprzedzony rozum czlowieka odczytujacy
stowa Najwyiszego Pasterza Kosciota.

Duch Swigty dziatajacy ,,w sercach ludzi i w dziejach narodéw, w kulturach
i w religiach, podejmuje zadanie przygotowania dla Ewangelii”. Jan Pawet II
wypowiadajac te stowa nawigzuje do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
Gentium (Nr 16). Duch Swiety jest zatem Pedagogiem, Cierpliwym Wychowawca
prowadzacym niechrzescijan ku realizacji i wypeknieniu ,,Misji Odkupiciela”. Duch
Swigty byt u poczatku dzieta Wcielenia Stowa Bozego w ludzka nature. Ten sam Duch
jest u poczatku inkarnacji Chrystusa w dusz¢ niechrzescijanina. Jan Pawet 11 nauczajac
o obecnosci Pocieszyciela w religiach niechrzescijanskich podkresla dobitnie, iz ,,zawsze
(...) jest to ten sam Duch”, ktory ozywia nieustannie Mistyczne Cialo Chrystusa
- Kosciot. Duch Swicty dzialajacy poza Kosciolem jest tym samym Duchem Kosciola.

W czasie Migdzynarodowego Kongresu Teologdéw z dziedziny Pneumatologil,
ktory odbyt si¢ od 22 marca do 26 marca 1982 r. w Rzymie Jan Pawel I powiedzial, z¢
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,Duch Swicty jest tajemniczo obecny w religiach i kulturach niechrzescijanskich”.
Swiadectwem potwierdzajacym te stowa jest encyklika Redemptoris Missio, szczegol-
nie za$ rozdziat 111, ktorego tytul jest rGwnocze$nie tytulem niniejszego szkicu.

Duch Swigty — Trzecia Osoba Trojcy Przenajéwigtszej obejmuje swoim dziala-
niem caly $wiat. Bedac Duchem — uduchawia $wiat, bedac Swietym — uswigca go. Nie
ma dla Niego sfer niedostepnych. Nie ma przestrzeni duchowych czy tym bardziej
- egzystencjalnych, w ktore by nie wnikal. Pigcdziesigtnica - wiclkie $wigto Kosciota
i jego Zbawczej Misji. Dzien zestania Ducha Swigtego na éwiat jest rownoczesnie
dniem Jego misji, jest rozpoczgciem misji rozsiewania ziaren prawdy w czlowieku
i w jego kulturze. Zielone Swiatki to wydarzenie ogarniajace cate dzieje, cala
czaso-przestrzen ludzkosci. Duch, ktory tchnie, ktory ,,wieje kedy chee”, jest Duchem
dla calego swiata. Czytajac encyklike Redemptoris Missio, nie sposob jako chrzes-
cijanin nie opowiada¢ si¢ za dialogiem z innymi religiami. Duch Swigty w Koéciele jest
bowiem Duchem w $wiecie, w kazdym ludzkim sumieniu i sercu.

Literatura

Tekstem zrodtowym dla niniejszego opracowania byla Encyklika Redemptoris
Missio Ojca Swigtego Jana Pawla II o stalej aktualnosci postania misyjnego.
»L’Osservatore Romano. Wydanie polskie™ 12/1991/ nr 1, s. 4-37, szczegolnic s. 12-14.

Zrédlem do poznania pneumatologii obecnego Papieza jest: Encyklika Domi-
num et Vivificantem Ojca Swigtego Jana Pawta 11 o Duchu Swigtym w zyciu Kosciota
1 §wiata. ,,L’Osservatore Romano. Wydanie polskie” 7/1986/ nr 4 s. 5-18. Nauke
0 Trzeciej Osobie Boskiej podjal Papiez takze w cyklu katechez pneumatologicznych
w ramach srodowych audiencji generalnych w 1989 i 1990 r. Temat ten byt rowniez
kontynuowany w katechezach w latach nastgpnych. Szczegdina okazja do poruszania
przez Ojca Swigtego tematu misji Parakleta byly uroczystosci Pigédziesiatnicy. Teksty
Papieskie sa dostepne w miesi¢gczniku ,,L’Osservatore Romano™.

Na temat pneumatologii Jana Pawta I zob. opracowania: Eugeniusz Sak o -
Wic z, Pneumatologiczne podstawy dialogu Kosciola z religiami pozachrzescijariskimi
W nauczaniu Jana Pawla II. ,,Czestochowskie Studia Teologiczne™ 19/29 /1991/1992/
~ rok wydania 1993, s. 145-173; zob. tez ten ze, Duch Swigty tajemniczo obecny
W religiach i kulturach niechrzeScijahiskich. W: Spiritus, qui in communione et
Ministratione unificat. Zarys pneumatologii. (Ksiazka w druku).

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa-Lublin
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2. Wiara w uroki — formg kontroli spolecznej. Instytucja a wierzenia na
przykiadzie Tunezji

Niniejsze studium poswigcone jest analizie wzajemnych odniesien pomig¢dzy
instytucja tkactwa a wiara w uroki w Tunezji. Za podstawe analiz postuzyly autorowi
badania etnologiczne M. Teitelbauma' nad wiara w uroki przeprowadzone
w Tunezji w latach 1951-1971. Na ich podstawie sprobujemy utworzy¢ model
wzajemnych odniesien mi¢dzy wybrana instytucja a wiara w uroki. Elementami
integralnymi projekcji tej bedzie okreslenie zrodel i ogolnie zarysowanych tendencji
zmian w obszarze zjawisk wyzej wymienionych. W literaturze religioznawczej®
zagadnienia wiary w uroki s3 nickiedy niezauwazane.

Jakie jest zrodlo tego zjawiska i co stanowi o sile jego trwania w omawianej
spolecznosci? Dla jednych wiara ta jest zabobonem, a dla innych wiara w realna moc
.2lego spojrzenia”. Moze ono wyrzadzi¢ szkody osobie lub rzeczy. Ponadto jej
wystapieniu towarzyszy zjawisko nierownosci spolecznej. Czy laczenie tych dwu
faktorow jest z natury konieczne czy przypadkowe? Niniejszy artykut bgdzie proba
odpowiedzi na postawione wyzZej pytania.

Tunezja ~ w 1956 roku wyzwolona spod patronatu francuskiego. Wigkszos¢
mieszkancOw stanowi ludno$¢ wyznania muzulmanskiego. Mloda republika zanim
otrzymala niepodlegtos¢ byla terenem kolejno po sobie postgpujacych fal osadniczych.
Wytworzyly one kulture sui generis, w ktorej wiara w uroki pelni znaczaca rolg. By
teraz ukaza¢ wzajemne zaleznosci migdzy wiara ta a instytucja tkactwa — stow kilka
poswigcimy samej instytucji, tj. jak jest ona postrzegana w naukach spolecznych.

W obrebie nich daje sie zauwazy¢ przynajmniej dwa jej gtéwne ujecia’
W pierwszym akcentuje si¢ szczegélnie utrwalony schemat dzialan spolecznych.
Natomiast w drugim uwydatniona jest grupa spoleczna. Bylo to rezultatem przyjecia
badz to bardziej analitycznego podejscia do badanej rzeczywistosci, gdzie wychodzac
od interakcji i ujmujac osoby-aktoréw zycia spotecznego w wymiarze ich rol, akcentuje
si¢ w instytucji jej normatywny charakter®, badz tez bardziej kompleksowego (B.
M alinows ki), wktorym akcentujgc grupg akcentujemy jednostki jako Auman unit
z calym bogactwem tak od strony biologicznej (konstytucja fizyczna i osobliwosc
rasowe ludzi) jak i duchowej. Jednym stowem w instytucjach spolecznych widzimy
okreslone standaryzowane dziatania spoleczne. Okreslone wzory dziatan spotecznych
wystepuja w obliczu podstawowych problemow jakie niesie z soba zycie. Wystepuja
one zarowno w plaszczyZnie zbiorowej jak i indywidualnej. Zakladaja one przy tym
okreslony porzadek normatywny. W tym kontekécie przeanalizujemy instytucje
tkactwa w kategoriach dziatan spolecznych, okre§lajac wzajemna orientacje wspol-

'J.M.Teitelbaum. The Leer and the Loom - Social Controls on Handloon
Weavers. W: C. Maloney (ed.). The Evil Eye. New York 1976.
2 M. Eliade. J. P.Coulin o, Slownik religii, Warszawa 1994.
> S. F. Nadel, The Foundation of Social Anthropology, London 1964 s. 111.
4 Sh.N.Eisenstadt, Social Institutions. W: D. L. Si11s(ed.), International
Encyclopedia of the Social Sciences, Vol. XIV, s. 409,
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dziatajacych jednostek orazich rzeczywiste i przewidywane postgpowanie. Dokonamy
tego wskazujac na motywy typu: ,,po co” oraz ,,z jakiego powodu”, ktore spinaja
w sobie przyszlo$c jak i przeszlosc.

W tym pierwszym wypadku, motywy sa tozsame z rezultatem (w przyszlosci),
dla ktorego osiagniecia, dziatanie jest tylko srodkiem. Natomiast motywy zawierajace
racje 1 przyczyny (dla przesztosci) wskazuja na drugi wariant. Instytucje w tym
wymiarze umozliwiajg jednostce uczestnictwo w zyciu spolecznym grupy, sa one
implicite afirmacja czynnosci pozadanych, uznanych przez spoleczenstwo oraz
represja niepozadanych. Oczywiscie, nie sposdb — przy rozpatrywaniu instytucji
tkactwa — pominac zagadnien zwiazanych z okresleniem grupy jako specjalnego typu
zbiorowosci ludzkiej. Jest ona zrzeszeniem trwalym, zorganizowanym i ustruk-
turalizowanym, pociagajacym za soba wspomniane juz interakcje i stosunki interper-
sonalne. Ponadto, jest ona miejscem funkcjonowania wspoélnych obowiazkow i praw
do korzysci bedacych wspolnym dobrem tejze grupy. Innymi stowy powiemy, ze cechy
konstytucyjne tak pojetej grupy to: oddzielenie od innych zbiorowosci wyrazng zasada
odrebnosci (poczucie przynaleznosci do danej grupy), trwatos¢ grupy pociagajaca za
soba interakcje i stosunki migdzy czlonkami grupy uregulowane przez instytucje,
w koncu wspolne wartosci inicjujace tak prawa, jak i obowiazki cztonkdéw grupy.

Instytucja tkactwa w Tunezji — skiadajaca si¢ z wielu warsztatdw tkackich
~ powstala z potrzeby pozyskania innych — oprocz rolnictwa — zrodet zysku.
Przewaznie w warsztatach pracowali mezczyzni. Byli oni zalezni od jakiego$ oérodka
tekstylnego, ktory kupowat i sprzedawal towary. Wewnatrz spolecznosci tkackiej
istniata wyraZznie zarysowana tendencja unifikujaca zachowania poszczegdinych osob.
Wyrazalo sie to m.in. w tym, ze 4/5 mtodziezy zawieralo zwiazki malzenskie wewnatrz
spolecznosci ,,tkackich”, co zapewniato przedtuzenie i zachowanie odr¢bnej tradycji
rodzinnnej®. Wprzggnigcie do pracy kobiet i dzieci — w latach 50-tych — bylo
koniecznoscia ekonomiczng pomimo istniejacego podziatu pracy ze wzgledu na pleé.
Posunigcie to zwigkszylo wydajno$¢ warsztatu tkackiego.

Tkacze zdani byli na faske tekstylnych kupcow. Rodzito to przerozne trudnosci
wewnatrz spotecznosci i dysonanse zwigzane z nierOwnym zarobkiem. Zdolniejsi
tkacze potrafili wyprodukowa¢ okoto 12 metrow ptdtna na dzien, podczas gdy mniej
zdolni tylko 4. Zrodzito to finansowa dysproporcj¢ w spoleczenstwie. W nastepstwie
tych konfliktow ustalono zasade ,.kawatka dziennie”. Wynosita ona 4 kawalki ptotna
na dzien, tj. 7,6 m? 6.

Wozrastajace koszty utrzymania warsztatu sprzyjaly zrzeszeniu si¢ tkaczy. Razem
tkali, dzielac rownomiernie tak koszty utrzymania jak i dochdd. Ich wspotpraca nie
ograniczata si¢ bynajmniej do tkactwa. Spedzali razem czas wolny, a rozwiagzane

5Teitelbaum, dz. cyt., s. 66.
¢ Tamze, s. 68.
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trudnosci dawaly poczucie wartosci 1 sily, co konsolidowalo ich nazwajem. Oczywiscie
wytwérczosé byla skrgpowana normami tylko za dnia’. Ci, ktorzy nie wypracowali swej
dziennej normy lub tez chcieli zrobié jeszcze wiecej niz okreslaly to przepisy, pracowali
w nocy. Lamanie norm - okreslajacych wielko§¢ produkcji — zwykle odbywalo si¢
potajemnie. Pracujac potajemnie — sam lub z kim§ o takich samych intencjach
— mezczyzna cheial unikngé spolecznej presji. Stalo si¢ to przyczyna zamykania
warsztatow i przenoszenia ich do domow. Redukowalo si¢ w ten sposob do minimum
kwestie kontroli produkcji przez czynnik zewnetrzny tj. spolecznos¢ lokalna.

Podwyzszanie produkcji i wigzaca si¢ z tym sprawa zerwania z segregacja plci co
do rodzaju pracy — stanowilo klimat przeobrazen, w latach 60-tych, determinowanych
przez ekonomiczne czynniki®. ,,Domowi” tkacze ttumaczyli przeniesienie warsztatow
checia uniknigcia zauroczenia. Moéwito si¢ 0 nich, ze unikaja innych separujac si¢ od
,,.dziennej” grupy tkaczy. Ci ostatni —z kolei — odsuwali si¢ od tkaczy domowych bojac
si¢, iz kontakt ten przyniesie im nieszczgscie.

Wiara w uroki — w plaszczyznie ekonomicznej ~ odgrywala role czynnika
regulujacego, co w efekcie — przynajmniej w zamierzeniu — miato usuwac nieréwnosci
w akumulacji zyskow. Innymi stowy, wiara w uroki funkcjonowala jako sprz¢zenie
zwrotne przez polaczenie spolecznych dystansow z ekonomicznym rozwarstwieniem
danej grupy przy jednoczesnym wzmocnieniu norm wytwoérczych i utrzymaniu
wzglednej finansowej réwnowagi®.

Noszenie amuletow przyczepionych do ubran stato si¢ powszechnym zwyczajem
majacym zazegnac zauroczenie. Symbol ,,ryby” uwazalo si¢ za znak blogoslawienst-
wa, ktoremu towarzyszyl przewaznie dobrobyt. W pozdrowieniach ludzie uzywali
czesto sformutowan ,,niech bedzie ryba z toba” odpowiadajac ,,ryba jest ze mna”'°.
Symbol ryby przedstawiano przewaznie na wyrobach z cennych materiatow, grawero-
wano go na bizuterii, znaczono nim domy, wyroby ceramiczne — a wszystko to w celu
zazegnania zauroczenia. Na wystawach sklepowych rowniez spotykalo sig tego
rodzaju symbole o podobnym przeznaczeniu. Zwykle mozna bylo natknac si¢ na nie tj.
amulety u tkaczy, ktorzy tamali zasade ,,kawatka dziennie”.

Tkacz bezposrednio zapytany o przeznaczenie tychze symboli tylko u$miechat
sie — jednocze$nie wyjasniajac — ze albo byt zauroczony albo z ledwoscia odwrocit
niebezpieczenistwo w przesztosci. Amulety byly dla niego zrédltem ochrony.

Badania z 1971 roku wykazaly, iz polowa ze 190 tkaczy, ktérych produkcja
wahala si¢ w granicach normy, nie uzywala amuletow. Natomiast 10% ,,szybkich”
tkaczy uzywa je. Do 1971 roku inne 10% przeniosto swoje warsztaty do domoéw, gdzie
talizmany nie byly uzywane. Okolo 6 osOb, ktorych produkcja przekraczata gorna
granicg norm nie uzywalo amuletow, ale byli oni nalogowymi alkoholikami. Sadzili, ze
pod wptywem alkoholu pracuje im sig lepiej i wydajniej*’.

7 Tamze, s. 69.
8 Tamsze.
® Tamze, s. 70.
1 Tamsze.
' Tamze, s. 71.
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»Niepijacy” uwazali, iz tkacze, ktorzy grzesza przez picie alkoholu weszli
w uklad ze zlem. Szatan dawal im moc do tkania i chronit przed ,,spojrzeniami”
innych. Bedac,,synami diabta” byli odporni na nienawistne i zazdrosne uczucia innych
mezczyzn. Niezdolni do przyjecia blogostawienistwa boga ,,pijacy” tkacze zastapili
symbol dobra - ,,rybe”, symbolem zla - ,,butelkg”"?. Standard ich Zycia nie byt jednak
wysoki przy stosunkowo wysokich dochodach; zarobione bowiem pienigdze prze-
znaczali — w znacznym stopniu — na kupno alkoholu. Odbijalo si¢ to niekorzystnie na
kondycji finansowej rodziny. W konsekwencji powodowalo to spadek reputacji tych
rodzin w spoleczenstwie. Mozna rzec, Zze unikanie ,,zauroczenia” byto charakterys-
tyczne dla osob, ktore nie identyfikowaly sig¢ z tkaczami ,,pijacymi”. Tym samym,
wiara ta ,,dzielita” lokalng spotecznos¢ tkaczy, poprzez wzmocnienie solidarnosci
grupy ,.niepijacej” i wzmacniata spoleczna kontrolg w plaszczyznie ekonomicznej tj.
wysokosci produkeji.

Lata 1956-1971 przyniosty 50% spadek liczby pracownikow w tkactwie, dlatego
towaru na rynku bylo mniej a cena jego zwyzkowala. By produkowac wigcej i przy tym
unikna¢ ,,zauroczenia” zaczgto przenosi¢ zaklady do domow i zatrudniaé przy
produkgcji kobiety i dzieci. Byly to symptomy nie znane przed 1956 r., ktére jednak
okazaly sie by¢ powaznym zrdédtem dodatkowych dochodow. Wicle przemawia za tym
- stwierdza J. R o ber t s' - ze rzeczywisto$¢ implikujaca wiarg w uroki jest mocno
powiazana z nierdéwnoscia spoleczna. Pociaga to za soba sprzezenie zwrotne nastepstw
~ im wigksza jest bowiem dezintegracja spoleczeristwa na podstawie nierownosci
w podziale dochodu, tym silniej penetruja spoleczenstwo formuly wlasciwe wierze
w uroki.

Wytwory ludzkie podlegaja nicustannej komunikacji. W procesie tym wytworca
- juz jako konsument — styka si¢ z produktem swej pracy. Produkt ten — oprocz
wartosci uzytkowej scisle okreslonej przez potrzeby spoteczne — posiada ceche, ktora
jest miara pracy ,,abstrakcyjnej”. Posiadanie okre$lonych dobr laczy si¢ z uzys-
kaniem pewnego prestizu i nobilituje spolecznie. Przenoszenie wspomnianych za-
kiadow do doméw bylo ostatecznie podyktowane checia zdobycia odpowiednio
wysokiego prestizu spolecznego droga zwigkszenia srodkow finansowych. Nie chcemy
przez to powiedzieé, ze sfera ekonomiczna jest jedyna determinacja okreslajaca ,,styl
zycia” Afrykanow; lecz chcemy uwyrazni¢ realny jej wplyw na ksztalt zycia badanej
;spolecznosci.

B. S p 0 o ne r'*stwierdza, iz wiele z badan nad wiara w uroki zdaje si¢ by¢ tylko
sumowaniem przyktadow. Nie udalo si¢ bowiem sformulowaé ogoélne) teorii, ktéra by
jasno eksplikowata momenty bezposrednio warunkujace asocjacje tegoz fenomenu

—

2 Tamsze, s. 72.

¥ M. Roberts, Belief in the Evil Eye in World Prospective. W: C. M alo -
ney (ed.). The Evil Eye, s. 261.

). A. Lewad a, Spoleczna natura religii, Warszawa 1968, s. 62.

15 B.Sp o oner, Anthropology and the Evil Eye, W: M alo n e y (ed.), The Evil
Eye, s. 283.
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m.in. z danym obszarem jego wystgpowania. Teitelba um wigze wystepowanie
wiary w uroki ze spoleczenistwem strukturalnie rozbitym. Stad wiara ta charakteryzuje
si¢ fluktuacja zachowan. Obserwuje si¢ przechodzenie od dziatan powodowanych
wspolzawodnictwem i konkurencyjnoscia do aktywnosci majacej na celu wprowadza-
nie rownosci spolecznej. Zasada ,.kawatka dziennie” — oprécz wspomnianych juz
zadan ~ wydawala si¢ petni¢ rowniez rolg czynnika mediacyjnego w rozdartym
strukturalnie spoleczenstwie.

Sumujac, dokonalismy — w kontekscie wiary w uroki — analizy takich zjawisk
jak: zrzeszanie sig tkaczy, ustanowienie zasady ,.kawaltka dziennie”, noszenie amule-
tow i przenoszenie warsztatow tkackich do domow poprzez wskazanie na motywy tych
dziatan. I tak, powodem grupowania si¢ tkaczy byly wzrastajace koszty utrzymania
warsztatu tkackiego, utworzenia normy a portion a day - utrzymanie rownowagi
spolecznej, noszenie amuletow - uniknigcie zauroczenia i w koncu przenoszenia
warsztatow do domow — chec wigkszego zysku. Tym samym, wskazaliSmy na realny
- choé ograniczony — wplyw wiary w uroki na ksztatt zycia spolecznosci tkackiej.
Przykladem tego moze by¢ fakt, ze potowa ze 190 tkaczy przestrzegata normy a portion
a day — bojac si¢ zauroczenia; ale 10% tkaczy, ktorzy przeniesli swoje warsztaty do
domoéw nie uzywala amuletow. Stalo si¢ to przyczyna rozbicia grupy tkaczy na
»dzienna” i ,,nocna”. Wyrdznikiem podziatu stalo si¢ przestrzeganie lub nie normy
,kawalka dziennie” oraz stosunek do zauroczenia. Praktykowana endogamia we-
wnatrz spolecznosci tkackiej miala na celu pielggnowanie tradycji rodzinnych bedac
tym samym elementem integracji tej grupy. To samo tyczy si¢ zwyczaju spgdzania
wolnego czasu i rozwigzywania wspolnie réznych trudnosci.

Poczyniona prezentacja ujecia funkcjonalnego wiary w uroki w Tunezji ukazala
gtéwnie jej funkcje w kategoriach kontroli spotecznej. Pominigta natomiast zostala
m.in. kwestia okreslenia procesu zauroczenia. Realizacja tego zadania wymagalaby
jednak zastosowania ogladu fenomenologicznego nieobecnego w pracy Teitel-
bauma.

Adam Antoni Szafrariski, Lublin-Czgstochowa

3. Reinkarnacja ~ czym jest?

Mircea E 1 i a d e zastanawial sig, co religioznawca moglby powiedzie¢ o ,,duchu
czasu” przejawiajacym si¢ w modach filozoficznych i literackich, w modach kulturo-
wych?... Poszukiwal on odniesien, zrodet wyobrazni artystycznej w klasycznych
tekstach religijnych. W tekstach o charakterze literackim, czy filozoficznym nastepuje
bowiem popularyzacja jakiej$ teorii i przeksztalcenie jej w aktualna mode'.

Dotyczy to obecnie nie tylko literatury, ale wszelkich rodzajow mediow.

' Por. M. Eliade, Okultyzm, czary, mody kulturalne, Krakow 1992, s. 7-24.

- 160 —



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Nieco prowokacyjne pytanie postawione w tytule zwraca uwage na fakt
upowszechnienia si¢ idei reinkarnacji a rownoczesnie powatpiewa w to, czy dokonany
wzgledem tej idei akt afirmacji zostal racjonalnie potwierdzony i poglebiony. Problem
tkwi — ujmujac go wylacznie na plaszczyznie religioznawczej — w tym, czy deklaracja
o przyjeciu za wlasna, osobiscie uznawang ideg¢ transmigracji wiaze si¢ z rozpoznaniem
czym tak naprawd¢ owa idea jest i co oznacza oraz czy owa deklaracja nie jest po
prostu kwestia ,,wchtonigecia” upowszechnionego twierdzenia bez baczniejszego mu sig
przyjrzenia. Chodzi wiec o to, czy mamy do czynienia ze zjawiskiem ,,odkrytym” na
nowo, z czyms, co zostalo wyparte ze swiadomosci, czy tez z moda ksztaltowana przez
»~dyktatorow” — czerpiacych wprawdzie z tradycji, ale przeksztalcajacych ja w sposob
dowolny i swobodny dla osiagniecia okreslonego efektu catosci®.

Trzeba bedzie zwroci¢ uwage najpierw na kwestie terminologiczne, nastgpnie na
roznorodno$¢ ujec¢ samej idei ,,reinkarnacji”’, by wyliczy¢ pewne cechy zwiazane ze
struktura w jakiej nalezy widzieé te ideg’.

Reinkarnacja znaczy dostownie (z ac.) ,,ponowne wcielenie”, ale nie jest to
Jjedyne pojecie funkcjonujace w ramach omawianej teorii. Terminy wzigte z taciny
- transmigracja i z greki — metempsychoza oznaczajace ,,wedrowke dusz” wystepuja
réwnie czgsto co inne greckie okreslenia: metemsomatoza (,,przejécie z jednego ciala
w inne”), palingeneza (,,powtdrny poczatek”), sanskryckie — samsara. Samsara jest
pojeciem zdecydowanie najszerszym znaczeniowo. Oznacza ,,przeplywanie, wedrow-
ke, ped $wiata, narodziny-i- §mieré”, stanowi podstawe rozumienia $wiata. Samsara to
zawsze Swiat wzglednosci, przemian, ktéorym — zgodnic z prawem przyczynowosci
- bezustannie podlegaja wszystkie zjawiska, tacznie z my$lami i uczuciami.

W nicktorych tradycjach ludow niepismiennych mozna odnalez¢ formy wierzen
zblizone do wspolczesnego rozumienia wedrowki dusz. Dosy¢ odlegle od siebie
ogniska podobnych wierzen wskazywalyby na niezalezne, samoistne pochodzenie idei.
Wedtug tych pierwotnych wierzen dusza przebywa w rozmaitych formach zycia
kosmicznego: jako roslina, zwierze, a nawet kamien; moze takze powracaé w $wiat
ludzi po $mierci®. Przodek, ktéry po $mierci posiada przez pie¢ pokolen status ,,zywego
zmarlego”, wedrujac po $wiecie i nawiedzajac w wyjatkowych okolicznosciach
Zywych, stale dochodzi od czlowieczenstwa do duchowosci’. Zmienia si¢ forma
bytowania, ale kierunek zmian jest wyraznie okreslony i przebiega etapami: ciazy
(kiedy nowy cztonek wspolnoty , jest w drodze™), dziecifistwa, ,,pelnego cztowieczenst-

? W studium nad transmigracja nalezatoby tez uwzgledni¢ aspekt psychologiczny,
Socjologiczny i teologiczny. Problematyke dotyczaca transmigracji mozna odnalezé
takze w: Ch. Chabanis, Smieré — kres czy poczqtek?; T. Dajczer, Buddyzm
W swej specyfice i odrebnosci wobec chrzescijanistwa, Warszawa 1993; H. Walden-
fels, Religie odpowiedzig na pytanie o sens istnienia czlowieka, Warszawa 1986.

* Opracowanie to bedzie jednak dos¢ skrotowe. Pominie takze ujecia wspotczes-
fe idei transmigracji, ktore domagaty si¢ osobnego opracowania.

4 Zob.J.Bruce L on g, Reincarnation, W: M. E li a d e (red.), Encyklopedia
of Religion, New York 1987, T. 12, s. 265-269.

5 Por. J. M biti, Afrykanskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 200-208.
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wa po inicjacji, odchodzenia od spolecznosci jako ,,zywy zmarly” i wchodzenia
w rzeczywisto$¢ duchowa. Dusza jest scisle zwiazana z oddechem, sercem i cieniem. Gdy
oddech i cien znikaja z chwila $mierci, jest jeszcze ,,c0$”, co Zyje nadal i albo ,,trzyma si¢”
przez pewien czas w poblizu grobu albo rodzi si¢ ponownie w nowonarodzonym dziecku
w rodzinie. Taka wiara w ,,wedrowke dusz” wystgpuje u wiekszosei ludow afrykanskich®.

W plemionach australijskich ,,przypomina si¢” natomiast o metempsychozie
w czasie rytuatu inicjacyjnego. Nowicjusz jest weieleniem jednego z przodkow — poznaje
swoja biografie, swoje wspaniale czyny z epoki przodkow oraz zwiazek z kosmosem
(dowiaduje si¢ na przyktad, ze byt takze kamieniem), ktérego jest integralng czgscia’.

Wiara w ponowne narodziny, mozliwos¢ odrodzenia si¢ indywidualnego po
Smierci oraz wcielenia si¢ duszy w nowe formy istnienia wiaze si¢ w pewna strukturg
z innymi prawami rzadzacymi kosmosem. Najwyrazniej wida¢ to w koncepcji
samsary. Okolicznos$ci kazdorazowej egzystencji sa determinowane przez wydarzenia
wczesniejsze. Owo uniwersalne prawo karmana (karmy) jest czym$ w rodzaju sily
wymuszajacej ruch w ogromnym kosmicznym kole transmigracji. Moze ten ruch
przebiega¢ na szeSciu ,,poziomach” bytowania. W zaleznosci od nagromadzonej
karmy mozna wejs¢ w stan istnienia na poziomie piekiet czasowych (8 zimnych
i 8 goracych), pretow (ztych duchow), zwierzat, asurdw (tytanow), ludzi, badz dewow
(boskich, nie-cierpigcych, ale $miertelnych mieszkancow nieba). Przebywanie na
kazdym ,,poziomie” bytowania ma charakter czasowy i zalezny od potencjalu
karmicznego. Na jako$¢ gromadzonej karmy maja wptyw zarOwno czyny, jak i akty
psychiczne, ktore moga oddzialywa¢ na Swiat materialny. Na etapie przedludzkim
dusza wedruje przez coraz to bardziej ztozone organizmy, az w koncu dociera do
cztowieka. Do tego momentu rozwoj duszy odbywa si¢ jakby automatycznie. Dusza
rozwija si¢ tak jak roSlina i w kolejnych wcieleniach otrzymuje coraz to wigcej
przestrzeni dla swoich mozliwosci. Wraz z wcieleniem si¢ w ludzkie ciato, koriczy si¢
ten automatyczny sposob rozwoju. Od tego momentu dusza posiada $wiadomosé,
a wraz z nig wolno$¢ i odpowiedzialno$¢®.

Bhagavadgita - otoczony najwyzszym szacunkiem hinduski tekst sakralny, uczy,
7e wieczna jazn (atman) - czysta bierno$é i czysta §wiadomo$é — nie podlega $mierci, jej
istnienie nie ma konca. Uniwersalna dusza, czyli jazn, w istocie nie dazy do bycia, ani
do przechodzenia — poucza Bhagavadgita; jak ,,dla nieistniejacego nie ma dazenia do
bycia, dla istniejacego nie ma dazenia do nie bycia™®. To raczej cialo

§ Zob.H.Ringgren,A.S tr 6 m, Religie wprzesziosci i w dobie wspdlczesnej,
Warszawa 1975, s. 579.
7 Por. M. E liad e, Historia wierzeh i idei religijnych, Warszawa 1988, T. 1,s. 23
i 200; oraz B. Bettelheim, Rany symboliczne, Warszawa 1989, s. 159 n.
8 Por. H. Smith, Religie $wiata, Warszawa 1994, s. 74.
9 ,,Tak jak czlowiek porzuciwszy stare szaty
sigga po nowe, inne,
tak i ten, kto zamieszkuje cialo, porzuciwszy stare
wstepuje w inne, nowe cialo”. (Bhagawadgita II, 22)
Zob. tamze.
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- ucicle$nione formy jazni sa przedmiotem zmiany kondycji zyciowej: kreacji
i destrukcji, dobra i zla, zwycigstwa i upadku. Wedrowka owa nie stanowi celu
ostatecznego. Tym celem jest potaczenie z brahmanem, czyli z niewzruszona podpora
stanowiaca fundament wszystkiego, co istnieje, a takze wyzwolenie ducha (purusza) od
materii (prakriti). Osiagniecie jednosci z uniwersalna jaznia brahmana jest efektem
uwolnienia si¢ ducha od praw karmy'’.

Transmigracja nie jest wigc tu rozumiana jako ,jeszcze jedna szansa” na
poprawienie sobie karmy. Takie my§lenie utylitarno-hedonistyczne (,,kiedys osiagne
poziom szczg$liwosci” — rozumianej jako nieograniczona rozkosz), choc z pewnoscia
obecne, nie stanowi centrum idei ,,kregu narodzin”. Uwiklanie w niekonczacy si¢ ciag
wcielen jest w gruncie rzeczy niezno$nym jarzmem dla puruszy, ktéry dazy do
kontemplacji samego siebie, do samoubodstwienia. Ow stan zniewolenia przezwycigzyé
mozna za pomoca licznych praktyk okreslanych wspolnym mianem jogi. Elementem
etycznym w jodze jest etap wstepny obejmujacy zakazy (jama) i nakazy (nijama).
Technike, tzw. hatha jogg, stanowia asana (Cwiczenia fizyczne) i pranajama (¢wiczenia
oddechu), ktore maja doprowadzi¢ do wyttumienia i uspokojenia wszelkich czynnosci
zyciowych. Na ostatnia — najtrudniejsza plaszczyzng medytacyjna skladaja sie:
pratihara (wytlumienie zmystow), dharana (koncentracja), dhjana (medytacja) oraz
samadhi (kontemplacja).

Buddyzm, podobnie jak hinduizm, przyjmuje samsar¢ za fakt nie budzacy
watpliwosci. Kosmologia buddyjska zostala wszakze zmodyfikowana na poziomie
inkarnacji w $wiat ludzki. Siddhartha G a u t a m a (563-483 r. przed Chr.) o przydom-
ku Siakjamuni (,,medrzec z rodu Siakjow’) postawit swiatu diagnoze, ktéra oglosit
w pierwszym kazaniu w Benares. Jest to tak zwana Szlachetna Prawda o Cierpieniu:
»A to jest, o mnisi, szlachetna prawda o cierpieniu: cierpieniem sa narodziny,
cierpieniem jest staro$¢, cierpieniem jest choroba, cierpieniem jest Smier¢, cierpieniem
jest obcowanie z tym, kogo nie milujemy, cierpieniem jest roztaka z tym kogo
mitujemy, cierpieniem jest niespelnienie Zyczen; stowem, cierpieniem jest pig¢ kategorii
elementéw zasilajacych zadze bytowania”!!. Utozsamienie sfery pozadania (wszystko,
¢o istnieje czego$ pozada) ze sfera cierpienia, narodzin i $mierci skionito Budd¢ do
poszukiwania wyjécia z rzadzonego prawami karmy kregu samsary. Wtasnie dlatego
lepiej byé cztowiekiem niz dewa, gdyz cierpienie przynagla do poszukiwania wy-
zwolenia.

W hinduizmie proces dochodzenia do mokszy polega na dazeniu do catkowitego
spokoju, zatrzymania wszelkich czynnoéci ciata, tak by duch mogt si¢ oden oderwa¢
1osiagnyé swa prawdziwa tozsamosé. W buddyzmie natomiast nirwana jest ,,konsek-
wencja” nauki o niesubstancjalno$ci duszy. Stan nirwaniczny jest uczestnictwem
W prawdziwej naturze pozbawionej cech indywidualnych i osobowych. Buddyzm
rozréznia: ciato chwilowo zindywidualizowane, ktorego duch, pozorne ,,ja”, psychika,
jest zwyklym elementem pozostajacym w sferze tego, co ,,ziemskie” (samsary),

" Por.J. Bruce Long, dz. cyt.

| " Zob.H.Oldenber g, Zycie, nauczanie i wspélnota Buddy, Krakow 1994, s.
30.
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a z drugiej strony pewna istot¢ rzeczy nieindywidualna (aspekt bytow) - prawdziwg
naturg trwaly, ustabilizowana, bez poczatku ani kresu, ktoéra nie poddaje si¢ ani
smierci ani kolejnym narodzinom.

W buddyzmie, rowniez jak i w hinduizmie, istotna role odgrywa etyka.
Zdobywanie zastug ,,poprawia” karmg. Jednakze nawet zastugi okazujq si¢ w drodze
do nirwany niepozadane. Na pierwszy plan wysuwa si¢ calkowite wyzwolenie od
prawa karmy. Oryginalno$¢ buddyzmu wyraza si¢ w sposobie patrzenia przez
oéwieconego (Buddg) na $wiat. W wyniku do§wiadczenia podobnego do do$wiad-
czenia Gautamy nastgpuje przemiana $wiadomosci: pozadanie i cierpienie to
wynik ignorancji —~ wystarczy odkryé przyczyng i ja przezwycigzyC, by osiagnaé
nirwang. Przezwycigzenie nastgpuje przez zakwestionowanie i zniesienie dualizmu: ja
- $wiat. Schemat ten wyglada mniej wigcej tak: nie ma czego$ takiego jak ,,ja”’, nie ma
zadnego ,,ja” — skoro nie ma mnie, nie ma cierpienia — wszystko jest iluzoryczne.

Nirwana oznacza ,,zdmuchnigcie”, ostateczne ,,zgasnigcie”. Bytowanie jest
podobne do ptomienia, ktory przechodzi z lampy do lampy. Pozbawiony oliwy ogiefi
gasnie i tym wlasnie jest nirwana. Bylaby wigc nirwana jakims przeciwienstwem
samsary: zyciem bez ograniczen. Na proces transmigracji patrzy si¢ jak na sen, swoista
chorobe duszy. Wyzwolenie polega na rozproszeniu ztudzen; cialo, jego sktonnosci nie
stanowig prawdziwej natury — nalezy wyzwoli¢ si¢ od wszelkich pragnien, przywigzan,
takze sposobu myslenia'?.

Wedlug nauk wspolczesnego Buddzie zatozyciela dzinizmu, Mahawiszy (599-527
r. przed Chr.), nico$wiecona dusza musiala upas¢ w nie majacy poczatku i rozciagniety
niewyobrazalnie w czasie cykl transmigracji. Ogarni¢ta pozadaniami dusze pokrywa
coraz grubsza warstwa ,,kurzu”, pograzajac ja coraz glebiej w odmetach ignorancji
i zmuszajac do poszukiwania oczyszczenia w wielkiej liczbie wcielen. Dzinici rozroz-
niaja migdzy inicjacyjnym przebudzeniem $wiadomosci zniewolenia, ignorancji, cier-
pienia, $mierci i odradzania si¢ z jednej strony oraz ostatecznym wyzwoleniem z drugie;j.
Ten ostateczny stan szczgscia, do ktorego daza dzinisci rozprasza i rozpuszcza fadunek
przyczyn karmicznych, ktére obarczaja psychocielesne ego i przeksztalcaja prak-
tykujacego we wszechwiedzaca i beznamietna dusze'’. Dusza, uwolniona od ,,karmicz-
nej materii”, mknie jak strzala ku wierzchotkowi $wiata, gdzie spotyka inne dusze
i nawiazuje z nimi faczno$¢, tworzac czysto duchowa, a nawet boska wspolnote'.
Osiagnigcie owego stanu najwyzszej szczgsliwosci mozliwe jest na drodze surowej ascezy,
ktorej ostatnim, najwyZzszym aktem jest zamozaglodzenie si¢ na $mier¢'>.

Z pewnoscia bedzie zaskakujacym stwierdzenie, Ze dzieje idei reinkarnacji sa
w Europie rownie dawne jak w Indiach. Dlaczego jednak nie utrwalila si¢ ona i nie
rozpowszechnila jak na Wschodzie?

2. Zob. H. Smith, dz. cyt., s. 117.

B Por.J.Bruce Long, dz. cyt.

' Zob. M. Eli ade, Historia idei i wierzen religijnych, Warszawa 1994, T. I1,
s. 62.

S Por.J. Bruce Long, dz. cyt.
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By¢ moze idea transmigracji dotarta do antycznej Grecji z Indii. Juz w starozyt-
nym Egipcie wierzono, iz po $mierci, poprzedzonej przejSciem poprzez rozmaite
gatunki stworzen ladowych, morskich i powietrznych, dusze udawaly si¢ ku gwiazdom
i dzielity z nimi wieczno§¢. Sama $mier¢ utozsamiano z ponownymi narodzinami,
écislej - z odrodzeniem w gwiezdnym $wiecie. ,,Macierzyfisko§¢” nieba implikowata
ideg, Ze osoba musi si¢ urodzi¢ po raz drugi. Tam réwniez miala miejsce ponowna
inicjacja. Mit o Ozyrysie zwaloryzowat niejako $mier¢. Oznacza ona przejscie ze sfery
pozbawionej znaczenia do sfery znaczacej. Grob stanowi miejsce dokonania si¢ tej
transfiguracji, gdyz $mier¢ staje si¢ ,,duchem przeksztalconym”'¢.

Obecna w Grecji od czasow Ferecydesa z Syros (XVI w. przed Chr.) idea
metempsychozy ujawnila si¢ ze szczegdlnym wyrazem u Pitagorasa (ok. 582-507
przed Chr.) i u wzorujgcego si¢ na Pitagorasic Empedoklesa (ok. 490430 przed
Chr.). Empedokles twierdzl, ze nic w kosmosie nie jest ani stworzone ani niszczone.
Wszystko, co Zyje przechodzi przeobrazenia w rozmaitych ukladach czterech powigzanych
e soba ZywiolOw: powietrza, ognia, wody i ziemi. Dusze s3 skazane na wedréwke trwajaca
trzydziesci tysiecy lat. W kazdym z kolejnych wcielen cztery zywioly przyjmuja inny uklad.

Ucieczka od tego mrocznego przeznaczenia jest mozliwa poprzez diugotrwaly
proces oczyszczenia. Pierwszym jego wymaganiem jest wstrzymanie si¢ od spozywania
migsa zwierzat, poniewaz ich dusze moga si¢ wciela¢ w ludzkie ciala. Empedokles
twierdzit nawet, ze udalo mu si¢ zachowaé pamiec o zaswiatach'’.

Mity mowiace o wedréwce umartych do hadesu, w ,,geografii” panstwa
piekielnego umieszczaja Lete — rzekg¢ zapomnienia. Kto z niej napije si¢ wody, traci
pamigé wszystkiego, co widzial i przezyl na ziemi'®. W zarysowanej doktrynie
transmigracji wody Lete zaczely pelni¢ zupeinie odwrotna role. Lete wymusza tu
pamigé o $wiecie niebianskim w duszy, ktora powraca na ziemi¢ aby znéw oblec si¢
w cialo. Dusza, ktora nieostroznie napila si¢ z fontanny Lete, ponownie si¢ wciela i na
nowo jest rzucona w cykl stawania sig'.

Waznym eclementem wiary w wedrowke dusz jest dualistyczna koncepcja
czlowieka. Misteryjne kulty orfickie opieraly si¢ na rozumieniu czlowieka jako
polaczenia niewidzialnego ducha, poczatkowo dobrego i czystego, ale skazonego
POiniej grzechem lub zlem. W konsekwencji tego ,,bledu” 6w czysty duch zostat
uwi¢ziony w fizycznym ciele, nieczystym i Ztym z natury. Ostatecznym celem misteriow
bylo przeprowadzenie ducha kazdego uczestniczacego w nim cztonka bractwa do
coraz wznioslejszego i czystszego poziomu duchowej egzystencji. W odbywajacych si¢
zawsze w sekrecie i okolo potocy praktykach orfikow adepci przyjmowali moc
$wietego zycia, a przez medytacje, modlitwy i wegetarianizm osiagali niesmiertelno$é
i wyzwolenie od przysztych wcielen®.

' por. M. Eliade, dz. cyt., T. 1, s. 67-80.

" Tamze, dz. cyt., T. 11, s. 129.

® Por.J. Parandowski, Mitologia, Warszawa 1969, s. 195.
' Por. M. Eliade, dz. cyt., T. I, 5. 129.

® Por. tamze, s. 124-135.
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Wiele uwagi zyciu pozagrobowemu i losom duszy po $mierci poswiecit grecki
poeta Pindar (VI/V w. przed Chr). Wedtug Pindara, gdy czlowiek umiera ciato
przypada $mierci, ,ksztalt zycia znikomy” zyje nadal, bo pochodzi od bogow.
Czlowiek ma w sobie dany mu przez bogéw pierwiastek zycia wiecznego, uczestniczy
w wiecznosci tak, jak bogowie?'.

Rozmaite watki i koncepcje odnosnie pochodzenia i przeznaczenia duszy zebrat
Platon (427-347 r. przed Chr) opracowujac w Uczcie, Menonie czy Fedonie nowa,
bardziej spojna ,,mitologie duszy”. Wedlug Platona dusza jest nauczycielem i przewod-
nikiem $wiadomego bycia, szczegolnie u ,,prawdziwego filozofa”, ktory jest jedynym
prawdziwie o§wieconym bytem. Podobnie jak w Wedach i buddyzmie dusza jest mocno
ograniczona ciatem, przywigzanym do przedmiotéw i ogarnigtym przywigzaniem.

P1at o nuwazal filozofig za przygotowanie do $mierci. Uczy ona bowiem duszg
jak —wyzwolona z ciala — ma si¢ utrzymac nieprzerwanie w $wiecie idei i w ten sposob
uniknaé nowego wcielenia. Wedtug Platona wybor formy, w jaka wcieli si¢ dusza jest
uwarunkowany poprzednimi dos$wiadczeniami, a migracja obejmuje palingenez¢
stworzen ladowych, powietrznych i wodnych, az do cztowieka. Posrod ludzi migracja
moze przebiegaé w hierarchii licznych zawodow i klas spotecznych. W koncu
wyzwolona dusza osiagnie ,,miejsce posrodku niebios”, gdzie ,,zamieszkuja idealne
byty bez koloréw czy ksztaltow, ktorych nie mozna dotknaé”?.

Druidzi celtyccy w czasach Cezara nauczali, Ze dusze sa nieSmiertelne i po-
wracaja po uptywie pewnej liczby lat w innym ciele, a ,,ten sam duch rzadzi cialem
w innym $wiecie”?. Legenda zapisana w iryjskiej Leabhal Gabala wspomina mityczna
posta¢ Tuana. Przez trzysta lat zyt on jako czlowiek, przez nastgpne trzysta — jako
ptak, a na koniec przez sto lat jako fosos. Wtedy to zostal zlowiony przez rybaka
i zjedzony przez krolowa, zong Muiredacha Muinberga, by odrodzi¢ si¢ jako ich syn
pod dawnym swym imieniem. Legenda opisuje zamknigty cykl wcielen w $wiecie
przyrody ozywionej, ale wskazuje rowniez, ze mozliwe bylo wcielenie w wiatr, falg,
szum morza, krople rosy, kwiat, a nawet miecz, czy gwiazdy®.

U Germanow starozytnych ponowne wcielenie dokonaé si¢ moglo tylko
w ramach klanu. W bohaterskich piesniach Eddy w wielu miejscach jest mowa o tym,
ze pewne osoby (zwlaszcza kochankowie) sa tozsame z pewnymi postaciami z przeszlo-
$ci, ktore si¢ po raz drugi narodzity®.

2 | Cialo kazdego $mierci ulega przemoznej
Lecz pozostaje ksztalt zycia znikomy:

On jeden jest bowiem duszy dany od bogow.

Spi. kiedy cztonki nasze si¢ trudza,

A gdy usniemy — w snach wielu wyjawia

Czekajacy nas trudow i radosci wymiar™.

Zob. W. L e n g a u er, Religijnosé starozytnych Grekéw, Warszawa 1994, s. 202-203.

2 Zob. Platon, Fedrus, 247 d-e.

2 por. M. Eliade, dz. cyt., T. 11, 5. 104.

2 Por. J. Gassowski, Mitologia Celtéw, Warszawa 1987, s. 148.

2 Zob. H.Ringgren, A. Strom, dz. cyt., s. 500.
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Idea wedrowki dusz pojawia sig u kabalistow, sufistow i gnostykow chrzescijans-
kich, zawsze jednak pod wplywem pradow obcych, a nawet przeciwnych ortodoksji.
Temat ten jednak domaga si¢ oddzielnego opracowania.

Krotki przeglad ujgc idei transmigracji kaze uznaé powszechnie stosowane pojgcie
Hreinkarnacja” za nieadekwatne wobec tresci, ktora ma oznacza¢. Nalezaloby termin
reinkarmacja” zastapi¢ ,.transmigracja”, jako pojeciem szerszym i wyrazajacym
roznorodnosé mozliwych egzystencji. Nie chodzi bowiem jedynie o ,,ponowne wcielanie
sie”. Nie konieczne jest posiadanie ciata, by wedrowka mogtla przebiegac dalej.

Sama idea wedrowki dusz takze nie jest jednoznaczna ani jednolita. Dla jednych
oznacza ona powrot okreslonej substancji, w okreslonych okolicznosciach na ziemig,
dla innych za$ dzieje duszy wraz z zakonczeniem wedrowki, na przyklad wirod gwiazd.
To, co dla niektorych jest zakigtym kregiem, dla innych posiada poczatek i kres.
Zupetnie szczegdlny charakter ma buddyjskie ujgcie idei transmigracji w kontekscie
nauki o niesubstancjalnosci duszy.

Szczegoblnie interesujaca jest platonska idea anamnezy, laczaca si¢ z idea
wedréwki dusz i niezwyklej — jakze upragnionej przez cztowieka — hypermnezji
(super-wiedzy). Do przypominania przesztosci nawiazuja niektore wspolczesne prak-
tyki psychologiczne i psychiatryczne, takie jak chociazby badanie hipnoza okresu
,sprzed narodzenia”.

Koncepcja czlowieka - komponent struktury, w ktorej funkcjonuje idea
0,,powtdrnym poczatku’ - jest zdecydowanie dualistyczna. Dusza i ciato zostaly sobie
przeciwstawione, jako dwa niezalezne, a nawet wrogie elementy. Najczgsciej cialo
rozumiane jest jako miejsce upadku duszy. Trzeba mie¢ jednak na uwadze, ze istota
buddyjskiego rozumienia transmigracji polega na zmianach ukladdéw sklonnosci
i pragnien, przywiazanych do swego urzeczywistnienia. Owo urzeczywistnienie jest
»jadrem kazdorazowej egzystencji, w czasie ktorej sklonnosci i pragnienia poszukuja
nowego ujscia, nowego bytu z pozorem osobowosci ustabilizowanej i trwalej. W tym
sensie mozna mowié o ciele jako ,,ubraniu” duszy.

Juz przy pobieznym zapoznaniu si¢ z twierdzeniami na temat wedrowki dusz
mozna dostrzec paradoksalna rozbieznos$¢: raz jest ona naukg o zniewoleniu, gorzka
diagnoza choroby, a innym razem wyrazem nadziei. Wioski psycholog Fugenio
Fizotti w jednym z wystapien stwiedrdzil, ze ,wiara w reinkarnacje kryje
pragnienie szczgscia za wszelka cene, jesli nie w tym Zyciu, to za nastepnym razem.
Swiadczy ona o dazeniu do doskonatosci, o Swiadomosci nieograniczonych mozliwo-
§ci czlowieka, o pozytywnej wizji wszech$wiata i jego wydarzen. Z drugiej strony jest
oznaka chwiejnej tozsamosci, rozczarowania $wiatem, synkretyzmu religijnego,
szukania «cudéw», skupienia si¢ na sobie i wiasnych potrzebach™*.

% Zob. Biuletyn Informacyjny KAI, 1995, nr 34 (148), s. 29; ,,Wiara w Boga,
W jedynego Boga osobowego, weielonego, ukrzyzowanego i zmartwychwstalego traci
charakter monolityczny na rzecz swoistego bricolage 'u (tataniny) religijnego, cechuja-
cego si¢ osobista interpretacja i ustalaniem regul” — oswiadczyl wloski uczony.
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Wprawdzie dzigki palingenezie nieuchronnos¢, jednorazowo$¢, a tym samym
niepowtarzalno$¢ osobistej $mierci przestaje przytlaczaé, jednakze po wnikliwszym
badaniu okazuje si¢ transmigracja jarzmem nieznosnym, od ktorego szuka sie
wyzwolenia na drodze ascezy i praktyk medytacyjnych.

Sebastian Musiol, Warszawa- Rybnik

- 168 -



