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RECENZJE

Nalezy tu zauwazy¢, ze od strony edytorskie) widoczna jest dos¢ duza starannoéé
w wystroju graficznym oraz w doborze czcionki jak i — na ogdt - w korekcie
drukarskiej. Pomijajac drobne usterki, wkradt si¢ jednak do$¢ przykry rzeczowy blad:
powotano do istnienia jaki$ nowy Kosciot ,.aramenski” (s. 196) oraz blad w ttumacze-
niu ,,Listu pasterskiego biskupéw niemieckich prowincji koscielnych” powinno by¢:
.prowincji koscielnej” (s. 212). Nalezy jednak przyzna¢ lojalnie, ze mlode wydawnict-
wo katolickie ,,Apostolicum” w Zabkach dos¢ dobrze wystartowalo w trudnej sztuce
i dziedzinie publikacji ksiazek o profilu naukowym.

ks. Eugeniusz Weron SAC, Oltarzew

Hermann HARING (ed.), Les nombreux visages de Dieu, ,,Revue Internationale
de Théologie Concilium”, Paris 1995, Beauchesne Editeur, zesz. 258, s. 158.

Osig trzynastu rozpraw, w ramach sekcji teologii dogmatycznej zebranych
w omawianym zeszycie dwumiesigcznika, jest wieloobliczowos$¢ Boga rozpatrywana
poprzez odmienne tradycje religijne i uwarunkowania ideowo-spoleczne. Sposrod
zeszytow ostatniego dwudziestolecia ten wydaje si¢ ogarniaé¢ szczegblng mnogosc
doswiadczen réznokulturowych. W skrocie — cz. 1 Obrazy Boga i boskosé obejmuje:
taoizm, hinduizm, buddyzm zen, wielkie religie monoteistyczne (§ rozpraw); cz. II
Wymiary religijnego do§wiadczania Boga to: religijno$¢ czarnoafrykanska, mistycyzm,
optyka feministyczna, postawy spoleczne (5); cz. 11l Bog zycia i bogowie Smierci
przynosi: teologi¢ negatywna, bosko§¢ w spoleczenstwie bez Boga; odnowe poprzez
religijnosci ludowe (3).

Czy w epoce ponowoczesnych ezoteryzmdw i neosykretyzméw zadaniem
teologow nie powinna by¢ walka z zanikaniem Boga na rzecz boskosci nie do
okreslenia? — zastanawia si¢ w edytorialu Hermann Hirin g, profesor teologii
dogmatycznej w Nijmegen. Niebezpieczenstwem dla kultury zachodniej manipulowa-
nej przez media i psychotechniki jest juz nie sekularyzacja, lecz ,.religia bez Boga™;
wszakze istnieje ,.komunikacja migdzyreligijna™: w krajach zachodnich rozwijaja si¢
spoleczenstwa migdzykulturowe, do ktorych jeszcze nie przystosowala si¢ teologia
chrzescijanska — a pokoj swiata bedzie zalezat nade wszystko od checi lepszego
Poznania i wzajemnego powazania przejawianych przez religie.

Dao - wskazuje ks. Knut W a | f, kanonista z Nijmegen i Tilburga, zajmujacy si¢
ponadto taoizmem - to nie tylko ,,droga™, takze ,,doktryna” i ,sztuka”, ,logos”
i,ratio”, byt najwyzszy”, i ,,pierwsza przyczyna”. Jako zasada jednosci calego
kosmosu, Dao jest wlasciwe dla kazdego bytu i rownoczesnie reprezentuje byt; stanowi
Podstawe wszelkich religii, filozofii i etycznych orientacji dawnych Chin. Interesujacy
Si¢ taoizmem teologowie zachodni sklonni byli szybko wysuwaé paralele migdzy
Zapisami chifiskimi i koncepcjami zachodnimi: nawet w XX w. usitowano w ksiedze
DaO-De-Jing autorstwa Lao-Tsy odnajdowaé Jahwe, uznajac Dao za ,,nazwg¢ Boga
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osobowego w rozumieniu Objawienia judeochrze$cijanskiego™; niektorzy poréwny-
wali Dao z pojeciem ,,Bostwa” uzywanym przez $redniowiecznych mistykow,
przydajacych mu priorytet nad Bogiem (Deitas-Deus); skadinad utrzymuje sig, ze
dawni Chificzycy w pojeciu ,,Di” posiadali odpowiednik Boga — ustalano wigc
analogie migdzy Dao i Di oraz, z drugiej strony, Bostwem i Bogiem. Bog w religiach
monoteistycznych ma cechy wylacznie pozytywne — zlo jako negatywnos¢ pozostaje
tam tajemnica; natomiast Dao-De-Jing, wskazuje Walf, zawiera ,,prowokujace
i zagadkowe o$wiadczenie: «Dao - ktdre utrzymuje rzecz kazda - jest skarbem dla
dobra i opiekg dla zta»” (przez nieporozumienic slowa te w tytule rozprawy
zdeformowano na,,...skarbem dla dobra i opieka przed zlem” — , ,pour le mal” stato sig
,,contre le mal”). Chificzycy nie znali ,,teizmu w stanie czystym” przed pojawieniem sig
nestorianskiego chrzescijafistwa oraz islamu; wprowadzie pojecie ,,Chang Di” (wladca
nieba) obdarzano przymiotami cztowieczymi, jednakze nie byl to byt osobowy: ,,Nim
Di stalo si¢, Dao bylo” —wskazywat Lao-Tsy. W badaniach nad Dao nalezy — zdaniem
Walfa — wyzbyé¢ si¢ zachodniej postawy rozumowego poznawania.

Termin ,,hinduizm” (wysunigty na poczatku XIX w. przez misjonarzy chrzes-
cijafiskich) okrywa odmienne praktyki religijne, tradycje filozoficzne i kultury
regionalne, przy czym czesto lekcewazy si¢ roznice historyczne i systematyczne
- w studium Bdg, bogowie i boskos¢ w hinduistycznej tradycji pancaratra wskazuje
Angelika Malinar z seminarium indologii i poréwnawczego religioznawstwa
w Tybindze. Analizujac strukture pojecia ,,Bog”, nalezy zalozyé, ze hinduizm stanowi
rezultat religijnej i spolecznej ewolucji przebiegajacej od III w. pne w buddyzmie,
dzinizmie i wedyzmie. Z tradycji wedyjskiej przejeto postulat czuwania nad utrwala-
niem porzadku $wiata podtrzymywanego przez obrzgdy, z buddyzmu uwalnianie si¢
od kola ,,narodziny-§mieré”. Teorie o duszy indywidualnej, o jazni (atman) do-
prowadzily do rozwoju koncepcji Boga: bytu niezmiennego. Malinar rozwaza Boga
jako ,,Jazi Najwyzsza” (,,rozlegle morze czystej swiadomosci, catkowicie niezaleinej...
catkowicie wolnej od wszelkich ograniczeni zwiazanych z forma, przestrzenia i cza-
sem”), jako zalozyciela §wiata widzialnego (twdrcza energia ,,urzeczywistnia si¢
w narodzinach, utrwalaniu i zniknigciu $wiata”). W celu otwarcia bytom mozliwosci
wyzwolenia Bog ujawnia si¢ na rdzny sposob, m.in. poprzez ,,zastapienia-awatary”
w uosobieniu ludzkim lub boskim dla wykonania okreslonych zadan (w zestawie tych
boskich postaci Malinar dostrzega mitologiczna strong boskosci). Mimo réznorodno-
$ci tradycji teologicznych oraz religijnych hinduizmu istnieje zgodno$é co do aspek tow
boskosci, ktére musza stanowié czesé teologii. Jednoéé boskiej $wiadomosci i jei
wolnosci jako ,,Jazi Najwyzsza™ stanowi najwzniolejsza sferg bytu boskiego — w niej
tylko mozliwe jest wyzwolenie duszy indywidualnej, wlaczonej w boski porzadek
$wiata poprzez przestonigcie swej zdolnosci poznawczej.

Buddyzm zen nie interesuje si¢ pojeciem i kwestia istnienia (czy nieistnienia)
Boga. Filipinczyk Ruben H a b i t o, dawny misjonarz katolicki, adept zen, profesor
religii (1. mn.) i duchowoéci w Southern Methodist University, Dallas, proponuje wigc
,uwazne wystuchanie tego, co ma on do przedlozenia ze swego pojmowania naszej
egzystencji ludzkiej”. Zen oznacza najpierw wyzucie si¢ z wtasnej swiadomosci, wejscie
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w strefe nieznana i niepoznawalng — jesli moéwienie o Bogu moze mie¢ sens w takim
kontekscie, to chodzi o Boga niewyobrazalnego i nieuprzedmiotowionego. Drugi
moment umozliwia urzeczywistnienie doswiadczenia zen w $wiecie historycznym:
strefa pustki przybiera form¢ konkretna i postrzegalng, boska mrocznos¢ oswieca
kazdy aspekt przezywanego bytowania (,,juz nie ja zyjg, lecz zyje we mnie Chrystus™
- Ga 2, 20). Koncowym momentem jest przebudzenie si¢ ,,w glebinach oceanu
wspolczucia ~ przy samoutozsamieniu z cierpieniami wszystkich bytow wrazliwych”
w leksyce chrzescijanskiej ,,przezywanie nowosci zycia «w Chrystusie» takze oznacza
zycie jako cierpiacy wraz z wszystkimi objetymi przez Chrystusa na krzyzu”. Te trzy
momenty Zycia zen otwieraja oczy ludzkie na rzeczywistos¢ jedna i troista, bedaca
w samym sercu egzystencji chrzescijanskiej (Habito wskazuje kolejno: J 1, 18;J 1, 14;
Rdz 1, 2); tej niepodzielnej i potrojnej realnosci chrzescijanskiego bytowania nie da sig
pojmowac jako ,,przedmiotu z zewnatrz”, nic dostrzega si¢ jej ,,oblicza”, poniewaz
Jjest si¢ calkowicie w «wewnetrznym kregu» jej Zycia dynamicznego”.

Ewoluujace uwarunkowania zmieniaja sens okreslenia ,,monoteizm” - przypo-
mina ks. David Tracy, profesor teologii filozoficznej na wydziale teologicznym
w Chicago. W kontekscie o§wieceniowym to pojecie filozoficzne wskazywato, ze cecha
abstrakcyjna ~ jedyno$¢ i niepowtarzalnos¢ — nalezy do samego Boga; monoteizm byl
przede wszystkim racjonalny i etyczny. W kontekscie religioznawczym kategoria
monoteizmu wyznaczala ,,krag rodzinny” réznych zjawisk religijnych jak: wielcy
bogowie niektdrych pierwotnych tradycji (afrykanski deus otiosus) refleksje filozoficz-
ne odnoszace si¢ do ,,logiki jedynosci” myslicieli greckich, reformatorski monoteizm
faraona Amenhotepa, trzy klasyczne ,religie Ksiegi”” z ich monoteizmem historycz-
nym, etycznym i profetycznym; u prorokéw zwlaszcza wyznania babilonskiego
uksztaltowat si¢ ,,monoteizm radykalny”’: Jahwe to nie tylko Bog Izraela, ale Stworca
calosci swiata — Bog jeden jedyny, okreslajacy histori¢ w ogdle. Tracy dostrzega
wreszcie kontekst teologiczno-soteriologiczny dla judaizmu, chrzescijanistwa i istamu:
Bog jest jedyny, rézny od calej rzeczywistosci, dla ktorej stanowi poczatek, podparcie
i kres ~ jest Stworca wszelkiej rzeczywistoéci zaréwno naturalnej, jak historycznej.
W islamie transcendentalna jedynoéé Boga jako centralny dogmat ca-
tego zycia religijnego doprowadzita do glgbokiego poczucia bliskosci i obecnego Bo-
2a w mysli muzulmanskiej; radykalny monoteizm islamski dysponuje wiasnymi
Sposobami ~ jak poboznos¢ mistyczna, artystyczna, teologiczna - odmalowy-
Wania licznych obliczy Boga jedynego. W judaizmie Tracy podkresla intensywny
konflikt interpretacyjny wokot sposobu odczytywania gleboko monoteistycznego
Pojmowania Boga; zaznacza liczne , kategorie egzystencjalne” poprzez: stosunek
Boga do cierpienia ludzkiego (Rosenweig), refleksje nad ,,nieobecnoscia” i obecnos-
¢ia Boga (Buber), wielkie tradycje mistyczne (Scholew), poszukiwania postholocaus-
towe (Fackenheizm, Wiesel), nowe teologie ortodoksyjne Przymierza (Hartman).
Teologia chrzeicijanska musi by¢ radykalnie teocentryczna: zaden symbol, zadna
doktryna nie dadza si¢ pojac bez wyraznego powigzania z realnoscia Boga taka, jaka
Ujawnia si¢ w Jezusie Chrystusie; opis Meki Pariskiej stanowi podstawe i ogniskowa
Wwszelkiego chrzescijanskiego pojmowania Boga; chrzescijanska mysi o Bogu winna
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ogarnaé glebokie objawienia Boga w dziejach Izraela, przeniesione poprzez rozne
zapisy ST.

W obliczu dialogu migdzyreligijnego dyskusja nad Bogiem-Trojca weszla
w nowg faze, twierdzi wymieniony juz H 4 r i n g. W Bogu jedynym, wedle chrzescijan-
stwa, sg trzy osoby, bedace jednym jedynym Bogiem. T¢ doktryng uznawano zawsze za
nieprzenikniona tajemnice, ,,nigdy jednak nie osiagnigto ostatecznej harmonii oswiad-
czen”. Boska jedno$¢ i trojosobowosS¢ ustanawiaja napigcie, ktore zawsze pozostanie
zrédiem nieporozumien; Hiring uwaza, iz wysuwane motywacje poprzez Pismo $w.
itradycje byly ,,oczywiscie liczne i donioste, wszakze nigdy nie staly si¢ przekonujace”.
Nie podjeto refleksji nad wspdlna boskoscia i jednoscia bytu (w plaszczyznie
filozoficznej) Ojca, Syna oraz Ducha, jak tez nad wewnatrzboskim pojeciem trynitar-
nym. ,,W 1960 r. Rahner ostrzegal przed nie wypowiedzianym tryteizmem chrzescijan-
skim - dotad to zagrozenie nie odsunglo sig”. Czgsto nie rozpoznaje si¢ profetycznych
korzeni i gleboko monoteistycznych impulséw biblijnych: ,,nic zatem dziwnego, jesli
prrenosimy na zewnatrz nieporozumienia wiary w trzech bogow - jesli szybko obwinia
sic nas o bluznierstwo™. W czasie gdy wielkie religie przepytuja si¢, ponownie
i calo§ciowo, na temat Boga, ,,tak szczegdlna doktryna chrzescijariska grozi ulot-
nieniem si¢”. Haring sadzi, ze specyficznie chrzescijanskie wyobrazenia Boga winno
by¢ wnikliwie przewartosciowane i powiazane z obrazami Boga w innych religiach.

Liczne grupy etniczne Czarnej Afryki, od Wybrzeza Kosci Sloniowej po
Botswang, uznaja Byt Najwyzszy: Nzambe — transcendentalny, potgzny, ustanawiaja-
cy stosunek dialogowy z tymi, ktdrzy przywoluja go. Nzambe - wskazuje Zairczyk
Laurent M p o n g 0 CICM, dziekan wydzialu teologicznego w Instytucie Katolickim
w Jaunde (Kamerun) - ,,nie jest bogiem mitologicznym: to Bog jedyny, ktory
w Objawieniu mozaistycznym i chrzescijaniskim jawi si¢ jako Stworca niebios i ziemi”.
Chrzedcijatistwo w formie zachodniej, wprowadzane przez misjonarzy, nie zastgpuje
religii tradycyjnej — utrzymuje Mpongo - lecz spehnia rolg zaczynu, dzigki ktoremu
,.religia tradycyjna odradza si¢ podejmujac $wiadomos$¢, ze musi posiada¢ wymiar
chrystologiczny”.

Wielkim sakramentem Boga jest Chrystus, Stowo uczynione Cialem, Wyraz
wyszly z Milczenia, by zalozy¢ namiot wsrdd ludzi: Stowo widzialne — w szkicu
Doswiadczenia Boga w Jezusie Chrystusie zauwaza ks. Bruno For te, profesor
teologii dogmatycznej na Papieskim Wydziale Teologicznym Wloch Potudniowych
w Neapolu. W swej postaci wspolnotowej i spotecznej Kosciol jest tajemnica
spotkania, ludem utworzonym przez Stowo dla wielbienia Milczenia i odprowadzenia
do Prapoczatku ~ w potgdze Pocieszyciela — rozproszonych dzieci Boga. Uwaine
rozpatrzenie podstawowych skladowych doswiadczenia Boga w Jezusie Chrystusi¢
— konkluduje Forte — stanowi przeslank¢ wiernosci wlasnej tozsamosci: wiernosci,
dzigki ktorej dialog migdzyreligijny ,,potrafi okazac si¢ dla chrzescijanina mozliwy
i owocny™.

Mistyke¢ Eckharta przepaja neoplatonska fascynacja prajednia, totez wieloas
pektowos¢ Boskosci nie jest tak oczywista u tego teologa ze schytku sredniowiecza
- podkresla Frans M a a s, wykladowca teologii fundamentalnej i duchowosci na
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wydziale teologicznym w Tilburgu. Wszakze jednos¢ ta jest nieustannie przenoszona
~wytwarza si¢ przestrzen dla réznorodnosci zycia religijnego i wielorakich aspektow
Boga. Czlowiek pragnie by¢ jak najszybciej ,,u siebie”, w uktadzie dobrze uporzad-
kowanym i oparkanionym; dla ludzi ureligijnionych Bog czgsto stanowi sedno tej
przyspieszonej istnosci: staje si¢ funkcja ich dostatku ,,...kochaja nie Boga, lecz swoj
dobrobyt™). Ludzie cnotliwi post¢puja niekiedy w intencji uzyskania od Boga czego$
cennego w zamian — to ,,handlarze”. Mniemanie o ,,spelnianiu woli Boga™ moze tez
ustanawiaé zludzenie religijnej tozsamosci, przydajac satysfakcji zgubnej dla ewolucji
religijnej. ,,BOg jako Ojciec-Syn-Duch jest dawca ludzkiej 1 $wieckiej rzeczywistosci™
- przypomina Maas. Bog to imi¢ w powiazaniu z bytami stworzonymi; przed ich
zaistnieniem Bog nie byt ,,Bogiem”; Eckhart — wskazuje Maas — mowi wigc niekiedy
o ,,Bostwie”: t¢ jednos¢ finalna okresla poprzez metafory jak gleba, zrodlo, glebia
w mrocznosci; Bog i Bostwo nie sa odrgbnymi wielkosciami; to odmienne perspektywy
od strony czlowieczej. Ostateczna jednosc, w ktorej rozprasza si¢ Bog, uwalnia si¢ od
wszelkich wplywow: ,,ukryta mrocznosc wiekuistego Bostwa, ktore nie jest znane i na
zawsze pozostanie nieznane™.

Androcentryzm chrzescijanskiego ujmowania Boga wynika przede wszystkim
zNT, ktéry Ojca Chrystusowego wyraza ,,w jezyku czysto mezczyznianym”, twierdzi
HelenSchiingel-Strauma n n,profesor teologii biblijnej w Kassel. Powstajacy
przez mniej wigcej tysiac lat ST zaledwie kilkanascie razy okresla Boga jako Ojca —i to
w aspekcie troski oraz odpowiedzialnosci. W Oz 11,4 Jahwe post¢puje wobec Izraela
jak ,,czuta matka”, z kolei w Oz 11,9 odsuwa si¢ od reakcji mgzezyznianych. Refleksje
Jahwe w Oz 11,8 autorka utozsamia z reakcja pierwszej matki przed Salomonem 1 Krl
3,26 {to podobienstwo ukazuje polska edycja Biblijnego i Zagranicznego Towarzystwa
Biblijnego, lecz nie przekiad wydania poznanskiej Ksiggarni Sw. Wojciecha) i do-
chodzi do wniosku, ze ,,wzburzenie w Bogu kieruje si¢ przeciw Bogu samemu”;
kwestionuje interpretacje Rdz 2,23; uznaje, ze ,w pomniejszaniu obrazu Boga
problemem podstawowym pozostaje, jak zawsze, zaniedbywanie ST: uwaza sig, iz
mozna go odczytywac jedynie rownoczesnie z NT”. Podejmujac ,,nieosobowe ujecia
Boga”, Schiingel-Straumann wskazuje na ruch — wiew powietrza, wiatr, burze — jako
Zyciodajng moc stworcza Boga; odnajduje ja w Dz 2 i J 3,5 (preuma dla autorow
Piszacych po grecku), takze w Rdz 1,2 i Ps 104, Przejscie z jednego jezyka do drugiego,
awiee do innej strefy mentalnej, pociaga glebokie przeobraZenie zawartoéci: na styku
STi NT zefiska ruach przeszta w pneuma rodzaju nijakiego, tradycja zas chrzescijaniska
Wwprowadzita spiritus rodzaju meskiego — pojecie to utracito, zdaniem autorki, wiele ze
swej pierwotnej witalnosci.

Spoleczenstwo wspolczesne ,,sprywatyzowalo” relacje do Boga i przesungto je)
bodzce do nieémiertelnosci — w studium Relacja do Boga a postawa spoleczna wskazuje
Peter Eicher, §wiecki katolik, profesor teologii systematycznej w Paderborn,
Podejmujacy takze problematyke ,,dialogu terapeutycznego” (jeden z czterech nie-
francuskich autoréw w znakomitym zeszycie 1789: Rewolucja a Kosciof, nr 221). Ale
Z pojawieniem si¢ psychoanalizy i psychologii glebi teologia poprzez te dyscypliny
Wyjasniana musi przepytywaé si¢ o spoleczne znaczenie duchowej dynamiki nie-
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$wiadomosciowej, w ktorej wciaz odradzaja sie archaiczne symbole stosunku do Boga.
Gdy spoleczenistwo nie uzasadnia swych norm poprzez oficjalnie skuteczne symbole
odniesienia do Boga — dysponujacy wladza religijna duchowni i teologowie zwykli sa
reagowa¢ na to ,,uprywatnienie” religii przez racjonalizacj¢ symboli religijnych.
Dzialajac nieSwiadomie, niszcza tresci symboliki radykalnej, niz by to zamierzali
uczyni¢ krytycy ich wladzy religijnej. Kanon wincentianski z V w. — uznajacy za
prawdziwie katolickie to ,,co bylo wierzone wszgdzie, zawsze i przez wszystkich”
- uchodzil za argument decydujacy dla uzasadnienia waznosci symboli koscielnych
w obliczu krytyk wewnetrznych i zewng¢trznych: swe roszczenia dla zapewniania
wszystkim zbawienia prawdziwa religia winna uzasadnia¢ wiarg zbiorowa, nie zas
formalnym autorytetem instancji koscielnych. W epoce nowozytnej stowa Wincentego
z Lerynu czytano na opak: co hierarchiczny autorytet oglosi za katolickie — ma by¢
wierzone wszedzie, zawsze i przez wszystkich. Niegdysiejsza wigz migdzy Objawieniem
a doswiadczeniem doslownie odwrocono w walkach dawnej hierarchii z nowymi
naukami przyrodniczymi, Reformacja i Oswieceniem. ,,Glowa” Kosciota widzialnego
w calym $wiecie — to znaczy ci, ktorzy w miejsce Chrystusa za nig uwazali si¢: papiez
i biskupi — przeciagneta ku sobie caly tres¢ tego, co znajduje si¢ w , katolickosci”.
Z tego wlasnie powodu wyznanie katolickie wykluczylo si¢ ze zbiorowego doswiad-
czenia ,,zbawienia doskonalego i otwartego”, przeciwstawilo si¢ nieSwiadomos-
ciowemu nurtowi powszchnej symboliki religijnej. ,,Biurokratyzacje zbawienia”
Eicher uznaje za wciaz bardziej aktywna — tyle ze normy ustanawiane przez papiestwo
(,,prawdziwa" demokracja, ,,normalny” seks, ,,prawdziwe” znaczenie kobiety, ,,jedy-
ny wazny” komentarz Biblii...) coraz mniej zdolne sa do przekazywania zbawienia.
Oficjalna wladza koscielna pomija zarébwno symboliczny charakter wszelkiej relacji do
Boga, wyjaéniany przez psychoanaliz¢ i psychologi¢ glgbi ~ jak tez autonomig
dzialania spofecznego. Istnieja oczywiste i psychologiczne zrozumiate analogie migdzy
dynamika symboli onirycznych a zywiolowymi odbiciami mitéw, obrzedow i wyob-
razen wiary. Po rozwazeniu réznych przykladéow Eicher uznaje, ze podstawowa
symbolika chrzescijafistwa ~ stwarzanie ziemi z nico$ci i chaosu, §mier¢ i zmartwychw-
stanie kulturowego herosa, niebianskie zestanie ducha - odpowiada kulturowo
symbolice uniwersalnej, znajdujacej wieczysta odpowiedz w nie§wiadomosciowej
dynamice marzen o zstapieniu w $mieré i odrodzeniu do zycia. ,,Symbolika religijna
tagodzi cierpienie i sprzyja checi do Zycia jedynie wowczas, gdy w ramach religii
zorganizowanej styka si¢ z surowoscia Zycia codziennego, z warunkami spolecznymi
i z przypadkowoscia bytowania”. Podwaliny psychoanalizy wzniesione przez Freuda
i zarys psychologii glebi podjety przez Junga to jak gdyby ,,psychiczne Oswiecenie
«wiary ojcdw»”, zawierajace terapeutyczna relacje nieswiadomosci do postgpowania
spotecznego. Jak stosunki spoleczne uszkadzaja psychike, tak tez — przestrzega Eicher
~religia ,,uprywatniona” wyrzadza szkode spoteczenstwu. Diaboliczny krag ciemigZa-
cych struktur spolecznych mozna rozsadzi¢ jedynie poprzez aktywizacje symboli, €O
zachgei wierzacych wszystkich religii do wspolnego podjecia — w radykalnej optyc®
politycznej - zasadniczych probleméw wojny, ekologii i zwlaszcza weiaz narastajace]
przemocy wyzysku ekonomicznego.

- 208 -



RECENZIJE

Teologig negatywna jako ponowoczesne odwolanie si¢ do Boga przedkiada Erik
Borgm an OP, teolog z Utrechtu. W chrzescijanach pierwszego pokolenia Rzym
cesarski widziat ,,ateistow” jako pozbawionych szacunku dla porzadku spotecznego
zapewnianego przez bogoéw. W 1870 r. Sobor uroczyscie potepit tych, ktorzy neguja
Boga jako Stworcg i Wiadcg wszystkiego co widzialne i niewidzialne: Kosciot
pojmowat siebie jako instancje, na ktdra nie ma wplywu chaos nowoczesnosci - ktora
wladna jest uchronic to co $wigte przed krytyka ruchow spolecznych i radykalnych
myslicieli. Wysuwajac w KDK 19 przyczyny wystgpowania ateizmu, Kosciél dokonat
zwrotu, wszakze ateizm zaliczyt do ,,bolesnie zgubnych doktryn”. Zrodzone w latach
szesédziesiatych teologie ,,$mierci Boga” oraz sekularyzacji zmierzaly - wedle
Borgmana — do ustanowienia pozytywnej wigzi miedzy tradycjami zydowskimi
i chrzescijanskimi a ateizmem. Pragnienie bezpieczenstwa i pewnosci, sensu i prawdy
teolog dostrzega w codziennosci roznych oznak niezadowolenia i frustracji ~ uznaje je
za przejaw obecnej teologii negatywnej, ktora przywotuje Boga mowigc, czego Bog nie
reprezentuje. ,,Teologia negatywna nie istniejaca w kunsztownych rozumowaniach
filozofow istnieje jednak w ol$niewajacym do$wiadczeniu egzystencji tlumu: to
zwlaszcza niemozno$é dysponowania boskoscia, sacrum - tym, co przydaje wartos¢
ludzkiemu bytowaniu”. Teologia negatywna to przygotowanie do prawdziwego
spotkania z Bogiem gdzie indziej. Borgman rozwaza traktat o teologii mistycznej
Pseudo-Dionizego Areopagity; przywotuje Mikofaja Kuzanczyka (§wiadomosc nie-
wiedzy o Bogu jest ludzka forma wiedzy o Bogu); uwzglednia pojmowanie drog
teologii negatywnej przez Akwinatg; podkresla, ze teologia negatywna nie zmierza do
wObjawienia nieobecnosci Boga™ - chodzi w niej o obecnosé Boga jako ,,0becnosé
pewnej Nieobecnosci” (tak teolog holenderski Miskotte). W rozwinigciu rozprawy
doktorskiej, niestety jedynie wzmiankowanym, Borgman rozwazyt rozne formy
ieojogii wyzwolenia — latynoamerykafiska, ,,czarna”, feministyczna... - jako teologi¢
negatywny: Bog jest tam symbolem sily zmieniajacej rzeczywistosc, sity wyzwolenczej.

Wiekszo$¢ ludnosci latynoamerykanskiej kieruje si¢ dwoma religiami: oficjalna,
czyli zinstytucjonalizowana — oraz ludowg i tradycyjna. Przynaleznosci do religii
katolickiej towarzyszy wéroéd narodéw rdzennie amerykanskich sigganie do religii
odziedziczonej po przodkach; Afroamerykanie uczestnicza w kultach pochodzenia
afrykanskiego; najczesciej zas — twierdzi ks. Pablo R ichard, Chilijezyk, profesor
teologii w kostarykanskim Uniwersytecie Narodowym — wystepuja obrzedy w ramach
religijnosci ludowej. Tak np. podczas I Kongresu Teologii Indianskiej (Panama,
grudzien 1993 r.) w odniesieniu do religii indiafskiej uznano, ze ,,Chrystus pojawia si¢
Pozniej": narody indianskie przezyly pigéset ostatnich lat dzigki wlasne;j religii ,,czasem
Whrew chrzescijanistwu” — dzi§ akceptuja Chrystusa i Ewangelig, ale we wspolistnieniu,
Na dalszym planie. Ponadto w Kosciolach historycznych ujawnia si¢ ,,gleboki wymiar
religijny, rozny od zinstytucjonalizowanego wymiaru religijnego™: zazwyczaj wow-
Czas, gdy — przy braku scentralizowanych struktur wladzy w Kosciele lokalnym
- istniejg koscielne wspolnoty podstawowe, autentyczne duszpasterstwo ewangeliza-
Y¥ine na podstawach kulturowych oraz dialogi z religiami rdzennymi i afroamerykan-
skimi. Richard dostrzega teologie wyzwolencze, wywodzace si¢ wlasnie z ,,glebokiego
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wymiaru religijnego” oraz z religijnosci ludowej, istniejace w roznych postaciach jak
indianska czy ,czarna” — i stanowiace swoiste wyzwanie dla teologii wyzwolenia
rozwijajacej si¢ niemal wylacznie w lonie Kosciotow. Teolog podkresla odrodzenie
faktu religijnego oraz mistycznego w lonie religii ludowych na poboczu nowoczesnych
1zinstytucjonalizowanych form religijnosci: religia okazuje si¢ czynnikiem zbawczym,
protestem, Zrodiem nowej energii; dziata przeciw pseudowyzwoleniczym mesjanizmom
nauki i technologii, przeciw idolatrii rynkowosci i ,,etyce najwigkszego zysku’’; sytuuje
Transcendencje nie poza historia, ale poza ciemi¢Zzeniem wewnatrz historii; poszukuje
obecnosci Boga w realiach bytu, bez posrednictw mstytuc;onalnych czy dogmatycz-
nych; wiarygodno$¢ Boga zycia wnosi ubogim nie tylko w Trzecim Swiecie. Ow $wiat
- niezasobny w technologi¢ i pieniadz — jest bogaty w czlowieczenstwo, kulture, etyke
i duchowos¢; religia byla tam zawsze wazna: ,stanowi cz¢$¢ najglebszej naszej
tozsamosci”, wskazuje Richard. Im mocniej Trzeciemu Swiatu zagraza $mieré, tym
bardziej jego ubodzy rozwijaja potencjat etyczny i duchowy: nawrét religii i mistyki
w czasie kryzysu kultury to znak nadziei, to odpowiedz ubogich i wykluczonych na éw
kryzys, to przydanie zachgty do walki o zycie dla wszystkich.

Doswiadczenie Boskosci wiaze sie gleboko z ogdlng sytuacja idei danej epoki
i kultury — w szkicu Boskosé w spoleczenstwie bez Boga wskazuje Johannes Figl,
profesor nauk religijnych na wydziale teologii katolickiej w Wiedniu i przewodniczacy
austriackiego Towarzystwa Filozofii Religii. W kulturze zachodniej nalezy rozwazy¢
prady duchowe umozliwiajace — lub utrudniajace -~ otwarcie na Absolut w sensic
religijnym. Nowoczesna forma ateizmu pragnie zdystansowa¢é si¢ od specyficznego
obrazu Boga - neguje si¢ przede wszystkim Boga osobowego i transcendentalnego
tradycji monoteistycznej. Schylek religii teistycznych otwiera szanse nowej religijnosci
nie kierujacej si¢ ku idei Boga — pozwala to zrozumieé oddzialywanie religii
orientalnych, w swych najwyzszych formach nie znajacych Boga osobowego: akcep-
tuje si¢ formy religijnego doswiadczenia, w ktorym dominuje ,,nieustrukturowione
pojmowanie Boskosci” (ruchy neoreligijne o wymiarze mistycznym i o przezwyci¢Zo-
nej krytyce ateistycznej wobec chrzescijanstwa, buddyzm z tolerancja w praktyce
i zaspokajaniem potrzeby wolnosci podtrzymywanej przez krytyke religii). Jedynie
kulturowa strefa chrzeScijanistwa wylonila ateizm tak zdeterminowany, nigdzie poza
nig nie ma podobnie radykalnego negowania Boga, nigdzie tez tak wielu ludzi nie
odchodzi od swej religii tradycyjnej. Wspoélczesna antychrzescijaniska krytyka religii
zwalcza zaro6wno spoleczne roszczenia wyznan chrzescijanskich do wladzy, jak tez
sposob ujmowania Boga, majacy uwierzytelniaé owe aspiracje. Doswiadczeni€
Boskoéci — twierdzi wiedenczyk — okaze si¢ wiarygodne, gdy nie bedzie wspierato
sytuacji autorytarnych i ciemigzacych: ,,obroficow chrzescijanstwa cigzko obarczd
naduzywanie wladzy politycznej; czyny takie, czgSciowo popelniane w imi¢ Boga.
zaémily w niejednym wymiarze réwniez obraz Boskosci”. Koscioly chrzescijanskic
musza porzuci¢ niedopuszczalne praktyki ze swej przesztosci; Figl postuluje refleksi¢
nad rownosécia praw dla kobiety, nad swiadomoscia demokratyczna nad zrozumie-
niem indywidualnych potrzeb czlowicka, nad nowym ujeciem wartosci wynikajacych
z rzeczywistosci ziemskich. ,,Bez odniesienia do praktyki codziennosci Zycia, religia
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staje si¢ «domena partykularna», ktdra —zepchnigta na pobocze — traci swe znaczenie.
Religie zrodzone w epoce przednowoczesnej okazujg si¢ wowczas obronicami form
nierownosci miast przyczynia¢ si¢ do zwalczania demokracji. Bog tak pojmowanej
religii uchodzi za Boga niesprawiedliwosci i ciemigzenia, nie za§ za Boga zycia oraz
wyzwolenia, jakim jest prawdziwie i jakiego wyznajemy”. Ateistyczna krytyka
teistycznego obrazu Boga —~ przypomina f{ilozofl — zawiera elementy ,,oczyszczajace”
wymierzone w antropomorficzne pomniejszania i ostalecznie przyczyniajace si¢ do
odzyskiwania autentycznego obrazu Boga nawet w przestrzeni chrzescijanskiej.
W kontekscie spofeczenstwa w istocie bez Boga, dla przenoszenia podstawowego
do$wiadczenia religijnego najstuszniejszy wydaje sie szlak mistyczny. Podstawowe
zadanie chrzedcijaitistwa to ozywienie wymiaru mistycznego w aktualnych uwarun-
kowaniach Zycia — wspolczesng refleksje nad soba nalezy wprowadzi¢ w dialog
z pogladami wielkich mistykow.

Calosciowo, przedlozono imponujgca panorame doswiadczen i tradycji religij-
nych zawierajgcych, jako podwaliny, ide¢ Boskosci czy Jazni Najwyzszej, Pra-
przyczyny czy Absolutu. Jest to swoista synteza wynikajaca z duchowej potrzeby
wielorakich wizji Transcendencji w umyséle czlowieka. ,,Jesli Prawda Boza znajduje sig
we wszystkich religiach, jok tego naucza nas Sobdér Watykanski 1, to winniSmy
rowniez uswiadomié sobie, ze Bog ukazuje si¢ nam pod zadziwiajacg liczbg obliczy™
- wskazuje Héring i postuluje: nalezy przyswoic sobie operowanie ,,Boskoscig™, gdyz
wiele kultur religijnych uznaje monoleistyczne mowienie o ,,Bogu™ za pomniejszajace.
Dyskurs o ,,Boskodci” zaleca chrzescijanom pokorg i szacunek dla innych religii
- za.em odrzucenie postaw wyzszosciowych i pejoratywnego slownictwa - oraz
gotowos¢ ich poznawania. Znamienna jest mozliwo$¢ odnowy religijnosci poprzez
formy spoza struktur instytucjonainych. Swoista ,,teokomparatystyka™ zeszyl ten
sugestywnie naklania chrzeicijan do wyj§cia poza prosia wyrozumiatos¢ dla odmien-
nych postaw — co zreszta i tak musi uchodzié¢ za istotny postgp wobec niegdysiejszej
nietolerancji -- oraz do rozwaznego ksztaltowania, w nowym odczytywaniu, szlakow
ku wszelkim ,,innoreligijnosciom”.

Omawiany zeszyl, zdaniem nizej podpisanego, sytuuje si¢ — podobnie jak
niezapomniany zeszyl auschwitzowy nr 195 z pazdziernika 1984 r. — wirod najbardziej
znaczacych osiagnigt przegladu: to jakze dobitny akcent jego witalnoSci na samym
progu czwartego dziesigciolecia. Nalezy wspomnie¢, ze w ramach wymiany pokolefina
pobocze przesuwajy sig tworcy wielkosci pisma, dochodza teologowie urodzeni nawet
W czasach Vaticanum I1: z kierowania sekcja teologii dogmaltycznej — w ktérej zespole
dlugo znajdowal si¢ ongis ks. prof. Ratzinger - zrezygnowali ks. Metz z Miinster
I wspotzatozyciel pisma Schillebeeckx OP z Nijmegen. W czerwcu 1995 r. zmart
czlonek zepolu konsultacyinego tejze sekcji, wspotzatozyciel przegladu i az po kres
zycia cztonek jego komitetu dyrekcyjnego: kard. Congar OP z Paryza, ostatni juz
2z czterech wielkich teologow francuskich najstarszego pokolenia (pozostali to: Chenu
OP, Daniélou SI, de Lubac SI).

Michal Horoszewicz, Warszawa
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