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Wyrazenia, jakich $w. Tomasz uzywa méwiac o Zydach, moga
wydawa¢ si¢ niekiedy surowe i ujemne. Jednakze blgdem bytoby
widzie¢ w tym oznake jakiego$ zasadniczego antyjudaizmu. Aby
zrozumie¢ ich sens i oceni¢ wlasciwe znaczenie, nalezy odtworzy¢
kontekst, w jakim zwroty te wystepuja.

Podkreslamy od razu pewien szczegélnie istotny fakt, ze
odniesienia do Zydow i judaizmu nigdy nie pojawiaja si¢ u Tomasza
w kontekscie polemicznym czy misyjnym. Nie napisat on ,, Traktatu
przeciwko Zydom”™ ani podrecznika stuzacego do ich nawracania,
podczas gdy na niektorych obszarach chrzescijanstwa kwitla wow-
czas literatura tego rodzaju. Tomasz nie mogl rzecz jasna nie
wiedzie¢, ze za jego zycia, w samym sercu chrzescijanskiego $wiata
istnialy wspolnoty zydowskie, oddzielone specyfika swego zycia,
a jeszcze bardziej z powodu ostracyzmu praw spofecznych. Mimo ze
trwala obecno$c ludu Biblii z pewnoscia byla dlan, jak niegdys$ dla
Augustyna, powodem zdumienia, tym niemniej pytan stad si¢
rodzacych nigdy nie stawial Tomasz w atmosferze konfliktu, lecz
w ramach refleksji teologicznej nad tajemnica zamyshu Bozego.
Doktor anielski patrzy na narod zydowski w perspektywie madrosci.
Powolanie tego narodu, jego trwanie, przeznaczenie, daja sie,
zdaniem Tomasza, wyjasni¢ tylko w nurcie historii zbawienia.

Pomimo ze w poréwnaniu z tajemnica Chrystusa i Kosciola
ekonomia judaizmu wydaje si¢ odmienna, a zwlaszcza przebrzmiala,
Tomasz nie ukazuje jednak przejécia od Starego do Nowego
Testamentu jako zwyklego zerwania. Dostrzega w nim watki ciaglo-
Sci, zgodnie ze spojrzeniem Boga na przygode religijna, w jaka, od
Powotania Abrahama po speinienie si¢ Krolestwa, wprowadzit On
ludzkosé.

To spojrzenie madrosciowe w calej swej doniostosci zawieraja
dwie wielkie syntezy Tomasza Summa contra Gentiles oraz Summa
theologiae. W obu dzietach pewne aspekty rzeczywistosci zydowskiej,
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ktore czasem zdaja si¢ az sprzeczne, jawia si¢ jako integralne czesci
pewnej ztozonej calosci; elementy rozne, ktore staja si¢ zrozumiate
w perspektywie tego samego dynamicznego ruchu. Jest to oczywiscie
synteza chrzescijanska, lecz speinienie zamystu Bozego w Jezusie
Chrystusie nie ma prowadzi¢ do pejoratywnego spojrzenia na
judaizm. Intencja bowiem obu dziel Tomasza jest utrzymanie
w calo$ci, rozrézniajac bez rozdzielenia, tego, co jawi si¢ jako
odrodzenie albo zerwanie, i co ujawnia ciaglo$C tego samego zamystu
Boga.

Charakter ,,Sumy przeciw Poganom”

Whbrew czgstej interpretacji tego tytutu Summa contra Gentiles
nie jest dzielem polemicznym ani podrecznikiem misyjnym. Jak
$wietnie wykazal R. A. Gauthier!, chodzi tu przede wszystkim
o dzieto madrosciowe. Dla nas dobrze bgdzie przypomnie¢ sobie tg
argumentacje.

Bardzo dilugo twierdzono powszechnie, ze Tomasz napisal
Sume przeciw Poganom na zamoéwienie Rajmunda de Penyafort,
dawnego generata zakonu $w. Dominika, dla potrzeb braci domini-
kanow, przysztych misjonarzy wsréd Maurdéw. Pragnat on dostar-
czy¢ im wykaz bledow do zwalczania i argumentdéw przydatnych
w przygotowaniu do ewangelizacji.

U zrodet tej tezy, ktora trwa szczegOlnie uporczywie, znaj-
dujemy tekst kronikarza Pierre’a Marsili w Commentarium de gestis
regis Aragonum Jacobi primi, libris quatuor ofiarowanym krolowi
Jakubowi 11 Aragonskiemu na uroczystosé sw. Trojcy 1314 roku’.
Krél zaméwit u niego historie swego dziadka Jakuba I Zdobywcy
(1213-1273). Napisanie takiej kroniki nie bylo mozliwe z pominig-
ciem Rajmunda de Penyafort, ktory pozostawal z wladca w stosun-
kach przyjazni. I tak Pierre Marsili, historyk Jakuba I stal si¢
zarazem biografem Rajmunda, ktéremu po$wigcit rozdziaty od 47 do
49 ksiegi IV swej kroniki.

W tym kontekécie Marsili mowi o roli, jaka odegrat general
zakonu dominikanskiego w projekcie napisania Sumy przeciw Poga-
nom. Oto jak opisuje on to wydarzenie:

! §w. Tomasz z Akwinu, Contra Gentiles. Ks. 1, wstep R. A. Gauthier, Pary?
1961, ss. 7-123.
? Tamze, s. 61.
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,»Plonac checia nawracania pogan brat Rajmund poprosit
stynnego” doktora Pisma Swigtego i mistrza teologii brata
Tomasza z Akwinu, swego wspoibrata w zakonie kaznodziejs-
kim, ktory uchodzit za najwigkszego uczonego na ziemi po
bracie Albercie filozofie, o napisanie dzieta przeciwko biedom
pogan, ktore rozproszyloby ciemnosci i odstonito doktryng
stonica prawdy tym, ktorzy chcieliby uwierzy¢. Ow stynny
mistrz uczynit to, o co prosit go pokornie tak znakomity ojciec

i stworzyt sume zatytulowana «Przeciw Poganom», ktora

zdaniem ogo6tu nie miata nigdy rownej sobie w tym gatunku’3.

Na podstawie tekstu Pierre’a Marsili uwazano, ze Sumie
przeciw Poganom mozna przypisaC zamyst misyjny. Powstala cata
literatura przekazujaca to przekonanie, ktore tak si¢ upowszechnito,
ze stalo si¢ banalne®.

Gauthier w sposob, ktory wydaje sie przekonujacy, zrelatywizowt
znaczenie, jakie przypisano swiadectwu Pierre’a Marsili. W tekscie,
ktory cytowalismy, Marsili zawart wyznanie z pewnoscia o 10-15 lat
pozniejsze od samego wydarzenia, a spisane przezen po 35-40 latach.
Wspomnienie 0 nim musiato ulec zaciemnieniu, a zapal kronikarski
hagiografa przewazyt nad pamigcia kronikarza. Pragnac ukazac uniwer-
salnos¢ apostolskiego mitosierdzia Rajmunda i opisujac jego inicjatywy
misyjne wobec ,,niewiernych”, P. Marsili podkreslit udziat dominikani-
na w nawracaniu Zydow i Maurdw ze swego zakonu. W panegirycznym
uniesieniu autor przypisat inspiracji Rajmunda roéwniez dzieto, ktore
wydato si¢ mie¢ ten sam cel, a mianowicie Sumg przeciw Poganom.

Otoz uderzajace jest, ze inni autorzy wspolczesni piszacy
0 Rajmundzie i Tomaszu pomijaja milczeniem inicjatywe, ktora
powinna byta zwrocic ich uwage. Co wigcej, sam Tomasz o fakcie tym
nie wspomina, a gdyby rzeczywiscie napisat Sume przeciw Poganom
na pro$b¢ Rajmunda, to 6wczesny zwyczaj wymagat zadedykowania
mu tego dzieta’. Tymczasem tradycja rekopiSmienna nie zawiera

> Fr. Balme i C. Paran, Raymundiana seu Documenta quae pertinent ad
S. Raymundi de Pennaforti vitam et scripta, Rzym 1898,s. 12, MgrJ. Rins Serra,
San Raymundo de Pefiafort: Diplomatorio. Barcelona 1954, s. 341. Zob. tez
Gauthier,s. 61.

¢ Zob. bibliografia opracowana przez Gauthiera, s. 60, zwtaszcza M. Che n u,
Introduction a I'etude de saint Thomas d’Aquin. Paryz i Montreal, 1950. Czytelnicy
Pracy Chenu fatwo rozpoznaja aluzje Gauthiera do tej ksigzki, ktorej tezie przeczy on
2 szacunkiem, lecz stanowczo.

> Gauthier, ss. 63-64.
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zadnego $ladu takiej dedykacji. Samo milczenie Tomasza przeczy
wiec é:viadectwu P. Marsili i, zdaniem Gauthiera, wystarcza, by je
obalic®.

Do tych zewnetrznych argumentow krytycznych Gauthier
dorzuca inne, wzigte z samego dzieta, ktore wydaja si¢ mu jeszcze
bardziej przekonujace. ,,Przed zapytaniem Pierre’a Marsili nalezato-
by zapyta¢ $w. Tomasza. ZobaczylibySmy wtedy, co stusznie zauwa-
zyl M. M. Gorce, ze sam tekst Sumy catkowicie wyklucza zamyst
misyjny, ktory zostal mu przypisany bezzasadnie”’. Widac¢ to jasno
w kwestii stosunku do muzulmanow:

,»Sam tekst Sumy przeciw Poganom wyklucza zamysl misyjny

w waskim znaczeniu misji wobec Mauréow. Gdyby Tomasz

zamierzal napisa¢ podrgcznik przygotowujacy misjonarzy do

pracy wérdod muzulmanow, to dzielo jego byloby zupelnie
chybione i oznaczatoby szczegdlny brak poinformowania

i oceny u Tomasza. Podrecznik taki bowiem powinien przede

wszysstkim uwypukli¢ btedy Koranu i teologow muzuimans-

kich”®.

Gauthier przypomina, ze w epoce Tomasza istnial zasob infor-
macji wystarczajacy dla sporzadzenia takiego wykazu. Nie brakowato
narzedzi, by wyrobi¢ sobie wystarczajaco doktadne i poglebione pojecie
o teologii muzutmanskiej. Tymczasem Tomasz prowadzi swoja refleksje
na zupehie innym poziomie i w innej perspektywie. W Sumie przeciw
Poganom Tomasz gdzieniegdzie obala bledy Koranu, lecz zawsze przy
okazji konkretnego problemu: na przyktad szczesliwosci niebianskiej,
czysto ludzkiego szerzenia Koranu wobec catkowicie nadprzyrodzone-
go krzewienia si¢ chrzescijanistwa. W oskarzeniach tych nie ma jednak
nic wykraczajacego poza banal. Odrzucajac owe punkty doktryny
Tomasz wydaje si¢ zna¢ je tylko posrednio i ze styszenia. Krotko
mowiac, ,,nawet jesli §w. Tomasz czytal Koran, na co nie mamy
dowodu, to nie starat si¢ odrzuca¢ go w szczegotach™'®,

Nie wigcej niz o Koran kiopotal sie Tomasz o doktryn¢
teologdéw, kaznodziei i komentatoréw muzulmanskich. Kilka razy

¢ Tamze, s. 64.

7 Tamze, s. 65. Zob. M. M. G orce, La Lutte «Contra Gentiles» a Paris a4
XIIIéme siecle w: Mélanges Mandonnet, Paryz 1930, s. 229.

$ Gauthier,s. 66.

® Gauthier,s. 67. Zob. Contra Gentiles, 111, 27; 1V, 83.

10 Tamze, s. 68.
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odrzuca on wyraznie ich bledy, lecz zna je jedynie za posrednictwem
Majmonidesa (lub) Awerroesa. Te aluzje do religijnej mysli islamu
nie stanowig tresci ani istoty Sumy przeciw Poganom. Sa one ,,w
koncu czymé tak nieistotnym ze z latwoscia mozna by je usunac nie
naruszajac w najmme]szym stopmu harmonii dzieta™'".

Jeszcze lepiej pojmiemy, ze nie taki byl zamiar Tomasza, gdy
porownamy Sume przeciw Poganom z traktatami systematycznyml
o zdeklarowanym zamysle polemlcznym jakie nieco pozniej napxszq
bracia z jego zakonu zaangazowani w spotkanie z islamem'?. Sam
fakt, ze napisali swe dzieta w tak niedlugim czasie po Sumie przeciw
Poganom Wystarczylby dla wykazania iz zaspokajaty one potrzebe,
na ktora Tomasz nie mial zamiaru 0dp0w1adac

Jesli kto$ upieralby sig, ze prze01ez filozofowie arabscy, zwlasz—
cza Awicenna i Awerroes, zajmuja wazne miejsce W Sumie przeciw
Poganom, gdzie sa obficie cytowani i zwalczani, latwo mu od-
powiedzie¢, ze fakt ten potwierdza wlasnie teoretyczny i bezstronny
zamyst Tomasza. Misjonarze w krajach islamu spotykali lud wier-
nych muzulmanoéw, cho¢ oczywiécie nie na tym poziomie. Guillaume
z Trypolisu, jeden z najlepszych wowczas znawcow $wiata muzul-
manskiego', pisal, ze Saraceni byli na ogét ludzmi prostymi,
w kontaktach z ktorymi argumenty filozoficzne nie byly potrzebne.

Co wigcej, trzeba przypomniec, ze w samym $wiecie muzulman-
skim wplyw Awicenny czy Awerroesa byl w istocie bardzo ograniczo-
ny. Ich doktryna i postawa intelektualna byly kwestionowane.
Wiadza polityczna byla czasem zmuszona wyklucza¢ ich ze spolecz-
nosci' z powodu wrogosci doktorow Koranu, cieszacych sie po-
stuichem wsérod mas. Tak wigc, cho¢ Tomasz odrzucat doktryny
filozoféw arabskich, to wcale nie opracowal wykazu argumentow dla
misjonarzy przygotowujacych si¢ do pracy na ziemi islamu! Zamiar
Jego mial bez watpienia charakter spekulatywny. Dyskusja z filozofa-
mi arabskimi byla dlan przede wszystkim dialektycznym poszukiwa-
niem prawdy w celu zbudowania dzieta madrosciowego.

B e N —

' Tamze, s. 68.

12 Zob. B. A1t aner, Die Dominikanermissionen des 13. Jahrhunderts. Hebels-
chwerdt 1924, ss. 85-87; U. Monneret de Villard, Lo studio dell Islam in
Europa nel XII e nel XIII secolo (Studi e Testi, 110), Vatican 1944; Il libro della
Peregrmaztone delle parti d’Oriente di Frate Ricoldo da Montecroce. Rzym 1948, s.

91-118.
3 Altaner, ss. 85-86.
“ Gauthier,s. 69.
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Argumenty jakie Gauthier przeciwstawia tezie tradycyjnej sa
przekonujace. Oskarzajac uzytek jaki czyniono z tekstu Pierre’a
Marsili, uwolnii on interpretacje Sumy przeciw Poganom od pociaga-
jacej, lecz falszywej legendy. Nie jest to dzielo napisane na zamowie-
nie misyjne. Tym niemniej spor nie jest zamknigty. Odrzucajac
autorytet P. Marsili niektorzy badacze $w. Tomasza uznali, Ze
zainteresowanie mysla arabska w Sumie przeciw Poganom daje si¢
wyjasni¢ inna polemika, tym razem wewnetrzng, nie skierowana juz
ku terenom misyjnym.

,»Skoro §w. Tomasz interesuje si¢ tymi myslicielami, to dlatego,
ze jego wzrok skierowany byl nie ku ziemiom islamu, lecz
chrzescijanstwa: chodzito mu odtad o przygotowanie intelek-
tualistow z uniwersytetow Zachodu do walki z inwazja bledow
filozofii arabskiej. Suma przeciw Poganom pozostaje wiec
narzedziem misji, lecz misji wewngtrznej. Jest dzielem apologe-
tycznym, lecz nalezacym do apologetyki uniwersyteckiej™'.

Pomimo znakomitych obroncow, jakich teza ta miata w pewnej
gpoce'®, dzi§ nie ma juz ona znaczenia. Gauthier pokazuje, ze
zbudowana jest ona po prostu na bledzie historycznym polegajacym
na antydatowaniu kryzysu awerroistycznego. Heterodoksyjny arys-
totelizm Sigera z Brabancji, ktory zgodnie z ta tezg bylby przed-
miotem polemiki, nie zrodzit si¢ jeszcze w epoce, gdy Tomasz zaczal
przygotowywac projekt Sumy przeciw Poganom. A wigc tak jak sw.
Tomasz nie wystapit przeciwko Maurom, o ktorych wcale nie myslal,
tak samo nie probowal w Sumie przeciw Poganom przekonac
mistrzow awerroizmu, ktérzy po prostu nie istnieli”!’.

Ze sporu tego Gauthier czerpie argument na poparcie swej tezy
pokazujac, ze Suma przeciw Poganom nie tylko nie jest dzielem
misyjnym, lecz ze nie ma tez charakteru polemicznego. Opierajac si¢
niestusznie na tradycyjnie przyjmowanym tytule sadzono, ze Tomasz
napisal ja ,przeciw poganom”. Tymczasem nie chodzi jedyni¢
o pogan, ale o wszystkich ,,niewierzacych”: o Zydow i heterykow tak
samo jak o pogan. Niektore fragmenty tego dziela potwierdzaja, 2¢
wlasciwy tytut powinien brzmiec: ,,Ksiega prawdy wiary katolickie)
przeciw bledom niewiernych”. Wedlug Gauthiera tytul ten jest

15 Tamze, s. 70.

16 Zob.G orce, LaLurte,s.223-243; L’Ess o, s. 262-263; P. F e r e t, Bulleli?
thomiste, 3 (1930-33), s. 105-112.

" Gauthier,s. 71.
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w petni zgodny z tredcia calego dzieta'®. W uwaznej analizie doktryn
cytowanych i zwalczanych przez Tomasza Gauthier wykazuje, ze
,,n1ew1ernym1 ktorych bh;dy sw. Tomasz stara si¢ odrzucac sa
zarOWNo niewierni jego czasow jak i ci z przesztosci, pogame, Zydzi
i heretycy zmarli od wiekow, zatem ze Tomaszowi nie chodzito
o nawracanie!”!® Analiza i krytyka pogladow tych antiqui, a nawet
antiquissimi w zadnej mierze nie wiazaly si¢ ze sporami czy dyskus-
jami wspolczesnymi.

Widzac 6w ponadczasowy charakter Sumy latwo zrozumiec, ze
nie chodzilo o dzielo bezposrednio polemiczne. Zaproponowany
wyzej przez Gauthiera tytul glosi do$¢ jasno sens i tre§¢ Sumy przeciw
Poganom.

»lomasz za gtowny przedmiot Sumy przeciw Poganom ma

prawde wiary katolickiej, a dopxero potem wymienia bh;dy

niewiernych. ...Jedynym celem §w. Tomasza Jest opracowame
dzieta madrosc1 teologicznej poprzez rozwazanie prawd wnary

Arystoteles zas stwierdzil, ze nie mozna badaé prawdy nie

badajac zarazem bledu... Sw. Tomasz zgod21 si¢ wigc na Ow

wymc’)z% logiki i wlasnie chcac rozwaza¢ prawde, odrzuci
biad”*.

Jesli Suma przeciw Poganom ma charakter polemiczny to nie
pod naciskiem $rodowiska historycznego, lecz w zwiazku z potrzeba
wewnetrzna, wpisang w sama natur¢ nauki teologicznej. Polemika ta
umiejscowiona jest poza konkretnym czasem, nie dotyczy wspotczes-
nych, ktorych nalezaloby nawraca¢, badz przeciw ktorym trzeba by
si¢ broni¢. Wystarczy porownac Sume przeciw Poganom z apologety-
Cznym czy misyjnym zbijaniem argumentow praktykowanym przez
autorow tej epoki. Dziela ich sa interesujace dla historyka, gdyz
ukazuja one jak w zwierciadle systemy i doktryny, ktore staraja si¢
Zwalcza¢. Natomiast Suma przeciw Poganom na pewno nie byla
bezposrednio przydatna apostotom XII wieku i zaden historyk nie
Zamierzalby jej dzi§ czytac. Jako dzielo teologiczne nie przejawiala
troski o czas terazniejszy, a dla nas nie przywotuje przesztosci. Tak
Jednak wowczas jak i obecnie zaprasza ona czytelnika do ponad-
Czasowego, kontemplacyjnego spojrzenia na prawde wiary i na falsz
Przeciwstawnego jej bledu?'.

e ———————

8 Tamsze, s. 75.
¥ Tamze.

0 Tamze, s. 91.
2 Tamze, s. 99.
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Krotko mowiac, jak pisze Gauthier w jednym zdaniu stresz-
czajac cala swa tezg: ,,Poniewaz Suma odpowiadala na potrzebe
wieczna, jest ona zawsze aktualna”,

Teza ta zyskala zdecydowane poparcie w mistrzowskiej pracy
Michela Corbin o teologii Tomasza z Akwinu®. Widzi on Sume jako
etap wewnetrznego ksztattowania si¢ mysli teologicznej Tomasza,
Miedzy wykladem Sentencji a Sumgq teologiczng —~ Suma przeciw
Poganom stanowi ,,druga, a nawet pelna rozprawe teologiczng”
w ramach ,,uporzadkowanego i nicodwracalnego” itinerarium. Pod
tym wzgledem dtugi i szczegotowy wywdd Corbina potwierdza od
wewnatrz, w sferze potrzeb teologicznych, argumentacje, na rzecz
ktorej Gauthier dostarczyl obszerne dossier historyczne. Dla obu
zamyst Sumy przeciw Poganom nie ma charakteru apostolskiego, lecz
madrosciowy.

Tutaj jednak ponownie rodzi si¢ pytanie. Skoro teza o misyj-
nym lub polemicznym zamysle jest tak mato uzasadniona, dlaczego
znalazia tak znaczng publicznos¢! Czy, choé nieprawidlowa, nie
rzuca ona Swiatla na pewien znamienny aspekt Sumy przeciw
Poganom?

Stusznie podkreslamy teoretyczny charakter madrosciowego
zamyshu, ktéry od prologu jest natchnieniem calej Sumy przeciw
Poganom. Tym niemniej, obstajac tak zdecydowanie przy bezstron-
nym jej charakterze — dzi§ powiedzieliby§my niezaangazowanym
— nie oddaje si¢ wystarczajaco sprawiedliwosci polemicznemu wy-
miarowi dziela, ktore uwypuklaja tytuly: Przeciw Poganom, Contra
Infideles. Sam Corbin pisze: ,,Suma przeciw Poganom jest jedynym
wielkim dzielem teologicznym Tomasza, ktore tak mocno akcentuje
bledy”®. Czy bez wzgledu na ztudzenia i przejaskrawienia, nie ma
ziarna stusznosci w tezie podkreslajacej aspekt misyjny lub polemicz-
ny? Jesli za$ zamyst Sumy przeciw Poganom nie jest wylacznie
madrosciowy, to jak odrdznic ja od Sumy teologicznej, ktora wszyscy
zgodnie uznaja za uporzadkowana synteze prawd wiary?

Albert Patfoort, gorliwy czytelnik i komentator Sumy przeciw
Poganom odczuwal niepokoj wobec zbyt kategorycznego rozstrzyg-

2 Tamze, s. 123. Jest oczywiste, ze dotyczy to o. Chenu. )

2 Michel Corbin, Le Chemin de la théologie chez Thomas d’Aquin. Paryz

1974. ’
% Corbin, ss. 630-632.
25 Tamze, s. 488.
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nigcia®®. Dostrzegl on, ze dylemat przedstawiajacy dzieto polemiczne
czy madrosciowe w kategoriach ,,albo, albo” nie pozwolitby adek-
watnie okresli¢ natury tej oryginalnej pracy. Na podstawie niezwykle
uwaznej analizy wewnetrznej réznorodnych rozmowcow, jakich
Tomasz wprowadzil oraz proponowanych niuanséw argumentacji,
Patfoort znalazt droge posrednia, w ktorej, jak si¢ wydaje, znajduje
sie rozwiazanie najbardziej wywazone. Formuta, ktéra on proponuje
za pomoca tytutu calego dzieta, wydaje si¢ nam réwnie szczesliwa co
obiektywnie prawdziwa: ,,Szkota przedstawiania wiary niewier-
nym”.

,,Przedstawianie wiary” — Suma przeciw Poganom jest rOwnie
wywazona, rownie pewna, rownie kontemplacyjna co Suma teologi-
czna; ,niewiernym’ — ujawnia ona ,,rzeczywistg i glgboka troske
0 postawg niewiernych wobec tajemnic wiary”. W obydwu dzietach
chodzi o demonstrativa veritas. Tym jednak, co Sumie przeciw
Poganom nadaje szczegolny cel i metode, jest fakt, ze mamy tutaj
»przedstawienie niewiernym elementow wiary chrzescijanskiej za-
Swiadczonych przez demonstrativa veritas, z uwzglednieniem sposo-
bu, w jaki oni sami do nich podchodza™?. Jest to dzieto madros-
ciowe, ktorego pewnosc czerpie $wiatto z wngtrza wiary, lecz ktorego
zamystem jest zwrOcenie si¢ na zewnatrz i wyjScie naprzeciw drugie-
mu; wyjscie, by spotkac go na gruncie, na ktérym podziela si¢ t¢ sama
prawde albo by ukaza¢ mu przedmiot wiary w sposob dlan zro-
zumialy.

Jak podsumowuje Patfoort, Suma przeciw Poganom jest ,,dzie-
lem pomyslanym dla nie-chrzescijan, niewiernych, lecz skierowanym
do chrzescijan, ktorzy sa powolani do nawigzania stosunkow
zniewiernymi, do wyjscia naprzeciw ich zarzutom, do przedstawiania
im doktryny chrzescijanskiej w sposob pokazujacy, ze zarzuty te jej
nie naruszaja, lecz ze w znacznej mierze wspoétgra ona z ich wlasnymi
przekonaniami”. Nie waha si¢ on okreslic tego zamystu jako
»Zalazkowej proby ekumenizmu migdzy chrzescijanami a poganami”
lub jako ,,szerszego dialogu z niewiernymi”?,

~————

% Albert P atfoort, La Somme contre les Gentiles: Ecole de presentation de la
fl‘;i chretienne aux infidelesw: Thomas d’ A quin: Les Clés d’une théologie. Paryz
83.
7 Tamsze.
% Tamsze.
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Poganie, ktorych nalezy wzia¢ pod uwage badz spotkac sg
bardzo rozmaici. Tomasz nie uzywa tego samego narzedzia refleks;i
do kazdego rodzaju prawdy. Dziewig¢ pierwszych rozdzialow ksiegi
pierwszej, ktore Patfoort stusznie nazywa ,,rozprawa programows”,
definiuje warunki tych rozmaitych sposobow podejscia. Wida¢ tu
troske, z jaka Tomasz zaleznie od rozmoéwcy stara si¢ znalezé
wspolny grunt, na ktorym bedzie moglo dokonac si¢ spotkanie,
wewnatrz lub na zewnatrz obszaru wytyczonego wspolnie uznawany-
mi autorytetami: Ewangelia z heretykami, ktorzy przyjmuja Nowy
Testament, Biblig w dialogu z Zydami, rozumem z muzulmanami
i, szerzej, z poganami®.

Odwotanie si¢ do rozumu, do autorytetu Pism, rozwazanie
prawd chrzescijanskich rozklada si¢ w Sumie przeciw Poganom
wlasnie wedlug tego podstawowego rozroznienia. Tomasz rozwija
wszelkie mozliwe argumenty dowodowe. Taka jest tres¢ pierwszych
trzech ksiag, ktoére mowia o Bogu, o stworzeniu, ktore od Niego
pochodzi oraz o powrocie wszystkich rzeczy do Niego. Co do
argumentow odwolujacych si¢ do autorytetu Pism, to przeciw-
stawiane im przez niewiernych argumenty zostang odrzucone w imi¢
rozumu. Tomasz bedzie usitowal uczyni¢ je mozliwymi do przyjgcia
przez argumenty ,,prawdopodobne”, wskazujac mimo wszystko
teksty uzasadniajace je dla chrzescijan. Jednakze bez wzgledu na
réznice migdzy tymi dwoma poziomami spotkania, w obu przypad-
kach liczy si¢ zwrotny wstrzas owego kontaktu z ,,innymi” na gruncie
przedstawiania prawdy; przedstawiania, ktore uwzglednia wszelkie
ewentualne problemy, jakie mozna napotkaC u poganina w ze-
tknigciu z wiara chrzescijanska.

Pod tym wzgl¢dem ,,ksiegi od I do II Sumy przeciw Poganom na
wiele stuleci wczesniej stanowily faz¢ pewnego dialogu, w ktorym
przed badaniem rozbiezno$ci podkresla si¢ najpierw wszystkie
punkty wspolne”®. Co do ksiggi IV, ktorej przedmiotem jest
wlasciwa chrzeScijaniska doktryna ekonomii zbawienia, Patfoort
pokazuje, ze i ta ksigga pomyslana jest w duchu dialogu. Wyjasniajac
tu tajemnice typowo chrzeicijanskie, jak Wcielenie czy Eucharystia,
,»$w. Tomasz oddaje si¢ refleksji ogolnej, w ktorej na pierwszym
planie znajduje si¢ troska o to co pomysla niewierni. Stara si¢ on

® Zob. Contra Gen., 1,2 orazPatfoort,s. 121.
¥ patfoort,s. 127.

- 58 —



ZAMYSL BOZY WOBEC ZYDOW WEDLUG $W. TOMASZA

ukazac ,,gleboka madros¢”, ,,wykluczy¢ wszelkie niemozliwosci”,
przedstawiC admirabiles rationes tych tajemnic, aby doktryna Kos-
ciola nie wydawala si¢ poganom niemozliwa czy niestosowna.
Krotko mowiagc, Swma przeciw Poganom nie jest przeznaczona
wprost dla niewiernych, lecz dla wiernych, ktorzy beda mieli ich
spotkac.

Podkreslajac, jak przed nim Gauthier, fakt, ze w serii (sporow)
ksiggi IV pojawiaja si¢ wylacznie dawne pojecia czy nurty chrzes-
cijaniskie z przesziosci Patfoort dowodzi, ze pozorny anachronizm
czy ponadczasowos¢ tych sporéw potwierdza ich walor pedagogicz-
ny w refleksji nad prawda, ktora chce troszczy¢ sie o tych, co patrza
na nia z zewnatrz. W rezultacie wigc Suma przeciw Poganom nie tyle
jest arsenalem argumentow dla aktualnych dysput, co jakby planem
bitwy, prognoza taktyczna i Srodkami ostroznodci, jakie nalezy
przedsiewzia¢. Dlatego mozna ja okresli¢ jako polemiczna czy
misyjnag pod warunkiem usciSlenia, ze chodzi przede wszystkim
0 umocnienie wierzacego w jego wierze i przygotowanie go na
spotkanie. Suma proponuje pewien model dla ,stylu” takiego
spotkania.

Odtad rozumiemy na czym polega usciSlenie przez Patfoorta
tez Gauthiera. Uzywajac — jak czyni to sam Tomasz w calej Sumie
przeciw Poganom — pojeC wzigtych od Arystotelesa, mozna powie-
dzie¢, ze Patfoort wnosi specyficzne rozroznienie do ogdlnej definicji
zaproponowanej przez Gauthiera. Suma przeciw Poganom jest
niewatpliwie dzielem madro$ciowym, ktérego podstawowy zamyst
stanowi rozwazanie prawdy, lecz jest napisana w atmosferze kon-
frontacji i spotkania, ktora nadaje mu swoj calkiem szczegOlny
charakter. Mozna wigc powiedzie¢, jak czyni to Patfoort, ze ,,u-
wzgledniajac wszystko wraz z niezbednymi niuansami’’ mozliwe jest
nazwanie jej misyjna w najwyzszym i najbardziej absolutnym znacze-
niu, jakie stowo to otrzymato w chrzescijanstwie. ,,W istocie, Suma
przeciw Poganom zawiera pewna liczbg przestanek, ktore zmuszaja
do wyjécia nie tylko poza ramy nauczania, ale rOwniez i samego
chrzescijanstwa™*!. Jest ona skierowana do tych wszystkich, ktorzy
w duchu dobrej woli poszukuja madrosci.

Whiosek do jakiego doszlismy znajduje szczegdlne potwier-
dzenie w analizie Summy przeciw Poganom podjetej przez Guy

3% Tamze, s. 111.
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Allarda wedtug calkiem innej metody®. Zbieznos¢ rezultatow jest
tym bardziej uderzajaca. Allard podkresla retoryczno-dialogowy
charakter Sumy przeciw Poganom. Oryginalno$¢ jego podejscia
polega na propozycji ,,lektury tego dzieta komplementarnej wobec
innych i mieszczacych si¢ na poziomie analizy tresci”. Tym co go
interesuje jest nie tyle analiza tresci co struktura i styl dzieta. W takim
ujeciu formalnym przedmiotem zainteresowania jest nie tyle tresé
wypowiedzi, ile sposOb wypowiadania si¢ o tych sprawach.

Dla dokonania takiej analizy autor odwoluje si¢ do kanonow
starozytnej retoryki. Podejscie takie wydaje si¢ mu uzasadnione, gdyz
podobnie jak Paul Zumthor uwaza on, ze ,,wplyw retoryki na
literature jezyka lacifiskiego byl ogromny**, zas udowodniony
historycznie i literacko jest fakt, ze Tomasz znat bardzo dobrze dzieta
Cycerona*. Allard stosuje wiec kategorie retoryczne Cycerona, by
wykazaé, ze Suma przeciw Poganom zbudowana jest wedtug wzorca
rozprawy retorycznej, czyli w kontekscie spotkania z rozmowcami.

Trzeba przyznaé, ze na poziomie formalnym argumentacja
Allarda jest doS¢ przekonujaca. Nie lekcewazy on mozliwosci
komputera dla zmierzenia czestotliwosci uzycia stow. Z tej szczegoto-
wej pracy wydobadzmy tutaj tylko dwa elementy, ktorych samo
polaczenie potwierdza nasz wlasny wniosek. Jest to z jednej strony
zaakcentowanie faktu, ze zamyst Sumy przeciw Poganom ma charak-
ter madrosciowy, a mowiac Scisle jest ona porownawczym badaniem
koncepcji madrosciowych jako drogi do szczgscia. Z drugiej strony
chodzi o podkreslenie charakteru retorycznego, czyli dialogowego
argumentacji nieustannie uwaznej na inne poglady.

Co do punktu pierwszego, Allard stusznie podkresla, ze Suma
przeciw Poganom poucza, przekonuje, odpiera argumenty dotyczace
srodkow, jakie uznaje za pozyteczne dla uzyskania niebianskiej
szczgSliwosci: badania madrosci (jako nauki budowania), Madrosci
przedwiecznej, religii chrzescijaniskiej i katolickiej*. Taki jest istot-
nie zamyst wyraznie zapowiedziany w pierwszych dziewieciu roz-

® Guy-J. Allard, Le Contra gentiles et le modeéle rhétorique w: Laval
theologique et philosophique, 1974, s. 237-260.

3 P. Zumthor, Rhetorigue et Poeétique latines et romanes w: Grundriss der
romanischen Literaturen des Mittelalters, t. 1, Heidelberg, 1972; Allard, s. 23.

¥ Allard,s. 239.

3 Tamze, s. 241.
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dziatach. Tym niemniej dla opracowania i usci§lenia swej wiasnej
koncepcji szczgscia i Madrosci, ktora do niego prowadzi, Tomasz
bierze pod uwage inne sposoby podejscia:

,»W kwestii tak kontrowersyjnej jak ideal szczescia nieuchron-
ne bylo ujawnienie si¢ pewnego pluralizmu. W rezultacie mysliciele
(filozofowie grecko-rzymscy, zydowscy i arabscy) oraz koscioty
(zydowski, muzulmanski, heretycki, schizmatycki) proponowaly
inne drogi do Szczesliwosci. Suma przeciw Poganom odzwierciedla
cala te ideologiczna roznorodnos¢ i zwiazane z nig napigcia wewnet-
rzne. Nie lekajgc sie stana¢ wobec tych odmiennych opinii Suma
nieustannie podkresla mozliwosci, uzytecznos¢ i skutecznos¢ srod-
kow, jakie doradza kazdemu kto szuka prawdziwego SzczeScia:
badania madrosci badz przylgnigcia do Madrosci przedwiecznej
iwcielonej w wierze Kosciota katolickiego. Pod tym wzgledem Suma
przeciw Poganom spetnia zadania i reguly dyskursywne nalezace do
retoryki”. Taki zamyst wymaga szczegolnej metody, metody dialogu:

,,Wobec zgromadzenia ludzi i chrzescijan argumentacja musi
miescic sig¢ na poziomie tego co wiarygodne, wyrazalne. Lepiej wigc
rozumiemy, ze najczgscie) wysuwa si¢ argumenty StosOwnosci,
powszechnego obyczaju (multitudinis usus), glebokich uczué¢ ludz-
kiego serca™?’.

Z naszej strony okazali$my wiecej niz Allard zaufania do logiki
dialektycznej i przekonywajacego charakteru argumentacji Tomasza
W Sumie przeciw Poganom. Nie jest to jednak istotne w tej rozprawie.
Zpracy Allarda nalezy zapamigtaé, Zze na swoj sposob potwierdza on,
Za pomoca oryginalnej metody, wniosek do jakiego doprowadzit nas
Patfoort. Jeden i drugi pomagaja nam zniuansowaé interpretacje
dang przez Gauthiera. Rozstrzygniecie dylematu ~ madroéé czy misja
- Jest zasadniczo identyczne. Suma przeciw Poganom jest w istocie
dzielem madrosci teologicznej, nie za$ propozycja podrecznika czy
wykazem argumentow dla nawracania niewiernych. Jesli jest polemi-
€zna to na poziomie konfrontacji transcedentnej miedzy prawda
2 bledem. Jesli jest ,,misyjna” to jakby na drugim planie. Tomasz
———

% Tamze, s. 242. )

3 Tamsze, ss. 240-241. Zob. H. Gractz, Die Schicksale des Talmuds im
Veflaufe des Geschichte”, Monatsschrift fur die Geschichte und Wissenschaft des
Judentums, 34 (1885); S. Grayzel, The Church and the Jews in the X11Ith Century.
New York 1966, s. 339-340; 1. L o e r, La Controverse de 1240 sur le Talmud, Révue des

tudes juives, | (1880), s. 247-261 oraz 2 (1881), 248-270.
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zamierza oczywiscie proponowac kazdemu rozmoéwcy, kimkolwiek
by nie byl, to co przez rozum i wiar¢ wydaje si¢ mu najlepsza droga do
Szczesliwosci. Jednakze chodzi zarazem o przygotowanie teologa czy
kaznodziei na spotkanie z innymi koncepcjami czlowieka i szczgscia,
gloszonymi przez inne rodzaje madrosci.

W tym zakresie Suma przeciw Poganom proponuje pewna
pedagogi¢ dialogu i minimalng wspdlna podstawe, na ktorej bedzie
mozna zapoczatkowac konfrontacje i dyskusje. W oparciu o pod-
stawowa zgode co do potrzeby madrosci, Tomasz zwraca si¢ ku
innym systemom filozoficznym i teologicznym, aby zaznaczy¢ szcze-
golny charakter i doskonalos¢ swej wlasnej wizji ludzkiej 1 chrzes-
cijanskiej. Czyni to on niewatpliwie przez odparcie bledu, lecz
zarazem z troska o wydobycie w innych pogladach elementéw
identycznych z jego wlasna synteza albo tych, ktore zdaja si¢ mu
potencjalnie otwarte na prawdg jego wiary.

Ten diugi wywod wyjasniajacy intencje, charakter i styl Sumy
przeciw Poganom byt konieczny dla zrozumienia sposobu, w jaki
Tomasz traktuje Zydow i judaizm. Wnioski, do ktérych doszlismy,
dotyczace niewiernych, a zwlaszcza muzulmandw, znajduja tu szcze-
golne zastosowanie i weryfikacje. Tomasz mowi rzecz jasna o Zydach
i wspomina filozofow zydowskich, lecz nie wigcej niz innych. Jego
zamystem nie jest nawracanie ich, ani danie argumentéw temu
stuzacych.

Zydzi w ,,Sumie przeciw Poganom”

Jak i w jakim kontekscie pojawiaja sie Zydzi w Sumie przeciw
Poganom? Przede wszystkim pewne jest, ze Tomasz znat zycie gmin
zydowskich po$rod spotecznosci chrzescijanskiej. Co wigcej, niektore
aluzje ksiegi drugiej wskazuja, ze nie byta mu obca sprawa potepienia
Talmudu. Pasjonowala ona umysty Paryza na kilka lat przed jego
przybyciem, Tomasz musial by¢ szczegélnie nig zainteresowany,
gdyz jego bracia zakonni odegrali w sprawie tej wazna role.

Fakty sa znane®. Mikotaj Dunin, nawrécony Zyd, ktory
niewatpliwie stal si¢ franciszkaninem®, w roku 1238 oskarzyl

% Jeremy Cohen, The Friars and the Jesus: The Evolution of Medievd!
Anti-Judaism. Ithaca, Londyn 1982, s. 60-76.

® Zob. H. Denifle et A. Chatelain, Chartularium Universitatis P&
risiensis. t. 1, Paryz 1899, s. 211, n. 12.

- 62 -



ZAMYSL BOZY WOBEC 2YDOW WEDLUG §W. TOMASZA

Talmud przed papiezem Grzegorzem 1X i podsumowal jego bledy
w 35 artykutach. Sprawe wziat w swe rece Uniwersytet paryski i po
licznych dyskusjach miedzy doktorami a rabinami Talmud zostatl
ostatecznie potepiony przez legata papieskiego Eudesa de Chateau-
roux 15 maja 1248 r. Akta tego procesu zostaly zgromadzone (lata
1248-1255) w zbiorze zatytutowanym Excerpta talmudica.

Jest dos¢ prawdopodobne, ze Tomasz mial ten zbior w reku.
Z jednej strony, wedtug licznych rekopisow jakie do nas dotarly,
wydaje si¢, ze Excerpta byly rozpowszechnione do$¢ szeroko.
Skadinad mozna mniemac, ze Tomasz zbiorem tym szczegolnie si¢
interesowal, skoro autorem jego byl dominikanin, Thibaut de
Sézanne, podprzeor klasztoru §w. Jakuba w Paryzu, ochrzczony Zyd.
Rzeczywiscie, w dwoch rozdziatach, gdzie Tomasz odnosi si¢ do
Talmudu domyslamy si¢, ze czyni on aluzj¢ do fragmentow cyto-
wanych przez Mikotaja Dunina i opublikowanych w Excerpta.

Tym niemniej, cho¢ powolanie jest dokiadne, trzeba przyznac,
ze jest ono krotkie i odosobnione. Tomasz nie cytuje Talmudu diuzej
ani czesciej, gdy mowi o Zydach niz Koranu, gdy wspomina
o doktrynach islamu. Jak juz stwierdziliSmy na bardziej ogélnym
poziomie refleksji, piszac Sume przeciw Poganom Tomasz wcale nie
myslal o nawracaniu Zydow. ,,Jego aluzje do Talmudu pozostaja
wyjatkiem. Poza nimi bardzo rzadko wspomina bledy Zydow
anawet gdy to czyni nic nie wskazuje by mial na mysli Zydow swojej
epoki; jego odniesienia sg najczesciej bardzo ogolne i moga dotyczyé

ydow kazdego czasu™¥. Raz jeszcze potwierdimy ponadczasowy

charakter tych odniesien podkreslajac, ze zdarza si¢ Tomaszowi
wyraznie wskaza¢ Zydow starozytnych faryzeuszy lub saduceuszy

Skadinad, gdy chodzi o Zydow (i muzulmanow) jest jeszcze
inny fakt, ktory przez poréwnanie pomaga scharakteryzowac zamyst
I tre§¢ Sumy przeciw Poganom. Jesli istnieje dzieto z XIII wieku,
ktorego tytut byl i pozostaje zwiazany z polemika z Zydami, to jest
nim z pewnoscia praca Pugio Fidei adversus Mauros et Judaeos
Wydane przez dominikanina Raymonda Martina w 1278 roku,
wkrotce po $mierci Tomasza. Mozna powied21ec rzecz jasna, ze autor
Powotuje si¢ w nim obficie na Sume przeciw Poganom dla zbudowa-
nia lub podparcla swej argumentacjl teologlcznej W istocie taki
$posob uzycia potwierdza ,niezaangazowany” charakter dziela

\—
“® Contra Gentiles, 111, 85 oraz II, 31.
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Tomasza, ,,gdyz Raymond Martin napisal Pugio Fidei whasnie
dlatego, ze zdawal sobie sprawe, iz Suma przeciw Poganom nie byla
dzietem praktycznym, ktorego potrzebowal”*!. Zamyst i rozmowca,
jak i sama atmosfera sporu, sa w obu przypadkach odmienne.

A jednak prawda jest, ze w Sumie przeciw Poganom Tomasz
wymienia filozoféw zydowskich, jesli nie wspotczesnych, to przynaj-
mniej niezbyt odleglych w czasie: rabbiego Izaaka z X wieku, Ibn
Gebirola (XI w.), a zwlaszcza Majmonidesa, czyli rabbiego Mojzesza
zmarlego na poczatku XIII wieku. Sposob w jaki ich cytuje, tak dla
odrzucenia jak i dla podparcia si¢ ich doktryna, potwierdza fakt, ze
spotkanie to dokonuje si¢ na poziomie poszukiwania madrosci. Tak
wiec Izaak cytowany jest jeden raz, lecz w charakterze autorytetu®.
Cytujac i odrzucajac Ibn Gebirola, ktdrego zresztg bierze za filozofa
muzulmanskiego, Tomasz czyni to na poziomie dyskusji filozoficz-
nej*.

Majmonides natomiast jest rozmdwca szczegolnie uprzywilejo-
wanym i nickiedy obecnym w dyskusji nawet, jesli imi¢ jego jest
przytoczone*. Tomasz widzi w nim $wiadka zydowskiej madrosci
filozoficznej. W najwazniejszych kwestiach doktryny Boga spor
z Majmonidesem stanowi szczegdlny przyklad dialogu miedzy
mitosnikami madrosci, pasjonatami prawdy. Wlasnie dlatego, ze
chodzi o deklaracje prawdy, a w konsekwencji o odparcie bledu,
dialog ten wpisuje si¢ w atmosfere sporu. Tomasz szanuje zydows-
kiego rozmowcg, lecz z poczuciem, Ze nie doszed! on jeszcze do pelni
prawdy chce pokaza¢ miejsca, w ktorych ujawnia si¢ jego blad badz
ograniczenie. Tym niemniej dyskusja odbywa si¢ na tym samym
poziomie badawczym.

Warto tu przypomnie¢ — w odniesieniu do spotkania z filozofa-
mi zydowskimi — sformulowania, jakie napotkaliSmy probujac
uchwyci¢ zamyst Sumy przeciw Poganom: ,,proba ekumenizmu
w zalazku miedzy chrze§cijanami 1 niewiernymi”, ,,faza dialogu,

“"Gauthier,s. 99, n. 268.

42 Cui consonat verbum Ysaac dicentis quod ratio oritur in verbo intelligen-
tiae”: pierwsza redakcja rozdziatu 57, ksiegi 1, t. XIII, s. 23° b 46.

4 Zob. Contra Gentiles, 111, 69.

4 Zob. Tamze, 11, 92, odrzucenie jego doktryny aniotow; I11, 97, gdzie cytowany
jest jako zrddlo informacji o teologii muzulmanskiej. Czasem jest obecny beZ
wyraznego odestania: I, 12 i 20; II, 24; III, 65 i 69. Na temat spotkania doktryny
Majmonides i §w. Tomasza zob. np. E. Gils o n, Maimonide et la Philosophie de
I’Exode, Medieval Studies, 13 (1951), s. 223-225.
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w ktore) przed badaniem roznic podkresla si¢ wpierw z radoscia
punkty wspolne”, zastosowanie ,,regul dyskursywnych okreslonych
przez gatunek krasomowczy”. Taki jest styl i klimat w jakim nalezy
widzie¢ fragmenty, w ktorych owi ,,niewierni”” czyli Zydzi pojawiaja
si¢ w Summie przeciw Poganom. S3 oni wprawdzie postrzegani w ich
odmiennodci, lecz jako rozmoéwcy, ktorych trzeba bedzie czasem
odrzucié, czasem za$ wystucha¢ majgc na wzgledzie poszanowanie
prawdy, ktora jest prawda zbawienia.

Charakter ,,Sumy teologicznej”

Suma teologiczna ]est mewatpllww dzielem, ktore uniesmiertel-
nilo Tomasza z Akwinu i uwazane jest za symbol jego genluszu
,»QGeniusz systematyzacji”’ jak okresla go tytul ksiazki poswigcony
wykladowi doktryny Tomasza®. Jeéli, jak sam Tomasz lubi po-
wtarzaé, sapientis est ordinare, to przez swa sil¢ syntezy i strukture
wewnetrzna Suma teologiczna jest par excellence dzielem madros-
ciowym, a mowiac Scislej naukowg prezentacja madrosci chrzescijan-
skiej.

W jaki sposob Zydzi i judaizm pojawiaja si¢ w tej syntezie?
Odpowiedz na to pytanie wymaga podejscia odwrotnego niz w przy-
padku Sumy przeczw Poganom Tam problem polegatl na wykazaniu,
ze pomimo pozorow i otaczajacej je legendy dzielo to, ktore wydaje
si¢ polemiczne i w dlugotrwalej tradycji traktowane bylo jako
misyjne, miato w istocie cel madrosciowy. W przypadku Sumy
teologicznej chcemy pokazac, ze ten pomnik racjonalnosci, katedra
madroéci chrzescijanskiej, podejmuje w swej konstrukcji historig,
ktorej przebieg opisuje Biblia, zwlaszcza za$ miejsce narodu zydows-
kiego z tej historii.

Zobaczymy, ze jednym ze znamion geniuszu i orygmalnosm
Tomasza jest fakt, ze w syntezie kontemplacyjnej udato si¢ polqczyc
historig zbawienia z ordo disciplinae (logicznym porzadkiem wyjas-
Niania tematow teologii chrzescijariskiej). W historii doktryn chrzes-
Cijanskich Suma teologiczna jest z pewnos$cia najpelniejsza, zgodna
Z porzadkiem rozumu proba oddania zamyshu, ktérego tajemnice
Bog objawit w Biblii.

M. D. Chenu wspaniale wylozyl Ow nurt przemiany chrzes-
Gjaniskiego myslenia, w ktory wpisuje sig dzieto Mistrza, a zwlaszcza
———————

% J. Webert, Saint Thomas d’Aquin: Le Genie de l'ordre. Paryz 1934.
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Suma teologiczna®. Na przetomie XII i XIII wiecku dokonuje sie
odrodzenie, ktore mozna scharakteryzowac jako stopniowe wprowa-
dzanie rozumu do wiary:

,»W teologii to co wiara proponuje rozumowi ludzkiemu przed-
stawia si¢ w warunkach niezbyt sprzyjajacych systemom konceptual-
nym, a catkowicie opornych na adekwatng systematyzacje: Stowo Boze,
tekst objawienia a zarazem stowo duchowe, uzyskuje jedno$¢ wyltacznie
w mysli Boga samego. W teologii system jest znakiem stabosci ludzkiego
rozumu, podobnie jak w wierze jest znakiem jego sily.

Tworzenie rozmaitych sum w XIII wieku jest ilustracja wiel-
kiego problemu polegajacego na przeobrazaniu historii $wietej
w usystematyzowana nauke”’.

Byla to, mowiac prawde, rewolucja z jej otwarciem, wszelkimi
nowosciami i ryzykiem. Mistrz interpretacji Pisma, magister in Sacra
Pagina, staje si¢ mistrzem $wietej teologii. Jedna z wzorcowych zashig
Tomasza polega wiasnie na tym, ze 6w drugi tytul nigdy nie zatarl
pierwszego oraz, ze podjal on calo§¢ wymagan zwiazanych z jednym
idrugim. Sacra Pagina pozostaje wciaz obecna w samym sercu najscislej-
szych, a nawet najbardziej abstrakcyjnych elementow jego trudu teologi-
cznego. W dziele Tomasza systematyczny wyklad madrosci chrzescijans-
kiej nigdy nie jest oderwany od Slowa bedacego jej zywym zrodiem.

Wszelako u Tomasza twierdzenie to sprawdza sie na dwoch
poziomach. Z jednej strony moéwi ono, ze racjonalno$¢ stosowana
jest na uzytek duchowego rozumienia Pisma. Taki byt bez watpienia
cel kazdego autentycznego teologa w XIII wieku. Jak wykazal
Chenu, na przelomie Sredniowiecza, gdy rozwazanie Stowa przedo-
staje si¢ z klasztoru do szkoty katedralnej (école urbaine), a potem na
Uniwersytet, ze scriptorium czyli sali kapituly do sali wykladowej,
sacra doctrina staje sie nowa forma lectio divina®.

Juz z tego wzglgdu Suma teologiczna jest najdoskonalszym
przykladem kontemplacji, ktora znajduje rados¢ w wyrazaniu si¢
wedle porzadku rozumu. Tego jednak nie do$é. W przypadku
Tomasza odniesienie do Pisma wigze si¢ rowniez z zywa swiadomos-
cig realizmu historii, ktéora Stowo opowiada lub w ktorej roz-
brzmiewa. Teologia nie abstrahuje od realiow historii $wigtej. Ten

% M. D. Ch enu, Introduction a l'etude de saint Thomas d’ Aquin, zwlaszcza 55
255-276.

4T Tamsze, s. 256.

48 Zob. Tamsze, ss. 220-221 oraz 213-216.
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sukces rozumu w wyjasnianiu wiary najlepiej mozna wyrazi¢ uzywa-
jac owczesnych slow lacinskich w ich niezwyklej gestosci: celem
wiedzy teologicznej, wytozonej w Sumie teologicznej jest uchwycenie
duchowego znaczenia tajemnic objawionych w Sacra Pagina oraz
realiow historii scholastycznej zgodnie z racjonalnoscia ordo discip-
linae. ‘

W perspektywie takiego zamyshu nalezy rozumie¢ wypowiedzi
Tomasza w Sumie teologicznej o Zydach i judaizmie. Pod tym
wzgledem, jak i pod wieloma innymi, synteza Tomasza jest gleboko
oryginalna. Aby docenic t¢ nowosc¢ i glebie istotne jest zbadanie jej
sktadnikow. W tym celu wystarczy przyjrzeé si¢ kolejno terminom,
ktorych uzyliSmy przed chwila: Sacra Pagina, historia scholastica,
ordo disciplinae. Okre$laja one rozmaite nurty postepu, w jaki
wpisuje si¢ Tomasz, a ktore udato si¢ mu polaczyé w swej syntezie.
Chenu pokazal opatrznosciowa zbieznos¢ tych nurtow w ziotym
wieku chrzedcijanstwa. Suma teologiczna znajduje sie w samym
punkcie ich spotkania.

Sacra Pagina

Przeciwnie niz wynikatoby z wielowiekowego zwyczaju Szkoty,
Tomasz nigdy nie wykladal Sumy teologicznej. Tak wigc dzieto, ktore
dla pokolen duchownych i studentéw teologii byto podstawowym
tekstem ich zycia, nie stanowilo owocu wykladow. Jest to zbidr
tekstow bedacy wprowadzeniem dla poczatkujacych.

Fakt ten jest znamienny i w sposob paradoksalny pomoze nam
Zrozumie¢ miejsce Pisma w dziele Tomasza w ogole, a w Sumie
teologicznej w szczegoOlnosci. Jak u wszystkich mistrzow teologii
owego czasu, glownym zadaniem Tomasza bylo komentowanie
Biblii, Starego i Nowego Testamentu. Mogt on zastosowaé do swej
Wwlasnej pracy zasade wyrazona przez Hugona od $w. Wiktora:
»Katedry profesora teologii jest Pismo $wiete”®.

Miody uczen Alberta Wielkiego przybywszy na wyklady do
Paryza w 1252 roku, rozpoczalt swa karierg teologa jako cursor badz
b{'blicus ordinarius, czytajac cato$¢ swigtego tekstu. Tej propedeutyki
blblijnej wielu dzisiejszych intelektualistow moze pozazdros$ci¢ swym
—

* Hughesde Saint Victor, Miscellanea, 1,75 (Migne, Patrologia Latina,
177, 5. 510).

- 67 -



MARCEL DUBOIS OP

sredniowiecznym przodkom! I w ciagu calego uniwersyteckiego zycia
komentarz do Pisma stanowit dla wszystkich mistrzow podstawowa,
stala i regularna czesC teologicznego nauczania. Rytm i poziom tego
nauczania w oparciu o tekst byly oczywiscie rozne zaleznie od miejsca
i okolicznosci, w Paryzu, Neapolu czy Rzymie: tutaj codziennie, tam
dwa razy tygodniowo. Mamy trudnosci z poznaniem réznorodnosci
programow. Pewne jest i najwazniejsze, ze lektura i komentarz do
Pisma stanowily podstawe wszelkiego nauczania.

Tak wigc dzielo Tomasza napisane w zwigzku z Sacra Pagina
rozciaga si¢ na calo$¢ jego kariery. Daleko nam do posiadania
wszystkich tekstow. To jednak co do nas dotarto — teksty przez niego
napisane (expositiones) lub opracowania innych o0so6b (lecturae)
- pokazuje jak uwaznie traktowal on ksiegi proponowane do
powszechnego nauczania: Ksigge Rodzaju, Prorokow (Izajasza
i Jeremiasza), Psalmy, Piesn nad Piesniami, Ksigge Hioba ze Starego
Testamentu, a z Nowego Ewangelie Mateusza i Jana, Listy Pawla.
Czytajac te komentarze, expositiones czy lecturae, widzimy natych-
miast, ze Tomasz §$wiadomy jest, iz wlasnie w tym zadaniu najlepiej
wykonuje swa funkcje teologa. Zbadamy na czym polega tutaj jego
tradycyjno$¢ i nowatorstwo.

Trzeba podkresli¢, ze w zadaniu tym Tomasz przejat korzysci
wynikajgce z juz rozpoczgte odnowy: z jednej strony program
pedagogiczny opracowany wczesnie w ramach zakonu dominikans-
kiego, do ktorego nalezal, z drugiej za$ pewien kapital badawczy,
zgromadzony przez braci z jego stynnego paryskiego klasztoru sw.
Jakuba. Wydaje si¢ bowiem, ze w ciagu dwudziestu lat poprze-
dzajacych przybycie mtodego Tomasza do Paryza, w klasztorze sw.
Jakuba prowadzona byla z rozeznaniem i zapalem praca zespotowa
w dziedzinie studiow biblijnych z inicjatywy Hugona de Saint Cher,
najpierw regensa kolegium (1230-1235), potem prowincjala, a wkrot-
ce kardynala (1244)%.

Przedsigwzigcie to odpowiadalo na pilna potrzebg, tyle dokt-
rynalna co duszpasterska, odczuwana wspolnie przez braci kaz-
nodziei owego czasu jak i gdzie indziej przez ludzi Uniwersytetu.
Praca ta byla niezwykle wazna dla popierania (ozywiania) nowego
spojrzenia na Bibli¢ i tworzenia dlan narzedzi. Chodzitlo wpierw
o sporzadzenie tekstu swigtych ksiag, ktory moglby stuzy¢ za

® Chenu, Introduction, s. 206.
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podstawe pracy rzeczywiscie naukowej. Byly to Correctoria. Nastgp-
nie trzeba bylo opracowac konkordancje stowne dla interpretacji
i organicznego wykorzystania tekstow, z ich kontekstem i miejscami
paralelnymi. Byly to Concordantiae Sancti Jacobi, ktore jako jeden
z pierwszych wykorzystal Albert Wielki podczas swojej profesury
w Paryzu. Przybywajac do $w. Jakuba Tomasz moglt wigc czerpac
z nowych mozliwosci: nie tylko z zasobu tekstow i instrumentow
pracy, lecz rowniez i zwlaszcza z duchowego klimatu otwartego
i intensywnego zycia intelektualnego, jakie prowadzila wspolnota
badawcza zyjaca tym samym (wspolnym) celem.

Mysl teologiczna Tomasza rozwijala si¢ zatem w stalej uwadze
na Sacra Pagina. W rozmaitych swych zadaniach i rolach wykorzys-
tuje on 1 ukazuje zasadnicze odmiesienie do Slowa Bozego. Ciagle
badanie Pisma jést prawdziwa gleba, w ktorej cale jego dzieto
teologiczne, nawet najbardziej usystematyzowaneirozwiniete znaj-
duje zarazem soki i cialo (tresc).

Dwa fakty sposrod wielu potwierdzaja trwalos¢ owego od-
niesienia do Biblii jako wstepnego warunku refleksji teologiczne;.
Pierwszy ma charakter historyczny i w kontekscie Sumy teologicznej
jest szczegOlnie uderzajacy. W niedawnym, artykule o zamysle
i kontekscie Sumy teologicznej”' L. E. Boyle wykazal, ze niektdre ze
swych najznakomitszych komentarzy biblijnych Postilla do Jeremia-
sza, do Lamentacji, a zwlaszcza Expositio in Job, Tomasz napisat
w okresie, gdy pracowal w Orvieto jako teolog dworu papieskiego.
Co wiecej, byl to czas rozkwitu jego refleksji nad reformami
niezbednymi w nurcie teologicznym zakonu $w. Dominika. Byto to
w przeddzien objecia przez Tomasza w rzymskim klasztorze $w.
Sabiny funkcji odpowiedzialnego za wzorcowy eksperyment pedago-
giczny.

Przypomnijmy, ze rowniez w tym okresie na prosbe papieza
Urbana IV Tomasz rozpoczal prace nad Catena aurea, zbiorem
tekstow patrystycznych zrecznie utozonych w spojny komentarz. Styl
dzieta pomyslanego jako zrédto tematyczne do dialogu z Grekami,
Uawnia interpretacje Sacra Pagina oraz mysli teologicznej w pracy
nad sacra doctrina®.

~——

3! Leonard E. B o y l e, The Setting of the Summa Theologiae of Saint Thomas.
Toronto 1982, 5. 1-30.
2 Zob. Chenu, Introduction, s. 212.
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Istnieje tez inny fakt, jeszcze bardziej przekonujacy dla nas,
gdyz zawarty w samej tresci Sumy teologicznej. Dzielo to zawiera
pewna teologi¢ biblijng, zbudowana wprost na odwotaniu si¢ do
tektu Pisma i majaca bezposrednie rozwinigcie w komentarzu.
W kazdej czesci Sumy teologicznej wystgpujq cale fragmenty tekstu
biblijnego, historii §wigtej opracowanej w ramach tego samego nurtu
systematycznej refleksji.

Nie mowiac o kwestiach poswigconych tekstom synoptykow
na temat Blogostawiénstw, tekstom apostota Pawla o owocach ducha
czy o wykazie charyzmatow, zapamigtajmy zwlaszcza trzy wielkie
bloki tematyczne, ktore sa po prostu komentarzami Sacra Pagina:
Ksigga Rodzaju i dzieto szesciu dni w traktacie o stworzeniu (la,
q.67-74), teksty prawnicze w traktacie o dawnym prawie (Ia-lae,
q.98-106) — zycie i tajemnice Chrystusa w przedluzeniu traktatu
o Wecieleniu (ITla, q.27-59). Tomasz nie napisal odrgbnego komen-
tarza do Ks1¢g1 Rodzaju, Kaplanskle_] i Powtorzonego Prawa. Tym
niemniej istnieja one, nawet jesli nie figuruja na licie jego dziel
egzegetycznych. Znajdziemy je w Sumie teologicznej.

Suma teologiczna w swej konstrukcji i pedagogii zawiera
teologie biblijna, ktora w praktyce byta pomijana przez wigkszos¢
komentatorow i wydawcow podrecznikow teoretycznych. To praw-
da, ze wiele jej elementow jest przestarzalych. Rozwoj egzegezy
historycznej i metod badawczych wprowadzil pewien rozdzial i auto-
nomlc badan niegdy$ Jednorodnych Zasada ]ednak pozostaje ta
sama i nie mozna zapomnie¢ o mlejscu i znaczeniu obecnosci Biblii
w kontrukcji Sumy teologicznej nie burzac zarazem rownowagi calej
syntezy. Jedna z korzysci tego odniesienia do Pisma jest wlaczenie
wydarzen i realiow historii zbawienia w nurt wiedzy teologicznej.
Odniesienie do tekstu $wigtego oznacza w istocie odniesienie do
historii $wigtej.

Historia scholastica

Tytul tego paragrafu przejmujemy ze stynnego dziela Piotra
Komestora®*® nie dlatego, ze Tomasz jakos szczegolme obficie z mego
korzystat czy komentowal. Wydaje si¢ nawet, ze wolal on naucza¢

53 O miejscu i znaczeniu dzieta Piotra Komestora zob. najlepsze wprowadzenie
jakim jest rozdzial 5 ksiazki Beryl Smalley, The Study of the Bible on the Middle
Ages, Oxford 1982.

- 70 -



ZAMYSL BOZY WOBEC ZYDOW WEDLUG SW. TOMASZA

wprost z tekstu biblijnego niz odwolywac si¢ do posrednika, nawet
dzieta tak prestizowego i rozpowszechnionego w Sredniowieczu.
Przyczyna takiego wyboru jest fakt, ze okreslenie historia scholastica
doskonale wyraza znaczenie, jakie w szkolach przywiazywano do
historycznego wymiaru Biblii poczawszy od II potowy XII wieku.

Celem Piotra Komestora bylo ukazanie Pisma jako historii,
a nie jako pretekstu do nieuporzadkowanych mysli czy konstrukcji
spekulatywnych. Wobec obfitosci 1 rosnacego rozproszenia komen-
tarzy otaczajacych — i obciazajacych — tekst swiety, zamierzal on
odnalez¢ teorie. ,,Pozostawiajac bardziej kompetentnym glgbokie
morze tajemnic” (pelagus mysteriorum peritioribus reliquens) obser-
wowaé on bedzie ,,waski strumyk historii” (rivulum historicum),
ktory prowadzi od kosmografii Mojzesza do Wniebowstapienia
Chrystusa®.

Nie chodzi tu oczywiscie o histori¢ w naszym znaczeniu jako
»metody historycznej”, , historycznej swiadomosci”. Jak zauwaza
z poczuciem humoru Chenu ,,Swiety Hieronim nie eliminuje $w.
Augustyna, nawet u ucznia André de Saint Victor”*. Znaczenie
dzieta Piotra Komestora polega jednak na tym, Zze ukazuje on Bibli¢
wedlug historycznego spojrzenia na los ludzkosci. Wplyw jego
spowoduje swego rodzaju podzial pedagogiczny w zakresie studiow
teologii, zapisany w oficjalnych programach nauczania. Wobec
Sentencji Lombarda, ktorych corpus ostatecznie wprowadza sys-
tematyczna organizacje i jest dialektycznym rozwinigciem objawie-
nia, Historia Piotra Komestora $wiadczy o $wiadomej, ponownej
ocenie historii $wietej. Dzielo to cytowane jest jako tekst podstawowy
obok Biblii i Sentencji. Piotr Komestor stanie si¢ Magister His-
toriarum podobnie jak Piotr Lombard Magister Sententiarum.

Mozna bylo zastanawiac sie czy zastosowanie takiego ujgcia
historii, narzucone przez regulamin niektorych uniwersytetow i pro-
gram zakonu $w. Dominika*® nie bylo oznaka dekadencji w stosunku
do lektury tekstu biblijnego. Nalezatoby odpowiedzie¢ ,,tak”, jesli
Powodzenie dzieta Historia mialoby oznaczac, ze zajgto ono miejsce
&Xpositiones Pisma. Widzielismy, ze Tomasz $wiadomy byl takiego
Niebezpieczenstwa. Trzeba jednak odpowiedzieé ,,nie”, jesli zaintere-
——

* Piotr K omestor, Historia Scholastica, Wstep.

% Chenu, Introduction, s. 204.

% Tamze, s. 205. Boyle podkresla, ze $w. Tomasz zdawal si¢ preferowac
bezposredni komentarz tekstu Biblii.
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sowanie Historiq Komestora plyn¢lo stad, ze wprowadzala ona do
lepszego zrozumienia histornii zbawienia.

W tamtej epoce najlepszy przyklad syntezy teologicznej opraco-
wanej wedle takiego ujecia historycznego znajduje si¢ w dziele Hugona
de Saint Victor. Jego Didascalicon kiadzie nacisk na znaczenie historii
w porownaniu z innymi dziedzinami uzywanymi przez teologa: logiki,
dialektyki i gramatyki. Historia oznacza ekonomig, rozdzial rzeczywis-
tosci religijnych, ktdre nie sa zorganizowane wedlug regut rozumo-
wych, lecz w czasie, w processus saeculi, wedle nastgpstwa wydarzet
przedstawionych w series narrationis. Didascalicon Hugona de Saint
Victor wprowadza ,,uSwiadomienie sobie objawienia chrzescijans-
kiego jako serii wydarzen, a zatem w postrzeganie wartosci ludzkich
i chrzescijaniskich w historii”™'.

Cale dzietlo Hugona charakteryzuje taki wlasnie rodzaj pode-
j$cia, zaczynajac od jego pism duchowych, a wjawniajgc si¢ w pelni
w jego mistrzowskim dziele De sacramentis. Dzieli si¢ ono na ksiggi
i rozdziaty wedtug kryterium historycznego: ,,ksi¢ega pierwsza ma
postac narracji od poczatku swiata zaczynajac, na Wcieleniu Stowa
konczac; ksigga druga postgpuje od Wcielenia Stowa az po koniec
wszystkich rzeczy”®. Jak pisze Chenu: ,,Ekonomia zbawienia cal-
kowicie zesrodkowana na Wecieleniu, stanowi glowny watek dziela:
rozwija si¢ ono wewnatrz historii $wietej”>.

Ordo disciplinae

Celnoéé syntezy Hugona jest tym bardziej uderzajaca, ze w tej
samej epoce pojawiaja si¢ inne proby, ktore charakteryzuja si¢
wspolna tendencja do eliminowania czasu. Na przyklad: platonizm
Wilhelma de Conche i szkoly z Chartres wyjasnienia porzadku form
w naturze; dialektyczne przedsigwzigcie Abelarda i jego pedagogicz-
ny wyklad doktryny swigtej wedle trzech kategorii: fides, caritas,
sacramentum; oraz nominalistyczna teoria ponadczasowej praw-
dziwosci stwierdzen Pisma u Bernarda z Chartres. Wszystkie t€

5T Chenu, La Theologie, s. 65-66.

% De Sacramentis, Prologue (Migne, Patrologia Latina 176, s. 173): ,,Primus
liber a principio mundi usque ad incarnationem Verbi narrationis seriem deducit;
secundus liber ab incanationem Verbi usque ad finem et consummationem omnium
odrine procedit”.

% Chenu, Introduction, s. 259.
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opracowania teologiczne porzucaja porzadek historyczny probujac
sprowadzi¢ wszystkie fakty historii zbawienia do kategorii racjonal-
nych.

W swej wielkiej pracy o teologii XII wicku Chenu wyczer-
pujaco wykazal, ze w kazdym z tych przedsigwzi¢¢ chodzito o od-
rodzenie mysli chrze$cijanskiej*. Byly to oznaki zdrowia chrzescijan-
skiego humanizmu odkrywajacego, badz odkrywajacego na nowo,
narzgdzia pojmowania, by zda¢ sprawe ze swej wiary, logiki,
gramatyki, historii i symbolizmu. Podkreslal on jednak zarazem, ze
miedzy tymi réznymi formami autentycznego odrodzenia istnialo
rozproszenie i peknigcie. Wynikaly stad sprzecznosci nie tylko
migdzy metodami, lecz i migdzy typami mentalnosci: idealizmem
naturalistycznym i rozumem dialektycznym z jednej strony, z drugiej
za$ konkretnym sensem historii, w ktorej wolnos¢ boska i ludzka
dzialaja poza determinizmem natury.

Czy bylo mozliwe przezwycigzenie tak glebokiej sprzecznosci
i wlaczenie rzeczywistosci historii §wigtej w racjonalne ramy ordo
disciplinae? Jedna z wielkich zastug Tomasza jest to, ze w Sumie
teologicznej udalo mu si¢ polaczy¢ wymagania wywodzace si¢
z dwoch tendencji, o sprzecznosci migdzy ktorymi wilasnie mowilis-
my. Jest to dzielo madrosciowe, w ktorym znajduja swe miejsce
interwencje Boga w historii zbawienia, z ich nieprzewidywalnym,
darmowym i, krotko moéwiac, przypadtosciowym charakterem.

Nalezy przyznad, ze zamyst ten nie jest widoczny na pierwszy
rzut oka. Sam gatunek literacki nie wydaje si¢ go suponowac. Gdy
teologowie XIII wieku zaczynaja opracowywac sumy, czynia to jako
fachowcy od nauczania szkolnego majac potrojny cel: zwiezle
wylozy¢ catos¢ doktryny, uporzadkowaé tematy, by zapobiec roz-
drobnieniu komentarzy i objasnien, oraz uporzadkowac trudnosci
W sposOb dostosowany do ucznidéw.

Tomasz wymienia te intencje w prologu do Sumy teologicznej.
Juz wedlug tego kryterium Suma jest najznakomitsza realizacja
W swym gatunku. Wpisuje si¢ ona w nurt rozwoju, ktory od konca
XIIl wieku, choéby u Abelarda czy Piotra Lombarda, obejmuje
wyktlad tresci wiary w oparciu o zasady konstrukcyjne zapozyczone
od racjonalnych struktur umystu. Nowos¢ polega na tym, ze to
zadanie konceptualizacji i systematyzacji wlacza w swa

% Tenze, La Théologie, ss. 11-15, 19-20, 233-240, 343-350.
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konstrukcje ,,historig dzialania opatrznosci Bozej w czasie” (historia
dispensationis temporalis divinae providentiae)®', ktéra u Hugona od
sw. Wiktora stanowita zasad¢ wykladu. Tomasz byl jedynym,
ktoremu przedsigwziecie to si¢ powiodlo.

Sukces ten jest tym bardziej godny uwagi, ze Tomasz stanat
wobec znacznie wigkszej trudnosci niz jego poprzednicy w XIII
wieku. Od czasu bowiem Abelarda i Lombarda pojgcie nauki ulegto
znacznemu poglebieniu dzigki wejsciu mysli fizycznej i metafizyczne;
Arystotelesa do szkot zachodu. Odtad problem staje si¢ ostrzejszy:
czy doktryna $wigta jest nauka w sensie wiedzy organiczneji dowodo-
wej, ktora stara si¢ wytlumaczy¢ porzadek naturalny? Czy badanie
ekonomii zbawienia, doktrynalna interpretacja opisu biblijnego,
ktory ja stanowi, moga przybra¢ posta¢ i struktur¢ nauki bez
znieksztalcania historii $wigtej? W jaki sposob ulozy¢ elementy
objawienia wedlug porzadku spekulatywnego, ktory bytby auten-
tycznie zrozumialy, nie wyjmujac ich zarazem z ekonomii pierwotne;j?
Taka jest stawka o jaka gral sw. Tomasz, czego rezultat proponuje
nam Suma teologiczna.

W pierwszej kwestii, przedstawiajacej metodologie tej szczegol-
nej nauki, Tomasz wyja$nia, ze Suma teologiczna jest wstepem do
teologii pojmowanej jako dzieto madrosciowe®. Przedmiotem takiej
wiedzy jest BOg w samej swej rzeczywistosci, a inne rzeczy, tak dzieta
Boze ad extra, stworzenie, odnowienie, jak i wysitki czlowieka
poszukujacego Boga, traktuje si¢ w niej sub ratione Dei.

Skadinad warto tu przytoczy¢ historyczne potwierdzenie inten-
cji Tomasza w chwili, gdy podejmowat si¢ napisania Sumy teologicz-
nej. Wydaje sie, ze ktadt on zdecydowany nacisk na 6w Scisle
kontemplacyjny i teologalny wymiar nauki teologicznej, co bylo
reakcja na pewne tendencje duszpasterskie i praktyczne braci,
a nawet tak szacownych autorytetow jak Humbert de Romans czy
Raymond de Penyafort, ktorzy ograniczali pole studiow teologicz-
nych do formowania przysztych spowiednikow. Boyle pokazat, z¢
intencja $w. Tomasza bylo wilasnie zrownowazenie programu stu-
diow dominikanskich, przywracajac mu oOw brakujacy wymiar
madro$ciowy®. W tym wiasnie duchu pisze on pierwsza czesé Sumy

¢ Augustyn, De Vera Religione, rozdziat 7.
2 Sum. theol., I*, q. 1, a.6.
® Boyle,dz cyt.,s. 7, 1.
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teologicznej, aby zerwa¢ z nieproporcjonalnym, jesli nie wytacznym
naciskiem na moralnos$¢ praktyczna i wypelni¢ pustke doktrynalng
panujaca w programie studiow dominikanskich, zakorzeniajac teolo-
gi¢ moralna w autentycznej nauce Bozej.

Skoro wlasnie w tym okresie Tomaszowi powierzono w rzyms-
kim klasztorze sw. Sabiny zadanie stworzenia studium o bardzo
szczegbdlnym i1 wzorcowym charakterze, to mozna wnioskowac, ze
odczul pilna i konkretna potrzebe skoncentrowania studiow teologi-
cznych na Bogu, stworzeniu i Trojcy Swietej. W jego oczach moralna
czgs$¢ teologii jest naprawdg teologiczna tylko wowczas, jesli opraco-
wana jest sub ratione Dei.

To jednak, co jest prawda w odniesieniu do moralnosci, tym
bardziej dotyczy historii $wigtej i ekonomii zbawienia. Przedmiotem
teologii nie jest w istocie ani przede wszystkim ciag Bozych inicjatyw,
przez ktore cztowiek otrzymuje w Chrystusie wiarg i laskg. Samo
Wecielenie ma najwyzsza przyczyne w hojnosci Bozej dobrocie®. Owa
nadprzyrodzona i historyczna interwencja otrzymuje swa najwyzsza
zrozumiato$¢ w Bozej madrosci.

Jest to schemat filozoficzny zapozyczony z tradycji neoplatons-
kiej, ktora stuzy za tlo i narzedzie madros$ciowego spojrzenia na
histori¢ zbawienia: wyjscie i powrodt, exitus i reditus. Geniusz
Tomasza ukazuje si¢ tutaj w calej swej oryginalnosci. W jedyny
sposob laczy on ideg ontologiczna z kosmiczna, ktora od Plotyna
poprzez Dionizego przeszla do tradycji chrzescijanskiej wraz z wy-
mogami naukowego idealu Arystotelesa.

Jeszcze bardziej godne uwagi i bezposrednio dla nas in-
teresujace jest to, ze Tomaszowi udato si¢ wlaczy¢ wyklad historii
Swigtej w system, ktory w swym pierwotnym zamysle wylaczat
wszelka histori¢. Metafizyczna koncepcja wszech§wiata — Jedyny
jako zrédlo i cel wszystkiego — przesladowata chrzescijanskie proby
wyjasniajace stworzenie i powolanie cztowieka w spotkaniu z Bo-
giem. Aby nada¢ jej prawo bytu na ziemi chrzescijanskiej, trzeba bylo
oczywiscie uwolni¢ wizj¢ plotynska od jej emanatyzmu (przeciwienst-
Wo stworzenia), oczysci¢ z kosmicznego determinizmu i idealistycz-
nej dialektyki.

Juz w IX wieku Szkot Eriugena w genialny sposob zastosowat
teorig wyjscia i powrotu do tajemnicy stworzenia i historii zbawienia.

—

% Sum. theol., 111a, q. 1.
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Mimo Ze préba ta byla wielka, to jej wyraz pozostal niezreczny.
Dlatego oceniono ja jako niebezpieczng z powodu licznych niescisto-
$ci®®. Tomasz podejmuje zamyst z dziela De divisione naturae
w oparciu o $cislejsza metaﬁzyk@, bardziej przenikliwa teologie
dotyczaca grzechu natury i taski oraz epistemologi¢ bardziej uwzgle-
dniajaca roznice $wiatla miedzy wiara a rozumem. Suma teologlczna
zbudowana jest na owym fundamentalnym ruchu wylaniania si¢
(emanacji) i przeksztalcania, lecz Tomasz w sposdb organiczny
wlacza don inicjatywy Bozej wolnosci. Historia zbawienia toczy si¢
od stworzenia do szcze$liwosci, migdzy wolnym dziataniem Boga
jako przyczyny dzialajacej sprawczej, a uszcze$liwiajacym spot-
kaniem z Bogiem jako celem ostatecznym.

Kazda czgs¢ Sumy teologicznej, rozpatrywana na krzywej tego
szerokiego ruchu, objasniona jest, sub ratione Dei, $wiatlem spoj-
rzenia madrosciowego. Przyjrzawszy si¢ uwaznie Bogu w intencji
wyrazenia Jego transcendencji, Tomasz zastanawia si¢ W prima pars
nad jedno$cia (wyjatkowoscig) aktu stworczego oraz nad porzad-
kiem wiasciwosci przyrodzonych jakie Bog sktada w bycie (osobie).
Jak juz widzieliSmy, ten metafizyczny wyktad stworzenia i hierarchii
poziomo6w bytu jest tak Scisle zwigzany z Sacra Pagina, ze wlacza
komentarz do dzieta szesciu dni®. Takie przedstawienie porzadku
wszechswiata wedtug jego pochodzenia i miejsca jakie w nim zajmuje
cztowiek zgodnie ze swa naturg, wprowadza ruch powrotu ku celowi,
w ktorym czlowiek znajduje pelne szczgscie. Tomasz bada metodycz-
nie strukture i warunki aktéw, poprzez ktore czlowiek wypeinia
swoje powolanie i stopniowo wznosi si¢ ku szczesliwosci. Caty system
uczucicnot, ktorego elementy Tomasz znajduje w Etyce Nikomachej-
skiej sa wiec ukazane w perspektywie powrotu do Boga.

Przy pierwszym czytaniu mogloby si¢ wydawacé, ze ten wyklad
pochodzenia i powrotu nalezy do rozwazan scisle filozoficznych niz
do wilasciwej refleksji chrzescijanskiej. W istocie powrot do Boga
przez Chrystusa, czyli objawiona ekonomia historii zbawienia stano-
wi temat tertia pars. Wcielenie, z calym organizmem sakramentalnym
przekazujacym jego skutecznosc, jest zaproponowanym przez Boga
w historii sposobem osiagniecia dojscia do szczeSliwosci zbawienia.

8 Zob. M. Cappuyns, Jean Scot Eriugéne. Louvain 1933, s. 302; P-
Vignaux, La Pensée au Moyen Age. Paris 1938, s. 18.
% Sum. theol., I*, q. 67-74.
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Czy to oznacza, ze trzeba czekac az do tertia pars, aby odkry¢
inicjatywe Boga w ekonomii odkupienia przez Chrystusa? Wiadomo,
ze jest to jeden z najczestszych zarzutow, jakie niektérzy teologowie
czy autorzy duchowi wysuwaja przeciwko planowi Sumy teologicz-
nej. Mogloby si¢ istotnie wydawaé, ze teologia jest catkowicie
zbudowana dopiero pod koniec secunda pars. A jednak uwazna
lektura Sumy teologicznej zgodnie z catosciowa dynamika jej kon-
strukcji, gdzie w kazdej czesci zawiera si¢ dynamika wlasciwa dla
catosci, pozwala odkry¢ w czesci drugiej obecnos$¢ ekonomii zbawie-
nia i odniesienie do niej w konkretnej historii. Jest to niezwykle
wazne, gdy mowa jest o miejscu narodu zydowskiego i Tory w planie
Bozym.

Dokonawszy na poczatku prima secundae analizy struktury
i warunkéw ludzkiego dziatania, Tomasz nagle rozwaza kwesti¢
upadku, jakim jest grzech. Czyni to z realizmem, jaki czerpie
zdos$wiadczenia ludzkiego oraz z Objawienia. Jest to dla niego okazja
do zajecia si¢ grzechem pierworodnym®, co stanowi pierwsze
odniesienie do Biblii i historii. Nast¢pnie, zbadawszy przyczyny
upadku, rozwaza on sposoby, za pomoca ktéorych Bég przyszedt
cztowiekowi z pomoca, przekraczajaca jego Srodki naturalne. Pomoc
i §rodek zaradczy na katastrofalna sytuacje czlowieka-grzesznika
znajduja si¢ w darmowym darze przychodzacym z gory. I wtedy
Tomasz, w porzadku podanym przez histori¢ biblijna, analizuje
kolejnos¢ Bozych inicjatyw: prawo dawne, prawo nowe, laske®.

W traktacie o lasce nie ma oczywiscie jeszcze mowy o lasce
typowo chrzescijanskiej. Aby poznac jej zrodlo w tajemnicy Zbawie-
nia trzeba czekac az do tertia pars; za$ jej okolicznosci i warunki
przedstawione sa w traktacie o sakramentach. Tym niemniej nalezy
przyznaé, ze tajemnica zbawienia jest juz obecna w traktatach
0 prawie i tasce, a to z powodu dynamiki, w ktorg si¢ one wpisuja:
dynamiki daru Bozego, ktory zbawia. Struktura tego daru analizo-
wana jest w odniesieniu do historii biblijnej, gdzie ujawnia si¢ on
W konkretnym dzialaniu. Historia zbawienia przeksztalca od we-
wnatrz etyke zaczerpnigta od Arystotelesa.

7 Sum. theol., Ia-Ilae, q. 81-83. W Ia, q. 94-102 Tomasz opisal pierwotny stan
W jakim cztowiek wychodzi z rak Boga.

® Ordo disciplinae adekwatnie wyraza rozwdj historyczny daru Bozego, jaki
ukazuje si¢ w Objawieniu; pomaga on tez W rozumieniu rosnacego uzewnetrznienia
Owej | zewnetrznej” pomocy.
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Traktaty o starym i nowym prawie staja si¢ zrozumiale
w spojrzeniu madro$ci otwartym na historig, gdzie ordo disciplinae
podejmuje histori¢ §wigta. W ramach szerokiego ruchu od i do Boga,
ruchu obejmujacego cale stworzenie, a zwlaszcza ludzkos¢, ktore;
Bog jest celem, wybdr narodu zydowskiego, i dar uczyniony mu
z prawa ukazuja si¢ w Swietle wiary sub ratione Dei. W takim swietle
Tomasz bada szczegdlne powotanie narodu zydowskiego w jego
rzeczywistosci historycznej i proroczym znaczeniu. .

Jesli wigc pragnie sie pozna¢ poglad Tomasza na Zydow
ijudaizm, ponad i pomimo reakcji, jakie dzielit z ludZzmi swej epoki,
nalezy blizej zbada¢, co mowi on na ten temat w kilku kwestiach
prima secundae. 1dac za Sacra Pagina, przypominajac historig
zbawienia, zastanawia si¢ Tomasz nad rzeczywistos$cia zydowska,
realiami narodu zydowskiego zgodnie z ordo disciplinae whasciwym
spojrzeniu madro$ciowemu.

Skoro podejécie madrosciowe wprowadza spojrzenie na his-
tori¢ w oparciu o lekturg Pisma i w ramach pewnej syntezy
teologicznej, to wyczerpujace studium mysli $w. Tomasza wymaga
rozwazania jej na trzech roznych poziomach. Latwo zreszta odkry¢
ich wspotzalezno$¢ i harmoni¢. Przede wszystkim, nalezy zbadac rolg
iznaczenie, jakie Tomasz nadaje staremu prawu w zwiazku z nowym
prawem w ekonomii planu Bozego. Poniewaz doktryna taka zasadza
si¢ na lekturze Biblii, nastgpnie rozwazac si¢ bedzie teori¢ znaczen
Pisma sformulowana i zastosowana przez Tomasza. Wreszcie,
analizowa¢ nalezy sposob, w jaki ujat on i scalit stosunek miedzy
dawnym i nowym porzadkiem w swojej teologii sakramentow.

Inni autorzy® stlusznie zauwazyli juz znaczenie wyktadu Toma-
sza we fragmencie, ktory cytowaliSmy. Tutaj nie ma potrzeby
dluzszego rozwazania tej sprawy, gdyz celem naszym jest jedynie
okreslenie szerokiego kontekstu, w jakim mieszcza si¢ uwagi Toma-
sza o Zydach i judaizmie.

MARCEL DUBOIS OP
przelozyl JAN GROSFELD

¢ Zob. Hans Liebesch itz Judaism and Jewry in the Social Doctrine of
Thomas Aquinas, Journal of Jewish Studies, 8 (1962), ss. 57-82, Willehead Paul
E ck e rt, Thomas von Aquino — Seine Stellung zu Juden und zum Judentum, Freiburge!
Rundbrief, 20/73-76 (1968), ss. 30-38.
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