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Zawarto$é: I. OPRACOWANIA - 1. Islam w nauczaniu Jana Pawta II, 2. Miejsce
dziecka w rodzinie muzutmanskiej, 3. Malzefistwo zwyczajowe w plemieniu Ngoni
w Zambii i w Malawii (cz. 1), 4. Misje salezjanskie w Azji; II. INFORMACIE - 1. 120
lat misji salezjanskich, 2. Konferencje naukowe z udzialem polskich muzutmanéw, 3.
Publikacje ks. prof. Stanistawa Witka (1924-1987) z zakresu religioznawstwa.*

1. ISLAM W NAUCZANIU JANA PAWLA II

1. Zarys problematyki

Papiez Jan Pawet Il rozwijajaci pogigbiajac doktryng Soboru Watykanskiego I1
o religiach niechrze$cijanskich wypowiadat si¢ o islamie w licznych dokumentach oraz
przemowieniach podczas podrdzy zagranicznych i spotkad z wyznawcami oraz
przywédcami muzutmanskimi. Do islamu nawiazat papiez m.in. w listach apostolskich
— Redemptoris Anno z 20 IV 1984, Ancora una volta (do wszystkich biskupéw Kosciota
katolickiego o sytuaciji w Libanie), Tertio millenio adveniente z 10 X1 1994 (w zwigzku
z przygotowaniem Roku Jubileuszowego 2000). O islamie traktuja réwniez fragmenty
encykliki Sollicitudo rei socialis z 30 XI1 1987 oraz posynodalna adhortacja apostolska
Ecclesia in Africa z 14 IX 1995 (o Kosciele w Afryce i jego misji ewangelizacyjnej
u progu 2000 roku). Jan Pawet II odby} wiele spotkan z muzulmanami, do ktérych
wyglosit przemowienia, m.in. 8 V 1980 w Akrze (Ghana), 2 VI 1980 w Paryzu, 7V 1989
w Nairobi (Kenia), 16 II wKaraczi (Pakistan), 1511 1982 w Kadunie (Nigeria), 12 VIII
1985 w Jaunde (Kamerun), 19 V 1985 w Brukseli, 19 VIII 1985 w Casablance
(Maroko), 22 1992 w Dakarze (Senegal). W licznych spotkaniach z przedstawicielami
roznych religii i kultur, wiréd ktérych obecni byli wyznawcy islamu, papiez méwit
o dialogu, braterstwie i wierze w Boga, np. 18 VIII 1985 w Nairobi, 2 IT 1986 w Delhi
i 511 1986 w Madrasie (Indie), 19 XI w Dhace (Bangladesz), 10 X 1989 w Dzakarcie
(Indonezja), 1 I w Ndzamenie (Czad), 10 II 1993 w Chartumie (Sudan). O religii
muzutmanskiej méowit takze: 29 XI 1979 do wspolnoty katolickiej w Ankarze (Turcja),
5 X 1980 w Otranto (Wiochy), 24 1 1982 w Watykanie, kierujac pozdrowienia do
krajow Maghrebu, 14 V 1982 na spotkaniu ekumenicznym w Lizbonie, 15 VIII 1983
w Lourdes, 10 IX 1983 w Wiedniu, 5 VI 1985 w Watykanie, 28 XI 1988 przemawiajac

* Redaktorem biuletynu jest Eugeniusz Sakowicz, Warszawa-Lublin.
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do ambasadora Republiki Arabskiej Egiptu przy Stolicy Apostolskiej; 7 IX 1989 do
wszystkich muzutmanéw skierowal z Watykanu apel w obronie Libanu. Nawiazujac
do wojny w bylej Jugostawii, wezwat 1 XII 1992 do modlitwy o pokdj w Europie.
Przygotowal takze przeméwienie do wspdlnoty muzutmarnskiej, ktore miat wygtosic
81X 1994 w Sarajewie; W licznych wystapieniach kierowanych do wiernych Kosciota
i do polityk 6w apelowat o pok6j w Zatoce Perskiej, a potem na Batkanach. Na temat
islamu wypowiadal si¢ rowniez w ksigzce Przekroczyé prég nadziei. Jan Pawel II
odpowiada na pytania Vittoria Messoriego.

Wspdlna plaszczyzng duchowego zblizenia chrzescijan z muzulmanami ma by¢,
wg Jana Pawta II, umitowanie woli Bozej. Swiadectwo zycia poddanych Allaha moze
przyczynic si¢ do ugruntowania i udoskonalenia wiary chrzescijaniskiej. Papiez uwaza
chrzescijan, muzuimano6w, a takze Zydéw za duchowych dziedzicow wiary Abrahama.
Wiara w jednego Boga jest w chrzescijarnistwie oraz islamie podstawg godnosci
czlowieka i braterstwa, zasada moralnosci w zyciu jednostki i spoteczenistwa. Papiez
glosi, iz muzuimanie, podobnie jak chrzescijanie, wierza w jednego, wszechmocnego
i mitosiernego Boga. Zacheca nadto, by chrzeécijanie zyjacy wéréd muzulmanéw, nie
tracac tozsamos$ci wlasnej wiary, nieustannie prowadzili refleksje nad wspolnymi
podstawami wiary.

2. Spis przeméwien Jana Pawla II o islamie oraz opracowan

Bedq Was przesladowa¢ z powodu mego imienia, 5 X [1980] — Otranto. Homilia,
L’Oservatore Romano. Wydanije Polskie OsRomPol 1 (1980) z. 11; Do przywédcow
muzuimanskich [ Nairobi, Kenia, 7 maja 1980 ], OsRomPol 1 (1980) z. 6; Przemdwienie
Jana Pawla II do wspdlnoty katolickiej w Ankarze, 29 11 1979 roku, : Podréz
ekumeniczna Ojca Swigtego Jana Pawla Il do Turcji (28-30 XI 1979 roku), Zycie i Myl
30 (1980) z. 4, 22-25; Muzwlmanie i chrzescijanie Filipin podréiujq w tej samej lodzi, 20
lutego [1981] Lotnisko w Davao — Spotkanie z przedstawicielami wspélnot muzuiman-
skich, OsRomPol 2 (1981) z. 4; Oredzie Chrystusa skierowane jest do wszystkich, 21
lutego [1981]. Manilia, rozglosnia Radia ,,Veritas" — Papie: do wszystkich ludéw Azji,
OsRomPol 2 (1981) z. 6; Przybywajqc do Pakistanu [...] 16 lutego [1981], Karaczi,
OsRomPol 2 (1981) z. 3; Dialog z islamem. Pozdrowienia dla krajéw Maghrebu.
Zyczenia dla Chin. 24 I [1982] [Aniol Parski], OsRomPol 3 (1982) z. 1; Spotkanie
ekumeniczne, 14 maja [1982] — Lizbona, OsRomPol 3 (1982) z. 5; Zwartosci Nigerii
sprzyja polgczenie sil w imig Boze, 15 lutego [1982], Kaduna — Spotkanie z ludnoscig
muzulmarskq, OsRomPol 3 (1982) z. 2; Musimy przygotowaé dla jutra $wiat na miare
wielkosci czlowieka 15 sierpnia [1983] — Lourdes. Przemodwienie pozegnalne, OsR om-
Pol 4 (1983) z. 7-8; Przemdwienie do przedstawicieli wspélnoty muzulmanskiej we
Francji, w: Jan Pawel II we Francji i w siedzibie UNESCO 30 V - 2 VI 1980. Homilie,
przeméwienia, oredzia, W-wa 1984, 75; Braterska solidarno$é i przyjatn oparciem dla
wielkiej sprawy godnosci czlowieka. Przemdwienie do religijnych przywédeow muzul-
manskich Ghany; w: Jan Pawel II w Afryce. 2 V — 12 V 1980. Przeméowienia i homilie.
W-wa 1985, 211-212; Th. Michel, Islamo-Christian Dialogue. Reflections on the Recent
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Teachings of the Church, Bulletin 20 (1985) 172-193; Nikt nie moze zyé i dzialaé
w izolacji 18 VIII [ 1985 ] Nairobi. Spotkanie z przedstawicielami religii muzulmarnskiej
i hinduizmu, OsR omPol 6 (1985) z. 2; Wiara chrzeScijariska a religie niechrzescijariskie.
Audiencje generalne. 5 VI [1985], OsRomPol 6 (1985) z. 6-7; Wierzymy w Boga,
wielbimy Boga, szukamy Boga. 19 sierpnia [1985] — Casablanca. Spotkanie z mlodziezq
muzulmanskq, OsRomPol 6 (1985) z. 2; Wspdlnota i ludzkie braterstwo, 12 VIII 1985,
Jaunde — Spotkanie z muzulmanami, OsRomPol 6 (1985) z. 9; Zrozumienie i dialog. 19
V [1985] — Bruksela. Spotkanie z muzulmanami, OsRomPol 6 (1985) z. 2; Dialog,
5 lutego [1986] — Madras, Spotkanie z przedstawicielami religii niechrzescijanskich,
OsRomPol 7 (1986) z. 2; Duchowa wizja czlowieka, 2 II [1986] — Delhi. Spotkanie
z przedstawicielami réznych religii i kultur, OsRomPol 7 (1986) z 1; Mahmud Taha
Zuk, Muzwimanie polscy odpowiadajq na wezwanie Ojca Swietego Jana Pawla II,
Biuletyn Ekumeniczny 15 (1986) z. 1, 29-30; Th. Michel, Pope John Paul II's Teaching
about Islam in His Addresses to Muslims, Bulletin 21 (1986) 182-191; To, co powinno
staé sie kontynuacjq spotkania w Asyzu 22 XII [1986] — Przemowienie do Kurii
Rzymskiej, OsRomPol 7 (1986) z. 11-12; Z pomocq Najwyzszego wszystko jest mozliwe,
19 XI [ 1987 ] — Dhaka. Spotkanie z przywédcami religii, duchowienstwem i alumnami,
OsRomPol 8 (1987) z. 1; Apel papiezia w obronie Libanu do wszystkich muzulmanéw,
OsRomPol 10 (1989) z. 9; Dialog pomiedzy religiami a wiernosé prawdzie. 10 X [1989]
— Dzakarta, Spotkanie z przywodcami roznych religii, OsRomPol 10 (1989) z. 12;
Uroczysta modlitwa o pokdj w Libanie. Audiencje Generalne, 4 X [1989], OsRomPol 10
(1989) z. 11; Oredzie Ojca Swietego Jana Pawla IT do zwierzchnikow chrzescijariskich
Koscioléw w Libanie, OsRomPol 11 (1990) z. 5; Rozwdj spoleczenstwa zalezy od
poszanowania praw kazdego czlowieka. 111 [ 1990 ] - N'Djamena. Spotkanie z mieszkan-
cami miasta i przedstawicielami réznych religii, OsRomPol 11 (1990) z. 4; Z przeméwie-
nia do nowego ambasadora Republiki Arabskiej Egiptu, Ismaila Mubaraka, wygloszone-
go podczas uroczystej audiencji, Watykan, 28 listopada 1988, w: Zydzi i judaizm
w dokumentach Kosciola i nauczaniu Jana Pawla II 1965-1989, W-wa 1990, 234; List
Sekretarza Generalnego Organizacji Konferencji Islamskiej do Papieza, OsRomPol 12
(1991) z. 2-3; Musimy by¢ ludimi dialogu. 22 II [1992] — Dakar. Spotkanie
z muzulmanskimi przywédcami religijnymi, OsRomPol 13 (1992) z. 5; Autentyczna
wiara jest 2rédlem zrozumienia i harmonii. Niedziela 10 I [ 1993 ], OsRomPol 14 (1993)
z. 3; Wezwanie Ojca Swietego i przewodniczacych europejskich Konferencji Episkopatéw
do modlitwy o pokdj w Europie, OsRomPol 14 (1993) z. 1; Zgoda i wspélpraca dla
wspélnego dobra. Spotkanie z przywédcami réinych wspéinot religijnych. 10 lutego
[1993], — Chartum, OsRomPol 14 (1993) z. 4; Przemowienia, ktére Ojciec Swigty mial
wyglosi¢ w Sarajewie do wspolnoty muzuimanskiej, OsRomPol 15 (1994) z. 11;
Przekroczyé prog nadziei. Jan Pawel Il odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lb
1994, 82-84; E. Sakowicz, I, w dokumentach Kosciola i nauczaniu Jana Pawla IT
(1965-1995), W-wa 1995 (Archiwum ATK).

Eugeniusz Sakowicz
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2. MIEJSCE DZIECKA W RODZINIE MUZULMANSKIEJ

Koran, swigta Ksigga islamu, naucza iz dzieci s3 ozdoba obecnego swiata.
W islamie czasu §redniowiecza zamozniejsze rodziny miaty liczne potomstwo, podczas
gdy ubogie, z racji ekonomicznego poniekad przymusu, byly zmuszone do prak-
tykowania metod zapobiegania ciazy. Przecig¢tnie rodziny w sredniowiecznej muzul-
manskiej Hiszpanii — Andaluzji liczyty najczesciej sze$¢ osob, co odpowiadalo takze
sytuacji w innych krajach swiata islamu (Dar al-Islam).

W islamie prawodawstwo dotyczgce dzieci jest dos¢ skomplikowane. Dotyczy to
zasadniczo kwestii, czy dziecko urodzone w rodzinie jest §lubne, czy by¢ moze
pochodzi z nieprawego loza. W tej kwestii rozne szkoly prawa podaja odmienne
interpretacje. Gl6wna stosowang zasada jest stwierdzenie mowigce wprost i bez
ogrodek: ,,Dziecko jest reezultatem {oza”. Ta zasada nad wyraz jasna uzupeniona jest
stwierdzeniem hadisu moéwiacym, iz ,,cudzoloznik niczego (nikogo) nie otrzymuje”.
Poglad ten pozwala na wyrazenie przekonania, iz dziecko w czasie narodzin nalezy do
meza matki, nawet wtedy, kiedy nie jest on rzeczywistym ojcem. W tej ostatniej
dyskusyjnej kwestii cztery sunnickie szk oty (murdzyci, dzabaryci, kadryci, mutazylici)
i rézne sekty islamu dostarczajg sprzeczne ze soba wyjasnienia, a takze reprezentuja
rozne podejscia do tego faktu.

Zazwyczaj w islamie wystarcza potwierdzenie, ze mgzczyzna zamieszkuje ze
swoja zona lub niewolnica, azeby uzna¢ prawe pochodzenie dziecka. Jezeli chodzi
o matkg¢ wymagane jest jej Swiadectwo, ze urodzila dzecko, jak rowniez Swiadectwo
akuszerki, czy tez innej zastugujacej na szacunek muzuimanskiej kobiety obecnej przy
porodzie. Poniewaz dzieci uwazane sa jako drogocenne istoty, jako ozdoby obecnego
§wiata, wyrzekanie si¢ ich przez rodzicow bylo wiasciwie nieznane w islamie. Jednakze
wedtug prawa muzutmarnskiego mezczyzna moze zaprzeczyc faktowi ojcostwa dziecka
zrodzonego przez jego zong. Musi to uczynic bezposrednio po narodzeniu dziecka. Po
wydaniu takiego stwierdzenia powinien wystapi¢ z oskarzeniem zony o popelnienie
cudzoléstwa. Zaden mezczyzna nie moze wyrzec si¢ dziecka odwohijac sig tylko do
faktu braku fizycznego podobienstwa. W tym wzgledzie muzutmariskie prawodaw-
stwo jest Scifle postuszne przekazom hadiséw. Wedtug prawodawstwa muzuimans-
kiego we wszystkich szkotach prawa, dziecko ktorego wyrzek! si¢ maz jego matki
w chwili urodzenia, b¢dzie nalezato tylko do lineazu swojej matki. Matka tylko
1 wytacznie bedzie wyznaczata jego pochodzenie rodowe.

Jezeli rodzice zyli razem nie bylo zadnego problemu zwigzanego z wychowaniem
i zapewnieniem bytu dzieciom. Trudnosci zaczynaly si¢ kiedy rodzice rozchodzili sig.
Wedtug Koranu kazde muzulmaiskie dziecko powinno by¢ karmione piersia przez
dwa lata. Niektorzy znawcy muzuimanskiego prawa twierdzli, iz kobieta nawet po
rozwodzie ma zobowigzania wobec dziecka, od ktoérych nie moze uciec. Z kolei
niektérzy uczeni teologowie stwierdzali, iz nie ma ona takich zobowigzan. Teologowie
ci (ulemowie) uwazali, iz taka matka powinna otrzymywac pienigzne wynagrodzenie
za ustugiwanie niemowlgciu, a pozniej dziecku. Powinna by¢ traktowana w taki sam
sposob, jak bylaby matka sprawujaca nad dzeckiem pieczg¢ i karmigca je za
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odpowiednim wynagrodzeniem. Te odmienne interpretacje prawa sa znamienne dla
muzuimarnskiej jurysprudencji. Wiaze sig¢ to przede wszystkim ze stosowaniem racji
rozumowych w interpretacji objawionego prawa, a takze z kwestia zmian ewoluujacej
muzulmanskiej rodziny oraz z kwestia zmian w instytocjach muzulmanskiego
spofeczenistwa. Niemniej jednak zaréwno islam szyicki, jak i cztery rozne szkoly
sunnickie, s3 zgodne w tym jednym —dzeci powinny by¢ karmione piersia przez matki,
az osiagna drugi rok zycia. Tak postanawia Koran, ktéremu trzeba by¢ bezwzglednie
postusznym. Fakt, czy matka jest rozwiedziona czy nie w ogole nie ma w tym wzgledzie
znaczenia. Azeby jeszcze bardziej skomplikowac sprawe zwigzana z postgpowaniem
wok 0t dzieci rozwiedzionych rodzicow nalezy stwierdzic, iz muzuimanscy prawnicy sa
zgodni co do okresu, w ktoérym chiopiec lub dziewczynka powinni znajdowac si¢ pod
opieka matki, zanim ojciec przejmie calkowitz odpowiedzialnos¢ za dziecko. Wéréd
szyitow za opiek¢ nad chiopcem od czasu odstawienia go od piersi matki (po
ukonczeniu drugiego roku zycia) powinien odpowiadaé jego ojciec. Dziewczynki
powinny znajdowac si¢ nadal pod opieka swoich matek zanim osiagng siédmy rok
zycia. Wedtug jednej z sunnickich szkét (Shafi) opieka nad dzie¢mi (w przypadku
sporu rozwiedzionych rodzico6w), zaréwno nad chlopcami, jak i dziewczgtami,
powinna by¢ sprawowana przez matke do siddmego roku zycia potomstwa. Matka
musi by¢ dobra muzulmanky. Wowczas wychowanie odniesie pozadany skutek.
W innej za$ szkole prawna (Malikite) opieka matki nad chiopcem trwa, az osiagnie on
dojrzalos¢ plciowa (ustalong zwykle w muzulmanskim prawie na wiek 15 lat), nad
dziewczynka za§ — do jej zamazpojfcia, a wiasciwie do momentu dopeinienia
malzefistwa,

W idealnej muzuimanskiej rodzinie chiopcy i dziewczgta byli wychowywani
razem az do osiagnigcia przez kazde z nich 12 roku Zycia. Pézniej byli oddzielani po to,
by zachowaé czystosé i dziewiczos¢ corek, zgodnie z tym co méwi hadis: ,,R ozdziel
tchnienie (dech) mezczyzn od tchnienia kobiet™. Poczawszy od tego czasu chiopcow
uczono zaje¢ wilasciwych dla nich, a dziewczynki prac odpowiadajacych ich przy-
sztemu powolaniu jako zon i matek. Ideatem byto utrzymac oddzielenie chtopcow od
dziewczat w prowadzeniu procesu wychowania i edukacji. Z racji ekonomicznych ideat
ten pozostawat czesto tylko idealem. Chlopey i dziewczgta w rodzinie nie byli wige
odseparowywani. Musieli czgsto dzieli¢ wspolnie ten sam pokoj. We wezesnym
dzecinistwie chiopcy byli poddawani obrzezaniu. Uroczysto$¢ ta byta uswietlana
przyjeciem, zawsze odpowiadajacym stanowi zamoznosci ojca. Czgsto w muzutmans-
kim imperium czasu §redniowiecza zdarzalo sig, iz jaki$ arystokrata (bogacz) zbierat
innych chlopcoéw majacych tyle lat co jego syn, a bedacych z urodzenia na nizszym
spolecznym poziomie po to, by dla wszystkich przeprowadzi¢ obrzezanie. Ten sposéb
postgpowania uchodzt za bardzo pobozny czyn.

Wedhig muzulmanskiej tradycji matka powinna swe dzeci uczy¢ dobrych
obyczajoéw i wychowywaé w duchu postuszetistwa dla tradycii i religii. Rola kobiet
Jjako matek, ktore troszcza sig o dzeci i wychowuja je przez wiele lat byla wyjatkowa.
Jako matki spelnialy one swoje wielkie zadanie w muzulmanskim spoleczenstwie, tak
bardzo zdominowanym przez mgzczyzn. Muzulmanscy mezczyZni nieustannie po-
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wtarzali, iz kobieta jedna rekg kotysze kotyske z dzieckiem, a w drugim reku trzyma
swiat. Przyszlo$c spoleczenstwa, przysztosc catego Swiata zaleze¢ bedzie, wierzono, od
wychowania i od dobrego wplywu, ktéry matka wywiera na swoje dzieci. Stad tez rola
kobiet jako matek w islamie nabierata sakralnego wymiaru. Macierzyfistwo i wy-
chowanie dzieci bylo droga uswigcania kobiet. Dzieci natomiast mialy obowiazek, jak
ustalit Koran (sura 17, 23-24) shuchac i zawsze okazywac glgboka czesc¢ i szacunek dla
swoich rodzicow:

,»1 postanowit twoj Pan, abyscie nie czcili nikogo innego, jak tylko Jego,

i dla rodzicéw — dobroé!

A jedli jedno z nich lub oboje osiggng staros¢,

to nie moéw im: ,,precz!”,

i nie popychaj ich, lecz méw do nich stowami pelnymi szacunku.

Pochylaj ku nim skrzydia tagodnosci przez milosierdzie i méw:

»,Panie moj, badz dla nich mitosierny,

tak jak oni byli, wychowujac mnie, kiedy bylem maty”.

Roberto Marin-Guzman, San Jose — Kostaryka
Przeklad z jezyka angielskiego Eugeniusz Sakowicz

3. MALZENSTWO ZWYCZAJOWE W PLEMIENIU NGONI
W ZAMBII 1 W MALAWII (cz. 1)

1. Opis i znaczenie

Wiszystkie plemiona zamieszkujace aktualnie tereny Malawii naleza do rodziny
Bantu'. Do tej samej rodziny naleza réwniez plemiona Zambii. Pierwszymi mieszkas-
cami tych terenéw byli Pigmeje, znikneli jednak w tajemniczy sposob (prawdopodob-
nie w wyniku wojen plemiennych)?. Waleczne plemi¢ Ngoni z rodziny Bantu zdobyto
Znaczne tereny Zambii, Malawii i Tanzanii (dawnej Péinocnej Rodezji) i osiedlilo sig
tam w latach 1840-1880°. Ojczyzna Ngoni byly tereny Zuzulandu - dzsiejsza
Republika Potudniowej Afryki, Mozambik i Botswana*. Autor niniejszego opracowa-
nia byl misjonarzem przez trzy lata w zambijskiej parafii K okwe. Czgscig wspomnianej
parafii byly ziemie wok 6! wioski Mkanda, gdzie Ngoni mieli swojego gtéwnego wodza
od czasu przekroczenia rzeki Luangwa w 1860 roku. Przez wiele lat misjonarze

! Andrew Roberts, 4 History of Zambia, London 1981, s. 118.

? Por. [7), Szczep Achewa, jego zycie, zwyczaje i obyczaje na podstawie osobistych
dociekan, w: Zeszyty Misjologiczne ATK, Warszawa 1974, tom 1, cz. 3, s. 150.

3 A. Roberts, dz. cyt., s. 118.

4 Tamsze.
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nazywali Prowincj¢ Centralng ,,Angoniland” (w thum.: ziemie plemienia Ngoni). Na
przetomie XIX i XX wieku trwaty liczne walki szczegélnie wsrod szczepow Bantu
- Ayao, Achewa, Alomwe i Ngoni. Przez wspolne zycie, a szczegdlnie przez
matzenstwa migdzyplemienne nastapito pewne upodobnienie zwyczajow i przyjecie
jezyka Achewa, ktory przymiotnikowo okreflany jest jako ,,Chichewa”. Aktualnie
jezykiem ,,Chichewa” postuguje si¢ w Centralnej Afryce okoto cztery miliony ludz.
Podstawowa forma organizacji spotecznej lJudow Ngoni jest wioska. Na jej czele stoi
,mfumu’ (wodz). Patrilinearny system rodzinny Ngoni we wspolnocie wioski zawiera
od 20 do 50 chat budowanych w ksztalcie prostopadiofcianu nakrytego dachem
z trawy, opadajacym w czterech kierunkach. Naczelnik reprezentuje wioske na dworze
glownego wodza, rozstrzyga spory wewnetrzne, przydzela ziemig i zna wszystkie
powigzania religijne, spoleczne i rodzinne.

Angoni wprzeciwienistwie do Achewa zachowali system patrilinearny. Polega on
na systemie dziedziczenia sity, wladzy i majatku po linii meskiej®. Matzefistwo Angoni
posiada charakter patrilokalny: zona zamieszkuje w wiosce meza. Posag, stanowigcy
prawng oplat¢ za zong na rzecz tesciow, przekazuje si¢ w formie bydia domowego’.

Dawniej bardzo §cisle Angoni przestrzegali zakazu laczenia si¢ w pary malzens-
kie osob powigzanych pokrewienstwem przez posiadanie tego samego nazwiska (w
jezyku cingoni ,,ciwongo”, np.: Phiri, Banda, Kwenda, Mwale). Obecnie zakaz ten jest
nieaktualny, gdyz trudno doszukac si¢ w zamierzchlej przeszloici wspoinego przodka.

W Zambii istniejg trzy rodzaje matzenstwa: zwyczajowe, koscielne i cywilne.
Prawo panstwowe Zambii pozwala na zwiazki poligamiczne. Kosciot katolicki
zgodnie z nauka Chrystusa pozwala tylko na sakramentalne monogamiczne zwiazki
malzeniskie. W zambijskim buszu, w ktérym mieszka 90% ludnosci istnieja wewne¢trz-
ne prawa matzeniskie, charakterystyczne dla tradycji poszczegdlnych plemion.

W pracy niniejszej zajmiemy si¢ matzefistwem zwyczajowym w plemieniu Ngoni.

Miodzieniec po osiagnigciu wieku wiasciwego do zawarcia zwigzku malzens-
kiego (20-35 lat), szuka dziewczyny w stosownym wieku (14-33 lata). Dawniej
samodzielne poszukiwanie partnera zar6wno przez dziewczyne jak i me¢zczyzne bylo
niedozwolone. Ngoni zabraniali wszelkiego kolezenstwa czy przyjazni miedzy chiop-
cami a dziewczgtami. Dlatego przyjazi nie przeradzala si¢ w spos6b naturalny
w zaloty. Obecnie wigkszosé plemion przyjmuje fakt, ze mlodzi dobieraja si¢ sami
(kupalana cibwenzi).

Dobér partnerow byt zawsze wynikiem narady rodzinnej. Przed uzyskaniem
pozwolenia na ozenienie si¢, mlody cztowiek musiat w obrzgdzie inicjacji udowodnic,
Ze jest mezczyzna. Do inicjacji mlodzieniec jest dzieckiem i nikt nie liczy si¢ z jego
opinig. Inicjacja dopiero okresla dojrzato$c. Jest nie tylko nowym stanem istnienia, ale
réwniez sposobem Zzycia z odniesieniem do przodkéw przez zachowanie symbolicz-
nego jezyka stow i gestow. W momencie inicjacji nastgpuje nowe narodzenie,

* Por. Szczep Achewa, s. 154.
¢ W. G. Blum, Monogamy reconsidered, Nairobi 1989, s. 32.
7 Szczep Achewa, s. 164.
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inicjowany z niemowlgcia natury i lasu staje si¢ czlowiekiem kultury, wsi, grupy
plemiennej i juz moze sam utworzyé nowa rodzine®.

1.1. Inicjacja dziewczat

Do zasad kultury plemiennej nalezy, aby rodzice nie zajmowali si¢ wtajem-
niczaniem swoich dzieci w sprawy zyciowe. Starsze kobiety (alangjzi) obserwuja
rozwoj ciata mtodej dziewczyny. Ich zadaniem jest przygotowanie ciata dziewczynkido
matzedstwa. Nakazujg rozcigganie zewngtrznych organéw plciowych za pomoca
czesto wprowadzanego palca, korzenia manioku lub korby kukurydzy’. Alangizi
w odpowiednim czasie informuja mioda dziewczyng o zblizajacym si¢ okresie
pokwitania i nakazuja powiadomienie ich o nadejiciu pierwszego periodu'®. O zaist-
niatym fakcie informuja matke dziewczyny. Matka natychmiast zawiadamia meza
w stowach ,,Pepani, mwana watchu waticimwira, ali ndi mlandu” (Przepraszam, nasze
dziecko zachorowato, ma,,problem™). Taka eufemistyczna informacja zawsze dotyczy
sprawy dojrzewania cérki. Alangizi w tym czasie otrzymuja kurczaka od matki
dziewczyny z przeznaczeniem go dla naczelnika wioski. Od tego momentu dziewczyna
jest okreS§lana mianem ,namwali”, jest pod opieka naczelnika do uroczystosci
inicjacyjnej ,,cinamwali”. W obrzedzie wstgpnej inicjacji dziewczyna jest odosobniona,
przebywa w chacie i w okresie 4-5 dni ,namkungwi” (krwawienie), kazdego ranka
prowadza ja do rzeki lub bagna i myja jg. Gdy czas ,,namkungwi” skonczy sig, gola
dziewczyne i prosza mtodego czlowieka (zdarza sig, ze jest to wujek), ktory za oplata
ma zdziewczyng stosunek seksualny. Celem stosunku jest przerwanie blony dziewiczej
dla przygotowania dziewczyny do przyszlego zycia matzenskiego. Wedle przekonania
Ngoni, pierwszy stosunek nie powoduje od razu cigzy. W niektorych wioskach Ngoni
pozbawiaja blony dziewiczej dziewczyng za pomoca ostrego narzedzia pomijajac
stosunek seksualny. Niepoddanie si¢ temu obrzedowi wyklucza dziewczyng z grona
kobiet. Musi ona dalej bawi¢ si¢ z dzie¢mi, nigdy nie dojdzie do godnosci, jaka
otaczane sa dojrzale kobiety. Nieinicjowanej dziewczyny zaden mg¢zczyzna z plemienia
Ngoni nie poslubi. Jakiek olwiek niepowodzenia w zyciu osobistym dziewczyny, czy tez
jej rodziny przypisywane bedg ,,brakujacemu ogniwu” zwyczajowego wychowania''.
Cierpienie psychiczne i fizyczne procesu inicjacyjnego przygotowuje dziewczyng do
znoszenia cierpieni i trudnosci w rodzeniu potomstwa i w calym zyciu.

Po wstepnej inicjacji, ktéra ma charakter indywidualny dla kazdej dziewczyny,
nastepuje uroczysto$¢ inicjacyjna ,.cinamwali” dla wszystkich dziewczat, ktore
wdanym roku osiagnety dojrzatosé plciowa. Podczas tej uroczystoéci alangizi najpierw
sprawdzaja przygotowanie ciata miodej dziewczyny. Nie moze ona posiadaé biony
dziewiczej. Nastepnie dziewczeta otrzymuja pouczenie o podstawowych zasa-

® Jean-Marc Ela, My Faith as an African, New York 1988, s. 41.

® Por. Szczep Achewa, s. 192.

1% Por. Szczep Achewa, s. 197.

"' John Mbiti, Afrykanskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 166.
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dach zachowania sig, niejako uczy si¢ je na nowo sztuki zycia we wspolnocie wioski.
Waznym jest tu pouczenie o goscinnosci. Gdy gos¢ pragnie uzyskac jakas$ informacije
albo wej§¢ do zagrody powinien kilkakrotnie wota¢ ,,0di” (,,czy mozna wejs¢”)
dopiero gdy uslyszy stowo ,,0dini” (niech wejda), zatrzymuje si¢ na podwoérzu.
Kobieta w milczeniu przy ugietych stale kolanach (pozycja pokory i szacunku) stawia
krzesto lub pieniek przed domem. Go$¢ siada na krzesle, wtedy kobieta podchodzi na
kolanach i podtrzymujac lewa reke w nadgarstku swoja prawa rgka podaje ja gosciowi
méwigc ,,muli bwanji” (jak si¢ macie — dziefi dobry). Zwyczaj kulturowy nakazuje tez
przyjecie postawy kleczacej wobec kazdej starszej osoby przechodzacej w pobliu
zagrody. Pouczeti kulturowych jest wigcej. Jedno z nich dotyczy nauki rozpalania
ogniska, ktére jest symbolem tworzenia zycia rodzinnego'?. Inne, okre§la zachowanie
dziewczat, ktére nie moga juz chodzi¢ za swoja matka, ani bawic si¢ z mtodszymi
dziewczynkami, poniewaz naleza do grona dorostych. Poprzednie zabawy seksualne
z chtopcami od uroczystofci inicjacyjnej ,,cinamwali” s3 juz SciSle zakazane, gdyz
istnieje mozliwoé¢ zajécia w cigzg. Odtad obowiazuje je tez zakaz wchodzenia do
domu, gdze $pia rodzice. Dalsze sazczegOtowe instrukcje zachowania si¢ wobec
przyszlego meza nastgpuja w czasie procesu zawierania matzenstwa. Ryty inicjacyjne
sa wprowadzeniem w dorosta spolecznosé tworzenia zycia przez swoja plec'. Inicjacja
jest na tyle skuteczna, na ile wytworzy w dziewczynie pragnienie macierzynstwa.
,Alangizi’” stanowia spoleczna instytucj¢ wychowania piciowego w celu przygotowa-
nia do malzenstwa i plodnosci. Dziewczeta od chwili inicjacji szczegoélnie upigkszaja
walory swego ciala, aby zwigkszyc swe szanse do rychlego wyjscia za maz i rodzenia
dzieci. Po urodzeniu pierwszego dziecka kobieta wchodzi do grona ,,azimai” (matek).
Ta grupa otoczona jest szacunkiem spoteczefistwa, gdyz przez nie spoleczenstwo
rozwija si¢, tworzy jedno$¢ ze Swiatem przysziosci i przesztosci. Powstaje dziwna
integracja kosmosu — §wiata dzieci przyszlofci, ze Swiatem obecnym, zmartych
przodkow i tworca wielkiego porzadku §wiata.

1.2. Inicjacja chtopcow

Odbywa si¢ przez wprowadzenie w struktury wioski w ramach rytualnego tanca
Nyau. Nyau jest tajemnym stowarzyszeniem giownie w rejonie Wielkiego Jeziora
Malawii. Ma swdj tajemny jezyk, kult i obrzedy. Czesto ma charakter antykoscielny.
W kulcie Nyau chlopcy przebierajg sig, tak aby ich nikt nie rozpoznal, twarze zakryte
maska wyobrazajg jakie§ zwierze. W ramach tajnego Nyau, jego czlonkowie planuja
wspolne walki, kradzieze, czasami posuwaja si¢ do palenia kosciotow katolickich, czy
chat tubylcéw, ktorzy sa przeciwni Nyau. Zakonspirowane wtajemniczenia w kult
maja charakter religijny i sa naSladowaniem tradycji przodkow. Przedstawiaja Swiat
niewidzialny i w kultowym taficu nastepuje zjednywanie sobie duchéw przodkow.
Tancerze przez rytm charakterystyczny dla swego plemienia czy nawet klanu staja si¢
niewolnikami tafica. NaSladujg archetyp przodka przez rytmiczne gesty i dzwigki.

12 por. Mircea Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1993, s. 388-389.
13 Por. P. Sarpong, Girl'Numbility Rites in Ashanti, Ghana 1977, s. 12.
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W zachowaniu nastroju pomaga wielowarstwowe posmarowanie si¢ gling. Nagie ciata
przyozdobionme maskami i gling w ruchach tanecznych w religijny sposob lacza si¢
z blizej nieznanym przodkiem kosmicznym i z duchami przodk 6w. Kult przodk 6w nie
jest zasadniczym celem tego tafca. Przodkowie sa jedynie ogniwem gczacym
z Mulungu, ktérego Ngoni pojmuja tak jak ludzie Buropy — jako Boga Stworce™.
Tance trwajg zwykle przez pig¢ dni, z ktorych ostatni jest jawny. Obcym nie wolno
podchodzié blisko, ciekawscy sa surowo karani, a niekiedy zabijani korzenna trucizng
podawang np. przy piciu piwa albo w nocy zostaja spaleni po zabarykadowaniu
jedynego wejécia. W patrylinerarnej tradycji Ngoni ojciec przedstawia syna poreczy-
cielowi. Jest on juz czlonkiem stowarzyszenia Nyau. Porgczyciel (w jezyku cinanja
— phungu) w okre§lonym przez inicjujacych dniu przyprowadza kandydatéw nad
rzek¢. Miejsce to jest tajne i dlatego kandydaci wchodza z oczami zawigzanymi.
Wstepem do kolejnych dziatan jest uderzanie chlopcow kijami. Tak doprowadzeni do
rzeki, zostaja w niej rozbierani. Teraz nastgpuje powiazanie chiopcow sznurkiem
przyczepionym do genitaliow i smarowanie btotem. Po wyjSciu z wody musza pi¢
cuchnace napoje. Nastegpnie inicjowani musza nauczyc¢ si¢ brzydkich stow, niemoral-
nych pieéni, kradziezy, postuszefistwa wobec naczelnika wioski i rodzicow. Przed-
miotem inicjacji jest takze nauczenie si¢ tajnego jezyka Nyau i odstarszajacego tanca
w maskach symbolizujacego zwierzgta's. Prawdopodobnie chodzi w taricu o na-
§ladowanie archetypu danego klanu. Przez taniec z towarzyszeniem bebnow i dzwigki
onomatopeiczne nasladujace rézne zwierzgta np. Iwa lub stonia, nastgpuje oddawanie
czci przodkom, dla ktorych archetypem byly rowniez okreslone zwierzgta. Celem tej
nauki jest wyzbycie si¢ dziecinnego myslenia i sposobu postgpowania i wejscie
w doroste zycie wspolnoty wioski.

1.3. Negocjacje rodzin w procesie zawierania malzenstwa

Kiedy juz zawra znajomo$¢ i wyznaja sobie mito§¢, miodzi informuja o tym
godnych zaufania i szacunku krewnych proszac jednoczesnie, aby oni rozpoczeli
procedure prowadzaca do zawarcia zwiazku matzenskiego. Mezczyzna méwi o swych
matzeiskich planach dziadkowi ze strony ojca, ktéry ma z kolei poinformowac swego
syna o zamiarach wnuka's. Wedtug patrilinearnych zwyczajéow Ngoni, nie godzi si¢
informowaé wprost swego ojca o takich zamiarach. Ojciec mlodziefica wybiera ze swej
rodziny druzbg¢ (,,nkhoswe”)'”. On przejmuje odpowiedzialno§¢ za skuteczne prze-
prowadzenie ,,rozméw” z rodzing dziewczyny. Nkhoswe powinien by¢ mezczyzna
obeznanym ze zwyczajami plemienia i do§wiadczonym w malzenskich sprawach.
Druzba w otoczeniu doradcow idzie do rodziny dziewczyny, aby powiedzie¢ o matzes-
skich intencjach mtodego megzczyzny. Na podworzu nastgpuje zwyczajowe przywita-

4 Matthew Schoffelleers, 1. Linden, The Resistance of the Nyau Societas to the
Roman Catholic Missions in Colonial Malawi, w: The Historical Study of African
Religion, London-Nairobi-Ibadan 1972, s. 252-271.

15 Tamze, s. 258.

16 Yizenge A. Chondoka, M. A., Traditional Marriages in Zambia, Zambia
— Ndola 19809, s. 40.

17 Stowym tym okre§la si¢ rowniez §wiadkow $lubu i rodzicéw chrzestnych.
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nie i przekazanie daru ,,chivula mulomo™®, Dar ten umieszcza si¢ w matym ptaskim
koszyku lub talerzu nakrytym koszykiem albo talerzem tej samej wielkoci. Zwykle
znajduje si¢ tam mala suma pienigdzy, chociaz coraz czgSciej darowany jest kogut.
Przyjecie prezentu oznacza gotowoS¢ do rozmoéw o maizenstwie. Druzbg zaprasza si¢
na §cisle okreslony dziefi po odpowiedz. Kiedy przychodzi, rodzice pytaja corke, czy
zna prosbe milodziefica. Zaprzeczenie oznacza zerwanie negocjacji matzenskich.
Potwierdzenie natomiast, uznaje si¢ za poczatek zargczyn, ktorych znakiem jest dar
zargczynowy, zwany ,chikole”. Rodzina dziewczyny prosi teraz narzeczonego
o ofiarowanie prezentu ,.kacheka” dla matki jako znaku wdzigcznosci za przekazanie
zycia. Symbolicznym darem dla matki jest zwykle niewielka suma pienigdzy.
Zamozniejsi daruja ,,citenje” — zwyczajowy stroj kobiet, ktorym jest kolorowe ptdtno
wielkosci 1m x 1,5m; okregcone wokot ciata moze przypominac europejska spodnice.

Kolejnym etapem w procesie zawierania matzenstwa jest ustalenie wielkosci tzw.
»chimalo” - daru wyrazajacego szacunek dla calej rodziny, ktoéra wychowata
dziewczyng. ,,Chimalo™ jest jednoczeénie rata w sptacaniu posagu i prawnga zaplata
nalezna rodzinie narzeczonej. Podstawa posagu sa zwykle krowy. Ich liczba jest
uzalezniona od stanu majatkowego rodziny. Kroélewskie rody placa za dziewczyn¢
pietnascie lub wigcej krow. Ustalenie wielkosci ,,chimalo” jest podstawa do §wigtowa-
nia. Rodzice mezczyzny przez druzbe przekazuja rodzinie dziewczyny krowe, ktdra
w procesie zargczyn okresla si¢ mianem ,,mfuko”. W czasie §wigta jedzenia ,,mfuko”
w wiosce dziewczyny, go§cie mowia: ,,takoka fodia” (zazyliSmy tabak¢)i w ten sposdb
wyrazaja zadowolenie z zakoficzenia uroczystosci zargczyn'®. Radosé zargczyn jest
powodem rozpoczgcia ceremonii ,,vipheko”, kiedy rodzina dziewczyny przygotowuje
piwo i rozne rodzaje potraw. Te rzeczy wérod radosnych Spiewdw sa zanoszone do
rodziny mezczyzny.

Glowna uroczystos¢ §lubna, podczas ktorej narzeczona przyprowadzana jest na
zawsze do wioski mezczyzny faczy si¢ z przeprowadzeniem bydta ,,maloolo” (pierwsza
rata posagu) i z ceremonia ,,mthimba’. Jest to weselne §wigto organizowane przez obie
rodziny, a jego date ustalajg dziadkowie narzeczonej. Jezeli dziewczyna jest w ciazy
przed zorganizowaniem uroczystosci weselnej, mezczyzna musi zaptacic ,,chidumo™
(ustalony zwyczajemn mandat) jeszcze przed rozpoczgciem ceremonii.

Rankiem wdniu ,,mathimba’ starsze kobiety (,,alangiz’) uktadaja wlosy panny
miodej w uroczyste sploty i ubieraja ja w przygotowane nowe skory, przyozdabiajac je
dodatkowo ,,alangizi” pouczaja dziewczyng o jej przyszlych obowiazkach matzeriskich
i 0 sposobie zachowania si¢ w jej nowym domu. Podczas tych lekcji dziewczyna
powinna plakaé. Tak przygotowana panna mioda (,,umlobokaz’) idzie razem
z krewnymi na spotkanie z rodzing pana miodego. W drodze §piewaja swe ro-
dowe piesni. Orszak ,,umlobokaz’ zatrzymuje si¢ przed wioska pana miodego. Jej
granice przekracza najpierw miody mezczyzna, prowadzacy wolu. Jego wejsciu do
wioski towarzysza radosne piesni i tarice. Wszystkich go$ci w imieniu wioski pana

18, Chivula mulomo” w dostownym tlumaczeniu — otwieracz ust.
Y Traditional Marriagies in Zambia, s. 42.
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miodego wita starsza kobieta. Panny miodej jednak wérdd nich nie ma. Czeka na
specjalne zaproszenie, ktore kieruja do niej inne starsze kobiety z wioski. Ona
zatrzymuje si¢ co kilka krokow i za kazdym zatrzymaniem otrzymuje drobny
podarunek, zachecajacy ja do dalszej drogi.

,,Oto jest nasze dziecko, ktore teraz opuszcza swoj dom (...) Nie ma juz ojca (...)
Oczekujemy, ze wy teraz bedziecie dla niej ojcem” — tymi stowami pierwsza z kobiet
z orszaku panny miodej przekazuje ja nowej wspolnocie. Orszak tez zostawia kosz
z darami ziemi z wioski panny miodej?.

Nastepnego dnia rano wybrana kobieta z wioski mgzczyzny delikatnie dotyka
w czasie tanica wiocznig pana miodego, ciala panny miodej. Oznacza to przyjgcie do
grona kobiet wioski. W tym momencie orszak ,,umlobokazi” zaczyna glosno ptakac,
aby wyraz¢ rodzacg sie juz tesknote za dziewczyng, ktora odeszla z ich wioski.
Korowdd taneczny odprowadza pann¢ mioda do domu pana miodego i tu ja
pozostawia. T¢ noc miodzi maja prawo spedzié razem. Maz przekazuje Zonie
w podarunku sznur z paciorkami, ktory bedzie zawsze zdejmowany i wieszany w tym
samym miejscu podczas jej okresu. Sznur z paciorkami zona zawiesza woko6t swoich
bioder. Przed rozpoczeciem aktu matzeniskiego zona kladzie na macie uprzednio
przygotowanego kurczaka, ktorego najlepsza czgéé zjada malzonek?. Dodatkowo dla
wzmocnienia energii piciowej maz zjada specjalne przyprawy korzenne. Zona zjada
resztki, ktore pozostawil maz. Jezeli noc bedzie mita i matzenstwo zostanie dopeinione,
rankiem mtoda zona rozpocznie §piewy wychwalajace meza i jego ojca. Kiedy umilkng
ostatnie stowa piesni §piewanej na przemian przez pann¢ mioda i jej orszak Slubny,
nastapi chwila ciszy i w tym czasie zona pierwszy raz ushuguje swemu mezowi,
obmywajac jego rece, usta i oczy na znak podzigkiwania za pierwsza noc?”. Teraz
orszak ,,umlobokaz’’ zabiera wszystkie rzeczy do ubrania miodej zony do swojej
wioski, aby malzonek zrozumial, ze teraz on powinien przyodziewac swoja zong¢. Dwa
dni po odejsciu orszaku Slubnego krewni me¢za udzelaja mtodej zonie pierwszych rad,
namaszczaja jej cialo oliwg, ubieraja w nowe skory i zakiadaja jej sznur ozdobnych
paciorkow na biodra. Podczas krwawienia miesi¢cznego zonie nie wolno dodawac soli
do potraw przygotowanych dla me¢za. Matzonek rozpozna stan swojej zony po smaku
potraw i po paciorkach, ktére w okresie niedyspozycji wisza zawsze w okre§lonym
miejscu.

Przez kolejne czterdziesci dni mioda zona pozostaje pod baczng obserwacija
rodziny i wioski. Je niewiele i tylko jedzenie przygotowane przez tesciowa. Wolno jej
rozmawiac tylko z tymi, ktorzy jej przyniosa jaki§ dar. Pomaga tesciowej zbierac
i nosi¢ drzewo na opat i uktada je w miejscu wyznaczonym przez starszych. Odziera
w mozdzierzu kukurydzg z tusek (zmielona kukurydza jest podstawowym artykulem
do przygotowania ,,nsimy” — codziennego pozywienia Ngoni). Kolejna ceremonia
§lubna jest wreczenie miodej zonie naczyn kuchennych oraz pozwolenie na pierwsze

2 Tamze, s. 44.
A Szczep Achewa, s. 200.
2 Yizenge A. Chondoka, M. A. dz. cyt., s. 45.
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samodzielne rozpalenie ogniska i przygotowanie positku dla meza — ,,ukupekisa
umlobokazi”. Ta ceremonia wiaze si¢ z podarowaniem jej przez teSciowa wisiorka
,jindlekuza”, znaku na pozwolenie méwienia w obecnosci tesciow?.

Rozpalenie wlasnego ogniska d omowego oznacza integracj¢ dziewczyny z wios-
ka i rozpoczgcie nowego Zycia rodzinnego. Teraz, kiedy juz przygotowata pierwszy
positek, biegnie do rodzinnej wioski, by powiedziec, Ze zostata zaakceptowana przez
rodzing meza. Ustyszawszy to, rodzina przygotowuje jedzenie i niesie dar do wioski
meza jako wyraz swojego zadowolenia.

Kilka lat p6zniej mezczyzna powinien splaci¢ swemu teSciowi ostatnig rate
posagu. Ta oplata da mu prawo wlasnosci dzieci i prawo do pobierania posagu za corki
z ich matlzenstwa. Zwykle ofiaruje si¢ krowe za urodzenie kazdego dziecka i byka za
urodzenie wszystkich dzieci. Jezeli Zona nie moze mie¢ dzieci, nie sptaca sig tej ostatniej
raty posagu. Mezczyzna moze zatrzymac nieplodna zong u siebie, choc zdarza si¢ to
rzadko. Najczesciej bierze druga zong z tej samej rodziny, ale nie placi juz posagu
tesciom. Jezeli Zona umiera, zanim mgz zaplaci ostatnig ratg posagu ,,za dzieci”,
wowczas wszystkie dzieci przechodza ,,na wlasnos¢” rodziny zony. A to oznacza, ze
prawo do posagu za corki z tego malzenstwa bedzie miata rodzina zmarlej zony.

Szacunek jakim cieszy si¢ mtoda zona w wiosce mg¢za jest wprost proporcjonalny
do zalet, ktore wnosi swoja osobowoscig do nowej wspdlnoty. Najbardziej cenione sa
takie przymioty jak skromno$é, postuszefistwo wobec megza i uszanowanie zwyczajow
wioski?*. Brak wspomnianych przymiotow jest powodem mniejszego szacunku albo
nawet odrzucenia ze wspélnoty, co jest rOwnoznaczne z rozwodem. Zardéwno
matzefistwo jak i rozwdd w zwyczajach plemiennych Ngoni majg znacznie silniejsze
powiazanie z dzialaniem wioski jako wspOlnoty, anizeli w cywilizacji europejskiej.
Wioska jest zainteresowana i aktywnie uczestniczy w pozytywnym rozwijaniu si¢
procesu matzefiskiego, ale tak samo uczestniczy w odrzuceniu zony, ktéra nie spetnia
oczekiwan wspolnoty.

Wiérod Ngoni zdarzaja si¢ rowniez malzeristwa z pominigciem zwyczajow
plemiennych. Nie ma wowczas umowy pomiedzy rodzinami z wioski mezczyzny
i z wioski dziewczyny. Pomija si¢ w tych przypadkach pertraktacje druzby (,,nkhos-
we”). Takie sytuacie sa okre§lone mianem uprowadzenia lub gwaltu (;,ukwati
wobana’’).

Chociaz tradycja plemienna Ngobni wyraznie okrefla, iz zawarcie matzenstwa
jest dozwolone po osiagnigciu przez dziewczyng dojrzatosci fizycznej i po inicjacii, to
wbrew prawu zwyczajowemu i naturalnemu, malzenistwo i zycie wspolne rozpoczyna
si¢ niekiedy wczesniej. Przeciw tej praktyce wystepowal juz biskup Joseph Dupont
w sierpniu 1907 roku wiréd Ngoni na terenie olbrzymiej misji Kacebere®.

B Tamsze, s. 46.

# W. G. Blum, Monogamy reconsidered, Nairobi 1989, s. 49.

¥ K. Hannecard, Intrepid Sowers — From Nyasa to Fort Jamson 1889 — 1946,
Roma 1991, s. 19-20.
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Jezeli Zonaty mezczyzna umiera, a jego zona jest w wieku, ktory pozwala jeszcze
na rodzenie dzieci, to obowiazkiem brata mezczyzny jest poélubienie wdowy po bracie
(prawo lewiratu). Wdowa nie ma w tym wypadku wolnego wyboru osoby, ktéra
chciataby poslubi¢, nawet wtedy, gdy brat zmarfego m¢za ma juz swoja zong. Dzieci
z tego zwyczajowego zwigzku sg liczone jako potomstwo zmarlego brata?. Dziedzicze-
nie zony po zmartym bracie jest zwyczajem powszechnym wsréd plemienia Ngoni.
Przez brata nalezy rozumiec nie tylko syna tej samej matki, ale takze kazdego z bliskich
krewnych. Ze wzgledu na rozbudowany system pokrewienstwa kazdy Ngoniczyk ma
setki krewnych. Paralelene prawo istrnieje w przypadku §mierci zony. Jej miejsce
powinna zajaé siostra, chociaz ma swojego meza (zwyczaj sorora)”’. Mito$é i uczucie sg
mniej istotne niz tradycja plemienia. Gdy me¢zczyzna zawierajacy zwigzek malzenski
jest dotkniety choroba impotencji, tradycja zaleca poprosi¢ innego mezczyzng
o pomoc w zrodzeniu potomstwa. Dzieci poczgte w ten sposob sz uznane jako
potomstwo chorego mezczyzny?.

Roézne formy patrilinearnego matzenistwa Ngoni maja swoje reperkusje w two-
rzeniu si¢ poligamii. Poligamia jest formg malzenstwa zwyczajowego, ktore powstaje
ze wzgledow ekonomicznych, socjalnych i ze wzgledu na tradycje plemienia®.

ks. Franciszek Behrendt, Jezewo — Pelplin

4. MISJE SALEZJANSKIE W AZJI

Azja wschodnia rozciaga si¢ od Afganistanu po Koreg i Japonig azdo Indonezji.
Obejmuje: Birme, Chiny, Japonig, Filipiny, Hong Kong, Indie, Indonezje, Koreg
Poludniowa, Macau, Papu¢ Nowa Gwineg, Sri Lanke, Tajwan, Tajlandie, Timor,
Wietnam.

Mtodzi ludzie ponizej 21 roku Zzycia stanowig wiecej niz polowe ludnosci.
W wigkszosci panstw Azji mtodz ludzie odczuwaja bardzo bolesnie na sobie wszystko,
co dregczy miodziez trzeciego §wiata. Takze trudno powiedzie¢ co$ jednoznacznego
o polityce na tym kontynencie. Systemy totalitarne panuja w Chinach, Wietnamie
i Birmie, demokracja, zreszta réznie pojeta, w reszcie panstw kontynentu. Azja

* W. G. Blum, dz. cyt., s. 54.

21 Tamsze, s. 54.

2 Tamsze, s. 57.

» George Murdock, World Ethnographic Sample, as Quoted in Readings in Cross
Cultural Methodology, New Haven 1961, s. 193-216.
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— kolebka starych kultur i religii, a zwlaszcza jako ojczyzna setek milionéw ludz
miodych fascynowata ks. Bosko nie mniej niz Ameryka Laciniska'.

Ks. Bosko chcial pojechac na misje w 1834 r., a wigc jeszcze przed wstapieniem
do seminarium (MB 1, 328). Mysl wyjazdu na misje powrocila w dziesig¢ lat potem, gdy
ks. Bosko zostat ksiedzem. Zabronit mu jednak wyjazdu ks. Cafasso, jego kierownik
duchowy (MB I, 204). Nie mogac sam jechac na misje, myslal zawsze o wystaniu tam
innych, jeszcze przed zalozeniem Zgromadzenia (MB I1I, 546; MB 1V, 424...).

Prace misyjng zwiastowaty ks. Bosko ,,sny”.

W testamencie duchowym z 1884 r. czytamy: ,,W swoim czasie nasze misje
zostana zaniesione do Chin, a dokiadnie do Pekinu” (MB XVII, 273).

Ks. Bosko marzyl tez o pracy w Indiach. Wiele razy wolat: ,,Quando i nostri
missionari andranno ad evangelizaare L’India, che bel giorno sara’quello!”.

HISTORIA DZIALALNOSCI SALEZJANSKIEJ W AZJI

Pracg misyjna w Chinach i Indiach rozpoczgto w 1906 r. Szersza dziatalnos¢
rozpoczeta si¢ tam dopiero w latach 1920, gdy w Chinach Stolica Apostolska
przydzielita salezjanom misj¢ Shiu Chow, a w Indiach misje w Assamie. Rozwijajaca
si¢ dzialalno§c¢ salezjanow w Chinach zniszczyla rewolucja komunistyczna wlatach 50.
Salezjanie pracuja dzi§ w Hong Kongu, Macau i na Tajwanie. Z Chin w 1926 r.
salezjanie przenosza dzatalno$¢ do Japonii i do Tajlandii. W 1938 r. rozpoczynaja
prace w Birmie, w 1941 r. w Laosie i w Wietnamie. Salezjafiscy misjonarze z Chin
przenoszg si¢ na Filipiny w 1957 r. W 1955 r. rozpoczynaja pracg w Korei a w rok
potem w Sri Lance. Do Bhutanu przybyli w 1965 r., a do Indonezji w 1985 r.2

Personel salezjanski w Azji

Aktualnie pracuje w Azji 2709 salezjanow, w tym 156 nowicjuszy. Najwigcej
majg ich Indie — 114. Domow i placowek jest 397.

Salezjanie maja w Azji 14 inspektorii, w tym dwie wizytatorie: 7 w Indiach, 2na
Filipinach, 1 — Chiny, 1 — Tajlandia, 1 — Japonia, wizytatoria w Wietnamie i w Korei.
Salezjanie pracuja w nastepujacych krajach: Birma, Chiny z Hong Kongiem, Macau
1Tajwan, Japonia, Filipiny, Indie, Indonezja, Korea, Papua Nowa Gwinea, Sri Lanka,
Tajlandia, Timor, Wietnam.

Formacja salezjan6w dokonuje si¢ w 13 nowicajatach (Chiny — 1, Filipiny — 2,
Japonia - 1, Indie — 7, Korea — 1, Tajlandia — 1).

! Por. E. Vigano, La societa di San Francesco di Sales nel sessenio 1984-90.
Relazione del Rettor Maggiore, Roma 1990, s. 60n. W swojej relacji o Azji autor pomija
Bliski Wschéd i Syberi¢. Taka opcjg przyjmuje takze najnowsza ksigzka o Azji wydana
W 1994 r. przez Editrice Missionaria Italiana (EMI).

¥ Tamze, s. 225.
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Na terenie Azji istnieje 7 postnowicjatow, gdzie kolerycy studiuja filozofig
(Filipiny - 1, Indie — 5, Tajlandia — 1). Jest jeden postnowicjat w inspektorii kalkuckiej
ina Filipinach dla formowania koadiutoréw. Salezjanie prowadza tez 6 diecezjalnych
fakultetow filozoficznych (Chiny — 1, Filipiny — 1, Japonia — 1, Indie — 1, Korea — 2).
Prowadza tez 3 studentaty teologiczne salezjariskie (Filipony — 1, Indie — 2)
i 4 diecezjalne. Fakultety teologiczne w Shillong i Bangalore w Indiach, oraz na
Filipinach, a takze hinduskie postnowicjaty w Nashik i w Yercaud s afiliowane do
UPS'u. Zycie salezjariskie w Azji jest dynamiczne. Przejawia sig to przede wszystkim
w cigglym wzroécie powotari. Srednio salezjanie maja co roku 150 nowicjuszy. Jezeli
w 1989 r. bylo w Azji 2473 wspéibraci i 150 nowicjuszy, to w 1994 r. bylo 2839
wspotbraci i 187 nowicjuszy.

Ten dynamizm przejawia si¢ tez w zaangazowaniu misyjnym. Wprawdzie
wszystkie inspektorie azjatyckie, z wyjatkiem Filipin, sa misyjne to jednak wspoibracia
z tych inspektorii wyjezdzaja na misje do innych krajow. Salezjanie z Filipin pracuja
w Papui Nowej Gwinei, na Timorze i w Etiopii. Hinduscy salezjanie podejmuja prace
w Afryce Wschodniej (75 misjonarzy): Kenia, Sudan, Tanzania, w Jemenie, w Amery-
ce Laciniskiej, Na Samoa i na Timorze. Takze wystaly na misje po jednym, lub dwéch
misjonarzy Japonia, Korea i Tajlandia. Obecnie oczekuja otwarcia si¢ na ewangeliza-
cje Chin’.

W pracy duszpastersko-wychowawczej wspieraja salezjanéw siostry CMW
— 1336 w 128 domoéw, Wolontariuszki Ks. Bosko (73 osoby — Chiny, Filipiny, Indie,
Japonia, Korea, Tajlandia, Wietnam), oraz zgromadzenia siéstr zalozone przez
salezjanow. Salezjanie dali Kosciotowi w Azji 27 biskupow (12 zyje) i 4 pratatow.

W dziatalno$¢ salezjanéw w Azji wpisuja si¢ polscy misjonarze.

SALEZJANIE POLSCY NA MISJACH W AZJ1

Salezjanie polscy w Chinach i na Filipinach

KS. TEODOR WIECZOREK (1888-1957)

Byl pierwszym salezjaninem na misjach w Chinach. Urodzit si¢ 8 listopada 1888
r. w Popowie Ignacewie w Gnieznienskim. Majac 19 lat rozpozczyna nauke
w Daszawie, w matym seminarium dla spoznionych powotan. Nowicjat i filozofi¢
odbywa w Radnej (Jugostawia). Zostaje powotany do wojska pruskiego. Po skon-
czonej wojnie wraca do Polski. Na teologie¢ wyjezdza do Wioch. Tam w 1921 r.
decyduje si¢ na misje w Chinach. Pracujgc w sierociicu w Macau uczy sig teologii.
Swigcenia otrzymuje 26 maja 1923 r. Przez pigé lat pracuje w Sin Lam w okregu
misyjnym Heung Shan na péinoc od Macau. W 1928 r. przyjezdza do Polski na
leczenie i zbieranie funduszy na misje. W tym czasie przelozeni oddaja misj¢ Heung

3 Por. E. Vigano, La Societa di San Francesco di Sales..., dz. cyt., s. 61; por.
takze, Salesiani di Don Bosco, elenco 1995, t. 11, s. 241 n.
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Shan jezuitom portugalskimn. Ks. Teodor pracuje po powrocie w Macau, a potem
w Hong Kongu (1932) jako dyrektor administracyjny prowincji (1928-52), buduje
seminarium w Hong Kongu (1930), potem zostaje proboszczem parafii §w. Antoniego
(1932-34), dyrektorem szkoty §w. Alojzego na West Point (1934-37), wyjezdza do
Polski (1936) na leczenie i zbieranie funduszy. Po powrocie znéw pracuje w parafii §w.
Antoniego budujac kosciot. W 1950 r. jedzie do USA na leczenie choroby Parkinsona
izbieranie ofiar na budowg kosciota §w. Antoniego. W 1952 r. zostaje przeniesiony do
Aberdeen Technical School na spowiednika. Tam umiera 25 marca 1957 r. Byl nie
tylko dobrym administratorem prowincji, budowniczym wielu obiektow salezjaris-
kich, ale tez dobrym cztowiekiem. Znarazeniem zycia ratowat ludz z plongcego domu,
stworzyt przytutek dla umierajacych w czasach okupacji japoriskiej, pomagat bied-
nym. Napisat sporo artykutéw o misjach do réznych polskich czasopism.

Kleryk FRANCISZEK PYKA (1891-1930)

Urodzit si¢ 28 stycznia 1891 r., w Lomnicy Slaskiej. Do Zgromadzenia wstapit
w 1923 r. majac za soba kilka lat pracy jako piekarz. Sluby skiada 15 sierpnia 1924 r.
i wyjezdza na misje do Chin. Poczatkowo pracuje w Macau, ale trudnosci jezykowe
sprawiaja, ze zostaje przeniesiony do domu formacyjnego w Ho Sai koto. Shiu Chow.
Uczac sig chiniskiego pracuje w piekarni. W 1925 r. wraca do Macau. Tutaj zachorowat
tak cigzko, ze musiat wroci¢ do Buropy. W Insbruku konczy teologig, ale dostaje raka
moézgu i umiera jako diakon 9 listopada 1930 r.

Ks. dr JAN SIARA (1887-1937)

Przybylna misje juz jako kaptan. Urodzit si¢ 20 czerwca 1887 r, w Szardzinachna
Slasku. Po nauce w salezjafiskiej szkole w O$wiecimiu (1901-1905) wstepuje do
nowicjatu w Daszewie (1905-06). Filozofi¢ koficzy w Rzymie na Gregorianum.
Z powodu stabego zdrowia musi je przerwaé. Wraca do Lublijany, gdzie uczy
klerykéw filozofii, potem jest wychowawca chlopcow w Oswigcimiu i wreszcie
w zakladzie im. Lubomirskich w Krakowie. Teologie studiuje w Foglizzo Canavese
~ Wiochy. Zostaje powotany do wojska. Teologig¢ koficzy prywatnie i 19 maja 1916 r.
zostaje wySwigcony na ksiedza. Zostaje kapelanem wojskowym w Szczecinie. Po
skoficzeniu wojny pracuje w Kielcach, potem uczy w seminarium w Krakowie, skad
w1920 r. wyjezdza do Ramsey NJ w USA, tam zdobywa doktorat w Fortan University
w NJ. W 1923 r. wyjezdza na misje do Kimberlej w Australii. W 1925 r. salezjanie
rezygnuja z tej misji. Ks. Siara przechodz do pracy w Chinach. Osiada w Shekki na
terenie misji Heung Shan. Zostaje wikariuszem generalnym biskupa Macau. Gdy
przetozeni w 1928 r. rezygnuja z pracy w Heung Shan, przenosi si¢ do Hong Kongu,
gdze zostaje dyrektorem seminarium. W 1931 r. przelozonym seminarium zostaje ks.
Sante Garelli, a ks. Siara na wlasna prosbg przenosi si¢ do Egiptu, gdzie w Aleksandrii
uczy j. angielskiego w naszej szkole. W latach 1933-35 uczy teologii moralnej i prawa
kanonicznego w seminarium w Betlejem. Z powodu zlego stanu zdrowia wraca w 1935
I.do Polski. Uczy w seminarium w Krakowie, potem w O§wigcimiu, w Pogrzebieniu
i tu umiera 9 sierpnia 1937 r.
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Koadiutor JAN URBAN (1891-1953)

Urodzit si¢ w miejscowosci Lucka kolo Lubartowa 20 pazdziernika 1891 r.
W 1917 r. jest aspirantem w Sacro Cuore w Rzymie. W 1922 r. wstgpuje do nowicjatu
w Genzano. Sluby sklada 12 wrzesnia 1923 r. Wraca do Rzymu, skad w 1926 r.
wyjezdza do Chin. Byt szewcem. Pracuje w Shiu Chow, potem w Macau, po pigciu
latach (1931) zostaje przeniesiony do Tajlandii. Po kilku latach wraca do Wioch i tam
umiera w 1953 r.

Ks. JAN BUCHTA (1906-1972)

Urodzl si¢ w miejscowosci Ostrog koto Raciborza na Goérnym Slasku 15
czerwca 1906 r. Uczy si¢ w O$wiecimiu, potem jest w nowicjacie w Czerwinsku, gdzie
sklada §luby zakonne § sierpnia 1925 r. Po filozofii w Krakowie odbywa asystencj¢
w Dworcu. W 1926 r. wraz z ks. T. Wieczorkiem i kilku klerykami jedzie do Chin.
Pracuje w Hong Kongu, Macau i wraca na teologi¢ do Hong Kongu. Swigcenia
kaplanskie otrzymuje 15 czerwca 1935 1. Zostaje kierownikiem szk oty Sw. Alojzego
w Hong Kongu. W latach 1945-54 jest dyrektorem nowo przyjetej szkoty Yuet Wah
College w Macau. W 1951 r. obejmuje urzad radcy inspektorialnego. W 1954 1. ks.
Buchta wyjezdza na Filipiny. Pracuje w Tarlac, potem w Victorias, Negros, skad
przechodzi do Macati, Risal. W 1960 r. zostaje dyrektorem w Canlubang Agriculture
College i w tym czasie ulega wypadkowi. Zaczyna traci¢ pamigc, zostaje przeniesiony
do Tarlac, potem do Mandaluyang. Przelozeni wysylaja go na leczenie do Niemiec.
Wraca na Filipiny, ale wkrétce (1969) opuszcza misje, jedzie do Wtoch do domu dla
wspolibraci nieuleczalnie chorych w Piosasso i potem do Bagnolo. Zmarl § lipca 1972r.
Byl czlowiekiem inteligentnym, kontaktowym, pracowitym, miat zdolnosci jgzykowe.

Ks. WIKTOR SPINEK (1900-1978)

Urodzi! si¢ 23 listopada 1900 r. w Piotrowicach kolo Opatowa. Uczy si¢
w Daszawie w seminarium dla spéznionych powolan, potem odbywa nowicjat
w Czerwinisku w 1925-26 r. Po ukonczeniu filozofii i ztozeniu §lubéw wieczystych
wyjezdza w 1929 1. do Chin. Najpierw jest w Hong Kongu, potem odbywa roczng
asystencje w Shiu Chow. Rozpoczyna teologie w Hong K ongu, ale zréznych powod 6w
w 1933 r., wraca do Polski. Kaplanem zostat w obozie koncentracyjnym w Dachau
8 lipca 1945 r. Zmart 5 grudnia 1978 r. w Lodz.

Ks. WLADYSLAW WIECZOREK (1903-1942)

Urodzit si¢ w Turzy Malej koto Rybnika 2 kwietnia 1903 r. Juz jako nauczyciel
szkoty podstawowej zglasza sie na aspiranture i po odbyciu nowicjatu w Czerwinsku
ztozyt§luby 26 wrzesnia 1926 r. Po trzech latach studium filozofii w Krakowie wyjechat
w 1929 r. na misje do Chin. Przebywa w Hong Kongu - St Louis School, potem w Ho
Sai koto Shiu Chow. Z powodu choroby i trudnosci jezykowych musiat wréci¢ do
Polski. Po ukoniczeniu teologii w Krakowie zostaje kaptanem 21 czerwca 1936 r.
Pracuje na Wileriszczyznie, gdzie zostaje rozstrzelany przez Niemcow 24 maja 1942 r.
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Koadiutor ANTONI WROBEL (1908-7)

Urodzit si¢ 15 listopada 1908 r. w Woli Radlowskiej koto Brzeska. W 1931 r.
wstepuje do nowicjatu w Czerwinsku, gdzie skiada $luby 23 lipca 1932 r. Po dwéch
latach nauki w Marszatkach wyjezdza do Chin. Pracuje w Macau, potem w Nantungu
iw Neziang pod Szanghajem. Z powodu stabego zdrowia prosi o odestanie do Polski.
Poniewaz przelozeni nie chca uwzglednic prosby, wystepuje ze Zgromadzenia w 1938r.

Ks. MARIAN MIELCZAREK (1907-1951)

Urodzit si¢ w Warszawie 27 stycznia 1907 r. Po trzech latach nauki w Oswigcimiu
wstepuje do nowicjatu w Czerwirisku, gdzie sktada Sluby 12 sierpnia 1924 r. Po filozofii
i asystencji koficzy teologi¢ w Krakowie i zostaje ksigdzem 19 maja 1935 r. Po roku
pracy w Plocku wyjezdza do Chin w 1936 r. Pracuje w Macau jako katecheta i prefekt.
W 1940 r. zostaje przeniesiony do Hong Kongu do Aberdeen Technica! School na
prefekta. W 1948 r. zostaje dyrektorem szkoly w Szanghaju. Trawiony chorobg
nowotworowg zrzeka si¢ stanowiska, wraca do Macau. Umiera w czasie operacji 28
lipca 1951 r.

Ks. TOMASZ SZELIGA (1915)

Urodzit si¢ 1 marca 1915 r. w Tychach na Slasku. W 1928 r. rozpoczyna nauke
w O$wigcimiu. W 1932 r. wstepuje do nowicjatu w Czerwinisku. Tam sktada sluby 15
lipca 1933 r., potem studiuje filozofig w Marszatkach i po ztozeniu slubow wieczystych
w 1936 r. wyjezdza do Chin. Asystuje chlopcow w Orfanto w Macau. W 1937 r.
rozpoczyna w Macau teologi¢. Potem kontynuuje ja w Hong Kongu, gdzie zostaje
wyswigcony 20 wrzesnia 1941 r. Rozpoczyna pracg w St. Louis School jako katecheta.
Przezyt wraz z innymi trudne lata okupaciji japoriskiej. W 1942 r. udato mu sig przejsc
przez ,,zielong™ granice na teren wikariatu Shiu Chow i pozostanie tam azdo 1953 r.,
cho¢ innych misjonarzy komunisci usuneli juz w 1948 r. Po powrocie do Hong Kongu
jest prefektem na Shaukiwan, potem w Yuet Wah w Macau, wraca do Hong Kongu do
Tang King Po School, nastgpnie jest wikarym w St. Anthony i spowiednikiem w St.
Louis School. W 1968 r. poprzez Polske jedzie do USA, nast¢pnie do Kanady.

Koadiutor PAWEL PROKOPOWICZ (1910-1983)

Urodzit sig 25 stycznia 1910 r. w Ostrowie Lubelskim koto Lubartowa. Po
ukonczeniu szk6t pracuje jako urzednik Stanu Cywilnego. W 1930 r. rozpoczyna
aspirantur¢ w domu inspektorialnym w Warszawie. Nowicjat odbywa w Czerwinisku
itu skiada §luby 27 lipca 1931 r. Potem pracuje w administracji domu w Ladzie. Tu
spotyka ks. Wieczorka z Chin i decyduje si¢ na misje, razem jadg do Chin w 1937 r.
W Hong Kongu w St. Louis School uczy sig jezyka przez rok. W 1938 r. zaczyna pracg
W seminarium na Shaukiwan, ale na skutek wojny w 1939 r. wraca do St. Louis School.
W latach 1943-53 pracuje w Aberdeen Technical School. W 19543 r. zostaje
Pprzeniesiony do Tang King Po School na Kowloon, rok potem pracuje na Shaukiwan
W seminarium jako nauczyciel jezyka angielskiego, wraca znéw do Tang King Po
School, skad 15 sierpnia 1957 r. wyjezdza na Filipiny. Tam pracuje przez rok w Don
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Bosco Technical Institute na Negrios, a przez nastgpnych 14 lat (1958-1972) bedzie
pracowal w Don Bosco Technical College na Mandalayoung. Do Polski wraca na stale
w 1972 r. Osiada w Czerwinisku, gdzie umar} 27 listopada 1983 r., tutaj pracowat
w administracji, w wydawnictwie jako korektor, kierownik warsztatow, byl infer-
mierem, uczy! angielskiego. Znat jezyk wloski, angielski, chiriski — dialekt kantonski
1 hakku, rosyjski, hiszpanski, filipinski — dialekt tagalog.

Ks. FELIKS GLOWICKI (1931)

Urodzit sig 18 maja 1931 r. w miejscowosci Belweder na Wotyniu. 10 lutego 1940
r. wywieziono go wraz z bra¢mi na Syberig, skad w 1942 r. dostajg si¢ do Kazachstanu.
Z armia Andersa dostaje si¢ do Palestyny i tu pod opiekg ks. Guzika dojrzewa jego
powolanie. W 1947 r. jedzie do Anglii, gdzie po ukoriczeniu szkoly §redniej i odbyciu
nowicjatu sktada §luby 8 wrzesnia 1953 r. W 1957 r. po filozofii i dwoch latach
asystencji wyjezdza na misje do Hong Kongu, gdzie w St. Louis School uczy
angielskiego. Asystencjg kontynuuje na Filipinach w Tarlac (1957-59). Po dwoch
latach wroci na teologie do Anglii i Wioch. Ksigdzem zostaje 25 marca 1963 r.
w Turynie. Pracuje potem na Filipinach w San Fernando-Pampagna (1963-64), w Don
Bosco Mandalayung jako katecheta (1964-65), w latach 1965-67 w Principal jako
kierownik szkoly, a w 1967-70 jako dyrektor Makati-Manila, San Fernan-
do-Pampanga (1970-77 dyrektor szkoly i aspirant), Makati Manila (1977-85 ad minist-
rator), Don Bosco Tarlac (1985-91 dyrektor). Dzi§ pracuje w Cebu-Boy’s Tawn jako
administrator.

Kleryk ARKADIUSZ MIKUCKI (* 1970)

Urodzit si¢ w 1970 r. w Czgstochowie. Po odbyciu nowicjatu w Kopcu skiada
$luby 22 sierpnia 1990 r. Nastgpnie uczy si¢ filozofii w Krakowie (1990-92) i w 1993 r.
jedzie na asystencjg na Filipiny (Don Bosco Technical Inst. Vicmico-Voctorias).
Wraca po roku do Polski na teologi¢ do Krakowa*.

SALEZJANIE POLSCY W INDIACH

Ks. LEON PIASECKI (1889-1957)

Urodzit si¢ w Pyszacy w Gnieznieriskim 28 marca 1889 r. Majac 19 lat zaczyna
nauke¢ w malym seminarium dla spoznionych powotan w Daszawie. Potem kontynuuje
ja w Radnej (Stowenia). Tam odbywa nowicjat i sktada §luby 15sierpnia 1913 r. Dalsze
studia przerywa wojna. Zostaje powolany do wojska pruskiego. Po wojnie konczy
teologie w Oswigcimiu i Foglizzo (Wlochy). Swiecenia otrzymuje w Krakowie 26
czerwca 1921 r. W 1922 r. wyjezd za na misje do Indii. Zostaje przeznaczony do §wiezo
otwartej misji w Assamie. Rozpoczyna pracg w Gauhati (Guwahati), jedynej wow-
czas stacji misyjnej na rozleglej Dolinie Assamskiej, graniczacej z Chinami,

* Por. S. Szmidt, Salezjanie polscy na misjach w Chinach, w: Kosciol w Chinach,
Pienigzno 1988, s. 36 n.
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Tybetem, Birma i Bengalem. Bylo tam 2500 katolikéw na 45000 km?. Dzi§ powstato
tam kilka diecezji. Ponad 200 dni w roku spedzat poza domem na wedrowkach
misyjnych. Dotart z Ewangelia do plemienia Garo i Boro. Zapoczatkowat wydawanie
czasopisma w jezyku hindi. W latach 1927-30 jest dyrektorem misji w Gauhati.
W czasie wizytacji bpa Mathiasa w jego okregu w 1931 r. poSwigcono 6 kosciotkow
murowanych. W czasach pobytu w Gauhati zalozyl tam sierociniec. Zachorowat na
malari¢. W tym czasie musial spedzi¢ 6 miesigcy w szpitalu w Kalkucie. W tym czasie
ks. bp. Mathias dzieli ogromny okreg na dwie misje: Gauhati i Dibrugarh. W Gauhati
osiada ks. Scuderi, a ks. Piasecki rozpoczyna pracg w Dibrugarh. W tym czasie (19342)
odwiedza Polske zbierajac datki na budowg dzisiejszej katedry Serca Bozego
w Dibrugarh. W 1940 r. wielu salezjanow wioskich i niemieckich zostalo inter-
nowanych przez wladze angielskie. Ks. Piasecki zostaje przeniesiony do Kalkuty, gdzie
zostaje proboszczem katedry, dyrektorem i administratorem domu, dyrektorem
wydawnictwa i dyrektorem administracyjnym prowincji. W latach 1950-53 jest
proboszczem sanktuarium maryjnego w Bandel i dyrektorem tamtejszego domu.
Buduje tu male seminarium. W 1953 r. przechodzi do Sonada, aby i tu wykosiczyé
gmach seminarium salezjafiskiego. Po ukoriczeniu budowy w 1955r. udaje si¢do Dum
Duma niedaleko Dibrugarh, ktére stalo si¢ stolicg diecezji. Pomaga w duszpasterstwie
i uczy si¢ w tamtejszej szkole i internacie, buduje szkole. W 1957 r. poproszono go
o zastepstwo w Digboi, wainym ofrodku przemyshn naftowego. 10 wrzesnia 1957 r.
ginie w wypadku samochodowym. Zostal pochowany koto wybudowanej przez siebie
katedry w Dibrugarh. Zwano go od imienia Leon ,,Lwem Bramaputry”. Przezy! 68 lat,
z tego 44 w Zgromadzeniu, 36 w kaplaristwie i 35 na misjach, 28 lat byt dyrektorem
réznych doméw, 10 lat byl dyrektorem administracyjnym prowingji i radca. Napisat
sporo artykutéw do réznych czasopism polskich, wioskich, hinduskich®.

Ks. JERZY PIESIUR (1885-1945)

Urodzit si¢ 16 wrzesnia 1885 r. w miejscowosci Laka koto Pszczyny. W 1905 1.
zaczyna nauke w Ivrea (Wlochy), potem wstepuje do nowicjatu w Lombriasco, gdzie
29 wrze$nia 1909 r. sktada §luby. W latach 1909-11 koriczy filozofig wIvrea. Asystencjg
odbywa w Turynie i w O$wigcimiu (1911-14). W czasie wojny stuzy w wojsku pruskim
w Rumunii. Po wojnie koriczy teologi¢ w Ivrea, a §wigcenia otrzymuje w Krakowie 26
czerwca 1921 r. W 1923 r. wyjezdza na misje. Pracuje najpierw w sierocificu §w.
Tomasza w Tanjore. W 1928 r. salezjanie otrzymujg do obstugi diecezi¢ Krishnagar.
Tam przelozeni przenoszg ks. Piesiura. Tam zaczynaja si¢ objawiaé pierwsze oznaki
choroby — artretyzmu. W 1933 r. zostaje administratorem w Vellore. Potem zostaje
przeniesiony do pracy przy kosciele Matki Bozej Ucieczki Grzesznikow na Brodway
w Madrasie. Choroba wytraca go z zycia wspolnoty, na jaki$ czas musi i8¢ do szpitala.
W 1938 r. zostaje przeniesiony do domu w Tirupattur. We wrzesniu 1941 r. choroba
obezwladnia go. Zostaje przewieziony do szpitala §w. Marty w Bangalore. Cztery lata

% Por. S. Szmidt, Ksigdz Leon Piasecki, w: Chrze$cijanie, t. VII, Warszawa 1982,
5. 448 n.
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cierpi przykuty do 16zka. Przez ostatnie dni Zycia towarzyszy mu ks. P. Bazgier.
Umiera 21 kwietnia 1945 r. Cialo przewieziono najpierw do Jelarpet, a nastgpnie do
Tirupattur, gdzie zostal pochowany 23 kwietnia. Napisal kilka artykutéw do
czasopism salezjaniskich w Polsce.

Ks. AUGUSTYN DEHLERT (1888-1958)

Urodzit si¢ 2 wrzesnia 1888 r. w miejscowosci Stawiguda (Stabigotten) na
Warmii. Uczy si¢ w salezjanskim gimnazjum w Penango-Monferrato (1906-1909) we
Wiloszech. Nowicjat odbywa w Lombriasco, gdzie zrak ks. Rua otrzymuje sutanng i 29
wrzesnia 1910 r. sktada sluby. W latach 1916-19 zlozyt Sluby prywatnie, prawdopodob-
nie na wojnie. Sluby wieczyste ztozyt w Oéwigcimiu 15.03.1919 r. Diakonat otrzymat
z rak ks. bpa Vesiglia w Foglizzo 1.04.1922 r. Swigcenia kaptariskie otrzymat 10
kwietnia 1922 r. w Turynie. 29 sierpnia 1922 r. wyjezdza na misje do Indii. Pracuje
w sierocificu w Tanjore. Zostaje tam w 1927 r. dyrektorem. W 1929 r. przechodz do
Bombaju do Bon Bosco High School. Tam tez umiera 5 grudnia 1958 r.

Ks. WLADYSLAW KLIMCZYK (1893-1974)

Urodzit si¢ 24 sierpnia 1893 r. w Sobiesgkach, powiat Olkusz. W 1908 r.
rozpoczyna nauke w Oswigcimiu. Nowicjat odbywa w Radnej (Stowenia) i tam sktada
§luby 15 sierpnia 1913 r. Egzamin dojrzatosci zlozyt w Wiedniu w 1915 r. Asystencje
miat w O$wigcimiu i Pleszewie (1915-18), teologi¢ studiowat w O§wigcimiu i Foglizzo
(Wiochy). Swigcenia kaptaniskie otrzymat w Bazylice Wspomozycielki w Turynie 10
czerwca 1922 r. W latach 1922-26 byt katecheta i uczyl religii w Przemyslu, potem
w latach 1926-28 byl administratorem w schronisku im. Lubomirskich w Krakowie
i nastgpnie w Rozanymstoku. W 1929 r. poprosit o wyjazd na misje do Chin.
Pozwolono mu na wyjazd do Indii. Wyjazd nastapit 8 grudnia 1929 r. Pracuje najpierw
(1930-32) w Ranipet. Uczy sig¢ jezyka, pomaga w pracy misyjnej, jest kapelanem siostr
boromeuszek. Potem juz samodzielnie pracuje w Jalarpet (1932-39). W 1939 r.
przyjezdza do Polski. Do 1943 r. jest w Oswigcimiu, gdzie jaki§ czas zastgpuje
aresztowanego dyrektora, potem w Krakowie na Degbnikach jest wikarym przy
kosciele §w. Stanistawa. W 1947 r. ponownie wyjezdza do Indii. Pracuje jako
proboszcz w Pallikonda (1947-49), Jalarpet (1949-51), potem jest katecheta w Tirupat-
tur (1951-56), w Katpati (1956-57) i w Madras-Mylapore (1957-59). W 1959 r. wraca
do Polski. Petni funkcje dyrektora w Czerwinisku (1959-62), potem przebywa w Rumii
(1962-64), przez rok jest kapelanem w Polance k. O$wigcimia i wreszcie osiada jako
spowiednik w Oswigcimiu (1965-74). Pisywal o swojej pracy do salezjanskich
czasopism w Polsce.

Ks. PAWEL BAZGIER (1891-1965)

Urodzit si¢ 14 stycznia 1891 r. we wsi Pruchna koto Cieszyna. 23 sierpnia 1905 r.
zaczyna naukg w Oswigcimiu. Nowicjat odbywa w Radnej (Stowenia) i tam 5 sierpnia
1911 r. skiada pierwsze §luby. Po studium filozofii w Radnej i zdaniu matury, odbywa
asystencje w Krakowie (1913-14) i Radnej (1914-16), potem studiuje teologi¢
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w Przemyslu (1916-20). Tam tez zostaje wySwigcony 9 maja 1920 r. Pracuje w Kielcach
(1920-24) uczac religii w szkolach panstwowych, w Krakowie (1924-26), gdzie studiuje
na uniwersytecie i pomaga w parafii, w Lodz (1926-27) w parafii §w. Teresy prowadzi
oratorium, wraca znéw do Kielc, gdzie pomaga w parafii i w domu salezjaniskim.
W 1930 r. dostaje pozwolenie na wyjazd na misje do Indii Potudniowych. Po nauce
jezyka w Vellore (1930) w 1931 r. zostaje proboszczem w Pattiavaram, w latach
1931-36 jest proboszczem w Periapalyam, Roshanagaram, Arambakkam. W 1937 r.
jest w Koviloor proboszczem i spowiednikiem w seminarium. Przez 35 lat pracy
misyjnej byl proboszczem w réznych miejscach. Wszgdzie pozostawial po sobie pamigé
gorliwego duszpasterza. Byt tez profesorem i spowiednikiem w seminarium diecezjal-
nym i na fakultecie teologicznym. W 1938 r. zostaje profesorem filozofii w seminarium
w Poonamalleee. Potem pracowat jako proboszcz w Do i w Arambakkam (1939-40).
W 1941 . jest profesorem filozofii w Yercaud, w 1942-43 pomaga w parafii Vellore,
w 1943-44 r. w Tirupattur — Savio Haus jako proboszcz, spowiednik, wykiadowca
teologii, w 1944-45 znéw w Vellore pomaga w parafii. W latach 1945-53 w domu
formacyjnym w Kotagiri uczy przez cztery lata teologii, potem filozofii, jest
spowiednikiem i pomaga w parafii. Spedzit tu osiem lat. W ostatnich latach zycia
pracuje przy salezjasniskiej Szkole Technicznej $w. Jozefa przy Basin Bridge w Mad-
rasie, gdzie jest spowiednikiem i proboszczem przy ko$ciotku Maryi Wspomozycielki
w dzielnicy biedoty. ,,Jego ostatnia parafia nalezala do najubozszych w miescie, bo
wigkszo$é parafian zyje tam w ngdznych budach, za ktore musial ptaci¢ dzierzawe. Dla
tej biedoty ks. Pawet stat si¢ dobrym ojcem. Po kilku latach miat juz nie kilka setek, ale
poltora tysigca. To tez, gdy 7 sierpnia 1965 r. opuscil ten Swiat i swoja parafi¢, za
trumng szly zapiakane tlumy biedakéw™. Byl cztowiekiem radosnym i ubogim.
Wszystko oddawat biednym. Nigdy nie odwiedzit ojczyzny.

Koadiutor KLEMENS HLOND (1901-1982)

Urodzil sig¢ 23 listopada 1901 r. w Shupnej. Pochodzit ze stawnej rodziny
Hlondéw, ktéra wydala ks. Prymasa Augusta, ks. Antoniego, muzyka, i ks. Igna-
cego, misjonarza w Argentynie. Szkolg Srednig ukoficzyt w Mystowicach i w Przemys-
lu. Uczestniczyl we wszystkich trzech powstaniach $laskich. Nowicjat odbywa
w Kleczy Dolnej i tam skiada Sluby 24 sierpnia 1924 r. W latach 1924-28 pracuje
w Lodz, potem w Warszawie. W 1928 r. wyjezdza do Hiszpanii, gdzie w Sarria
zdobywa kwalifikacje zawodowe. W 1932-39 pracuje w Polsce. W 1936 r. zdobyt
dyplom instruktora Slusarskiego i mechanicznej obrobki metali. Jest kierownikiem
warsztatow w Lodzi. W 1939 r. zostaje zmobilizowany. W 1940 r. wst¢puje do armii
polskiej w Paryzu. Po skoriczonej wojnie w 1946 r. zatrzymuje si¢ u salezjanow w Belgii
w Woluwe St. Pierre. Otrzymuje azyl polityczny. Pracuje jako kierownik warsztatow.
W 1948 r. wyjezdza do Indii. Przez dwa lata organizuje i prowadzi warsztaty
w Tirupattur a nastgpnie przez rok w Madrasie. W 1951 r. wyjezdza do Afryki, gdzie
pod Lubumbashi tworzy wspaniale warsztaty mechaniczne. Ostatnie miesigce Zycia
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spedza w Belgii w Boortmeerbeek, wdomu dla starszych misjonarzy zairskich. Umiera
tam 18 lutego 1982 r.5.

SALEZJANIE POLSCY W JAPONII

Ks. MICHAL MOSKWA (*1915)

Urodzit si¢ 22 sierpnia 1915 r. w Zaborowie. Po odbyciu nowicjatu w Czerwins-
ku skiada §luby 3 sierpnia 1937 r. i wyjezdza na misje. Po odbyciu studiéow
filozoficznych na fakultecie w Tokio (1937-40), rozpoczyna asystencje w nizszym
seminarium (1940-42), 2 potem w sierocificu w Miyzaki (1942-43). Teologi¢ studiuje
znéw w Tokio (1943-47), gdzie tez otrzymuje §wigcenia kaplaniskie 21 grudnia 1946 r.
W latach 1947-51 pracuje w Tokio w sierocificu ks. Bosko jako kierownik studiéw,
nauczyciel i muzyk. Potem w latach 1951-59 pracuje w Miyazaki w aspirantacie jako
nauczyciel i spowiednik. W latach 1959-67 petni funkcje magistra nowicjatu w Tokio.
Nastepnie jest spowiednikiem (kwiecien-wrzesien 1967) w seminarium w To-
kio-Chofu, a nastgpnie w latach 1967-73 w Tokio Salesio Gakuen (dom i szkota
podstawowa). Po odbyciu kursu dla magistréw nowicjatu w Rzymie (28.2-19.4. 1974)
jest mistrzem nowicjuszy i spowiednikiem w Tokio-Kodaira (1974-75), a nastgpnie
spowiednikiem (1975-80) w domu formacyjnym w Tokio Chofu. Jest to okres nowego
naplywu klerykéw z Polski i ks. Moskwa roztacza nad nimi opiek¢ duchowa
w seminarium. W nastgpnych latach jest spowiednikiem w Tokio-Kodaira (1980-82),
w Miyazaki-Hyuga Gakuen (1982-85), w Osaka (1986-89). W 1992-93 r. jest
kapelanem w Akabane-Seibi. W Polsce byt w latach 1960-61, 1968-69, 1973-74,
1977-78, 1985, 1989, 1993. W tym samym czasie wyjezdzat tez do Stanéw Zjed-
noczonych propagujac dziatalnos¢ misyjna i zbierajac ofiary na misje. Dzigki tym
ofiarom powstata przy tokijskim seminarium kaplica Tysiaclecia Chrztu Polski
(1965-66). Ks. Moskwa sprowadzit tez z Polski kamiext, na ktorym widnieje napis
POLONIA SEMPER FIDELIS, a znajduje si¢ na §wigtej gorze Fuji obok figury Matki
Bozej Wspomozenia Wiernych. Ks. Moskwa jest autorem ksigzki: ,,Odblaski”.

Ks. NIKODEM PISARSKI (*1918)

Urodzil si¢ 13 wrzesnia 1918 r. w Pogrzebieniu. Tam tez styka si¢ z salezjanami.
Do nowicjatu w Czerwirisku wstepuje w 1936 r. Sluby sklada 3 sierpnia 1937 r. Po
nowicjacie wyjezdza na misje do Japonii, dokad przybywa 22 listopada 1937 r. Koriczy
tu filozofig (1937-40), asystencje (194043 Miyazaki) i teologi¢ (194347 Tokio).
Swigcenia kaptaniskie otrzymuje 21 grudnia 1946 r. Pracuje potem jako administrator

¢ Por. K. Jasifiski, Polscy salezjanie w Indiach, (praca proseminaryjna), Kut-
no-Wozmiakoéw 1985.; por. takze, P. Radomski, Bibliografia pism polskich misjonarzy
salezjariskich pracujgqcych w latach 1925-1965 w Indiach, (praca proseminaryjna),
Kutno-Wozniakow 1991.; por takze, M. Nycz, Dzialalnosé polskich misjonarzy
salezjarskich pracujqcych w Indiach w latach 1922-1965 na podstawie ich publikowanych
listéw, (praca proseminaryjna) Kutno-Wozniakow 1991.
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i muzyk (1947-48), a nastgpnie jako kierownik szkoly (1948-54) w Miyazaki-Hiuge
(szkota frednia i wyzsza). W latach 1954-58 jest kierownikiem szkoly w Osaka-Seiko
(szkota érednia i wyzsza). W 1958 r. przyjezdza po raz pierwszy do Polski. Po powrocie
jest kierownikiem szkoly podstawowej w Tokio-Salesio Gakuen (1959-60), a potem
w tokijskiej szkole technicznej Tokio-Ikuei Semmong. W latach 1964-69 pemi funkcje
administratora i kierownika w parafii Tokio-Meguro, potem w Tokio-Seginami
w salezjaniskiej Politechnice jest administratorem (1968-69) i dyrektorem (1969-75).
W tym czasie wchodzi tez do rady inspektorialnej (1968-73). W latach 1975-77 jest
w Kawasaki-Chu-Ko (szkola frednia i wyzsza) administratorem i prowadzi dom
letniskowy w Nojiriko. Potem jest proboszczem i dyrektorem przedszkola w Saiki
~ misja, a od 1968 r. dyrektorem przedszkola i administratorem domu w Tokio
Meguro. W Polsce byl ponownie w 19661 1979 r. W 1960 1. za zebrane ofiary od Polonii
amerykanskiej wybudowal nowa Wyzsza Szkolg Techniczng. W 1966 r. wybudowat
w Tokio razem zks. Moskwa kaplicg polskg przy tokijskim seminarium salezjafiskim.
W 1974 1. otrzymat zlota czarke z motywem galazki kwitnacej wisni od rzadu
Jjaporiskiego w uznaniu wieloletnich zastug na polu wychowania i nauczania japonskiej
miodziezy. W grupie odznaczonych wlistopadzie 1974 r. byt jedynym obcokrajowcem,
ktorzy otrzymat to odznaczenie.

Ks. PAWEL GLOGOWSKI (*1951)

Urodzit sig 27 stycznia 1951 r. w Swibiu na Slasku. Po ukoficzeniu Zasadniczej
Szkoly Budowy Okretow w Gdyni wstepuje do nowicjatu w Kutnie-Wozniakowie,
gdzie 16 sierpnia 1969 r. sklada $luby. Po uzyskaniu $wiadectwa dojrzalosci
rozpoczyna w seminarium salezjariskim w Ladze studium filozofii i teologii. W 1974 r.
otrzymuje krzyz misyjny z rak ks. radcy Tohill’a i wyjezdza na misje do Japonii. Uczy
si¢ japonskiego najpierw w Tokio-Kodaira a potem w seminarium Tokio-Chofu
(1974-76). K oriczy nastepnie teologi¢ (1976-80) i otrzymuje §wigcenia 27 marca 1980r.
Po prymicjach w Polsce uczy w Osaka Seik o Gakuin (1880-84), nastepnie jest wikarym
wparafii i pracuje w przedszkolu w Beppu-Suehiro (1984-85), potem uczy i opiekuje sig
aspirantami w Kawasaki-Salesio (1985-89). Od 1989 jest proboszczem w Kitsuki,
potem w Bungo Takada i od 1992 r. w Usa. W Polsce byt w 1986 i 1991 r.

Ks. JERZY ADAM KONASZEWSKI (*1951)

Urodzit si¢ 24 wrzesnia 1951 r. w Sokotowie Podlaskim. Po ukonczeniu szkoly
fredniej wstepuje do nowicjatu w Kutnie-Wozniakowie, gdzie sklada §luby 16 sierpnia
1970 r. Po ukoriczeniu filozofii w salezjaiiskim seminarium w Ladzie odbywa roczna
asystencje w domu nowicjackim w Czerwinisku i wraca na rok teologii do Ladu.
W 1974 r. wyjezdza na misje do Japonii. Jezyka japoriskiego uczy si¢ majpierw
w Tokio-Kodaira, a nastgpnie w seminarium w Tokio-Chofu. W 1976 rozpoczyna
teologig na uniwersytecie katolickim Sophia (Jochi). Swigcenia otrzymuje 27 marca
1980 . Po prymicjach w Polsce kontynuuje studia do otrzymania stopnia naukowego.
Mieszka w Tokio-Kodaira. W latach 1983-87 pracuje jako wychowawca i nauczyciel
W Miyazaki-Hyuga Gakuin, potem w latach 1987-90 jest dyrektorem przedszkola

- 177 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

i proboszczem w Kusu, nastepnie dyrektorem przedszkola w Tokio-Mikawagima
(1990-91) i nauczycielem w Kawazaki (1991-93). Przez rok (1993-94) odbywa kurs
w Stanach Zjednoczonych i ostatnio od 1995 r. jest proboszczem w Suzuka. W Polsce
byt w 19851 w 1994 r.

Ks. JAN ALOJZY BURY (*1950)

Urodzit si¢ 20 czerwca 1950 r. w Istebnej. Po odbyciu nowicjatu w Kopcu
i ztoZzeniu §lubdéw 2 sierpnia 1968 r. kontynuuje szkofe srednig w czasie odbywania
asystencji w O$wigcimiu (1968-70). Potem studiuje w seminarium krakowskim
fitozofieirok teologii (1971-74). W sierpniu 1974 r. wyjezdza na misje do Japonii. Uczy
si¢ japoniskiego i angielskiego najpierw w Tokio-Kodaira, potem w seminarium
Tokio-Chofu (1974-78). W 1978 r. kontynuuje teologi¢ na katolickim uniwersytecie
Sophia-Jochi (1978-81). Swigcenia kaplaniskie otrzymuje 25 lutego 1981 r. W latach
1981-85 pracuje jako wychowawca i nauczyciel w szkole podstawowej Tokio-Kodaira
Salesio Gakuin. Potem od 1985 do 1990 r. pracuje jako wychowawca i nauczyciel
w Miyazaki-Hyuga Gakuin. W 1987 r. pogliebia znajomos¢ jezyka angielskiego
w Irlandii. W 19900 r. zostaje dyrektorem sierocifica w Nakatsu. W 1994 r. bierze
udzial w kursie formacji permanentnej w Rzymie.

Ks. ANDRZEJ MICHNIAK (*1948)

Urodzit si¢ 2 czerwca 1948 r. w Witowie. Po ukoriczeniu nowicjatu w Kopcu
sklada $luby 25 sierpnia 1966 r. Po roku asystencji w Oswiecimiu (1970-71) studiuje
filozofig i rozpoczyna studia teologii w Krakowie (1971-74). W 1974 r. wyjezdza do
Japonii. Tu uczy sig¢ japonskiego i angielskiego, najpierw w Tokio-Kodaira, a nastep-
nie w seminarium w Tokio-Chofu (1974-78). Po zdanju egzamindw wstepnych studiuje
na katolickim uniwersytecie Sophia-Jochi teologi¢ (1978-81). 25 lutego 1981 r.
otrzymuje $wigcenia kaptanskie. Wraca na prymicje do Polski, jedzie nastepnie do
Anglii na poglebienie znajomosci jezyka angielskiego. Od 1981 r. pracuje w To-
kio-Suginami Ikuei Kosen (Szkota Techniczna) jako wychowawca i nauczyciel.

Ks. TADEUSZ SOBON (*1953)

Urodzil sig 15 marca 1953 r. w miejscowosci Czudec koto Rzeszowa. Po odbyciu
nowicjatu w Czerwinsku sktada §luby 22 sierpnia 1973 r. Nastgpnie przygotowuje si¢
do zdania egzaminu maturalnego w Kutnie-Wozniakowie (1973-74) i Czerwirnisku
(1974-75). Po otrzymaniu §wiadectwa dojrzatosci studiuje filozofig i rok teologii
w seminarium w Ladzie (1975-78). W sierpniu 1978 r. wyjezdza do Japonii. Uczy si¢
jezyka japonskiego w seminarium Tokio-Chofu (1978-79), potem u franciszkanow
w Tokio-Roppongi, mieszkajac w Tokio-Kodaira (1979-80). Wyjezdza nastgpnie na
rok do Manili na Filipiny na naukg j¢zyka angielskiego (1981-82). Teologie studiuje na
katolickim uniwersytecie Sophia (1982-85). Swigcenia otrzymuje 3 marca 1985 r. Po
powrocie z prymicji w ojczyznie pracuje w Nakatsu-Nagasoe DBG jako katecheta,
potem w latach 1987-89 w Beppu Kyokai jako wikariusz parafialny, nastgpnie
w Beppu jako dyrektor przedszkola (1989-90), a nastgpnie jako proboszcz w Kitsuki
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(1991-94) i proboszcz i dyrektor przedszkola w Hita (1994). Jest autorem wielu listow
publikowanych w czasopismach (Biuletyn Salezjarfiski, Echo Afryki) oraz ksiagzki
»Przydrozny kamien™.

Ks. PIOTR SOLICH (*1959)

Urodzt si¢ 28 kwietnia 1959 r. w Gliwicach. Po ukonczeniu nowicjatu w Kopcu
skiada §luby 22 sierpnia 1979 r. Po ukoniczeniu asystencii, filozofii i teologii otrzymuje
swigcenia w Krakowie 18 czerwca 1986 r. Pracuje nastepnie w Prusach k. Krakowa
i w pazdzierniku 1988 r. wyjezdza do Japonii. Po nauce jezyka w seminarium
w Tokio-Chofu pracuje w parafii Tokio Shimoigusa jako wikary, a takze w Salezjan-
skiej Wyzszej Szkole Technicznej jako wychowawca i wykladowca. Obecnie jest
administratorem w seminarium w Chofu.

Ks. WACLAW NOSAL (*1962)

Urodzit si¢ 23 marca 1962 r. w Zabrzu. Po ukoficzeniu nowicjatu w Czerwinisku
sktada §luby 22 sierpnia 1984 r. Po filozofii w Kutnie-Wozniakowie (1984-86) odbywa
asystencj¢ w Suwalkach i studiuje teologie w Ladzie. Tam 21 kwietnia 1991 r.
otrzymuje $§wigcenia. Po rocznym przygotowaniu jezykowym w Polsce i Anglii
wyjezdza do Japonii. Uczy si¢ jezyka w Tokio Chofu i obecnie pelni tam funkcje
kierownika aspirantow. W czasie wakacji pracuje z grupa miodych wolontariuszy na
misjach na Wyspach Salomona’.

Ojciec Swigty przemawiajgc w Manilii na Filipinach 15 stycznia 1995 r. do
biskupdw azjatyckich w czasie X Swiatowego Dnia Mlodziezy powiedzial: ,,...Salez-
janie, a wérdéd nich polscy misjonarze, wlaczajac si¢ z powierzona sobie miodzieza

w nowa ewangelizacj¢ sg «znakiem nadziei» dla Kosciola i spoleczefistwa Azji”®,

ks. Stanislaw Szmidt SDB, Fod?

7 Na podstawie danych z inspektoratu w Tokio.

* Por. Jan Pawet II, Otwérzcie Chrystusowi drzwi Azji. Spotkanie z przed-
Stawicielami Federacji Konferencji Episkopatow Azji, Manila 15.01.1995, w: L’Osser-
vatore Romano nr 3 (1995), s. 26 n.
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II. INFORMACIE:
1. 120 lat misji salezjanskich

Sympozjum. Warszawa, 4 listopada 1995 r.

W bazylice Najswigtszego Serca Jezusa w Warszawie odbylo si¢ sympozjum
z okazji 120 lat misji salezjanskich, ktére zostalo zorganizowane przez dyrektora
Salezjanskiego Osrodka Misyjnego ks. Bronistawa Kanta. Wsrod zaproszonych gosci
byli: ks. bp. Wojciech Ziemba, ks. bp. Adam Smigielski, przetozeni Zgromadzenia
Salezjanskiego oraz prelegenci.

Referaty dotyczyly poczatku i rozwoju misji w Zgromadzeniu Salezjanéw, jak
isalezjanek na trzech kontynentach. Jako pierwszy z prelegentow wystapit ks. Giovani
Barroero, Wioch, ktory pracowat 30 lat w Ekwadorze, a obecnie od trzech lat pracuje
na Wegrzech, gdze jest odpowiedzialny za formacjg salezjanéw w tym kraju. W swoim
przemoéwieniu ukazal misje w Ameryce Lacinskiej, poczawszy od przybycia pierw-
szych salezjanow, salezjanek i wspoipracownikow salezjaniskich (Argentyna-1875 r.,
Brazylia-1883r., Ekwador-1888r., Peru-1891 r., Paragwaj-1896 r., Wenezuela-189%4 r.,
Kolumbia-1890r., Gwatemala-1929 r., Meksyk-1892 r.), az do sytuacji obecnej, kiedy
cztery tysigce salezjanow zaangazowanych jest w dzielo ewangelizacyjne.

s Wszystkim jest znany — powiedzial ks. Giovanni — problem milionéw ,,dzieci
ulicy”’ (gamines, meninos da rua...), ktory dotyka wielu krajéw tego kontynentu.
Salezjanie otwarli wiele dziel, aby problem ten, w jakim$ przynajmniej stopniu,
rozwigzywaé. Niektore z nich, jak na przykiad, w Kolumbii, Brazylii i Ekwadorze sq
powszechnie znane, inne moze mniej, ale wszedzie pacuje sie z wielkim poswigceniem.
Istnieje dzisiaj nie mniejsza niz na poczqtku dzialalnosci misyjnej potrzeba tworzenia
calej sieci kaznodziejow ludowych, a moze nawet jeszcze wigksza. I muszq oni takze czesé
wysilku posSwigcaé problemom, ktdre nie sq wprost zwiqzane z ewangelizacjq. Rowniez
bardzo pilnie nalezy zajqé sie poszerzaniem nauczania zawodowego czy rolniczego, tak
w stopniu podstawowym jak i specjalizacyjnym, jezeli chce sig zmniejszyé, przynajmniej
w jakiej$ mierze, przyczyny powstawania marginesu spolecznego. To samo dotyczy walki
z analfabetyzmem i nauczania podstawowego, ktore to dziedziony juz teraz angazujq
wielu salezjanéw. Do problemow tych dolqczajg sie inne, zwigzane ze Srodkami
komunikacji spolecznej, ktdre przedstawiajq sie jako prawdziwe wspélczesne |, pole
misyjne”. Chodzi o tworzenie centréw audiowizualnych, stacji nadawczych i zwiqzanych
z nimi o§rodkow ksztaleqcych odpowiedni personel. Wspomnieé takze trzeba o pro-
blemach zwiqzanych z glodem, tworzeniem miejsc pracy czy uczeniem tamtejszej ludnosci
umiejetnosci organizowania pomocy spolecznej.

Jest jeszcze wiele innych problemow, ktére trudno wyliczaé. Ale z pewnosciq nalezy
podkreslic¢ wielki wklad czlonkow Rodziny Salezjarskiej w dzielo misyjne, ich entuzjazm
i zaangazowanie oraz wierno§¢ wskazaniom ksiedza Bosko. Nierzadko przecie: to
zaangazowanie misyjne doprowadzilo wielu do $wigtosci. Jedna blogosiawiona (Laura
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Vicunia, wychowanka siostr salezjanek), trzech czcigodnych (Zefir Namuncura, syn
kacyka plemienia Araucani, ks. Alojzy Variara, Polak Rudolf Komorek) i szesé slug
bozych (koadiutor Artemide Zatii, s. Maria Troncatti, s. Maria Romero Meneses, bp.
Ottavio Ortiz Arieta, bp. Antoni Lustosa de Almeidai Attilio Giosdani, byly wychowanek
salezjandw, sq tego w Ameryce Lacinskiej dowodem.

Nastepnie Misje salezjanskie w Azji przedstawil ks. Stanistaw Szmidt, profesor
salezjariskiego seminarium w Lodzi. Skrétowa relacja tego referatu znajduje si¢ po
zakonczeniu niniejszego sprawozdania.

Kolejnym gosciem Sympozjum byt ks. Mario Marcholi, pracujacy w dykasterii
misyjnej zarzadu Generalnego w Rzymie. Przedstawit referat zatytulowany: Ksigdz
Bosco stad sig Afrykaninem, w ktérym ukazal zaangazowanie salezjanow na rzecz
Afryki, ktore mialo swoj poczatek w 1891 r. w Algierii. Migdzy innymi powiedziatl:

Afryka jest eksplozjq nowosci i przyszlosci” a ,,Projekt Afryka’ znakiem, ze
nasze zgromadzenie jest Zywe, Ze misjonarze wierzq w swoje powolanie pragnqc, aby byli
coraz bardziej uwazni na wymagania i potrzeby czasu.

Zaangazowanie na rzecz uczynienia tresciwym projektu ,Ksiqgdz Bosco Af-
rykaninem” nie jest pozbawione trudéw. Aby pozostaé sobg, mie¢ swdj charakter
i zachowaé wierno$é charyzmatowi, aby przyjaé kulture afrykanskq, to wszystko
wymaga od Kosciola i wspélbraci glebokiej duchowosci i swigtosci, heroizmu i nie-
przecigtnego $wiadectwa.

Dyskusja, ktora miata miejsce po wszystkich referatach, przybrata charakter
podsumowania. Podkreslono w niej, ze dla kazdego kontynentu nie nadszed? jeszcze
czas pelnego rozkwitu Ewangelii, ze musza by¢ znaki od Boga, ktore wskaza wlasciwy
kierunek dzialania. Prelegenci byli zgodni co do tego, ze kazdy kontynent musi
spokojnie czekaé¢ na swoje wejécie — Swiatto Boze, ktore wskaze droge wyzwolenia.

Na zakoniczenie ks. bp. Adam Smigielski, podzielit si¢ wiadomosciami z niedaw-
nego pobytu w Kamerunie.

Wygloszone referaty ukazaly si¢ drukiem w ksiazce zatytulowanej Sympozjum
na temat 120 lat misji salezjanskich (Warszawa 1995, s. 107), wydanej nakladem
Salezjaniskiego Odrodka Misyjnego w Warszawie.

Wojciech Biskiewicz SDB, Warszawa

2. Konferencje naukowe z udzialem polskich mazolmanéw

1. W dniu 2 lutego 1995 r. odbyla si¢ w Warszaie konferencja naukowa zor-
ganizowana przez Zaklad Historii i Teorii Kultury Wyzszej Szkoty Pedagogicznej
w Czestochowie oraz Instytut Muzulmanski Stowarzyszenia Jednosci Muzulmars-
kiej (Warszawa). Tematem konferencji bylo: ,,Polozenie spoleczno-kulturalne
ludnoéci tatarskiej i karaimskiej w Polsce i na §wiecie”. W czasie sesji wygloszono
nastgpujace referaty:
— Szwadron Ulanéw Tatarskich 1936-1939 (Zygmunt Przeklasa),
— Uwagi o sytuvacji prawnej Karaimskiego Zwiazku Religijnego w I Rzeczypos-

politej (Janusz Fatkowski),
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- Tatarzy polscy. Religijnosc a dylematy tozsamosci (Katarzyna Warmiriska),

- Zachowania spofeczne muzutmanow (Rafat Ahmed Berger),

~ Jezus w Koranie i tradycji islamskiej (Piotr Stawifiski),

- Problem orientu w czeskim baroku na przykladzie rzezb zMostu Karola w Pradze

(Ivo Koran),

- Reperkusije ekspansji tatarskiej w literaturze czeskiej (Véra Pospisilowa).
Materiaty z konferencji zostaly wydane drukiem w ksigzce pod red. Piotra
Stawiniskiego pt. Miedzy wschodem a zachodem (Czgstochowa 1995, s. 105).

2. W dniu 16 lutego 1996 r. w Warszawie odbyla sig sesja historyczna z okazji 5. lecia
reaktywowania Ordynariatu Polowego Wojska Polskiego. Sesj¢ zorganizowat
Ordynariat Polowy WP i Centralna Biblioteka Wojskowa, w czasie ktorej referat
wyglosit Imam Mahmud Taha Zuk ze Stowaryszenia Jednosci Muzutmarskiej
w Polsce. Imam Zuk przedstawit temat: Kapelani muzutmarnscy w Wojsku Polskim.

Podsumowania obrad dokonat biskup polowy Wojska Polskiego Stawoj Leszek
Glodz.

Imam Mahmud Taha Zuk, Warszawa

3. Publikacje ks. prof. Stanistawa Witka (1924-1987)
z zakresu religioznawstwa

Problematyka religioznawcza w ostatnich dziesigcioleciach cieszy si¢ ogromnym
zainteresowaniem naukowcow roznych dziedzin. Podejmuja ja osoby poszukujgce
prawdy, jak i ludzie wierzacy, ktorzy z perspektywy swojej wiary zauwazaja pewne
warto$ci w innych religiach. Do takich nalezat rowniez zmarly przed kilku laty
profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego ks. Stanistaw Witek.

Ksiadz profesor Stanistaw Witek jest autorem wielu publikacji naukowych
z zakresu teologii moralnej. Bibliografia jego prac obejmuje w sumie ponad 120
pozycji'. Do najbardziej znanych naleza: Chrzescijariska wizja moralnosci®, Milosé
chrzescijanska w zyciu czlowieka®, Teologia zycia duchowego®, Duszpasterstwo w kon-
fesjonale®, Slownik terminologiczny nauk moralnych’. W caloici jego pisarstwa

— najogdlniej rzecz ujmujac — mozna wyrdznié trzy zasadnicze nurty zainteresowan:
metodologi¢ teologii moralnej, teologi¢ moralng szczegdlowg (zwlaszcza problem

' Zob. F. Gr eniuk, Bibliografia prac ks. prof. Stanislawa Witka, , R oczniki
Teologiczno-Kanoniczne™, (dalej: RTK) 36 (1989) z. 3, s. 19-29.

2 Poznan 1983.

3 Warszawa 1983.

4 Lublin 1986.

S Poznan 1988.

¢ ,.Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne™, 30 (1975) s. 369-398.
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grzechu i nawrdcenia) oraz historig zjawisk moralnych’, gtéwnie w religiach pozachrzes-
cijaniskich. Ten ostatni nurt zajmuje sporo miejsca w dorobku naukowym Profesora.
Bibliografia jego prac z tej dziedziny zawiera 22 pozycje, w tym 16 artykulow, 5 haset
w Encyklopedii katolickiej i jedng recenzj¢. Prace te dotycza religii starozytnego Egiptu,
Grecji i Rzymu, taoizmu oraz buddyzmu (lamaizmu i zen). Pod wzgledem tresciowym
mozna je podzeli¢ na dwie grupy: omawiajace rozne aspekty duchowosci religii
pozachrzescijanskich oraz traktujgce o ideach moralnych w tychze religiach. Nie jest to
jednak podza? jedyny z mozliwych ani rozlczny, poniewaz niektére artykuty mozna
zaliczyé do pierwszej jak i do drugiej grupy®. Poza tym zachodz $cisty zwiazek pomiedzy
duchowoscia religilng a zyciem moralnym. Duchowos¢, ktora charakteryzuje sig
ukierunkowaniem ku Bogu, obejmuje jednoczesnie swym wplywem stosunek cztowieka
do samego siebie i do otoczenia. Zaklada wigc odpowiednie postawy wyrazone przez
wzory osobowe bgdz zachowywanie okreflonych norm morainych.

1. Duchowos¢ w religiach pozachrzescijaniskich

W artykule opublikowanym juz po $mierci ks. Witka — Zagadnienie sensu zycia
w wielkich religiach swiata® wystepuje stwierdzenie, ze kazda religia ma duchowos¢,
poniewaz zaktada i tworzy jakas$ relacje czZlowieka do rzeczywistosci transcendentne;.
W zaleznosci od tego, co stanowi dominujacy motyw w tej relacji, Autor dzieli religie
na trzy grupy: religie o typie teocentrycznym, soterycznym i perfekcjonistycznym. Do
pierwszej grupy zalicza mozaizm, chrzefcijafistwo i islam; akcentujg one osobowy
kontakt z Bogiem, inspirujac postawg mitosci i dazenia do zjednoczenia z Nim. Cecha
charakterystyczng drugiej grupy religijnej (mazdeizm, braminizm, buddyzm) jest
relacja cztowieka do rzeczywistosci transcendentnej, ale niek oniecznie osobowej, przy
czym akcent potozony jest na zbawieniu wiasnym i cudzym. Natomiast religie o typie
perfekcjonistycznym, do ktorych Autor zaliczyt dzinizm, taoizm i konfucjanizm,
skupiaja si¢ przede wszystkim na samym czlowieku i jego doskonaloéci. Jak widac
powyzszy podzial religii stanowi pewng probg ich klasyfikacji, rownocze$nie daje
odpowiedZ na pytanie o sens zycia w tych religiach.

Inne publikacje ks. Witka z zakresu duchowosci koncentruja si¢ wokot
problemu ascezy i mistyki. Na przyklad artykul Zagadnienie ascezy we wczesnym
buddyzmie'® ukazuje, jak ksztattowato sig pojecie i formy ascezy w tej religii, poczawszy

" Czym sa zjawiska moralne i w jaki sposéb moga by¢ przedmiotem badan
- omawia ks. Witek w artykule Zalozenia metodologiczne badan historii zjawisk
moralnych, ,Summarium”, 21 91972) [wyd.] 1974, s. 106-108.

¥ Taki dylemat moga stwarzaé np. prace dotyczace cnoty pokory. Pokora jest
Zagadnieniem fundamentalnym dla zycia duchowego, ale ze wzgledu na jej historyczne
ujecie przez ks. Witka — artykuly te przyporzadkowano do grupy drugiej.

¥ ,Roczniki Teologiczne”, (w druku).

43 1% W: Asceza — odczlowieczenie czy uczlowieczenie, red. W. Stomka, Lublin 1985,

8. 43-57.
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od aryjskiego okresu Indii az do trzeciego soboru w Patna (ok. 250 r. przed
Chrystusem). Autor zauwaza, ze praktykowanie ascezy mialo poczatkowo cel
magiczny — dawalo mozliwosci zdobycia nadludzkiej mocy, a przez to i panowa-
nia. Stanowito obowigzek dla kandydatéw do kaplanstwa, polegajacym m.in. na
zachowaniu ubdstwa, czystosci seksualnej, postuszenistwa i wegetarianizmu. Dopie-
ro z czasem asceza stracila swoj pierwotny cel magiczny, stajac si¢ droga do
zjednoczenia z Brahmanem-Absolutem. Wowczas powstat ruch ascetow, ktorzy przez
rézne umartwienia juz za zycia chcieli wej§¢ w duchowy kontakt z ponadludzka
Rzeczywistoscia. Profesor szczegoinie eksponuje role Buddy w nowym spojrzeniu na
ascez¢. Budda na pierwszy plan wysunat dyscypling moralng, dzigki czemu asceza
przestata by¢ dla niego celem samym w sobie, a stala si¢ Srodkiem do udoskonalenia
moralnego.

Dalsze rozwazania na temat ascezy ks. Witek zamieszcza w kolejnym artykule
Kontemplacja i dzialanie we wezesnym taoizmie'!. Proces osiggania jednosci mistycznej
z Tao, ktory jest celem duchowosci taoistycznej dokonuje si¢ przez ascezg i oczysz-
czenie umyshu. Asceza za$§ w swej istocie podobna jest do jogi hinduskiej — ma pomaoc
praktykujacemu rozwinaé¢ ukryte w nim sity.

Na temat medytacji w buddyzmie mozna znalez¢ sporo wiadomosci w dwoch
kolejnych artykutach: Zjawisko medytacji w kulturze religijnej Tybetu'? oraz Mistyka
Dalekiego Wschodu w ujeciu buddyzmu (Zen)".

W pierwszym z nich ukazane jest Zycie codzienne w klasztorze buddyjskim, gdzie
medytacja nalezy do podstawowych obowiazkéw mnicha. Profesor ukazuje specyfike
i zalety tego ¢wiczenia duchowego, stwierdzajac jednakze, iz w Swietle chrzescijan-
skiego objawienia ,,nie mamy powodu przecenia¢ duchowych waloréw buddyzmu,
cho¢ jakas czgé¢ jego umitowania medytacji bardzo by si¢ nam przydala w Swiecie
doskonale urzeczowionym i wypranym z tesknot pozaempirycznych™,

Drugi artykut duchowosci Zen, ktory uksztattowal si¢ pod wplywem trzech
wielkich kultur azjatyckich: Indii (przez elementy mahajany), Chin (taoizmu) oraz
Japonii, gdzie osiggnat swoja pehnig. Stad styl zycia w klasztorach, a takze techniki
medytacyjne sag w duzym stopniu podobne do tybetanskich, za$ formy i tresci zycia
kontemplacyjnego maja wiele wspdlnych elementow z taoizmem. Klasztory usytuowa-
ne s3 w pigknych, malowniczych terenach, aby mnisi mogli przezywac swoja jednos¢
z naturg, a pobliskie ogrody dostarczaty im natchnienia do kontemplacji. Codzienny
rytm zycia w takim klasztorze jest ustabilizowany, tworzy go praca i medytacja, przy
czym ta ostatnia jest wazniejsza. Przygotowaniem do wiaSciwej medytacji sg tzw.
,,drogi”, czyli rodzaj cwiczen ascetycznych, majacych na celu ksztattowanie odpowied-
niej postawy wewngtrznej medytujacego.

' 'W: Kontemplacja i dzialanie, red. W. Stomka, Lublin 1984, s. 133-164.
2 W: Medytacja, red. W. Stomka, Lublin, s. 31-42.

¥ W: Mistyka w zyciu czlowieka, red. W. Stomka, Lublin 1980, s. 29-39.
1% Tamsze, s. 42.
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Do tej grupy publikacji zaliczy¢ nalezy takze artyku! ~ Monastyczno-zakonna
droga swigtosci®®. Autor nasz charakteryzuje zjawisko monastycyzmu w réznych
religiach, aby z ,kolei przeSledzi¢ je na gruncie chrzedcijafstwa wschodniego
izachodniego. Wykazuje powszechno§¢ monastycznych form zycia oraz ich podobien-
stwo w takich zasadniczych zalozeniach jak: dazenie do samotnego przezywania
wartofci sakralnych, oderwanie si¢ do spraw tego S§wiata, asceza, dazenie do
doskonalosci osobistej itp. PodkreSla jednak, ze chrzescijafiskie Zycie monastycz-
no-zakonne nie moze koncentrowac si¢ tylko na osigganiu doskonatosci etycznej, ale
powinno koncentrowa¢ si¢ przede wszystkim na Bogu, ktory jest zrodlem uswigcenia
cztowieka — i to stanowi o jego specyfice. Podobiefistwa duchowosci chrzescijanskiej
z duchowoscig innych religii moga stac si¢ przyczyna poszukiwaf ekumenicznych.

2. Zjawiska moralne w religiach pozachrzescijasiskich

Publikacje zaliczone do tej grupy w planach ks. Witka mialy by¢ przygotowa-
niem do stworzenia w przysziosci szerszego opracowania o charakterze systematycz-
nym lub poréwnawczym, omawiajacego zjawiska moralne na plaszezyznie réznych
systemow $wiatopogladowych i religijnych. Potrzeba stworzenia takiego opracowania
wiazala si¢ z przekonaniem Profesora, ze dopiero rzetelne zbadanie dorobku ludzk osci
w dziedzinie etyki ustrzeze nauk¢ moralnoSci normatywnej od jednostronnosci
i niezrozumienia'é. W artykule Zalozenia metodologiczne badar historii zjawisk
moralnych wymienia trzy zespoly tez, ktore nalezaloby szczegdlnie przebadac. Sa to:
systemy moralnosci wielkich religii acznie z nauka ich wybitnych przedstawicieli,
doktryny etyczne w zakresie filozofii, zaréwno religijne jak i niereligijne oraz wizje
czlowieka i jego moralnoéci zawarte w literaturze swiatowej'”. Dorobek ks. Witka w tej
dziedzinie to kilka atykuléw poswigconych ideom moralnym w religii starozytnego
Egiptu, tacizmu i buddyzmu oraz krotkie hasta w Encyklopedii katolickiej dotyczace
czystodci'® i cudzoléstwa!® w religiach pozachrze§cijafiskich, a takze go$cinnosci
w kulturach stowianskiej i polskiej?’.

Zagadnienie moralnoSci w starozytnym Egipcie zostalo oméwione w ar-
tykulach: Katalog grzechoéw w egipskiej Ksiedze Umarlych?, Ksiegi Mqdrosciowe
Starozytnego Egiptu jako #rédla do historii idei moralnych® oraz dotyczacych juz

5 W: Drogi swigtosci, red. W. Stomka, Lublin 1980, s. 115-125.
18 Zob. Zagadnienie ukiadu polskich podrecznikow teologii moralnej, RTK, 30
(1983) z. 3, 5. 86.
7 Summarium”, 21 (1972) fwyd.] 1974, s. 107.
¥ t. I, Lublin 1979, kol. 933-935.
19 t. II1, Lublin 1979, kol. 658-660.
t. V, Lublin 1989, kol. 1336-1337.
1 RTK, 20 (1973) z. 3, s. 93-95.
RTK, 22 (1975) z. 3, s. 75-77.
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bezposrednio zjawisk moralnych w okresach — Starego®, Sredniego® i Nowego
Panstwa? Egipskiego. Podstawa opracowania stala sie literatura madrosciowa. Autor
powoluje si¢ m.in. na Teksty Piramid, Ksiege Imhotepa i Piesn harfiarza. Teksty tych
ksigg byly przewaznie redagowane w postaci rad ojca dla syna wchodzacego w doroste
zycie; stad czgsto majg forme sentencji. Dotyczg codziennych spraw czlowieka,
poczawszy od wskazywania zasad grzecznoSci, przez pochwale cnot, az do rzeczy
wielkich, jak zbawienie duszy. Wskazuja na wielkg wartos¢ zycia i madrosci, osobista
szlachetnosc oraz zyczliwo§¢ wobec innych. Dla historyka moralnosci duze znaczenie
ma 125 rozdziat Ksiggi Umartych, w ktorym opisana jest spowiedz zmarlego przed
obliczem Ozyrysa.

Znamienne jest to, ze pierwsze publikacje ks. Witka z zakresu religioznawstwa
dotycza wlasnie religii starozytnego Egiptu. W jednym z artykulow profesor stwierdza,
iz staroegipska literatura madrosciowa cechuje si¢ duzymi walorami moralnymi
i religijnymi oraz ma nieprzemijajaca warto$¢, poniewaz w swoich wymogach
etycznych opiera si¢ na realizmie wyplywajacym ze znajomosci potrzeb natury
ludzkiej. ,,Na takim gruncie — pisze — latwo mogla potem rozwina¢ si¢ izraelska
mistyka monoteistyczna Filona oraz przyja¢ si¢ i rozwina¢ idea chrzescijaiska
w teologii szkoly aleksandryjskiej, a takze w ascezie mnichéw Tebaidy”%.

Filozofii taoistycznej po$wi¢cony jest wspomniany juz artykut Kontemplacja
i dzialanie we wczesnym taoizmie®. Wedlug Autora filozofia ta kwestie moralnosci
traktuje w sposob ambiwaletny, gdyz sprawy dobra i zla zaleza w niej od punktu
widzenia. Celem czlowieka jest przezywanie szczeScia, ktore jest stanem peinej
harmonii z natura. Swiat jest doskonale urzadzony i nie ma potrzeby ingerowaé w jego
prawa. Taoizm glosi doktryng niedziatania, ktore nie oznacza postawy zupeinej
biernosci, ale dostosowanie si¢ do Tao — zasady wszelkiego istnienia. Aktywnosé
ludzka jest konieczna, bo nalezy do egzystencii cztowieka, aby jednak byla skuteczna,
musi poddac si¢ prawom Tao. Madroscia jest wigc wyrzeczenie si¢ zabiegania o rzeczy
nieistotne, odrzucenie ambicji i ducha konkurencji: ,,Cztowiek indywidualny powinien
szukaé spokoju przez naturalno$c i spontanicznosc czynoéw, w ktorych od wewnatrz
ma si¢ przejawia¢ madros¢, a od zewnatrz postawa wladczosci. W ten sposob osiaga on
zycie doskonale zréwnowazone, wychodzace nie tylko poza konwencje ludzkie, ale
nawet ponad moralne standardy dobra i zia™?8,

B Idee moralne w literaturze madrosciowej starozytnego Egiptu, RTK, 23 (1976)
z. 3, s. 81-83.

¥ Idee moralne w literaturze madrosciowej starozytnego Egiptu, RTK, 24 (1977)
z. 3, s. 79-83.

* Idee moralne w literaturze mqdrosciowej starozytnego Egiptu, RTK, 25 (1978)
z. 3, s. 57-62.

% Idee moralne w literaturze maqdrosciowej starozytnego Egiptu. 1. Okres
Nowego Panstwa egipskiego, RTK, 25 91978) z. 3, s. 62.

¥ Zob. przypis 11.

% Tamsze, 5. 154.
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Etyka taoistyczna, polegajaca na catkowitym poddaniu si¢ Tao, preferuje dwa
style zycia. Przedstawit je ks. Witek w artykule — Idealy moralne chinskiego taoizmu®.
Pierwszy styl pochodz z czaséw archaicznych, gdy mysl chifiska przeniknigta byla
magig, a polegala na tym, by opanowac sity natury za pomocg praktyk szamanskich.
Drugi styl to zycie zgodne z Tao, w petnej harmonii ze §wiatem, oczyszczone
i uwznioslone przez kontemplacj¢ natury.

Obszerny artykul Buddyzm a chrzescijanstwo® ukazuje tto historyczne po-
wstania i ksztaltowania si¢ buddyzmu, glownie jego zalozenia doktrynalne, a wigc
poglady kosmologiczne, antropologiczne i ,,teologiczne” oraz zagadnienia wiodgce,
do ktérych Autor zaliczyt Budde, dharme i sanghe. W podsumowaniu artykutu
stwierdza, ze trudno jest poréwnywac buddyzm z chrzescijafistwem, poniewaz religie
te powstaly w odmiennych warunkach cywilizacyjnych i zawieraja rézme tresci
kulturowe, co w sumie uniemozliwia porozumienie na plaszczyznie doktrynalnej.
Istnieje jednak mozliwo§¢ kontaktu na piaszczyznie prakseologicznej (wspolne
dziatanie dla dobra ludzkosci), a takze moralnej, gdzie zauwaza si¢ zbieznosé
niektérych zasad moralnych. Buddyjskie normy moralne najlepiej sa widoczne
w regutach klasztornych. I tak mnicha obowigzywal zakaz kradziezy, klamstwa
i szkodliwej mowy. Zobowigzany byt do zachowania czystosci seksualnej, umiar-
kowania w jedzeniu i korzystaniu z d6br materialnych. Zycie za$ z zebraniny miato na
celu ksztattowanie postawy pokory. ,,Moralnoé¢ gloszona przez Buddg — zauwaza ks.
Witek — odznacza si¢ prostots, i wigze z normalnym zyciem w kregu spolecznym.
Istniejag w niej normy minimalne, obowigzujace wszystkich ludz. Pokrywaja si¢ one
2z przykazaniami drugiej tablicy Dekalogu...”®.

Do grupy publikacji na temat zjawisk moralnych w religiach pozachrzescijaris-
kich zaliczono réwniez dwa artykuly o pokorze, ktore stanowig fragment badan ks.
Profesora dotyczacych tej cnoty™. W pierwszym z nich — Przedchrzescijanskie ujecie
pokory w kregu myéli Bliskiego Wschodu™ stwierdza, ze pokora jako umiar w szukaniu
wlasnej czci jest cnota naturalng i nie wymaga objawienia chrzescijatiskiego. Jest ona
obecna w kazdej religii traktowanej jako osobowy kontakt czlowieka z Bogiem.
i przejawia si¢ w poczuciu matosci czlowieka w stosunku do majestatu Boga. Tezg
powyzsza ks. Witek uzasadnia przytaczajac opisy i zalecenia pokory w religijnych
tekstach egipskich, sumeryjsko-akkadyjskich, babiloniskich, hetyckich oraz w ksig-
gach Starego Testamentu.

Kontynuacja i dopelnieniem tej problematyki jest drugi artykut — Starozytna
mysl grecko-rzymska a chrzescijariska koncepcja pokory®, w ktorym ks. Witek

¥ RTK, 29 (1982) z. 3, s. 89-92.

% Ateneum Kaplanskie”, 79 (1987) t. 108, s. 393-406.

' Tamsze, s. 403.

32 Badania te staly si¢ podstawa rozprawy habilitacyjnej ks. Profesora — Natura
Ppokory. Studium tomistyczne.

% Studia Theologica Varsaviensia”, 6 (1968) nr 1, s. 205-221.

¥ RTK, 18 (1971) z. 3, 5. 5-19.
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dokonuje konfrontacji chrzeicijaniskiego rozumienia pokory z pogladami etykow
poganskich, w szczegblnosci: Platona, Arystotelesa, stoikéw i cynikéw. Pomimo
zauwazenia pewnych analogii stwierdza, ze na gruncie tej filozofii nie wyst¢puje pojecie
pokory w jej klasycznym rozumieniu.

Omoéwione wyzej publikacje ks. prof. Stanistawa Witka z zakresu religioznaw-
stwa stanowig niemaly wktad w poznanie innych religii i przyblizenie ich wartosci.

Renata Wierna, Lublin



