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W KULT EUCHARYSTYCZNY KOSCIOLA.

1. W POSZUKIWANIU ISTOTY SWIETA

Wirod wielu zjawisk wspolczesnej cywilizacji odnotowad nalezy takze wzrost
zainteresowania Swigtem, jego istota. Slynna grupa badawcza Poetik und Her-
meneutik zorganizowala w dniach 28 wrzesnia — 3 pazdziernika 1987 r. w Bad
Homburg specjalne kolokwium po$wigcone problematyce swigta. Referaty i dyskusje
opublikowano w tomie pt.: Das Fest, obejmujacym az 712 stron! Potwierdzeniem
zainteresowania jest takze wyjatkowo bogata literatura, czytelnik wybaczy, ze nie bede
podawat jej wykazu.

Mimo wielosci rozpraw nie ma zgody, co do etymologii samego stowa festum
— $wigto. Brak takze jednolitej teorii dotyczacej istoty swigta. Ponizej cheg przypo-
mnie¢ skrotowo etymologie stowa $wigto (1), oraz najwazniejsze teorie §wigta (2).

1. Etymologia stowa $wigto (tac. festum)

Lacinskie wyrazenie na §wigto = festum, dies festus, liczba mnoga festa.
Hebrajskie: hag od hgg krecic sig, obracac, lub hg by¢ zaokraglonym, mo’ed, $wigto
ustalone, zostato przetlumaczone w Septuagincie przez he heorte. Greckie he heort:
zdopemieniem tou theou (§wigto boga), w pierwotnym sensie znaczyto ,,dowod mitodci
bostwa wzgledem cztowieka™?. Przyjmuje sig, ze w etymologii festum siggnac trzeba do
korzenia indoeuropejskiego dhe, ktore postuzyto do stowa dhes. Ono lezy u podstaw
tac. fanum, jak i fesiaeferiae oraz festus (dies). Stowo dhes omnacza ,,przedmiot lub ryt
religijny, ktérych sens jest trudno okreflié, odnosi si¢ jednak do sfery, obszaru
sacrum™?. Niektorzy sadzg, ze chrzescijanie wszystkie §wigta poza niedziela okreslali
Mmianem feriae, takze §wigta cywilne. Istnieje duza rozbiezno$¢ co do znaczenie
ipochodzenia wyrazenia feria* a. dzien odpoczynku; b. dziet poS§wigcony kultowi, nie
wolno bylo, nefas, wykonywaé prac, zwolywaé zebran, odbywac sadow; c. dzieni po
Swigcie, czyli dzien pracy (w slownictwie ko$cielnym). Poshugiwano sig

1 W.Haug, R. Warning (Hrsg). Das Fest, Miinchen 1989.

2 Zob.G.Liebig. Fest. W: Historisches Worterbuch der Philosophie. Bd 2,938.

3 E.Benvenistre. Le vocabulaire des institutioins indoeuropeennes. Paris
1969,133, cyt. za S. Maggiani. Fete/Fetes. DEL Brepols 1984,424.

4 Zagadnienie syntetycznie przedstawil R. Bracchi. Feriae, Festus. EL
100:1986, 347-368, wykorzystuj¢ ten artykutl.
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stowem feria w liczbie mnogiej feriae, dopiero w chrzescijanstwie w pojedyniczej (feria).
Pierwotnie feriae miato forme fesiae.

Zdaniem autoréw Thesaurus Linquae Latinae 6.502, ferige oznaczalo: ,festis
diebus cessatio a laboribus et negotiis-dzien zaprzestania prac,” festis dies variis
religionibus celebrati”. Pomijajac inne wypowiedzi, mozna za Bracchi stwierdzé¢, ze
feriae i dies festus wydaja si¢ posiadac znaczenie synonimiczne. Odr6zniano feriae state
1 (stativae) i ruchowe (conceptive). '

Inna grupa uczonych wywodzi feriae — festum od fas lub fes oznaczajace
religfijne dziatanie lub od fanum — §wiatyni, miejsca oddawania czci, przeznaczonego
do sacrum actionem. Feriae bylyby dniami ustalonymi dla takiego $wigtego
dzialania. Stowo festus wskazywatoby na to, co stoi w zwigzku z takimi dziataniami.
Kolejna mozliwos¢ interpretacji wiaze si¢ ze §wiatecznodcia — festivitas festus
oznaczaloby ,,$wiatecznie” — chociaz Casel® laczy festivitas z radoscia (festivitas,
Festlichkeit — Freudigkeit). By¢ moze, ze wia$nie indoeuropejskie dhes kryje w sobie
fanum, festus, feriae, fesiae, Swigty zwyczaj, a nawet gr. theos—Bo6g. Co spowodowato
jednak, ze feriae — dzienh Swigteczny stato sie oznaczeniem kolejnego dnia pracy po
niedzieli: feria secunda, tertia itd.? Wydaje sig, ze duzy wplyw na takg zmiane miat
ksztaltujacy sig liturgiczny kalendarz. Akcentowat on niedzielg jako dzien §wigtecz-,
ny, inne dni nie s3 niedziela. Takie przejicie zakladalo oczywiscie pewien czas
Waloryzacja niedzeli taczy¢ si¢ mogla takze z przekonaniem, ze kazdy dzien dla
chrzescijanina jest Swigtem. Niedziela jest Swigtem par excellence. Problem pozostaje
otwarty.

2. Teorie $wigta.

Wyrazenie teoria w zestawieniu do §wigta moze dziwi¢. Niemniej uprawniona
jest uogolniajaca refleksja nad istota §wigta, jego zrodtem. Mozna ja czynié¢ z réznych
punktéw widzenia, i tu lezy przyczyna wielosci teorii. Zazwyczaj bierze si¢ pod uwage
wspolnotowy charakter Swigta, jego zwigzek z czasem oraz zwiazki pomiedzy
1zeczywistoSciami sacrum — profanum. Juz na poczatku powiedzmy, ze dotychczas
brak jednolitej teorii §wigta.

1. Cywilizacja grecko-rzymska.

Taka refleksje jako pierwsi podjeli Grecy. Platon wskazal, ze §wigto jest darem
bogéw. Uznawat potrzebg refleksji nad swigtami w przekonaniu, ze one winny by¢
kierowane rozumem, a nie uczuciem. W tym kierunku poszed! takze Arystoteles,
Teofrast. Ten ostatni napisal nawet specjalng rozprawe, ktéra niestety nie dochowata
si¢. Nosita tytut: Peri heorton.

Cynicy postulowali by bostwo czci¢ przez cnotg, a nie §wigtowaniem. Nie
oznaczato to odejscia od radosci. Wiasnie cnota odpowiednio ksztattuje zycie

5 0. Casel. Altchristlicher Kult und Antike. JLW 3:1923, 13.
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i sprawia, e cale zycie jest swigtem. Mys$l te podjeli stolicy twierdzac, ze codzienny
etyczny post¢p, czyni kazdy dzien SwigtemS. Starozytno$¢ rownie silnie akcentowala
wspOlny udziat w swiecie. W §wigtach np. organizowanych ku czci cesarzy obecnosé
byla obowigzkowa. Poczucie wspélnoty tatwiej bylo osiagalne w odniesieniu do
uczestnikow misteriow greckich czy rzymskich. W drugiej jednak strony ekskluzyw-
no$¢ tych kregow, wigzace ich zobowigzanie do zachowania tajemnicy — disciplina
arcani, zawezala t¢ wspolnotg. G. Lieberg? wskazal na zachowana Ode Horacego
i zinterpretowal jg jako zaproszenie do §wigta, jako wezwanie do odpowiedniej
postawy ducha i stylu zycia. Swigto traktuje jako z jednej strony Swiadectwo,
a z drugiej proba zachowania spentia.

2. Kultura izraelsko-judaistyczna.

W tej kulturze okreslonej wiarg w osobowego i jedynego Boga wchodzacego
z narodem w przymierze mitofci, §wigto koncentruje si¢ na obecnosci dziatajacego
Boga. On wlasciwie jest tworca Swiat. Radosc Swigta jest dzielona z innym. Prawdziwy
czciciel Boga Jahwe zaprasza innych, nawet nieznanych do swego stolu (por. Pwt
16,9-15) 2 Sam 6, 12-19; Ne 8, 9-12; Tb 1-2. Filon krytycznie wyraza si¢ o Swigtach
greckich (De plantatione 162) i wskazuje na potrzebg etycznego zycia jako formy
wielbienia Boga (De sacrificiis Abelis et Caini 111).

3. Ojcowie Kosciota.

Wyznawcy Chrystusa zakorzenieni w kulturze i liturgii Zydowskiej uczgszezali
na modlitwe do §wiatyni, §wigtowali szabat, §wiadomi byli jednoczesnie oryginalnosci
czynu Chrystusa. Dlatego gromnadzili si¢ wspolnie na modlitwie, famaniu chleba,
trwali we wspélnocie, promieniowali radoScia (Dz 2,46 i paral. summaria). Swigtowa-
nie nie bylo zwigzane z odwolywaniem si¢ do nakazu, jak w przypadku zydowskich
§wigt.

Uzyskanie wolnosci za Konstantyna stworzylo inna sytuacje, organizuje si¢
powoli ,,Kalendarz §wiat”, ktéry domaga si¢ odpowiedniego ,,usytuowania” w rzeczy-
wistoéci. Nie przestaja chrzefcijan pociggaé §wigta poganskie (por. Tertulian De
idolatria). Koscidt wykazuje madro$§¢ przeciwstawiajgc si¢ z jednej strony §wigtom
poganskim, z drugiej przyjmuje pewne daty pogariskich uroczystosci dla swoich tresci
(Sol invictus), ,,chrystianizuje™ pewne zwyczaje (procesje). Th. Klauser zauwazyt, ze
chrzescijaiski kalendarz $wigt powstal w wyniku dynamicznego napigcia pomigdzy
zydowskimi tradycjami, chrzecijafiskga teologia i misjonarska wolg adaptacji®.

S Th. Klauser. Fest. RAC 7,751.

7 Die Bedeutung des Festes bei Horaz. W: H.Flashar,K. Gaiser (Hrsg)
Synusia. Pfullingen 1965,413. cyt. za Martin. Fest und Alltag, dz. cyt. 51.

8 Festkalender des Alten Kircheim Spannungsfeld jud. Traditionen, christ.
Glaubensvorstellungen und missionarischen Anpassungswillens. Kirchengeschichte als
Missiongeschichte. Bd 1 (1974), 381.
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Potrzeba bylo roéwnoczesnie tworzyé teologi¢ nowego kultu, przygotowana mesjans-
kim i eschatologicznym charakterem §wigt Pierwszego Przymierza. Odnajdujemy
w tym wzgledzie rozne stanowiska. Klememns Aleksandryjski wyrazit przekonanie, ze
cale zycie cjrzeicijanina jest $wigtem, sprawilo to zbawcze dzalanie Chrystusa:
,»chrzeScijanin nawet gdy Zyje sam, cale zycie jest nieustannym $wigtem, poniewaz jest
catkowicie poswigcony Bogu i dzigkczynieniu” (Stromata 7,35,6; 7,48,3).

Orygenes tlumaczyl, ze §wigto jest potrzebne tylko niedoskonatym (Contra
Celsum VIII, 22-23.PG 11, 1549-1552).

,,Naprawdg¢ obchodzi §wigto ten kto wykonuje swe obowiazki, weiaz si¢ modli
i nieustannie sklada Bogu bezkrawe ofiary w modlitwach™?.

Grzegorz z Nazjanzu (Oratio 11,6) przekonuje, ze zydz przezywali swoje Swigta
zbyt formalnie, co do litery. chrzescijanie winni je przezywac duchowo — pneumatycz-
nie tzn. jak podoba sig to Duchowi Swigtemu. Nie wykluczat jednak réwnoczesnie
elementu odprezenia (anesis). Biskup Mediolanu w swojej wypowiedzi dotyczacej
$wigta idzie za Filonem i twierdzi, Ze $wigto jest dniem Pana. Augustyn gani pogan za
obfitos¢ pokarmow i napojow podczas Swiat, chee by chrzescijanie nie Swigtowali:
simili sacrilegio, simili luxu (Ep 29,9). Biskup Hippony nie ukrywa, ze §wigtowanie
niektorych §wiat meczennikéw ulega podobnym naduzyciom (Ep. 22,6).

Mozna powiedzie¢ za Klauserem°, ze kalendarz chrzescijaniskich swigt w zasa-
dzie ukonstytuowat si¢ do VI w. Czasy karoliniskie stanowia nowa epoke. Dokonuje si¢
dzieto pewnego ujednolicenia liturgii, przejmowania $wiat lokalnych. Tzw. Kalendarz
na Marmurze z Neapolu (Marmoreum Calendarium) powstaly 750-763 podaje oprocz
$wiat biblijnych, rzymskich, afrykanskich, galijskich swiat, takze 250 swiat z Synak-
sarionu z Konstantynopola!!. Jest to jednak zjawisko odosobnione.

W tej epoce odnotowac trzeba przede wszystkim pomnozenie liczby swiat. Jezeli
w latach 800-1100 wprowadzono okoto 40 swiat, to w 1100-1200 circa 50, a w latach
1200-1558 okoto 200. Tg liczb¢ nalezy jednak bra¢ relatywnie, nie wszystkie bowiem
zaznaczone w kalendarzach swigta byly obchodzone, w tej chwili chodzi o podkres-
lenie realnego ich wzrostu.

Tridentinum ograniczyto si¢ do niewielkiej redukcji §wiat. Nastgpne proby
zachowania zwigzku pomiedzy temporale, a sanctorale podjat Pius X, a w naszych
czasach Sobor Watykanski I1. Uwagi te bezposrednio nie dotycza refleksji nad istota
$wigta. Wspominam o nich by wskaza¢, ze wyrazna tendencja do korygowania liczby
$wiat zwigzanych ze §wietymi, jako swoja podstawg miata dowartosciowanie §wiat
historiozbawczych, a wigc $wiat faktu, co w jakiej§ mierze rzutowato na pojmowanie
samego §wigta. Pius X w konstytucji Divino afflatante (1911) daje pierwszefistwo
niedzieli przed §wigtami oznaczonymi klasyfikacja duplex. Zamierzona i podjgta przez
Sobér Trydencki reforma liturgii nie pozostawata bez wplywu reformatorskich dazen
Lutraiinnych reformatoréw (Melanchton, Bucer, szwajcarscy reformatorzy: Zwingli,

® Przeciw Celsusowi. Warszawa 1977. PSP t. XVI1,8,21.
10 Festkalender dz. cyt. 387.
11 Th. Klauser. Feste und Feiertage. TRE 11, 121.
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Kalwin. Luter w 1523 r. zazadal skreSlenia $wiat Swigtych (pozostawiono §wigta
apostolow, Jana Chrzciciela — to ostatnie uwazat Luter za §wigto chrystologiczne,
a ogniska palone i tarice, jak to bylo w zwyczaju w tym dniu, mialy wyrazaé rados¢
Ewangelii. Pierwsze wydanie Book of Common Prayer (1549) zachowalo §wigtych
wymienionych w Biblii. (drugie wydanie skreslifo Barnabe).

W epoce wiekdw srednich znane byly pewne naduzycia towarzyszace §wigtom?2.
Bylo to jednak spofeczeristwo ,,generalnie” wierzace. W kolejnej epoce dziejow
cywilizacja zachodnia probuje utozsamiC si¢ z greckim herosem Prometeuszem,
opierajac postep ludzkosci nie na wspéidziataniu z darami Boga w cztowieku, lecz na
ludzkiej pracy, Rewolucja francuska ustanawia ,,Swigto rozumu’!3. Wielk o§¢ §wiato-
pogladow wynikowaé bgdzie w wielorakosci teorii dotyczgcych istoty, sensu, celu
$wiat, a takze ich funkcji w zyciu cztowieka i spoleczenstw.

C. Wazniejsze wspolczesne teorie Swigta.

1. Swigto jako moratorium codziennosci.

Ciekawg refleksjg dotyczacy §wigta przekazat Odo Marquard. Nazwat ja mala
filozofig §wigta 4. Autor twierdz, ze Swigto jest rodzajem motarorium — odroczeniem
zwyklego dnia — codziennosci. Swigta nie mozna traktowag jako dnia, ktéry likwiduje,
niszczy codziennosé. Swigto istnieje obok codziennoéci, a nie zamiast niej. Takie
ustawienie jest poprawne. Nie ma bowiem $wigta dla §wigta. Z kolei codziennie nie
moze by¢ $wieta, i codzienno$¢ nie powinna si¢ kias¢ przewazajaco cieniem na $wigcie.
Jesli cztowiek nie §wigtuje, jesli brakuje w jego zyciu owej ,,zwloki codziennosci”,
wowczas wybiera druga mozliwosé — drugie moratorium, ktore stanowi wojna, walka.
W dostownym znaczeniu lub tez w intensywnosci rywalizacji, ,,mieszczanskich bojek™
itp. Autor optuje za kulturg $wigtowania. Opowiada si¢ przeciw dazeniom do
absolutnego éwigta jak i absolutnej codziennosci. Czlowiekowi wspodiczesnemu
potrzebna jest odwaga w stosunku do dnia powszedniego jak i w odniesieniu do
niedzieli. Przez odwage do codziennosci autor rozumie humanizowanie §wiata pracy,
potrzebg pewnego dystansu do codziennych zajec¢. Z kolei przed uwagg w stosunku do
niedzieli, a w konsekwencji §wigta, bo tak autor ujmuje problem w swojej wypowiedzi,
rozumie przezywanie niedzieli w duchu poszukiwania, kultury, odejscia od wykony-
wanych zaje¢. Im bardziej, zauwaza, przezywanie niedzieli traci swoja site tworcza, tym

; 12 7ob. th. z fr. J. He ers. Swieta glupcéw i karnawaly. Warszawa 1995. Wyd.
T. 1983.

13 A. Aulard. Le culte de la raison et le culte de l'etre supreme. Paris 1892;
Przedruk 1975.

14 Moratorium, des Alltags. Eine kleine Philosophie des Festes. W: W.H au g, R.
Warning. Das Fest. Minchen 1989, 6784-691. Wykorzystuj¢ ten referat wy-
gloszony na K olokwium badaczy w Homburg 28 wrzesnia — 3 pazdziernika 1987r. pt.:
Poetik und Hermeneutik, poswieconym problematyce Swigta.
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bardziej cztowiek pragnie ,motarorium codzienno$ci” — walki, namiastek walki,
prymitywnosci itp. zjawisk.

2. Swigto jako afirmacja §wiata.

Duze zainteresowanie wzbudzita teoria Swigta przedstawiona przez filozofa
niemieckiego Josefa Piepera. Wyczuwa si¢ w niej jako punkt wyjscia odwotanie si¢ do
biblijnego ,,wszystko bylo dobre” - powtarzajaca si¢ afirmacja po kolejnych
dzialaniach stworczych. Wszystko, co istnieje, co jest, jest dobre. Ta aprobata staje sig
zrédlem radofci. ,Swigtowaé, zdaniem Piepera oznacza, zawsze, kazdego dnia
dokonang pochwalg, uznanie, potwierdzenie (GutheiBung) §wiata, z powodu szczegol-
nej okolicznosci i w niecodzienny sposéb obchodzi™!S. Swigto jest momentem
szczegOlnym, w ktérym czlowiek afirmuje wszystko wyrazajac radosna aprobat¢ na
czes¢ tej catosci. Odnalez¢ mozna tu echo aforyzmu Nietschego: ,jesli moéwimy ,,tak”™
danej chwili, w konsekwencji moéwimy ,tak” nie tylko nam samym, ale calej
egzystenciji”1¢. Bog nieustannie wypowiada swoja afirmacj¢ Swiata. Afirmuje i kocha
bezinteresownie. Czlowiek §wigtujac jakby ,,wzmacnia™ t¢ akceptacje bytu od-
powiadajac Bogu w radosci. Responoryjnosé Bogu stanowi podstawowa forme kultu.
Kult realizujacy sig takze we wstgpujacym nurcie liturgii, wiasnie jako odpowiedz na
nieustanne ,,zstgpowanie Boga” jest ,,afirmacja” Boga i Jego dziela —§wiata'”. W tej
samej koncepciji sytuuje si¢ Jetter okreslajac swigto jako ,,okazywanie afirmacji zycia
— demonstrierte Lebensbejahung’®.

Przecigtny czytelnik nie dziwi si¢, gdy uslyszy zglaszane opory w stosunku do
tego ujecia §wigta. Ujecie jest bardzo humanistyczne, gigbokie, sygestywne — zgoda,
afirmacja Boga, §wiata, rzeczywistosci, w konsekwencji zgoda z soba samym. Czy nie
jest to zbytni optymizm™1®. Argument czesto przywolywany, zwlaszcza z okazji §wiat
Bozego Narodzenia. Jak je §wigtowac w afirmacji rzeczywistosci, §piewaja peine uroku
koledy, skoro trwa wojna, skoro ging ludzie. Zarzut wydaje si¢ sugestywny, ale
i w pewnym sensie nierealny. Nie bgdzie nigdy nie tylko na $wiecie, ale i wok6t mnie
sytuacii idealnej, rzec by mozna z raju. W konsekwencji cztowiek nigdy nie mogtby
do$wiadczaé radosci. Swigto nie przenosi wprawdzie na szczgsliwg wyspe i liturgia
daleka jest od idealizowania zbawczego wydarzenia. Mimo narodzin Zbawiciela
w stajni, aniolowie oglaszaja pokdj i pasterze radoéni powracajg do siebie. Liturgia
Kosciola mimo, Ze sprawuje eschatyczne dzieto zbawcze, uczestniczy w skandalu
wcielenia. ,,Eschatyczna gra™ (w najlepszym tego stowa znaczeniu) dokonuje sig,

s Zustimmung zur Welt. Eine Theorie des Festes. Miinchen 1963,52.

16 Ainsi parlait Zaeathustra. 1. fr. Paris 1962, 11, 361.

17 tamze s. 54-60.

18 H. Jetter. Symbol und Ritual. Géttingen 1978, 280.

19 Taki zarzut wytoczy! przeciw teorii Piepera D. K er bs. Das Ritual und
das Spiel — Bemerkungen iiber die politische Revelanz des Asthetischen. W: Die
hedonische Linke. Beitrdge zur Subkultur — Debatte. Berlin 1970, 24-47.

- 136 —



BIULETYN LITURGICZNY

rozgrywa na ziemi?°. I przynosi orgdzie odradzajgce — transmission — re — creation??.
Pozwala na inne spojrzenie i ocen¢ faktow i interpeluje od wewnatrz czlowieka.
Nieszczgécie jest przezwycigzone u samych podstaw. Zawsze mozliwa jest pascha
— wyjécie, przejicie, bo grob Zbawiciela pozostat pusty.

3. Swigto jako zakazany eksces.

Sa to teorie stojace na przeciwnym krancu niz stanowisko Piepera. Zamiast
homilii i afirmacji u podstaw Swigta lezy ,,przekroczenie nakazu”. Eksces lezy w istocie
$wigta?2. W §wiecie dochodzg do glosu sity podswiadomosci, stojace w konflikcie
z instytucjami, ktore zwykle ograniczajg te wiasnie sity. Teoria ekscesu ma wiele
odmian. J. Moltmann traktuje $wigto rowniez jako protest i sprzeciw, dziatanie
wyzwalajace spod przymusu aktualnego systemu zycia?3. Dla Michaila Bachtina
$wigto pozbawia sily, burzy caly oficjalny system zakazow i hierarchicznych granic.
W §wigcie zycie wystepuje ze swoich ustalonych, codziennych ram by wejs¢ w utopijng
wolnos$¢. Dlatego $wigto buduje swoj ,.kosciol” przeciwko oficjalnemu Kosciotowi,
swoje panstwo przeciwko oficjalnemu panstwu. Autor argumentuje swoja tezg
zwyczajami z wiekow Srednich wySmiewania (Lachen Parodien) oficjalnych auto-
rytetow?4. Nietrudno dostrzec odmienne punkty wyjscia myslicieli. Pieper jako filozof
pyta o istote Swigta, podczas gdy Bachtin wychodz od przejawow, funkciji swiat, za
podstawg postuzyt mu karnawat.

Bliski omawianej koncepcji $wiat jest filozof francuski Roger Caillois, uczen
Mauasse’a. Za punkt wyjscia w swojej teorii bierze czas — podstawowy i uniwersalny
czynnik w $wigcie. Sadzi on, ze $wigto jest rodzajem spolecznego paroksyzmu
(intelsywny wyraz przezyc) charakteryzujacy si¢ chaosem i przesada. Swigto przetamuje
codzienno$é, toruje droge dla zaktualizowania si¢ praczasu (Urzeit), czasu oryginalnego,
tworczego. Element ten sprawia, ze spoleczenistwo $wigtujac oczyszcza sig?S. Przesada
pojmowana jesat w tym wypadku w innym ujgciu niz u poprzednich autorow.

4. Swigto jako iuxta positio.

Amerykanski teolog Herwey Cox §wigto rozumie jako poszerzenie $wiadomosci
i obszaru zycia, ktore rozwija si¢ przez konfrontacje, porownywanie — iuxta positio

20 7] von A 11 m en. Prophetisme sacramentel. Neuchatel 1964, 293-297.

21 L. Duch. Le temps vecu et symbolise. Conc nr 162, 47.

22 § Freud. Totem und Tabu. Einige Ubereinstimmungen im Seelenleben der
Wilden und der Neurotiker. cyt.zaG.M.M a r tin. Festund Alltag. Beumsteine zu einer
Theorie des festes. Stuttgart 1973,15.

23 Die ersten Freigelassenen der Schopfung. Minchen 1971,20.

. 24 Literatur und Karnaval. Zur Romantheorie und Lackkultur. Miinchen 1969,
-54

25 [’hommme et le Sacre. Paris 1950 (1 wyd.), 1972~ 3 wyd. 130-141. Swoja
koncepcje przedstawil autor w art.: Théorie de la féte, zamieszczonym. W Nouvelle
Revue Francais nr 53, 1939, art. wlaczyt nastepnie do L'Homme et le Sacre.
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réznych doswiadczen i systeméw zycia. Swigtowanie to ludzka forma gry (zabawy)
w ktorej cztowiek dokonuje wlaczenia, integraciji przeszlo$ci w swoje zycie, w swoj
obecny §wiat?%, Przez przypomnienie przeszitosci, swigtowanie terazniejszosci i an-
tycypacje przysziosci, §wigto staje si¢ impulsem do dziatania, przekazuje ogien na
popiét. Teoria Coxa nie jest oryginalna. Autor odwotuje si¢ do Piepera, jak i Huizinga.
Za istotne elementy $wigta uwaza: a. ,,przesade” (eksces) — zycie ponad mozliwosci,
ponad dostgpne srodki; b. afirmacije”, ktora jest celebracja; c. iuxta positio —kontrast,
»odmiennos¢ od codziennosci. Niemniej zastrzega sig, ze §wigto nie moze by
powierzchowne, ani nie powinno by¢ synonimem frywolnosci. Pozbawienie ludzi §wiat
odcina ich od korzeni przesztosci, w konsekwencji hamuje rozw6j przysztosci, stepia
wrazliwo$¢ czlowieka psychiczng i duchowa. Nie dziw przeto, ze nawet Nietsche
ubolewal nad zanikamiem ,,§wigtowania” w chrzescijanistwie, nadajac w ten sposob
sens powiedzeniiu ,Bog umarl”. ,Zwiazek istniejacy pomigedzy zanikiem S$wigt
a ,,$mierciag Boga” jest fenomenem stwierdzonym™?7.

5. Swigto jako personalne doswiadczenie — przezycie.

To przede wszystkim szkota fenomenologiczna probuje ujmowac $wieto opiera-
jac si¢ na osobowym przezyciu (Erlebnis) §wigta. Podstawowe znaczenie ma tu
zwigzek: §wigto — czas. (podobnie jak u R. Caillois). Swigto jest czasem wyjatkowym,
specjalnym pozwalajacym na przezycie, wiaczenie si¢ w praczas, czas sakralny, czas
trwania, czas rownocze$nie definitywny (Urzeit i Endzeit). W tym sensie §wigta sg
konieczne dla spolecznosci, wzmagaja jej potencjalnosci zZycia?®. Jeszcze mocniej ten
element praczasu rozbudowat M. Eliade??. Swigto jest czasem wejscia w Ow czas — illud
tempus, jest pragnieniem wlaczenia si¢ w trwanie, ,,wiecznos¢”. Analizy Eliadego
dotycza religii pierwotnych ludéw. Autor §wiadomy jest réznicy w rozumieniu czasu
przez zyddow jak i w chrzescijaiistwie. Roznica ta dotyczy rowniez uobecnienia
historycznego faktu, ktory jest podstawa Swigta.

6. Mesjanistyczna teoria §wigta

Jej autorem jest G. M. Martin3®. W niewielkiej ksiaZeczce autor wskazujena dwa
,,kamienie budujace” (Bausteine), jak sam si¢ wyraza, istote §wigta. Sg to z jednej

26 La féte des fous. Essai theologigue sur les notions de fete et de fantasie. Paris
1971, 33-64. Tt. z oryginatu angielskiego: The Feast of Fools. Cambridge 1969.

27 Cox, dz. cyt. 39.

28 G.van deer Leeuw. Lareligion dans son essence et ses manifestations.
Phenomenologie de lareligion. Paris 1948,337-382, cyt.zaS.M a g gi a n i. Fete/Fetes.
W: DEL Brepols 1984, 1, 425-426.

29 Podac¢ polskie wydania dziel. sarum i prof.

30 Fest und Alltag. Bausteine zu einer Theorie des Festes. Stuttgart 1973, 49-53.
Podobne stanowiska zajmuje L. W a wr z y n. Feste: Die Zerstorung der Zumutungen
des Alltags, Berlin 1975.
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strony refleksje zaczerpnigte z Ojcow Kosciota opowiadajace si¢ za przezywaniem
kazdego dnia jako $wigta (Klemens z Aleksandrii, Orygenes) — idee zreszta nieobce
starozytnosci. Pitagoras nazywat cale Zycie swigtem3!. Wspolczesnie do ,,swigta bez
konica™ wzywal R. Schutz z Taize*2. Drugim kamieniem budowania teorii §wigta przez
Martin jest niedoscigta rewelentnos¢ niedzieli. Autor aczy te czynniki i twierdz, ze
kazdy dzien winien by¢ niedziela — Alltag soli ,,Sonntag” werden33. Jako$c
teologiczna i humanistyczna niedzieli winna inspirowac dzien powszedni. Jest to
oczywiscie proces przenikania wartoSciami niedzeli codziennego zycia. Ten proces
w gruncie rzeczy jest kontynuacja wcielenia, wchodzenia Chrystusa w zycie cztowieka
i spofeczefistw. ,,Zamieszkiwanie” stowa Bozego implikuje cale dzielo zbawcze,
a zwiaszcza misterium paschalne. Wiasnie w S$wietle tego misterium zjawiska
codziennego zycia (praca, cierpienie itp) nabieraja wiasciwego znaczenia. H. Lefebvre
podobne refleksje zaopatrzyt tytutem ,,Metamorfoza codziennosci”34.

K. Kerenyi z Budapesztu reprezentujacy szkole morfologii kulturowej traktuje
swieto jako ,,wyjatkowy, wysublimowany czas™ (hohe Zeit) charakteryzujacy sig
nastrojem §wigtecznym (francuskie — festivite, niemieckie — Festlichkeit, bez ktorego
nie ma §wigta. Swiatecznos¢ z kolei jest inspirowana przedmiotem — treicig Swieta.
Swigto w swej istocie jest tworcze (schopferisch), dziatajace, dobre, ale w sensie
utylitarnym. Do §wigta nalezy takze odpoczynek, laczacy spokdj, intensywno$¢ zycia
i kontemplacje3s.

Poszukiwanie istoty §wigta wychodzilo jak to juz wspomniano od réznych
punktow widzenia. Najczgsciej brano pod uwage element wspolnoty, czasu, a takze
wychodzac od zwigzku pomigdzy sacrum i profanum. Mozna powiedziec, ze jest to
specjalnosé¢ szk 6t funkcjonalistycznych i historycystycznych.

Powyzszy przeglad teorii §wiat nie jest oczywiscie kompletny. Przypomnienie
wysitkow badawczych — wielosci zasad hermeneutycznych, miato na celu podkreslenie,
jak ztozonym fenomenem jest §wigto. Jak trudnym do zdefiniowania terminem, mimo,
ze jest zjawiskiem, ktérego doswiadczamy bardzo czgsto w naszym zyciu. Wysilki te
taczy wspolne zadanie wyjasnié: ,,niepoznawalne oblicze $wigta™3S.

U autoréw teorii powtarzato si¢ stowo gra —zabawa jako nierozdzielnie ztagczone
ze §wigtem. Stowa zabawa, gra w polaczeniu ze §wigtem pojmowane sa najczgsciej
W sposéb uproszczony. Cenne uwagi na ten temat podal ks. Cz. Bartnik?’. Uwagi
wigzace si¢ z tym problemem ujmijmy w nastepujgcym zestawieniu: Homo ludens
~ homo festivus.

31 Cyt. za J. Pieper. Zustimmung zur Welt, dz. cyt. 80.

32 R.Schutz T. pol. Niech twoje swieto trwa bez konca. Warszawa 1982.
33 Dz. cyt. 49.

34 Das Alltagsleben in der modernen Welt. Frankfurt/M 1972.

35 Vom Wesen des Festes. ,,Paideuma” 1(1938-1940), 64,73.

36 F. Jesi. La Festa... Turin 1977, 437.

37 Reka i mysl. Teologia pracy, odpoczynku i swigtowania. Katowice 1982.
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D. Homo ludens — homo festivus.

Pierwsze wyrazenie upowszechnilo si¢ dzigki pracy Johan Huizinga (zm. 1945)
pod takim wiasnie tytulem: Homo ludens3®. Teza tego mysliciela holenderskiego
wyrazata si¢ w stwierdzeniu, ze u zrodet kultury lezy gra, zabawa. Jest ona wielkoscig
dang kulturze, przed sama kultura, jest wielkoscig towarzyszgcg kulturze, przenikaja-
ca ja od samych poczatkéw. Stanowi podstawe i czynnik kultury3®. Rozumiat zabaweg
nastgpujgco: ,,Zabawa jest dobrowolng czynnoscia lub zajgciem dokonywanym
w pewnych ustalonych granicach czasu i przestrzeni, wedtug dobrowolnie przyjetych,
lecz bezwarunkowo obowiagzujacych regut. Jest celem sama w sobiem towarzyszy jej
za$ napigcie i radosci oraz §wiadomio$¢ odmiennosci od zwyczajnego Zzycia 49,
Nowos¢ ujecia Huizinga polega na odejsciu od dotychczasowego pojmowania zabawy.
A bylo to najczgsciej ujgcie przyjete w psychologii rozwoju, wzglednie psychoterapii
lub socjologii Ta ostatnia traktowata zabawe jako wykwit wolnego czasu. Huizinga
natomiast uwaza zabawg za integralny element zycia, nie ma peinego harmonijnego
rozwoju bez zabawy — gry. Ujmowanie zabawy zazwyczaj jako przeciwiefistwo pracy
utrudnia jej rozumienia. Pracg okresla przede wszystkim odpowiedni cel. Dzatanie
czlowieka jest przyporzadkowane osiagnigciu tego celu. Zabawa, gry natomiast to
,,rados¢ wsamym ruchu, dziataniu’’4? bez ogladania si¢ na produkowanie. Zabawa nie
ma na celu bezpodredniego, tym bardziej utylitarnego, ale ma sens, jest formga
odpoczynku, wyrazem afirmacji i zrozumienia*?2. R. Guardiniemu zawdzigczamy
okreslenie liturgii jako gry-zabawy, , liturgia jako §wigta gra’43, jest ona radowaniem
si¢ przed Panem, nie ma utylitarnego celu. Liturgia jest wyjatkowo bezcelowa, nie ma
w pierwszym rzgdzie stuzy¢ czlowiekowi, jest przyjeciem daru od Boga, ale ma sens
w najpehiejszym tego stowa znaczeniu. Kochajacy Boga nie pyta w liturgii ,,po co”,
,dlaczego”, ,jak dlugo”.

Wydaje si¢, ze w odniesieniu do §wigta najlepiej byloby mowi¢ o rytach,
obrzedach, ktére wyrazajg istot¢ danego faktu, jego rozumienie i waloryzacje przez
dana wspolpracg. Istnieje potrzeba powracania do traktowania liturgii w kategoriach
poiesis — Polecenie Jezusa na Ostatniej wieczerzy: to czyficie na moja pamiatke™” (Lk
22,19) zawiera wyrazenie: tuto poiete eis ten hemen anamnsis —. Pewne §wiatlo na
rozumienie tego wyrazenia rzucaja refleksje dotyczace stworzenia §wiata. Juz Heraklit
sugerowal, ze genesis Swiata, poczatek kosmosu miat charakter gry*4. Bawigc si¢
bogowie i ludzie angazowali si¢ w calo$¢ stworzenia... ,,Grajac” tworzyli piek-

38 Homo luden. Vom Ursprung der Kultur im Spiel. Haarlem 1938. Polskie thum.:
Zabawa jako zrodio kulury. Warszawa 1967.

39 Dz cyt. 15-17.

40 Dz. eyt.

41 W. Zauner. Fest und Feier als Lebenshilfe. TPQ 133:1985, 101.

42 tamze.

43 R.Guardini. tt. pol. O duchu liturgii. Krakdéw 1996, 99.

44 Zob.J.M oltm ann. Le Seigneur de la danse. Essai sur la joie d'etre libre.
Paris 1972, 40. t}. z niem. Die Ersten Freigelassenender Schiopfung. Miinchen 1971.
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no-kosmos. Gra pomigdzy bostwem i cztowiekiem. Ksigga Przystow (8,30) natomiast
ujmuje dziatanie Bozej Madrosci nastgpujaco: Ja bylam przy Nim mistrzem, rozkosza
Jego dzien po dniu, igralam przed Nim caly czas, igrajac na okregu ziemi, znajdujac
rado$¢ przy synach ludzkich”. Stwarzajac §wiat Bog nie dziatal jako deus faber. Mito$c
byta motorem Jego stworczego dziatania. Nie chcemy zapominag, ze stworzenie miato
pa celu histori¢. A ta historia ukazana w Starym Testamencie dazy do ,,nowego
stworzenia™45. W liturgii Bog raduje si¢ z ludem: swoim, nowym, odkupionym,
wyzwolonym. Staje si¢ ona theatrum Jego chwaly*®. Moltmann wydobyt w historii
sztuki chrzescijanskiej sceng z VI w. przedstawiajaca ,.taniec zmartwychwstania™4?
przedstawiajacy zwycigskiego Chrystusa, przeciez jednak ze znakami meki. ,,Swigta
gra” —liturgia zachowuje t¢ dynamike charakterystyczna dla ludu Bozego ,,urodzone-
go” w Jezusowej passze, ciagle na nowo wyzwalanego.

E. Dymensje swigta.

Zamknijmy ten rozdzial wypunktowaniem elementéw §wigta. Sa one z jednej
strony wynikiem teoretycznej analizy istoty $wigta, historycznego do$wiadczenia,
a z drugiej natomiast maja charakter dydaktyczny, postulatywny. Zakiadaja one
réwnocze$nie Scisty zwigzek pomiedzy Swigtem i wyrazami tego $wigta — manifes-
towaniem tresci, interpretaciji - czyli §wigtowaniem.

1. Swigto jest czasem $wigtym. Nieobojgtna jest liczba dni $wigtecznych. Liczba
ta wskazuje na walor tresci §wigta, stuzy mistagogii — poglebieniu tych tresci. Zadanie
to w chrzescijanistwie spelniala oktawa — §wigtowanie danej tajemnicy w 6smym dniu,
a nastgpnie rozciggnigte na cale osiem dni. Oktawa stala si¢ zZrédlem powstawania
wielu zwyczajow zwigzanych z danym $wigtem, bedacych wyrazem przezycia $wiat
w wierze. Waloryzacji §wigta stuzyla takze tzw. wigilia — modlitewne oczekiwanie
- przygotowanie.

2. $wigto zwiazane bylo ze zlozeniem ofiary bogom, z pieSniami, muzyka,
procesjg (pochodami), wkladaniem odmiennego stroju, dramatyzacjami.

3. laczylo si¢ z pewnym zerwaniem z codziennoscia, z monotonia codziennosci,
bylo dniem oryginalnym, innym niz kazdy inny dzies tygodnie. Co nie oznacza jakiej§
niezdrowej ucieczki od rzeczywistosci.

4. W przezywaniu —~-do§wiadczeniu §wigta bylo miejsce na spontanicznosé.
Twierdzi si¢ nawet, ze wiasnie $wigto byto rodzicielem spontanicznoici (F. Isambert).
Laczyla si¢ ona z bezinteresownoscig, odejéciem, od utylitarnych celow. Powraca
element zabawy - gry.

5. Jest aktem spolecznym, zaklada udzial wspélnoty i pomnaza wigzi tej
wspolnoty.

45 Tamze 53.
46 Tamsze 45.
47 Tamsze 76.
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6. Ma silny zwigzek z praczasem, czasem $wigtym, zwigzek ten jest forma
uswigcenia aktualnego czasu.
7. Jest afirmacjg terazniejszosci, rownoczesnie programuje przysztos¢ opierajac
si¢ na terazniejszosci i przesziosci.
8. Wymaga pewnego przygotowania, a nade wszystko udziati, wyjscia ku
misterium i ku drugim.
ks. Boguslaw Nadolski TChr, Warszawa-Poznan

II. WEACZENI W KULT EUCHARYSTYCZNY KOSCIOEA

Zblizajacy si¢ Kongres Eucharystyczny we Wroctawiu, kieruje nasza uwagg na
kult Eucharystii w Kosciele, gdyz jak mowi soborowy Dekret o posludze i zyciu
kaplanskim «Presbyterorum ordinis». ,,\W najswigtszej Eucharystii zawiera si¢ cale
duchowe dobro K o$ciota?, a mianowicie sam Chrystus, nasza Pascha i chleb zywy, ktéry
przez Cialo swoje ozywione i ozywiajace Duchem Swigtym daje Zzycie ludziom
zapraszajac ich i doprowadzajac w ten sposob do ofiarowania razem z Nim samych
siebie, swojej pracy i wszystkich rzeczy stworzonych. Dlatego Eucharystia przedstawia
si¢ jako zrodlo 1 szezyt catej ewangelizacji: katechumendw wprowadza si¢ stopniowo do
uczestnictwa w Bucharystii, a wierni, naznaczeni juz znakiem chrztu §wigtego i bierz-
mowania, wigczaja sig catkowicie w Ciato Chrystusa przez przyjecie Eucharystii...”(n.5).

Niniejszy art. dzielimy na trzy czgsci. W pierwszej z nich, pragniemy zatrzymac
si¢ na chwilg przy historycznych uwarunkowaniach kultu eucharystycznego. Wiaza si¢
one przede wszystkim z dzialalno$cia Pana Jezusa. W czgsci drugiej, przejdziemy do
kultu eucharystycznego we wspolnocie Kosciota. Trzecia czg$¢, bardziej pastoralna,
po$wigcimy niektérym elementom, mogacym przyczynié si¢ do zdynamizowania kultu
eucharystycznego podczas celebrowania Eucharystii, jak i kultu Eucharystii poza
Msza §w.

Chociaz w omowieniu zagadnienia postugujemy si¢ niektorymi tekstami biblij-
nymi, naszg intencja nie jest zajmowanie si¢ tematem kultu eucharystycznego w Biblii.
Do artykulu wykorzystujemy przede wszystkim interesujacy nas material, zawarty
w Ksiggach liturgicznych i w réznych dokumentach Kosciota2.

1. Historyczne uwarunkowania kultu eucharystycznego.

Jedna z czcigodnych formut ,,Sacramentarium Veronense” méwiac o tym, ze
w Chrystusie dokonalo si¢ nasze catkowite pojednanie z Bogiem, mowi takze, ze przez

1 Por. §w. Tomasz, Summa Theol. 111, q.65, a. 3, ad 1;q. 79, a. 1,c,iad 1.

2 Mamy tu na mysli np.: Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986;
Komunia Swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq Swietq. Dostosowanie do
zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1985; Np.: List Ojca Swigtego Jana Pawla 11,
O tajemnicy i kulcie Eucharystii (24 IT 1980); Instrukcja Swigtej Kongregaciji
Inaestimabile Donum (3 1V 1980)., nie zapominajac takze o wcze$niejszych znaczacych
dokumentach jak np. Instrukcja Eucharisticum mysterium (25 V 1967) i inne.
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Chrystusa ,,otrzymaliSmy pelni¢ kultu Bozego™3. W kontekécie omawianego kultu
eucharystycznego trzeba zauwazyc, ze Jezus Chrystus jest fundamentalnym , Wyda-
rzeniem” calej historii zbawienia. Przez Niego, w Nim i z Nim, Ojciec Przedwieczny,
w sposob nieodwolalny i definitywny, realizuje Boski plan zjednoczenia wszystkich
ludz. Bedac Synem Cztowieczym, Glowa nowej ludzkosci, a wige i Zatozycielem nowej
wspolnoty, jako pierwszy spo§rod braci staje sig ,,odpowiedza” dla Ojca, za wszystko,
co uczynil i co nieustannie czyni dla zbawienia $wiata. Jako taki wlasnie, jest
pajwazniejszym i wiecznym Kaptanem, ktory przez stowa i gesty, a przede wszystkim
przez paschalng Ofiarg Smierci i zmartwychwstania, ukazuje i realizuje w §wiecie, pefny
kult nowego i wiecznego przymierza*.

Absolutna nowos¢ tego kultu, zainaugurowanego przez wcielenie Syna Bozego,
a zauwazalna pozniej w catym zyciu Jezusa i przebogatej Jego dziatalnosci, wypemila
si¢ przede wszystkim w catkowitym darze Jego zycia. Mozna powiedzie¢, ze polega ona
na postusznym wypelnianiu woli swego Ojca, ktory w swym odwiecznym planije
mifosci, umiescit takze wyzwolenie cztowieka z jarzma grzechu. Co wigcej, juz wtedy
przewidziatsposob zjednoczenia ludzi z Bogiem, a tych migdzy soba. Nie chcemy przez
to powiedzie¢, ze kult Chrystusa jest faktem niematerialnym, tylko czysto wewngtrz-
nym i naturalnym. Jest on kultem zasadniczym. Chodzi tu nie tyle o rzeczy materialne
czy gesty, ile o te wewnetrzng dysproporcje, polegajaca na postuszenstwie i mitosci,
wzbudzona przez dziatanie Ducha Swigtego. Wedhug logiki weielenia, wyraza sig ona
za pomocy prawdziwych stow i gestows. Dzigki temu, jak potwierdza éw. Jan,
Chrystus obwieszcza i realizuje kult ,,w duchu i prawdzie™ (4,24). Zrywajac ze starymi
rytualnymi formami Izraela, zapoczatkowuje i kontynuuje oryginalny kult Nowego
Przymierza. Jego cale zycie staje sie ,,gloryfikacja”, wychwalaniem Boga, staje sig
»eucharystia” dla Ojca, ktory w Chrystusie i przez Niego, nawet, gdy inni tego jeszcze
w pehi nie rozumieja, wypelnia madrosciowy plan zbawienia (J 2,21-22). Dlatego
w Modlitwie arcykaptafiskiej dla Ojca, Chrystus moze powiedzec: ,Ja wstawilem
Ciebie na ziemi, doprowadziwszy do korica dzieto, ktore mi powierzytes. A teraz Ty,
Ojcze, otocz mnie u siebie swa wielka chwatg, ktérga miatem u Ciebie, zanim $§wiat
powstal.” (J 17,4-5)%. Tak wigc, kult eucharystyczny Jezusa, wypelnil si¢ dzigki
postuszenstwu Ojcu i wiernosci Jego planom az do korica.

3 ....et divini cultur nobis est indita plenitudo...”’, Sacramentarium Veronense
(Leonianum), wyd, C. Mohlberg, Roma 1978, s. 162, n. 1265.

4 Por. P. Jounel, La Messe hier et aujourd’hui, Paris 1986, ss. 11-16.

5 Por.N.Cernokrak, L'homme et le sacrifice cultuel de la Nouvelle Alliance,
w. A M. Triaccaet A. Pistoia (red.), Liturgie et antropologie. Conferences
Saint-Serge XXX VI semaine d'etudes liturgigues ( Paris, 27-30 juin 1989, Roma 1990,
ss. 3345,

¢ Komentarz do J 17, 4-5, w BP méwi: ,,Jezusowa prosba o uwielbienie jest
uzasadniona wypekieniem postannictwa otrzymanego od Ojca. Jezus uwielbit Ojca na
Ziemi przez swoje nauczania, cuda, postuszefstwo. Postannictwo swoje uwaza za
skoficzone, wlaczajac oczywiscie meke , ktéra niebawem nastapi i ktérg uwaza juz za
dokonang. Uwielbienie jest chwala, ktora Jezus miat u Boga, zanim §wiat powstat.
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To ,,usposobienie eucharystyczne”, ktore Jezus przezywat w sobie, zamanifes-
towal najwyrazniej na zewnatrz przez Swigte zmartwychwstanie. Mialo ono jednak
swoje odbicie takze podczas calego zycia Jezusa na ziemi, a wigc poprzez wszystkie
stowa i gesty, ktore dla nas, ktorzy jestesmy Jego Cialem, czyli Kosciolem, stanowig
wzorcowy punkt odniesienia. Przyktadow jest bardzo wiele. Dla ilustracji wybierzmy
niektore z nich. W Ewangelii wedlug $w. Mateusza znajdujemy modlitwe, w ktorej
Jezus ,,sklada dzigki” Ojcu, za doS§wiadczenie realizacji Jego plandw, przez ,,malucz-
kich i biednych” (11,25-27). W Ewangelii wedlug §w. Jana §wiadectwem moze by¢
proéba Jezusa o wskrzeszenie Lazarza, kiedy Jezus mowi: ,,Ja wiedzialem, ze zawsze
Mnie wystuchujesz, ale [powiedzialem to] ze wzgledu na ttum, ktéry wokot mnie stoi,
aby uwierzyli, ze§ Ty Mnie postal” (J 11,42). Przykladem z tej samej Ewangelii, moze
by¢ takze wspomniana wyzej, Arcykaptafiska modlitwa Chrystusa, widziana w kon-
tekscie Uczty paschalnej (J 17)7.

Majac na uwadze ostatnie decydujace wydarzenia z zycia Chrystusa Pana,
przypominamy sobie przede wszystkim wigilie Jego meki. Kiedy to Jezus, zasiadt wraz ze
swoimi uczniami przy stole i wzigwszy w swoje $wigte i czcigodne rece chleb, dzigki
sktadajac, bogostawil, tamat i rozdawat migdzy nich mowiac: Bierzcie i jedzcie z tego
wszyscy: to jest bowiem Ciato moje, ktore za was bedzie wydane; podobnie wziat kielich,
uczynit dzigki i podat swoim uczniom moéwiac: Bierzcie i pijcie z niego wszyscy: To jest
bowiem kielich Krwi mojej nowego i wiecznego przymierza, ktora za was i za wielu
bedzie wylana na odpuszczenie grzech6w. Polecajac im: To czyricie na moja pamigtke®.

Opowiadanie o ustanowieniu i stowa konsekracji wskazuja nam, ze Modlitwa
eucharystyczna Jezusa nie jest jedynie rytualng formutg. Jest ona aktualizowaniem
wielkiego i centralnego wydarzenia w historii zbawienia, jakim jest Pascha Chrystusa.
Stowa Modlitwy eucharystycznej, czynia obecng Ofiarg wydanego Ciala i przelanej za
nas Krwi Chrystusa, jednoczesnie Ofiarg postuszefistwa, jak i dzigkczynienia Ojcu.
Wypowiedziane przez Chrystusa w Wieczerniku stowa i uczynione tem gesty, polecone
uczniom do wiernego ,,powtarzania” na Jego pamiatke, nie sg jedynie opowiadaniem
wydarzenia, lecz rzeczywiscie realizuja to, co wyrazaja. Znaczy to, ze w $wigtych
znakach chleba i wina, komunikuja nam zywa i reealna obecnos¢ Osoby Chrystusa
i Jego zbawczego dzeta. Ten zatem najwigkszy dar Boga dla §wiata, jawiacy si¢
w formie najbardzej doskonatlej i wyrazajacy dzigkczynienie Bogu, jest Eucharystia
nowej ludzkosci dla Ojca, przez ofiarg Jego Syna. On zbawiat i zbawia wszystkich,
ktorzy w Niego uwierza i przez kult eucharystyczny, jednocza si¢ w ofierze
postuszenstwa i dzigkczynienia®.

Obejmuje uwielbienie Stowa wcielonego. Jest to wieczna chwata Stowa, promieniujaca
takze na ludzka naturg Chrystusa™.

7 Ten caly kontekjst paschalny, por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha
z Chrystusem. Zarys chrzescijaniskiej teologii paschalnej, Lublin 1987, T. 2, ss. 23-26.

8 Por. Opowiadanie o ustanowieniu i konsekracji w Mszale Rzymskim, we
wszystkich Modlitwach eucharystycznych.

® Por. L-M. Chauvet, Les sacraments. Parole de Dieu au risque du corps,
Paris 1993, ss. 61-82.
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2. Kult eucharystyczny we wspolnocie Kosciota.

W ,,Sacrosanctum Concilium” czytamy, ze od pierwszej celebracji Uczty
panskiej, ,,Kosciot nigdy nie zaprzestat zbiera¢ si¢ ma odprawianie paschalnego
misterium, czytajac to, «co byto o Nim we wszystkich pismach» (Lk 24,27), sprawujac
Fucharystie, w ktorej «uobecnia si¢ zwycigstwo i triumf Jego $mierci»?9, i réwnocze$-
nie skladajac dzieki «Bogu za niewystowiony dar» (2 Kor 9,15) w Chrystusie Jezusie,
«dla uwielbienia Jego chwaty» (Ef 1,12) przez moc Ducha Swigtego™ (n. 6).

Kosciot jako ,,wspdlnota kapladska™, powolany jest do sprawowania kultu
duchowego i dzigkczynienia, przez to wszystko, co wypowiada i czyni, dla oddania
chwaty Bogu i dla zbawienia czlowieka. Pelni¢ kultu realizuje on wtasnie w Eucharys-
tii, Ofierze i Uczcie paschalnej, radujac si¢ z obecnosci swego Pana. Zjednoczony
z Chrystusem, uczestniczy on w obfitych dobrach odkupienia, wystuzonych przez
najwigkszy dar Jego zycia. To skiadanie dzigkczynienia Bogu ma tak wielkie znaczenie,
7e wszystko, co dokonuje si¢ na Ostatniej Wieczerzy, od niego przyjmuje nazweg
Bucharystii” czy ,,Misterium eucharystycznego”. Potwierdza to kazda Modlitwa
eucharystyczna, ktora jest modlitwa dzigkczynienia i u§wigcenia, w ktorej wraz z cata
historig zbawienia, vaktualnia si¢ ofiar¢ postuszenstwa Chrystusa oraz sklada sig¢
niepokalang Ofiare, celebrujac komunig Kosciota ziemskiego i niebieskiego®*. Chodzi
o Swigta Uczte, w ktorej poprzez komuni¢ Ciala i Krwi Chrystusa, lud Bozy
1zeczywiscie uczestniczy w dobrach Ofiary paschalnej. W Niej bowiem, odnawia sig
przymierze z Bogiem zawarte raz na zawsze i przypieczgtowane Krwia Chrystusa.

Eschatologiczny wymiar tej Uczty, kieruje nas juz ,tu i teraz”, ku Uczcie
w Kroélestwie Ojca, oglaszajac Smieré Pana az powtornie przyjdzie!2.

Celebracja ,tajemnicy eucharystycznej” jednoczy w sobie rozme aspekty,
umieszczajac kazdy z nich na wiaSciwym miejscu. Trzeba tu przede wszystkim
zwrocic uwage na dwa nieodlaczne aspekty kultu eucharystycznego. Dotyczy to
zaréwno Mszy §w. jak i kultu Eucharystii poza nig. Tym bardziej, ze wspomniana juz
»Eucharisticum Misterium® oraz Ksigga ,,K omunia §wigta i Kult tajemnicy eucharys-

10 Sobér Trydencki, ses. X111, 11 pazdziernika 1551, Decr. De ss. Bucharistia,
¢. 5: Concilium Tridentinum, Diariorum, Actorum, Epistolarum, Tractatum nova
collectio, wyd. Soc. Goerresianae, t. VII, Actorum pars IV, Friburgi Brisgoviae 1961,
5. 202.

11 Por. A. Durak, Nowe modlitwy eucharystyczne, w: Pr. zb. pod red.
B.Nadolskiego, Mszal ksiegq Zycia chrzescijariskiego, Poznan 1989, ss. 101-117;
Antoni J. Nowak, Bucharystia znaczy dzigkczynienie, w: Pr. zb. pod red. W.
Stomkii AJ. Nowaka, Eucharystia — milosé i dzigkczynienie, Lublin 1992,
$8.53-74; J. G e lin e a u, La Priere eucharistique comme action de l'assemblee, w: Pr.
b., Vincolo di carita’, Magnano 1995, ss. 141-151.

12 por.E.O zor o ws k i, Eucharystia w nauce i praktyce Kosciola katolickiego,
Poznan 1990, ss. 379-385. Zob. takze, A. Zuberbier, Gdy zajgl z nimi miejsce
U stolu..., Warszawa 1988, ss. 109-110.
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tycznej poza Msza §w.” mowig, ze ,,...sprawowanie Eucharystii w ofierze Mszy §wigtej
jest prawdziwie zrodlem i celem kultu oddawanego jej poza Msza $wigta™?3.

Pierwszy zdwoch nieodacznych aspektow kuitu eucharystycznego, uswiadamia
nam, ze kult eucharystyczny, zaré6wno w samym momencie celebracii jak i po niej, jest
kultem Chrystusa dla Ojca w Duchu Swigtym. Zatem kult Kosciola, ktory celebruje
Eucharystig, oddajac czes¢ Jezusowi obecnemu w §wigtych znakach Chleba i Wina, nie
jest niczym innym, jak wtajemniczeniem w ten ofiarniczy kult Chrystusa i czynnym
uczestnictwem w nim. Dzigki drugiemu nieodtgcznemu aspektowi kultu eucharystycz-
nego u$wiadamiamy sobie, ze kult eucharystyczny jest nie tylko aktem Chrystusa
i Jego Oblubienicy Kosciota. Na mocy realnej i substancjalnej obecnosci Chrystusa
w konsekrowanym Chlebie i Winie, jest on takze kultem dla Chrystusa, ktory dniem,
inocg jest po§réd nas, co wigeej ,,mieszka w nas peten faski i prawdy”?4. Z tej racji,
nawet gdy zasadniczym celem przechowywania Bucharystii poza Msza §w. jest
zanoszenie wiatyku i rozdawanie Komunii chorym?* i tym, ktérzy z réznych racji nie
moga uczestniczy¢ w Mszy §w., przyjat si¢ w Kosciele zwyczaj adorowania ,,tego
niebiafiskiego positku”. Kult adoracii — jak mowi dalej rytuat ,, Komunia Swigta i kuit
tajemnicy” — opiera si¢ na mocnej i trwalej postawie giéwnie dlatego, ze wiara
w rzeczywista obecno§¢ Pana w sposéb naturalny prowadzi do zewngtrznego
i publicznego jej uwidocznienia™1®,

3. W trosce o zdynamizowanie kultu eucharystycznego.

Najwyzszym Znakiem pelnego kultu eucharystycznego jest zawsze Najswigtsza
Ofiara i uczestnictwo w Komunii $w. )

Papiez, Jan Pawel 11, w swoim Liscie Dominicae Cenae, poucza nas, ze kult
eucharystyczny winien wypeliaé wnetrza §wigtyn rowniez poza godzinami Mszy
$wigtych, a takze znajdowaé wyraz—,,w roznych formach poboznosci eucharystycznej,
jak np.: nawiedzenie Najswigtszego Sakramentu, adoracje, wystawienia, godziny
$wigte, (czterdziestogodzinne nabozefistwa), blogostawienistwo Najswigtszym Sak-
ramentem, procesje teoforyczne, kongresy eucharystyczne.”?7.

Wartoéé kultu i moc uswigcajgca ptynaca z tych form poboznosci, zalezy w duzej
mierze od postawy wewnetrznej jego uczetsnik 6w. Kodcidt, wydajac Ksiggi liturgiczne,
orazrozne normy i sugestie odnosnie do kultu eucharystycznego, pragnie wiernym ten
kult przybliza¢ i dla dobra Kosciola nieustannie po poglgbiac'®. Mowi o tym

13 Komunia Swieta i Kult tajemnicy eucharystycznej..., cyt., 5.10, n. 2.

14 Tamze.

15 Szerzej na ten temat, zob. np.: J. Stefanski, Sakrament chorych
w reformie Soboru Watykanskiego II. Studium liturgiczno-teologiczne, Poznan 1988,
Z. Wit, Troska liturgiczna o czlowieka chorego. W Sswietle polskich rytualow
potrydenckich (1631-1964), Lublin 1995, ss. 39-79.

16 Komunia Swieta i Kult tajemnicy..., cyt., 11-12.

17 Dominicae Cenae”, cyt., n. 3.

18 Por. H. Sobeczk o, Uporzqdkowanie form kultu Eucharystii w $wietle
zasad odnowionej liturgii, Studia liturgiczno-pastoralne 1(1988)179-190.
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,Sacrosanctum Concilium”, czytamy tam migdzy innymi, ze: ,)Koéciét bardzo si¢
troszczy O to, aby chrzescijanie podczas tego misterium wiary, nie byli jak obcy
i milczacy widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy t¢ tajemnice rozumieli,
w §wietej czynnosci uczestniczyli swiadomie, poboznie i czynnie...” (n. 48).

Koscidl to my. PowinniSmy zatem postawic sobie pytanie, czy nasze uczestnic-
two wkulcie eucharystycznym, bliskie jest wskazan i sugestii Kosciola, jakie zawarte sa
w Ksiegach liturgicznych i réznych rozporzadzeniach? Kult eucharystyczny oparty
mocno na Stowie Bozym, charakteryzuje si¢ wielka dynamika i rzeczywiicie wymaga
§wiadomego i czynnego zaangazowania. Ma zawsze co$ ze §wigtowania, ktore
powinno udziela¢ si¢ uczestnikom tego kultu. Nje chodzi tu bowiem o przezywanie
jakiejS idei, ale o rzeczywiste spotkanie z Chrystusem.

Skoro sam Chrystus jednoczy nas woko! siebie, by odstani¢ przed nami
bogactwo Tajemnic Ojca, spotykajacy Go chrzescijanin, winien by¢ czytelnym
zmakiem zmartwychwstalego Pana. Rados¢ ze spotkania z Panem, powinna uzewnet-
rzni¢ w jego pogodnej modlitwie, w refleksyjnym milczeniu, w przygotowanych
wczesniej i dobrze wykonanych Spiewach, konkretnych gestach i postawach, wyrazaja-
cych duchowa glebie, modlacego sig K osciofa. Te postawy zewnetrzne kultu eucharys-
tycznego naturalnie rzutuja takze na wnetrze cztowieka i sa swiadectwem jego mitosci
do Boga's.

Kult eucharystyczny nie zatrzymuje si¢ na sprawowanych rytach i wypowiedza-
nych modlitwach. Przekiada si¢ on na cale wielkie dzielo, chrzescijanskiego zycia?®.
Bardzo wiele od niego zalezy. Jan Pawel II mowi: ,,iz kult eucharystyczny stanowi jak
gdyby dusze calego zycia chrzescijanskiego™2?.

LI 1

,, Boze,
Ty w Najswigtszym Sakramencie
zostawites nam pamiatke swej meki,
daj nam
takg czcig otaczaé $wigte tajemnice Ciala i Krwi Twojej,
aby$my nieustannie doznawali owocow Twego odkupienia.
Ktory zyjesz i krélujesz
z Bogiem Ojcem w jednosci Ducha Swigtego
Bog przez wszystkie wieki wiekow, Amen”?2.
ks. Adam DUREK SDB, Warszawa

19 Por.E.L od i, Eucaristia, w: Dizionario di Pastorale della comunita’ cristiana,
(red. V. Bo, C. Bonicelli, I Castellani, F. Peradotto), Assisi 1980, ss. 228-230.

20 Por.,,Dominicae Cenae” Jan Pawel Il wymienia tu: mitos¢ (n. 5), umiejetnosé
Zycia z bliznimi (n. 6), sakramentalny sty zycia (n. 7).

21 Tamze, n. §.

2 Kolekta z uroczystoéci Najswictszego Ciata i Krwi Chrystusa (czwartek po
uroczystosci Najéwietszej Trojcy) = MRP, 278.
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