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RECENZIE

(s. 35-51). Przypomniat znaczace wypowiedzi Magisterium Koéciota, poczynajac od
rozstrzygnig¢ wydanych na poczatku XX w. przez Papieska Komisj¢ Biblijna,
a konczac na Instrukcji tejze Komisji o historycznosci Ewangelii (1964) oraz
soborowej Konstytucji Dei Verbum (1965). W drugiej czesci zajat si¢ problematyka
stosunku migdzy egzegeza naukowa a wiarg, a takze perspektywami, jakie stoja przed
egzegeza w jej obecnej sytuacji. Za najwazniejsze zadanie prelegent uznat zachowanie
jednosci w réznorodnoéci.

Kardynat Pio L aghi, prefekt watykanskiej Kongregacji do spraw Wy-
chowania Katolickiego i Wielki Kanclerz PIB, zakoniczy? sesjg¢ wystapieniem zatytuto-
wanym Znaczenie postepu biblijnego, zwiaszcza Konstytucji Dogmatycznej ,.Dei
Verbum” dla teologii (s. 53-56). Podkreslit trwala aktualno$¢ czcigodnej formuly
,,Sacra Scriptura anima theologiae™, z ktorej wynika unikatowa rola i znaczenie Biblii
w kazdej refleksji teologicznej. Kilka uwag poswigcil metodzie uprawiania teologii
i studium Biblii w kontekscie dialogu migdzyreligijnego.

Wystapienia nie zawieraty nic radykalnie nowego. Podjete w nich zagadnienia
byly wielokrotnie omawiane, rowniez w literaturze polskojezyczrej. A jednak ksigzka
zashuguje na uwage ze wzgledu na syntetyczny i przystgpny charakter. Stusznie
wiaczono jg do serii ,,Subsidia Biblica”, bo stanowi wazng pomoc dla wszystkich,
ktorzy cheg przefledzi€ drogg jaka przebyla egzegeza i hermeneutyka katolicka
w stuleciu migedzy Providentissimus Deus a dokumentem PKB Interpretacja Biblii
w Kosciele.

ks. Waldemar Chrostowski, Warszawa

Horacio SIMIAN-YOFRE (Ed.), Metodologia dell’Antico Testamento, Studi
biblici 25, wyd. 2, Edizioni Dehoniane, Bologna 1997, ss. 243.

Opublikowanie przez Papieska Komisj¢ Biblijng dokumentu Interpretacja Biblii
w Kosciele dalo nowy impuls katolickim studiom biblijnym, szczegolnie z zakresu
hermeneutykii egzegezy. To ozywienie zaistniato w wielu krajach, rowniez w Polsce, co
znalazto wyraz w dwoch, odbytych w 1995 i 1996 r. w Szczecinie i Radomiu,
sympozjach biblistow polskich. O ile metodologia studiow nad Nowym Testamentem
doczekala sig kilku dobrych opracowan, o tyle w dziedzinie réwnolegiej metodologii
Starego Testamentu brakowatlo do niedawna przystgpnego i kompetentnego podrecz-
nika. Wtasnie ta luka zostala wypetniona w 1995 r. z pewnoscia nie bez inspiracji ze
strony najnowszego koscielnego dokumentu. Metodologia Starego Testamentu wyszia
spod piéra czterech profesorow Papieskiego Instytutu Biblijnego i Uniwersytetu
Gregorianskiego, za$§ cato$¢ opracowat prof. Horacio Simian-Yofre.

Ksigzka jest owocem wykladow i seminariow wprowadzajgcych w metody
egzegetyczne, krytyke tekstu i egzegezg¢ Starego Testamentu, jakie odbyly si¢
w ostatnich kilkunastu latach w Papieskim Instytucie Biblijnym. Wiadomo, ze w tych
dziedzinach wciaz panuje spore zamieszanie, spowodowane zaréwno niejasnoscia
terminologii jak i brakiem wystarczajacej przejrzystosci w przedstawianiu i ocenie
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poszczegdlnych metod. Profesorowie PIB, ktorzy maja na codzen do czynienia ze
studentami przybywajacymi do Rzymu z calego §wiata, wiedza, iz trzeba zaczyna¢ od
spraw podstawowych, bez ktérych specjalistyczne studia nie bylyby w ogéle mozliwe.
Zapewne to wptynelo na ukiad publikaciji i klarowno§¢ zawartego w niej wykiadu.
Otrzymalismy wprowadzenie krytyczne i praktyczne. Krytyczne, bo ksigzka ,,zmierza
do objasnienia niektorych zasad teoretycznych, na ktorych opieraja si¢ okreslone
metodologie, oraz do ustalenia ich granic”. Praktycznie, bo ,,chce pokaza¢, przynaj-
mniej, ogdlnie jak rozwija si¢ kazda metodologia i zobrazowac ja pewnymi przy-
kiadami™ (s.5).

Na ksigzke skiada si¢ wprowadzenie oraz siedem rozdziatow. Wprowadzenie
(s-9-22), ktorego autorem jest HoracioS imian - Y o fr e, nosi tytut Egzegeza, wiara
i teologia. Wychodzac od stynnego artykutu F. Dreyfusa Exégése en Sorbonne,
exégése en Eglise, ktory w 1975 1. ukazal si¢ na tamach ,,Revue Biblique”, autor
vkazuje napigcia miedzy egzegeza akademicka a agzegeza duszpasterska, po czym
w nawigzaniu do najnowszego dokumentu PK B dokonuje zwigzlej oceny wspolczesnej
egzegezy i jej zlozonosci.

Rozdzial pierwszy (s. 23-38), ktdry napisat Jean Louis Sk a, jest zatytulowany
Jak czytaé Stary Testament? Autor skupia si¢ na trzech problemach, w ktorych
upatruje gtdéwne powody klopotéw zwigzanych z czytaniem Starego Testamentu:
moralnoéé¢ pewnych postaci biblijnych, przemoc w Biblii i niewystarczalno$¢ teologii
w takich ksiggach jak np. Ksigga Hioba. Jest to najstabszy tekst w calej ksigzce.
Zapowiedziane problemy zostaly potraktowane zdawkowo i autor nie wyszed! poza
znane — i czesto niewystarczajgce — odpowiedz.

Stephen Pisan o napisal rozdzat drugi (s. 39-78), opatrzony tytulem Tekst
Starego Testamentu. R ozpoczat od ukazania celow krytyki tekstu, a nastgpnie zajat si¢
krytyka tekstu masoreckiego Biblii hebrajskiej. Uczynit to w sposéb przyjety
w Papieskim Instytucie Biblijnym od co najmniej ¢wiercwiecza, gdy krytyke tekstu
wykladal tam Carlo M. M artini, obecnie arcybiskup Mediolanu. Pisano
rozpoczyna od przedstawienia nowozytnych wydan krytycznych, a nastgpnie dokonu-
je retrospekcji: okres masoretow (w. VI-X), pisarzy (w. I-VI) i okres poprzedzajacy
ustalenie tekstu Biblii hebrajskiej (przed I w. po Chr.). Dalej omawia Pentateuch
Samarytanski i r¢kopisy qumranskie oraz zajmuje si¢ Biblig grecka, czyli Septuaginta,
ukazujac jej geneze, naturg i §wiadectwa. Calo§¢ zamykaja rozwazania na temat sztuki
uprawiania krytyki tekstu.

Rozdziat trzeci, opatrzony tytulem Diachronia: metody historyczno-krytyczne
(s. 79-119), wyszed}! spod pidra redaktora ksiazki. Horacio Simian-Yofre
stusznie przypomina, ze nie chodzi o jedna metodg, ale o metody historycz-
no-krytyczne. Wyjasnia znaczenie nazwy i ograniczenia tych metod. Przedstawia je
w dwoch grupach. Na pierwsza skladaja si¢: krytyka literacka, krytyka redak-
cji/kompozyciji i krytyka ustnych zrodet tekstu. Na druga: krytyka form, krytyka
gatunkoéw literackich i krytyka tradycji. Autor podkresla, Ze przyjete w $wiatowej
biblistyce nazewnictwo niemieckie nastrgcza spore ktopoty. Nie inaczej jest —dodajmy
- w jezyku polskim, w kiérym nieszczeliwie 1 niejasno brzmi nazwa ,krytyka”.
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Simian-Y ofre proponuje wlasne nazewnictwo, lepiej oddajace istotg rzeczy, po
czym przystgpnie i ciekawie omawia poszczeg6lne metody. Jest to jeden z najlepszych
rozdziatow ksigzki, ktory warto poleci¢ kazdemu — tak studentom jak i wytrawnym
biblistom.

Nastepuje rozdzial czwarty, opracowany przez tegoz autora, opatrzony tytulem
Acronia: metody strukturalistyczne (s. 121-137). Ta grupa metod powstawata w reakcji na
,-pan-diachroni¢” forsowana przez niektorych zwolennik6w metod historyczno-krytycz-
nych oraz na zwiazane z tymi metodami nieporozumienia. Simian-Y ofre zaczyna
od przedstawienia zalozen, na jakich opieraja si¢ metody strukturalistyczne, porow-
nujac je z zalozeniami, na ktorych bazuja metody diachroniczne. Nastgpnie opisuje
podstawowe narzgdzia pracy i dokonuje oceny. Co si¢ tyczy narzedzi stosowanych
w metodach strukturalistycznych, wyszczegolnia elementy konstytutywne opowiada-
nia, elementy jego analizy i kwesti¢ tzw. kwadratu semiotycznego. Ocena tej grupy
metod, trzezwa i rzeczowa, w pelni zastuguje na uwage.

Pigty rozdzial napisat Jean Louis Sk a, a tytul brzmi Synchronia: analiza
narracyjna (s. 139-170). Punktem wyjscia jest traktowanie Biblii jako literatury, co
ogranicza stosowanie tej metody do partii narracyjnych. Analiza narracyjna tez ma
swoje reguly: rozmiary tekstu, studium jego konstrukcji gramatycznej, zwlaszcza form
czasownikowych traktowanych jako ,,motory” narracji, zapozyczone z lingwistyki
rozroznienie migdzy tekstem a sposobem jego rozumienia przez czytelnika oraz istotne
elementy chronologii. Dalej autor omawia glowne etapy analizy narracyjnej. Aczkol-
wiek odmienna od metod historyczno-krytycznych nie sprzeciwia si¢ im, lecz je
uzupehia.

Przedostatni, szosty rozdzial, Anachronia i synchronia: hermeneutyka i prag-
matyka, napisat H. Simian-Yofre (s. 171-195). Jest to znowu wazny i dobrze
opracowany wyklad, ukierunkowany ku przyszioéci egzegezy. Jego zalety mozna
poréwnac¢ z zaletami rozdziatu trzeciego i czwartego. Autor skupia si¢ na trzech
zagadnieniach: podmiot lektury Pisma Swigtego, mozliwoé¢ i zasadnoé¢ weiaz nowych
lektur oraz konkretna strategia, jaka te lektury zakladaja. Ta grupa obejmuje rozmaite
lektury kontekstualne, jak np. te, ktore zrodzily si¢ w duchu teologii wyzwolenia
w Ameryce Lacifskiej. W tej dziedzinie rowniez istnieje pilna potrzeba jasnego
okreslenia stosunku metod egzegezy kontekstualnej do metod historyczno-krytycz-
nych i do przestania samego tekstu biblijnego.

Siédmy rozdzial, ktory napisal Innocenzo G ar g a n o, nosi tytut Metodologia
egzegetyczna Ojcéw Kosciola (s. 197-222). Nie wolno zaniedbywac tego weztowego
aspektu egzegezy i hermeneutyki zwazywszy, ze to wlasnie egzegeza Qjcow wyznacza
poczatki egzegezy chrzescijafiskiej. Bez niej nie mozna wyobrazi¢ sobie zadnej solidnej
refleksji wyjasniajacej zasady i role typologii i elegorii, nature i cele tak popularnej
i potrzebnej Lectio divina oraz naturg egzegezy uprawianej przez Kosciot i w Kosciele.

Po kazdym rozdziale zamieszczono najwazniejsze wskazania bibliograficzne,
ktére pozwalajg ukierunkowaé dalszg lekturg¢. Publikacje zostaly dobrane bardzo
starannie. Na koricu ksiazki znajduje si¢ stownik trudniejszych terminow (s. 223-234),
a po nim spis tresci.
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Tej ksiazki nie wolno przeoczyc! Dotyczy to nie tylko biblistow, lecz wszystkich
teologow. Uprawiajac poszczegolne dyscypliny teologiczne muszg bowiem polegaé na
Bibliii wiasciwie z niej korzystac. Fakt, ze w stosunkowo krotkim czasie ukazato sig we
Wioszech drugie wydanie Metodologii Starego Testamentu, tez ma swoja wymowe.
Polscy absolwenci obydwu wspomnianych rzymskich uczelni rozpoznaja w ksiazce
styl i myslenie swoich bylych profesoréw. Dla kazdego jest to doskonala sposobnosé
do swiezych i stymulujacych przemysleri, ktoére pozwolg z nowym entuzjazmem
siegnac po Biblig i skutecznie wykorzystac ja tak w studiach jak i w przepowiadaniu.

ks. Waldemar Chrostowski, Warszawa

F. DREYFUS OP, Czy Jezus wiedzial, ze jest Bogiem? przel. z franc.
R.Rubinkiewicz SDB, Wydawnictwo ,,W Drodze”, Poznan 1995, ss. 154.

Ojciec Frangois Dreyfus, profesor Szkoty Biblijnej w Jerozolimie, byt ortodok-
syjoym Zydem. W péimej miodosci przezyt swoje spotkanie z Jezusem ,,pod
Damaszkiem”. Echem tego wydarzenia jest recenzowana ksiazka. Autor, zachowujac
wierno$¢ z jednej strony surowym wymaganiom metody historyczno-krytycznej,
z drugiej za§ zywemu magisterinm Kosciota, w sposob przystepny, jasny i logiczny
wyjasnia problem Boskiej swiadomosci Jezusa z Nazaretu.

Praca skiada si¢ z przedmowy i trzech czgici zatytulowanych: 1. Tradycja
(8. 23-49), 2. Jezus historii i Jezus historykow (s. 53-106), 3. Wiara Kosciola
a wspolczesna mentalnosé (s. 109-150) oraz zakonczenia. W przedmowie Dreyfus
stawia zaskakujacy problem: Czy czytajac Ewangeli¢ Jana, Jezus ,,rozpoznalby stowa,
ktére wypowiedzial albo — jesli nie wypowiedziat ~ przynajmniej mogt wypowiedziet,
poniewaz odpowiadaly one temu, co o sobie myslat, jak pojmowat swoja osobg i swoja
tajemnicg?”’ (5. 9). Zrodta ewangeliczne nie daja odpowiedz, jaka §wiadomosé wiasnej
osoby i tajemnicy miat Jezus. Takze Ojcowie Kosciola nie zastanawiali si¢ nad tym
problemem. Byli oni przekonani, ze Jezus z Nazaretu, syn Maryi, dysponowat
zaréwno wiedzg ludzka (jako Syn Cziowieczy), jak i wiedza Boska (jako Syn Bozy). To
stanowilo prawde wiary Kosciota pierwszych wiekow, ktorej nikt nie podwazal.
Dopiero teologowie §redniowieczni i nowozytni postawia pytanie o to, w j.aki sposéb
Jezusowi zostala udzielona Boska wiedza. Dreyfus powotluje si¢ tu gléwnie na Hugona
od Sw. Wiktora, Aleksandra z Halle i $w. Tomasza. Rozrézniali oni w §wiadomosci
Jezusa wiedzg nabyta, ktéra poszerzata si¢ wraz z wiekiem; wizjg uswigcajaca
(poznanie zbawionych) oraz poznanie wlane, czy typ poznania, podobny do tego,
ktory Bog udzielit prorokom starotestamentowym. Dreyfus popiera tg opinig: ,,To, ze
Jezus tak jak wszyscy ludzie posiadal wiedzg nabyta, ktora poszerzala si¢ wraz
Zwiekiem, wiemy od Lukasza (2,52): Jezus wzrastal w madrosci. Natomiast trzy teksty
Czwartej Ewangelii (J 1,18; 6,46; 8,38) §wiadcza o tym, ze Jezus cieszyl si¢ takim
widzeniem Boga, jakie maja wybrani w niebie (...). Poniewaz Ewangelie mowia
0 Jezusie jako proroku (Mt 13,57; Lk 13,33), to naturalnym wnioskiem wynikajacym
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