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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY (95)

Zawarto$¢: SPRAWOZDANIA: 1. Inzynieria genetyczna. Postep czy za-
grozenie? 2. Czlowiek — sumienie — wartosci; 3. Sumienie wyznacznikiem ludzkiej
moralnosci w nauce §w. Alfonsa na tle wspolczesnych tendencji teologicznych. *

1. INZYNIERIA GENETYCZNA. POSTEP CZY ZAGROZENIE?

Dzigki rozwojowi wspolczesnej nauki, a szczegblnie biologii, medycyny, emb-
riologii cztowiek jest bombardowany ogromng iloscig informacji dotyczacych tajem-
nicy poczatku Zzycia, rozwoju tego zycia, mozliwosci prokreacyjnych poza organiz-
mem, jak réwniez decydowania o istotnych cechach przyszlej populacji ludzkiej. Ta
iperspektywa peina optymizmu ma ambiwalentny charakter, gdyZ z jednej strony moze
przynie§¢ ogromne korzysci w walce z roznymi chorobami wspolczesnej cywilizacii
eliminujgc je z ludzkiego zycia, a z drugiej strony stanowi istotne zagrozenie, ktore
niesie mozliwo§¢ kreacji cztowieka o okreslonych cechach genetycznych. Tak perspek-
tywa, choé¢ moze odlegla jednak pojawia si¢ na horyzoncie ludzkich mozliwosci.
Przyktadem jest dokonany eksperyment w ktérym jajeczko szympansa zapiodniono
nasieniem pochodzacym od cztowieka. Wielka che¢l eksperymentowania usuwa
z przedpola ludzkiej §wiadomosci roztropnos¢ i odpowiedzialno$¢ za konsekwencije
tego typu doswiadczen.

Rewolucja technologiczna w inynierii genetycznej stawia przed czlowiekiem
wielkg pokusg, by wzigé swolj los w swoje rece, szczegblnie w jego biologicznej
plaszczyznie i tworzyé czlowieka ze wszech miar doskonalego, wolnego od cierpienia,
ktére niosa niedoskonaloéci fizyczne ludzkiego organizmu. Wydaje sig, iz presja
spoleczna spowodowana ludzkim cierpieniem i chorobg moze wymusi¢ na inZynierii
genetycznej potrzebe manipulacji na ludzkim genomie w celu osiagnigcia peinego
szczescia zycia. Oczywiscie sami genetycy nie dopuszczaja zaistnienia takiej mozliwo-
§ci i perspektywy rozwoju inzynierii genetycznej. Pytanie powstaje wowczas, gdy do
gtosu w tej dzied zinie dojd nieod powiedzialni politycy, ktérzy beda cheieli zapanowaé
nad §wiatem. Obecny wiek ma dosyé przykladéw ludzkiej hegemonii wyrazonej
Cierpieniem, tzami i okruciefistwem wojen §wiatowych, doswiadczeniami medycznymi
w obozach zaglady, a takze ideologiami totalitaryzméw antyludzkich.

* Redaktorem biuletynu jest ks. Jozef Z abiels ki, Bialystok-Warszawa.
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Bogactwo przesztosci jak rowniez ogromna troska o przyszio$¢ zainspirowata
Sekcje Teologii Moralnej Akademii Teologii katolickiej w Warszawie do zor-
ganizowania sesji naukowej na temat: , Etyczne aspekty inzynierii genetyczne;j”.

Ogromny postgp inZynierii genetycznej rodzi mnostwo pytani z zakresu etyki
szczegblnie w odniesieniu do oceny etycznej roznego rodzaju doswiadczen i eks-
perymentdw genetycznych. Sesja ta postawila sobie za cel zapoznanie si¢ z dotych-
czasowymi osiggni¢ciami inZynierii genetycznej oraz etyczng oceng poczynan cziowie-
ka na ludzkim genomie. W tym celu zaproszono grono polskich fachowcow z zakresu
genetyki czlowieka, ktorzy przyblizyli stan badan i terapii nad genomem ludzkim.

W pierwszym referacie zatytulowanym Stan badar nad ludzkim genomem prof.
dr hab. Wiodzimierz Krzyzosiak z Instytutu Chemii Bioorganicznej PAN z Poznania
przedstawil dotychczasowe osiggnigcia §wiatowej genetyki w poznaniu calego gar-
nituru genetycznego czlowieka. JesteSmy szczgfliwym pokoleniem -~ powiedzial
profesor Krzyzosiak ~ poniewaz po raz pierwszy bedziemy §wiadkami niebywalego
odkrycia poznania zapisu DNA, poznania szyfru wedlug ktérego funkcjonujg
organizmy zywe w tym przede wszystkim czlowieka. Informacja ta zawarta jest
w 3 mld znakéw 4 rodzajow okreSlajacych budowg okoto 100 tys. genow. Wielu
badaczy sktania si¢ bardziej ku wielkoci rzgdu 70-80 tys. genow zawartych w genomie
cztowieka. Okreslenie genom pochodzi zkombinacji dwoch stow house of genesco w j.
ang. oznacza ,,dom genéw”. Projekt poznania ludzkiego genomu zrodzit si¢ w I pot. lat
80-tych w Stanach Zjednoczonych. Duze osiggni¢cia w rozwoju badania nad ludzkim
genomem polozyt laureat nagrody Nobla Ronaldo Dalbecco. Jego inspiracja prowa-
dzzca do poznania calej sekwencji ludzkiego genomu jako szczegdlnej terapii w walce
z nowotworami spowodowala powstanie szeregu zalozefi tego programu, ktérego
realizacja nastapila w roku 1990. Po pigciu latach realizacji tego programu osiagnigcia
wyprzedzaja stawiane zalozenia. Wérod zalozet najwazniejszymi znaukowego punktu
widzenia s3: stworzenie map genetycznych, fizycznych oraz podj¢cie zmasowanego
sekwencjonowania DNA. Dotad jest znane 2% ludzkich sekwencji DNA. Stad
w programie podj¢to na samym wstgpie opracowanie bardzo szczegétowych map
ludzkiego genomu, ktore pozwolityby na sekwencjonowanie DNA. Mapy genetyczne
pozwalalyby na wczeéniejsze wykrywanie chordb, szczegblnie dziedziczonych po
przodkach. Mapy fizyczne powinny odtworzy¢ ludzkie DNA w postaci sklonowanej
co pozwoli na badanie jak i manipulowanie w ludzkim genie. Prym w tych badaniach
wiodg Stany Zjednoczone, ktorych budzet przeznaczony na te badania wynosi 200 min
dolaréw i nie zostal jeszcze wykorzystany. Wéréd innych pafistw prowadzacych
badania nad genomem wymienia si¢ W. Brytanig, Japoni¢ oraz Francj¢. Ostatnio
zostala opublikowana mapa ludzkiego genomu w ktérej zamieszczono identyfikacje
16 tys., genéw poznanych nie w calofci lecz w duzych fragmentach. W tym roku
przedstawiono projekt zsekwencjonowania catego genomu cztowieka na 2-3 lata przed
uplywem terminu wyznaczonego na rok 2005. Tym zagadnieniem zajmuje si¢ kilka
wyspecjalizowanych oérodkéw badawczych Europy Zachodniej i Stanéw Zjed-
noczonych. Caloéciowe poznanie ludzkiego genomu i jego sekwencjonowanie pozwoli
na eliminowanie z ludzkiego zycia choréb genetycznych dziedziczonych po przodkach
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oraz choréb powstalych na skutek mutacji genéw pod wplywem zewnetrznych
czynnikow srodowiskowych. Tak ukierunkowane badania, ktorych celem jest cato-
§ciowe eliminowanie chordb niesie ze soba ogromny potencjat nadziei, ktory wyraza
si¢ wielkim zainteresowaniem opinii spolecznej, szczegOlnie tej naznaczonej cier-
pieniem. Mozliwo§¢ dokonywania istotnych poprawek w zapisie genetycznym moze
nie$¢ ze soba rézmego rodzaju zagrozenia.

O perspektywach i zagrozeniach terapii genowej w swoim wystapieniu mowit
prof. dr hab. Jerzy Nowak z Zaktadu Genetyki Cztowieka PAN z Poznania. Terapia
genowa polega na uzyskaniu efektu terapeutycznego przez wprowadzenie do komorki
funkcjonalnego genu. Poczatek tej terapii datowany jest na rok 1980. Stosowanie tej
terapii nie jest rzeczgq prosta, poniewaz najpierw caty program nalezy wykona¢ na
zwierzgtach i przeprowadzi¢ dos¢ szczegélowa analizg osiggnigtych wynikow. W ra-
mach inzynierii genetycznej prowadzonej u czlowieka dokonuje sig:

1. somatycznej terapii genowej;

2. terapii genowej komorek rozrodczych;

3. wzmocnienia genetycznego;

4. genetycznej eugeniki.

Poczynaniom inzynierii genetycznej towarzyszy rozne nastawienie spoleczne od
neutralnego az do sankcjonujacego dzieciobdjstwo. Wiasciwie pojgta terapia genowa
odbywa si¢ tylko na somatycznych komorkach. Pozostale mozliwosci jakie otwiera
inzynieria genetyczna nosza zmian¢ daleko idacej manipulacji, ktora nic nie ma
wspolnego z terapia genowa. Dotychczasowe osiagnigcia terapii genowej to réznego
rodzaju préby poniewaz dotad przeprowadzono ma catym éwiecie przeszto 1 tys. prob
terapii genowej i jak do tej pory osiagni¢to tylko jedno wyleczenie. Pozytywny efekt
uzyskano przy leczeniu nowotworu zofliwego zwanego czerniakiem. Praktycznym
celem somatycznej terapii jest korekta metabolicznego bledu powstalego w wyniku
dziedziczenia, zmiana lub naprawa nabytego defektu genetycznego szczegélnie
ilustrowanego choroba nowotworows, aktywacja nowej funkcji komorki, ktorg
stosuje si¢ np. w chorobie AIDS. Wér6d potencjalnych form terapii genowej wymienia
si¢ przede wszystkim mozliwo§¢ wprowadzenia prawidlowego genu przy jednoczes-
nym zachowaniu genu z defektem. Wspdlczesna nauka wyroznia dwa rodzaje terapii
genowej: terapig¢ genowa ex vivo i in vivo. Terapia genowe ex vivo polega na pobraniu
komaérki od chorego pacjenta, kt6ra hoduje si¢ w warunkach in vitro by wprowadzic¢ ja
do genu, a nastgpnie dokonuje si¢ tzw. autologicznej transplantacji genetycznie
zmodyfikowanej komorki. Terapia genowa in vivo polega na bezposrednim wprowa-
dzeniu genu do danej komérki. Jest to podejécie przyszto§ciowe. Duzym zainteresowa-
niem, szczegolnie opinii publicznej cieszy si¢ perspektywa skutecznej walki z choroba-
mi nowotworowymi, ktéra polegataby na transferze genéw terapeutycznych albo do
komérki nowotworowej albo do limfocytu lub fibroblasty w celu podjecia przez nie
walki z komorkami chorymi. Niezwyktym wydarzeniem bylo opublikowanie zdjecia
dziecka chowanego w catkowicie sterylnych warunkach. Dziecko to cierpiato na
niedobér odpornosciowy i w takiej sytuacji zmartoby w 1 lub 2 roku zycia. W roku
1990 dokonano po raz pierwszy skutecznej linii genowej, ktora polegala na pobraniu
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od tej dziewczynki komoérek szpilkowych, ktora nastgpnie w warunkach in vitro
hodowano aby w spos6b dozylny poda¢ zmodyfikowane limfocyty. Dzigki tej terapii
dziewczynka zyje do dnia dzisiejszego.

Jakie sa perspektywy terapii genowe;j? Najwigksze nadzieje zwiazane sq z lecze-
niem chor6éb nowotworowych oraz neurologicznych. Wielokrotne badania prowadzo-
ne na zwierz¢tach doprowadzily przy zastosowaniu tej terapii do zahamowania
przyczyny choroby Parkinsona i calkowitego wyleczenia u szczura i myszy trans-
genicznej. Podobne wyniki uzyskano przy leczeniu choroby Alzheimer’a. Wsréd
mozliwosci stosowania terapii genowej na uwage zastuguje tzw. wzmocnienie genety-
czne okre§lonych funkcji np.: porost wloséw, hamowanie apetytu, polepszanie
pamigci, opoznianie starzenia, podwyzszanie sprawnosci seksualnej czy zwigkszenie
odpornosci na toksyny. Ostatnio zostala opublikowana praca, ktorej wyniki wskazu-
ja, ze przez transfer gendw, nieuleczalne schodzenie dermatologiczne skory okreslane
jako ,rybia luska” mozna wyleczy¢ uzyskujac skor¢ noworodka. Najbardzej
niebezpieczna dla ludzkoéci — stwierdzit prof. Nowak — jest manipulacja informacja
zwigzang ze stosowaniem terapii genetycznej, ktora niesie ze soba tylko sensacje
oderwane od rzeczywistoci terapii genowej i prawdy o niej.

Niezwykle waing rzecza w wdrazaniu osiggnie¢ inZynierii genetycznej jest
potrzeba wczesnego rozpoznania stanu zdrowia cztowieka i stwierd zenie lokalizacji genu
zmutowanego lub ostabionego. Wiaze si¢ to z szeroko pojgta diagnostyka molekularna
przed objawowa. Tej tematyce poswigcit swojg prelekcie prof. dr hab. Ryszard Stomski
z Zakladu Genetyki Czlowicka PAN z Poznania w wyktadzie zatytulowanym:
Perspektywy rozwoju diagnostyki molekularnej. Materialem badawczym dla diagnostyki
molekularnej moze by¢ kazda komorka pobrana od cziowieka. Najczesciej wykorzys-
tywanym materialem sg probki krwi, ktora jest najwygodniejszym materialem i tatwym
do uzyskania. Stosowanie diagnostyki molekularnej zmierza do dania odpowiedz na
pytanie czy ten konkretny gen jest prawidiowy, a jesli nie to co w tym genie jest
nieprawidtowego. Metoda posrednia tejze diagnostyki jest szybsza od bezposredniej, ale
nie daje odpowiedzi catosciowej. Okresla ona tylko czy gen jest prawidiowy czy nie.
Diagnostyka molekularna obejmuje choroby genetyczne, nowotworowe oraz infekcyj-
ne. Mozliwoi¢ prowadzenia diagnostyki molekularnej uwidocznia si¢ najbardziej
w chorobach infekcyjnych, w szczegolno§cd w chorobie AIDS. Zwigzane jest to
z zapotrzebowaniem spolecznym z powodu szybkiego rozszerzania si¢ tej choroby.
Wrecz rewolucyjny postep diagnostyka ta osigga w badaniach medyczno-sgdowych.
Kazdy cztowiek posiada ,,genetyczny odcisk palca”, ktory jest niepowtarzalny w zapisie
cyfrowym. W badaniach z zakresu diagnostyki molekularnej na $wiecie przoduje Wielka
Brytania. W Polce natomiast daje si¢ odczué brak instytucii, ktora by czuwata nad
diagnostyka molekularna. Wielkim postulatem badaczy jest to, by diagnostyke
ograniczyé tylko do tych choréb w ktérych mozemy poméc cztowiekowi. Podanie
informacji czlowiekowi o chorobie, ktéra w obecnej chwili jest nie mozliwa do
wyeliminowania byloby czyms§ destrukcyjnym dla jego egzystencii.

Wiréd pozytywow stosowania badania ludzkiego genomu wymienia si¢ ratowa-
nie ludzkiego zycia przed narodzeniem. Okazalo sig, ze w Polsce blisko 24% kobiet
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poddatoby si¢ zabiegowi przerwania ciazy, gdyby nie diagnostyka prenatalna oparta
na badaniach w poradni genetycznej. Wyniki tych badah spowodowaly zmiane
decyzji, poniewaz matki te zostaly poinformowane o pewnosci narodzonego zdrowego
dzecka, wolnego od chor6b dziedzicznych.

Inzynieria genetyczma w wyniku swoich wielkich osiagnig¢ nie moze byé
zwolniona od jakiejkolwiek etycznej oceny swych poczynan. Stad zachodz koniecz-
no$¢ okreflenia etycznej granicy mozliwosci badawczych nad ludzkim genomem. Lezy
to w interesie przysztosci calej ludzkiej populacji. Ta ocena uzalezniona jest od wielu
czynnikow filozoficznych, etycznych, spotecznych czy teologicznych. Istotnym w tym
jest wlasciwe, merytoryczne rozstrzygnigcie miedzy reprodukcja w ktorej mozna
dokonywa¢ zmiany genomu, a stworzeniem jako aktem wiasciwym tylko samemu
Bogu. Implikacja ontyczng jest tu wiasciwe rozumienie aktu stworczego Boga jako
nieustannej relacji miedzy czlowiekiem a Bogiem Stworca. W ramach tej relacji
cztowiek moze uczestniczyé w dziele stworczym Boga. Dzigki posiadanej wiedzy
genetycznej i etycznej mozemy poprawiac bledy natury. To jest wielki dar zaufania ze
strony Boga, ktéremu winna towarzyszy¢ roztropno$¢ i odpowiedzialnos¢ cziowieka.
Jednym z podstawowych warunkéw zwigzanych ze wspolipraca z Bogiem jest rzetelna
wiedza genetyczna, biologiczna i medyczna. O tym mowit prorektor ATK, ks. prof. dr
hab. Kazimierz Kloskowski w referacie Czlowiek miedzy reprodukciq a stworzeniem.

~ Wszelkie ingerencje genetyczne noszgce znami¢ manipulacji moze by¢ przydatna dla
[przysztosci ale réwniez moze okazaé si¢ zmorg ludzkosci. Wspbiczesnie cztowiek staje
przed dylematem etycznym:

— podejmie w sposob odpowiedzialny wspotprace w Bogiem w dziele reproduk-
cji usuwajgc choroby dziedziczne;

— albo sam stanie si¢ ,kreatorem” nowoczesnego i idealnego czlowicka
zajmujgc miejsce Boga.

Wszyscy badacze majacy mozliwosci prowadzenia korekt ludzkiego genomu
staja przed alternatyws wyboru zalozef filozoficznych, etycznych dotyczacych
pojmowania czlowieka jako osoby w jej wymiarze fizycznym i duchowym. Systemy
filozoficzne ukazuja wspotczesnemy badaczowi caly palet¢ pojecia osoby ludzkie;j.
Wirédd istotnych wlasciwosci osoby ludzkiej wymienia sig:

— zdolnos¢ do intelektualnego poznania;

— zdolnosé do mitosci i wolnosci;

-~ ma charakter podmiotowy wobec prawdy;

— zachowuje godno$c,

W jakga sie przyjmie koncepcje osoby tego zalezy proba udzielenia odpowiedzi na
postawione pytanie co do etycznej strony inzynierii genetycznej. Znakomitym
punktem wyjcia do tej oceny jest wymiar biologiczny i kulturowy osoby ludzkie;j.
Natomiast filozoficznie koncepcje moga stanowi¢ implikacje i najgigbsze uzasadnienie
tak rozumianej osoby ludzkiej w sensie biologicznym i kulturowym. Korzystanie
Z terapii genowej wywolujace zmiany genetyczne narzucajg koniecznos¢ na plaszezyz-
nie juz biologicznej osoby ludzkiej bedacej fundamentem kulturowej, przeprowadze-
nia refleksji na temat réznicy pomiedzy dziataniem leczniczym tj. korektorskim
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a poprawianiem tzn. ulepszaniem genomu cztowieka. Na plaszczyznie ontycznej
nalezy poszukiwaé argumentacji naruszania badZ nienaruszania samodzielnosci
leczonej osoby. Kolejnym kontekstem, ktory musi brac¢ pod uwage badacz to bioetyka
réznych doSwiadczefi niosgcych znamiona zagrozenia. Prelegent wyroznia dwa
rodzaje bioetyki:

1. bioetyka ulatwiania;

2. bioetyka granicy.

Pierwsza z nich kieruje si¢ w ocenie etycznej nastgpujacymi priorytetami:

— zasada prymatu nauki nad etyka;

— osiggnigcia nauki staja si¢ norma postgpowania etycznego;

— cziowiek i przyroda traktowani sg instrumentalnie ze wzgledu na ich relacyjny
charakter

- uzaleznienie od sytuacji w jakiej te do§wiadczenia si¢ przeprowadza;

— normy etyczne sa o tyle akceptowane o ile zaadaptujg si¢ do nauki;

~ dozwolone jest wszystko to, co daje si¢ uzasadni¢ racjonalnie (wybor
mniejszego zia).

Bioetyka granicy kieruje si¢ nastgpujacymi zasadami:

— pierwszenstwo dobra czlowieka nad jego wolnoscig;

— nie instrumentalne traktowanie czlowieka;

— normy etyczne jako granice spetniania mozliwosci badan i nauki;

— najwyzszej wartosci;

— dobro moralne.

Zgodnie z powyzszym przedstawieniem zagadnienia dozwolone s3 réznego
rodzaju dziatania w ramach inzynierii genetycznej w zakresie chorobotworczym tzn.
eliminowanie dziedzicznych chordb genetycznych. Nie powinno si¢ poprawiaé genow
odpowiedzialnych za cechy prawidtowe. ,,Uczony w kontekscie filozoficzno-etycz-
nym, aby rozpatrze¢ to, co czyni — stwierdza ks. Kloskowski — musi uwzgledni¢
koncepcj¢ cztowieka, ktora preferuje i zasady etyczne jakimi si¢ kieruje. To stanowi
punkt wyjécia do zrozumienia tego, co robi, czy jego dziatania a w jakims$ stopniu
udzialem w akcie stworczym Boga”.

Okres ostatnich pigciu lat, to ogromny postgp w badaniach nad strukturg
i whasciwosciami ludzkiego genomu. Chcac okreflic fenomen tego postgpu trzeba
zrozumie¢ czym jest sam postep. Postep jest rozumiany jako ciggly, pozytywny rozwoj,
stale polepszanie kondycii cztowieka i §wiata. Idea postgpu pojawia si¢ po raz pierwszy
w filozofii francuskiego o§wiecenia. Temu postgpowi towarzyszy¢ winna etyka jako
nauka filozoficzna czyniaca refleksj¢ nad wartoscia etyczna ludzkiego czynu. Tej
problematyce swoje wystapienie zatytutowane: Etyka wobec idei postepu poswigcit dr
Artur Andrzejczuk z ATK. Przedstawiajac rozwdj etyki od Arystotelesa wskazalt na
istotne pryncypia przedmiotu etyki, do ktorych zaliczyl: sumienie, kontemplacje
i madroéé. Dla wlasciwego zrozumienia postgpu w dziedzinie inZynierii genetycznej
konieczne jest poznanie cztowieka w sensie strukturalnym i genetycznym. Postep jest
réowniez wynikiem wiagciwego wychowania cziowieka, w ktorym istotng rolg odgrywa
postawa pokory wobec tajemnicy i niezwyklosci, a zarazem zlozonosci organizmu
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ludzkiego. Sam postgp nalezy rozpatrywaé w swietle prawdy o cztowieku i dobra dia
cztowieka. Wielki postulat jaki na koniec wyrazit prelegent, zmierzat do stwierdzenia,
by korzystajac z postgpu kierowac si¢ zawsze madrofcig i roztropnoscia. Tak postep
jak 1 etyka majg za zadanie shuzy¢ cztowiekowi i jego szeroko pojg¢temu dobru.

Genetyka ze swoim przedmiotem materialnym jakim, jest cztowiek jest bliska
misji i nauczaniu Kosciola. To cztowiek jest drogg Kosciola. Cala misja Kosciota
opiera si¢ na refleksji teologicznej jako nauce wiary. Stad plynie prawomocnosé
refleksji jakie przedstawit w swoim referacie ks. dr hab. Pawet Bortkiewicz z ATK
zatytulowanym Horyzont teologiczny genetyki czlowieka. Tak szeroko pojety temat
implikuje trzy ptaszczyzny tematyczne, na ktorych nalezy skupi¢ uwagg teologiczng.

1. zarys perspektyw wyznaczonych czlowiekowi przez wspdlczesna genetyke;

2. odkrycia okre§lone przez genetyke moga oczekiwa¢ pomocy ze strony
teologii jako dyscypliny integrujacej z koniecznosci wiele fragmentarycznych refleksii;

3. nalezy dostrzec zagadnienie, gdzie teologia jest inspirowana odkryciami
genetyki.

Dokonania w dziedzinie genetycznej zmuszaja do refleksji nad etyczng oceng jak
i teologiczno-moralng. Powinno$¢ tej oceny wynika z analizy normatywnej samej
techniki, jak i okreg§lenia konsekwencji tendencji technologicznych. Papiez Jan Pawet
II na otwarcie sympozjum w Rzymie w 1993 stwierdzi, ,,nalezy rozwazy¢ problemy
moralne zwigzane nie tyle z sama wiedzg, ile ze sposobami jej zdobywania oraz z jej
mozliwosciami i prawdopodobnymi zastosowaniami”. Wiemy juz dzisiaj, ze mozliwe
jest poznawanie genomu ludzkiego bez naruszania jego integralnosci. Pierwszym
kryterium moralnym, jakim nalezy kierowa¢ si¢ w badaniach naukowych, jest
szacunek dla istoty ludzkiej, kt6ra poddaje badaniom. Ow szacunek dla istoty wydaje
si¢ by¢ domeng teologii, ktora scala korelacje nauk szczegélowych i nauk wiary.
Nalezy dostrzec pozytywny wplyw nauki na teologi¢ w odczytywaniu danych
antropoloficznych. Wazne wydaje si¢ zwrdcenie uwagi na wolno$¢ i sposoby jej
wykorzystania na obszarze badan genetycznych i szeroko pojetej inzynierii genetycz-
nej. Sobér Watykariski 1l twierdz: ,,Dlatego tez badanie metodyczne we wszelkich
dyscyplinach naukowych, jezeli tylko prowadz si¢ je w sposob prawdziwie naukowy
iz poszanowaniem norm moralnych, naprawde nigdy nie bedzie si¢ sprzeciwiac wierze,
sprawy bowiem $wieckie i sprawy wiary wywodza swoj poczatek od tego samego
Boga”. (KDK 36).

Podstawowym obszarem spotkania genetyki i teologii jest problem sensu.
Wyznacza to z jednej strony stuszny postulat autonomii nauk szczegélowych,
a z drugiej strony nakazuje przestrzeganie wynikéw tych badan zgodnie z pod-
stawowym sensem. Sama nauka nie moze da¢ wyczerpujacej odpowiedzi na pytanie
0 sens poniewaz odpowiedzi nauk owe sa tylko czastkowe. Peing odpowiedz dotyczaca
sensu mozemy uzyskac dopiero na obszarze teologii.

Sama teologia nie moze si¢ zgodzi¢, aby w bioetyce do glosu doszia socjobiologiczna
koncepcja rozumienia cztowieka. Czlowiek nie moze staé si¢ przedmiotem badan pod
katem uzytecznosci biologicznej. Stad rysuje si¢ bardzo czytelna rola teologii
w badaniach genetycznych, aby genetyki nie sprowadzaé do techniki spolecznej czy
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psychicznej, swoistego narzgdzia socjotechniki czy psychotechniki. W ostatnim czasie
pojawito si¢ kilka prob konstruowania modeli etyki takze teologicznej dostosowanej
do bardzo konkretnych wyzwan zwigzanych z postgpem badan inzynierii genetycznej
i medycyny. Inspiracje stawiane przez genetyke¢ pod adresem teologii mozna ujaé
w takich trzech podstawowych zakresach:

1. przemyslenie i poglebienie interpretacji prawa naturalnego, ktore staje sig
wymogiem wspolczesnej teologii inspirowanej naukami szczegétowymi uwalniajg ja
od obciazen o§wieceniowych;

2. refleksji nad teologia ciala;

3. poglebionym spojrzeniem na teologie kreacii.

Genetyka prowadzac swoje badania musi byé inspirowana, a przede wszystkim
kontrolowana przez etyke. Na tg¢ nierozerwalna wigz wskazuje samo okreslenie
gen-etyka. Bardzo istotnym postulatem skierowanym ku inzynierii genetycznej jest to,
by jej odkrycia nie prowadzity do stosowania eugeniki pozytywnej czy negatywne;.
Ona ma stuzyé dobru cztowieka stworzonemu na obraz i podobieristwo Boga.

ks. Krzysztof Maj

2. CZLOWIEK-SUMIENIE-WARTOSCI

Sprawozdanie z sympozjum zorganizowanego przez Sekcje Teologii Moralnej
Wydzialu Teologii KUL
2-3 grudnia 1996 r.

Kazde pokolenie, kazdy czlowiek, staje przed fundamentalnym wezwaniem
odkrywania wiasnej tozsamosci, odkrywania sensu i celu zycia. To wezwanie jest
szczegoOlnie aktualne teraz, w ostatnich latach XX wieku, kiedy to coraz wigcej ludz
gubi zasadnicze wymiary swojej egzystencji, kiedy juz nie tylko znalezienie odpowiedz
na pytanie ,,kim jestes$ cztowieku?” staje si¢ dla wielu zbyt trudne, ale kiedy wielu juz
w ogole nie stawia sobie tego rodzaju pytan.

To odniesienie do wspoliczesnej sytuacji sprawilo, ze sekcja teologii moralnej
KUL zaproponowatla, w ramach 2-dniowego sympozjum, zatrzymanie si¢ na fun-
damentalnych kwestiach antropologicznych, pochylenie si¢ nad czlowiekiem, jego
sumieniem i $wiatem jego wartosci.

Odbytlo si¢ ono w dniach 2 i 3 grudnia 1996 r.; na progu adwentu — pelnego
nadziei okresu oczekiwania, kiedy to w naszym chrzescijafiskim oczekiwaniu,
otwieramy si¢ na przyjécie Tego, ktory stawszy si¢ czlowiekiem, stawszy si¢ jednym
z nas, odstonil nam petng prawdg o cziowieku, a zarazem odslonit nam $wiat wartosci
ewangelicznych, ktore sg jednocze$nie w peni wartoSciami ludzkimi.

Otwierajac sympozjum, prorektor KUL prof. dr hab. B. Bartkowski przypom-
nial, Ze rozpoczynajac tegoroczny adwent, jednoczesnie stajemy w obliczu innego
adwentu, ktory przyzwyczailiSmy si¢ symbolicznie nazywaé ,,Adwentem 2000”,
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a ktory jest oczekiwaniem na szczegélny jubileusz naszego odkupienia. Ten jubileusz
pozwala nam glebiej zrozumied — jak to wyrazit Jan Pawet I - ze to nie tylko czlowiek
szukajac prawdy poszukuje Boga, ale Bog sam przychodzi, aby ukaza¢ cztowiekowi
zasadniczg perspektywe jego Zycia.

W sympozjum wzigli udziat przedstawiciele wiadz Uniwersytetu: prorektor ks.
prof. dr hab. B. Bartkowski, dzickan Wydziatu Teologii ks. prof. A. Weiss, prodziekan
~ks. prof. S. Wilk i ks. prof. G. Witaszek; reprezentanci osrodkéw teologicznych
w Polsce: Akademii Teologii Katolickiej, Papieskiej Akademii Teologicznej, Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, Papieskich Wydziatéw Teologicznych w Po-
znaniu, Warszawie i Wroctawiu, ks. prof. S. Olejnik, ks. prof. J. Pryszmont, ks. prof.
J. Kowalski, ks. prof. P. Goralczyk oraz ci, ktorzy osiagneli tytut doktora pod
kierunkiem ks. prof. S. Rosika.

Celem sympozjum byto podjecie problemu sumienia, w ktérym cziowiek
odnajduje i nieustannie potwierdza swoja tozsamo$¢; ktore jest podstawowym
wyznacznikiem jego osobowej godnoéci, i na drodze ktoérego rzeczywisty, konkretny
cztowiek nie tylko rozpoznaje §wiat wartosci i opowiada si¢ po stronie wartosci, ale
takze rozpoznaje siebie jako warto§é — wartosé sama i zadang i stara si¢ na miarg tej
odkrytej prawdy zyc.

Refleksji o charakterze teologicznomoralnym towarzyszyto spojrzenie bardziej
praktyczne odniesione do naszej aktualnej polskiej rzeczywistosci — zjawiska za-
¢mienia albo znieprawienia sumienia moralnego, a z drugiej strony wolanie Jana
Pawtla II znane nam ze Skoczowa, ze ,,Polska potrzebuje¢ ludz sumienia”.

Zamystem organizatoréw — pracownikow sekcji teologii moralnej Wydziatu
Teologii KUL byto takze i to, aby w ramach sympozjum poswigconemu wiasnie tej
problematyce wreczy¢ Ksiege Pamigtkows Ksigdzu Profesorowi Sewerynowi Rosikowi,
ktory nalezy do najznakomitszych znawcow problematyki sumienia wsréd polskich
teologébw moralistéw, a nade wszystko — jak powiedzat kierownik sekcii ks. prof. J.
Nagorny ~sam jest cztowiekiem sumienia, cztowiekiem wielkich wartosci. Jest po prostu
kims$ do kogo odnosza si¢ te trzy stowa: CZEOWIEK ~ SUMIENIE ~ WARTOSCI.
Ksigga ta zostala przygotowana przez pracownikéw sekcji teologii moralnej na 65
vrodziny Ksigdza Profesora jako wyraz glebokiego przekonania, ze w dziejach sekcji
teologii moralnej na Wydziale Teologii osoba ks. prof. Rosika, jego badania naukowe,
praca dydaktyczna, jego obecno$é sa nie tylko godne zauwazenia, ale nade wszystko
uznania i wdzigcznoséci. Wartos$c i znaczenie jakiego$ osrodka teologicznego wyrasta
z duchowego bogactwa i dorobku konkretnych osob, ktore dane srodowisko tworzg.
Tworza nie tylko przez swoje poszukiwania naukowe, pewne osiggnigcia — takze
w dziedzinie dydaktyki ~ ale przez swoja osobowos€, przez, nie dajacy si¢ do korca
opisa¢ klimat, ktory sprawia, Ze ma si¢ poczucie uczestnictwa w czyms, co przekracza
nawet ramy naukowego dyskursu. Do takich 0sob nalezy ks. prof. Rosik.

Prezentacji nauczania moralnego Ks. Profesora, ktore stanowi wzoér nie tylko
dla tych, ktérzy chea byé dobrymi teologami czy tez teologami moralistami, ale takze
dla tych, ktérzy cheg byé po prostu ludzmi sumienia, dokonat ks. prof., J. Nagémy,
Zwracajgc uwage na zasadnicze rysy zainteresowan ks. Rosika i jego fundamentalne
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osiggni¢cia, gdyz — jak zaznaczyt — nie sposob dokona¢ oméwienia wszystkich jego
dokonai i publikacji.

1. Dziatalnoé¢ naukowa i dydaktyczna Ksigdza Profesora przypada na okres
soborowej odnowy — w tym takze odnowy teologii moralnej. Ten okres niost za sobg
pewne trudnoéci o charakterze obiektywnym. Odejscie od tradycyjnych koncepcji
teologii moralnej nie byto rzecza tatwg, tym bardziej, ze na samym Soborze nie zdotano
wypracowacé jeszcze jakiej§ zwartej koncepcji. Dlatego tak wazna byla postawa samych
teologdw, ich zdolnosé otwarcia sig na nowe prady. Ksigdz Rosik nalezy do grona
tych, ktérzy od razu zrozumieli koniecznos¢ odnowy i podjeli trud poszukiwan
nowych koncepcji w duchu soboru. Objawit to przez udzial w przygotowaniu nowego
podrecznika teologii moralnej fundamentalnej?, ale takze przez swoje liczne rozprawy
i studia naukowe, w ktorych doszty do glosu zagadnienia zwigzane z nowymi
koncepcjami teologii moralnej. W wielu swoich publikacjach ks. Rosik dystansuje sig
od jurydycznego, legalistycznego i kazuistycznego pojmowania moralnosci chrzes-
cijanskiej, wskazujac jednoczesnie kierunki odnowy. Jednoznacznie opowiada sig za
taka koncepcja teologii moralnej, ktora wskaze na ,,wznioslosé powolania wiernych
w Chrystusie i ich obowiqzek przynoszenia owocu w milosci” (DKF 16). Potwierdzeniem
tego jest jego udzial w przygotowaniu wspomnianego podre¢cznika.

W swoich publikacjach Ks. Rosik odwotuje si¢ ciagle do fundamentu biblijnego
oraz czerpie z dziedzictwa Ojcow Kosciota?. Odpowiadajac na soborowy postulat
dialogu ze wspoiczesnym §wiatem, wiele miejsca poswigca omowieniu wspoiczesnych
nurtéw etycznych3. Kilkakrotnie Autor poruszat problem specyfiki moralnosci
chrzeécijaniskiej. Ta specyfika — zdaniem ks. Rosika — tkwi w jej wspolnotowym,
a zwlaszcza eklezjalnym charakterze. Jednym z rysow teologicznej refleksiji Ksigdza
Profesora jest jego stale odniesienie do dokumentow Soboru Watykariskiego II
i nauczania moralnego ostatnich papiezy. Nie jest to tylko wyrazem wiernosci
Kosciotowi. Interpretujac t¢ nauk¢ wydobywa z niej takie znaczenia, ktore uchodza
uwadze przeci¢tnego czytelnika dokumentéw Kosciota. Publikacje ujawniaja, ze ich
autor jest nie tylko swietnym znawca teologii, zwlaszcza teologii moralnej, ale takze
filozofii oraz szeroko rozumianej humanistyki. Za t3 znajomoscia idzie zdolno$¢
wspanialej syntezy.

2. Centralnym tematem refleksji jest szeroko rozumiana problematyka sumie-
nia, nie tylko jego istota, typologia, ale takze roine aspekty jego formacii, jego funkcja

1 Ukazal si¢ tylko pierwszy tom tego podrecznika Istota powolania chrzescijans-
kiego, Opole 1978. Ks. Profesor jest autorem czgéci poSwigconej nade wszystko
problematyce sumienia. Tutaj tez jako jeden z pierwszych polskich teologow podjat
problem opcji fundamentalne;.

2 Nurt patrystyczny doszedt najwyrazniej do gtosu w jego rozprawie habilitacyj-
nej pt. ,,Finalizm Zzycia chrzeicijadskiego w Swietle tworczodci papieza Grzegorza
Wielkiego”. Lublin 1980.

3 Por. S. R osik. Etyczne poszukiwania wspélczesnego czlowieka. W: Chrzes-
cijanska wizja czlowieka. Red. A. Hartlifiski, B. Walczak. Poznai 1977 s. 91-223. Por.
S. R osik. Wezwania i wybory moralne . Lublin 1992.
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aplikatywna, odniesienie do obiektywnego porzadku moralnego, jego rola w od-
czytywaniu sytuacji moralnej, w jakiej znajduje si¢ konkretny cztowiek, a takze
problem sytuacjonizmu morainego. Dlatego — mowi ks. prof. Nagorny — mozna
okresli¢ ks. Rosika mianem ,,teologa sumienia chrzescijafiskiego’. Swoista synteza
jego poszukiwan w tej dziedzinie jest III rozdz. ksiazki Wezwania i wybory moralne*.

3. Ksiadz Profesor w swojej pracy dydaktycznej i w stuzbie dla Uniwersytetu byt
przewodnikiem i mistrzem dla swoich studentéw na drodze wzglebiania si¢ w istote
moralnosci chrzescijaniskiej. Cechowata go wielka dyscyplina metodologiczna i precy-
zja m terminologiczna. Te cechy zaowocowaly licznymi pracami. Wéréd nich byto 160
magisteriow, 17 prac licencjackich i 10 rozpraw doktorskich. Praca dydaktyczna
i naukowa wybiegata takze poza KUL (Seminarium w Olsztynie, Seminarium
Towarzystwa Chrystusowego w Poznaniu).

4. W kregu moralistow polskich jest ceniony za terminologiczng klarownos$é
i metodologiczna konsekwencj¢. W latach 1976-80 peini? funkcje sekretarza ogol-
nopolskiej sekcji teologow moralistow. Oznaczalo to organizacj¢ spotkan naukowych,
tak pod wzgledem problemowym, jak i technicznym. Byl recenzentem 25 rozpraw
doktorskich, 9 habilitacyjnych i 10 dorobkow zwigzanych z profesurg.

Ks. Prof. Nagoémy zakoriczyt laudacje stowami: ,,W Ksigdze pamiatkowej
zawarty jest kawalek serca otrzymany od Profesora, ktory my dzisiaj mu oddajemy™.
Po laudaciji okolicznosciowe przemowienia wygtosili: ks. prof. A. Weiss i ks. prof.
A. Dziuba w imieniu Ks. Prymasa. Odczytano takze telegram od Metropolity
Warminskiego.

Dzigkujgc za Zyczenia oraz wyrazajac uczucia zazenowania tak wielkim
wystrojem wokot jego osoby, ks. prof. Rosik wyrazit nadzeje, ze jubileusz pozwala
uzmystowi¢ prawde czym jest w istocie Uniwersytet i powotanie do pracy badawczej,
do pracy naukowej. Tekst z Listu do Rzymian (8, 28-30)): ,,Albowiem tych, ktérzy od
wiekow poznal... tych tez powolal” pozwala spojrze¢ na pras¢ naukows w perspek-
tywie wiary. Jesli przeznaczenie jest jedno dla wszystkich, by by¢ na wzor obrazu Jego
Syna, to implikacja tego przeznaczenia jest kazda droga indywidualnego powotania,
a wigc i droga pracy naukowej. Rezultaty tej pracy mierza si¢ zaré6wno wynikami
badan, jak i wewngtrznym rezonansem serca, poniewaz jest to forma odpowiedzi Bogu
na Jego wezwanie. Bog jest laska, ktora zdecyd owala si¢ dzialaé uswigcajaco i zbawczo
przeznasza ludzkg stabo$é i ta stabosé jest byé moze jedynym obszarem, na ktérym ma
szans¢ skutecznie objawic si¢ odkupieficza moc Boga.

Powolanie naukowe — moéwit Ks. Jubilat — jest trudem, ale i zaszczytem;
odpowiedzialno$cig i obowigzkiem, ale rowniez radoscig i satysfakcja. Kiedy wkracza-
my na drogg naukows nie wybieramy sobie mistrzow ani studentdw. Sa oni po prostu
obecni jako dar kairosu dany od Boga. Tym kim naukowiec jest i to co ma w sensie
wiedzy i moralnej postawy wyptywa z Boga, ktdremu nalezy si¢ pelne dzigkczynienie za
ten dar. Praca naukowa wpisana jest w nakaz Bozy: czyscie sobie ziemig poddang.

4 Por. takze S. R osik. Sytuacjonizm etyczny, a chrzescijariska roztropnosé.
Studium teologicznomoraine. Poznan 1982.
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Towarzyszy jej ufne zaangazowanie na rzecz prawdy Bytu Absolutnego i prawdy
cztowieka; otwarcie przed szansa rozwoju, poznania i przeksztalcenia rzeczywistosci;
rado$¢ tworczego doswiadczenia Boga i §wiata. Im wigksze zadania stoja przed
pracownikiem nauki, tym wigksza powinna by¢ mitos¢, jakiej wymaga ten wysitek.
Jezeli za§ w trakcie swej pracy napotka na niepowodzenia, chorob¢ lub inne
przeciwnofci zewngtrzne, niechaj za wszelka ceng ocala w sobie wewngtrznego
cztowieka. Kazde badawcze osiagnigcie okupione bywa znojem i swoistg pokuta.

Ponadto pracg naukows i jej sens uwiarygodnia wolno$¢, poniewaz pozwala ona na

dystans wobec badanej materii i partycypuje w wolnosci tego, ktory rzeczywistosé

stwarza. Bez tego dystansu mamy niewol¢ materii; nie mamy gestu kultury.

Chrzeécijariskie rozumienie powolania naukowego wyjasnia zasad¢ partycypacji

ludzkich mozliwosci w obrgbie dziatania Bozego wobec universum i jego historii,

a zarazem wyjasnia sil¢ impulsu tworczego, pokonujacego minimalizm dziatania

etosem odpowiedzialnosci. W ten sposOb praca maukowa porzadkuje nasz §wiat

i spoteczefistwo, naktada na swe rezultaty odblask nieskoriczonej Mitosci. Wobec tak

zarysowanej wzniostosci powotania naukowego przed pracownikiem naukowym staja

nastgpujace wymagania:

1. Praca naukowa wymaga od jej adeptow rzetelnych studiow, powainego wysitku
badawczego i kompetentnej wiedzy. W przeciwnym razie nie jest on badaczem, ale
technikiem naukowym

2. Procz wiedzy praca ta wymaga madroéci, tzn. daru Bozej laski, ktora pozwala
odkrywac sens ostateczny rzeczy i spraw wznoszacy si¢ ponad granice ludzkich
rozpoznan.

3. Powolanie to wymaga obecnofci. Ma to by¢ obecnosé przy swoich studentach. Nie
chodz o to, by i$¢ przed nimi jak pochodnia wiedzy. Profesor ma by¢ obecny przy
nich, w zyczliwym, doradczym partnerstwie. Wowczas warsztat wspolnej pracy
wypehia si¢ cieptem wspolnoty, a nie chiodem socjologicznego zespothu.

Teologia moralna fundamentalna jest szczegolnie predysponowana, by strzec
godnosci czlowieka, ostrzegad przed jej zagrozeniami w dobie obecnej, wytyczac droge
zycia, duchowego rozwoju i wolnosci. Jej podstawowym zadaniem jest ukazywanie
uniwersalnej perspektywy Zycia. Dlatego Ks. Profesor wyrazil swoja dume, ze moze
uprawiaé t¢ dziedzing.

Organizatorom sympozjum zalezalo na tym, by oceniajac w perspektywie
historycznej sytuacjg teologii moralnej po soborze, zatrzymac si¢ nad etosem narodu
polskiego u schytku XX wieku; wobec pytan o to jacy jesteémy pod koniec XX wieku
i gdze jeste$my, ile trzeba pracowac, formowac; na ile sami wpisujemy si¢ w cechy tego
etosu. Mial temu sprosta¢ wyktad ks. prof. S. Olejnika z ATK. Swoja wypowiedz
Prelegent ujat w trzech czesciach:

1. Negatywne trefci polskiego etosu

2. Pozytywne tresci polskiego etosu

3. Obraz obecnej kondycji moralnej naszego narodu.

Wirdd negatywnych tresci na pierwsze miejsce wysuwa si¢ alkoholizm. Do nich
zaliczyl Autor takze nieuczciwosé (zwlaszcza w formie kradziezy, oszustwa), zawis¢
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jako przeciwienstwo zyczliwosci, skierowang przeciwko ludziom lepiej sytuowanym
materialnie, 0 wyzszym statusie spofecznym lub majacym jakie§ osiagnigcia (np.
navkowe), lekkomysinos¢é i nierozsqdek (czasami nazywane beztroska, brakiem
rozwagi), niewytrwalo$é, egocentryzm, ktérego objawem jest pieniactwo, sklonnos¢ do
kiotni. Ta ostatnia laczy si¢ z nieumiejetnoscia prowadzenia dialogu, ktora to ceche
Tomasz z Akwinu nazwalby zarozumialoscia.

Pozytywne za to dobroé serca (,kwiat milosci blizniego™) jako zdolnosé
wspélczucia i przyjécia z pomoca, ktora sprawi, ze klotnie Polakow rzadko prze-
kraczaja granice nienawisci; goscinno$é, tolerancja religijna; wielkodusznosé (w szczy-
towych momentach takze bohaterstwo i heroizm). To dobro jest mato spektakularne
i dlatego czgsto niezauwazalne.

Te cechy skiadaja si¢ na obraz sytuacji moralnej narodu. Sytuacja ta powinna
mobilizowa¢ do przedstawiania narodowi chrzedcijatiskiej moralnoséci w sposéb — jak
to okredlit ks. Olejnik —,,pon¢tny”, z zachwytem, z podziwem dla wzniostoéci tego, co
glosimy. Trzeba dzisiaj popularyzowac nasza moralno$é, ktora jest wspaniata, jedynie
stuszna. Dzisiaj trzeba podejmowaé zadanie apologii chrzescijafiskiej moralnosci.
Pokazujac te tresci w sposob ,,zgrabny” , ,,pociagajacy”, nalezy jednak pamigtac, ze
decydujace jest zawsze kryterium prawdy. Musimy przemawiaé nie tylko do uczonych,
ale do szerokich mas, do ktorych docieraja hasta postmodemizmu, odrzucajacego
wszelkie zasady moralne, propagujace sytuacjonizm, z ktérym walczy? ks. Rosik.

,»Aby zZrozumie¢ nowy czas i zy¢ w nim nalezy zajmowac sig przeszfoscia; czy to
po to, by harmonizowa¢ nowe do§wiadczenia z dawnymi tradycjami czy tez po to, by
uwolni¢ si¢ od cigzaru przeszlego i by¢ wolnymi w nowym™. Dlatego to drugi dziefi
sympozjum rozpoczal referat ks. prof. F. Greniuka — Dzieje ksztaltowania sie koncepcji
sumienia. Wyklad Ks. Profesora miescit si¢ w granicach teologicznej interpretaciji
charakterystycznej dla katolickiej teologii moralnej z pominigciem interpretacji
biologicznych, socjologicznych, psychologicznych, religioznawczych, etnologicznych,
czysto etycznych.

Metafory literackie uzywane na oznaczenie sumienia moralnego, takie jak: oko
Boze, glos Bozy, robak, ktory neka i doprowadza do wyrzutéw moralnych, sedzia,
$wiadek, oskarzyciel, wskazujg na dwojakiego rodzaju napigcie: miedzy nastgpstwem
czynu a tym z czego on wynika, migdzy dobrem a zlem tego czynu; oraz miedzy
oskarzeniem a usprawiedliwieniem.

Prezentujac dzieje ksztaltowania si¢ koncepcji sumienia Prelegent zwrocit
uwage, ze juz u ludéw pierwotnych panuje przekonanie o0 moznosci styszenia przez
czlowieka glosu Bozego, za§ w kregu kultury grecko-rzymskiej pojawia si¢ po raz
pierwszy termin techniczny na okreflenie sumienia — syneidesis (stosowanie wiedzy
intuicyjnej do oceny czynu).

Pismo Swiete nie traktuje o sumieniu w oderwaniu od cztowieka jako catosci.
Czyni to w konteksicie antropologii biblijnej. Termin syneidesis wystepuje w ST tylko
jeden raz — w Mdr 17,10. Wedlug Prorokow Izraela sumienie stanowi co najbardziej
wewnetrznego dla osoby powotanej do okazania wiernosci Bogu i przymierzu z Nim.
To ,,serce” stanowi najbardziej doniosty element bycia cztowiekiem. Ono bylo siedziba
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mysli, pragnien, a takze sagdu. Wierzacy Izraelita byt §wiadomy, ze to Bog przenika
jego ,,serce” i Duch Bozy mowi w nim, wzywajac do wiernosci przymierzu. Dlatego to
serce wyrzuca zto popemione (por. Hi 27, 5-6, Ps 17,3). Koncepcja ta zaktada dwie
rzeczy: sumienie jest pojmowane zawsze jako cos, co konfrontuje z Bogiem oraz to, ze
w akcie sumienia zaangazowany jest caly cztowiek a nie tylko jaka$ jedna wladza.

W NT nastgpuje dalsza interionizacja pojmowania sumienia. Chrystus podkres-
la rol¢ wewnetrznego nastawienia, ktore wyraza si¢ w pojeciu ducha i serca. Termin
Syneidesis wystgpuje w pismach Pawtowych 31 razy. Mozna zatem stwierdzic, ze to
Apostot jest nowatorem pod tym wzgledem; przynajmniej od strony terminologii, ale
takze i tresci Sw. Pawet rozwinal koncepcjg sumienia w trojakim znaczeniu: zastosowat
termin wlasny na okreflenie sumienia, podkreslit rol¢ sumienia w podejmowaniu
decyzji moralnych oraz przeanalizowat relacj¢ sumienia indywidualnego do §wiado-
mosci moralnej wspolnoty.

Naukg §w. Pawla o sumieniu Ks. Greniuk streszcza nastgpujaco:
— kazdy powinien dziata¢ zgodnie ze swoim sumieniem
— glos sumienia moze roznic¢ si¢ od prawdy obiektywnej
- sumienie nalezy ujmowac w relacji do zasad wspolzycia we wspolnocie

Kolejnym etapem ksztaltowania si¢ koncepcji sumienia omowionym przez ks.
Profesora byta mys§l patrystyczna. Odziedziczyta ona do§wiadczenie oparte na danych
biblijnych oraz koncepcje sumienia w jego funkcji oceniajacej i orzekajacej. Sumienie
w dalszym ciggu traktowane jest w wymiarze religijnym — w odniesieniu do Boga, ale
pojmuje si¢ je takze jako swiadka i sedziego oraz zrodlo wyrzutéw za czyny zte. Dobre
sumienie jest zZrodlem radofci. Z sumienia — zdaniem Orygenesa — wyplywa cata
aktywno$¢ moralna cztowieka. Sw. Hieronim moéwi o ,.iskrze duchowej” (scintilla
animae ). Jest ona zrodiem, zktorego plyna sady o dobru i zu moralnym. Sumienie jest
wnetrzem, w ktérym mieszka sam Bog — Swiadek czyndw czlowieka (§w. Augustyn).

Refleksja scholastyczna — z kolei — przyczynita si¢ do okreslenia pojgc i zasad,
ktére zaowocowaly pozniejszymi ustaleniami w szkole dominikanskiej i franciszkans-
kiej. Abelard podkreslit funkcje aplikatywna sumienia do konkretnego czynu. Od tego
czasu problematyka sumienia zaczgla zajmowaé znaczace miejsce w rozwazaniach
teologow. Po raz pierwszy pojawia si¢ traktat zatytulowany De conscientia przypisy-
wany §w. Bernardowi autorstwa Piotra Cellensis. Refleksja w tym czasie byla pod
wplywem rozroznienia pomiedzy constientia (sumienie jako akt) a synteresis (pod-
stawa tego aktu w znaczeniu wrodzonej zdolnosci uzdolniajgcej rozum do for-
mulowania glosu sumienia). Zarzuca si¢ szkole dominikariskiej znaturalizowanie
koncepcji sumienija. Jest to zarzut niestuszny. Sw. Tomasz wigzat sumienie z cnota
roztropnosci. Szkola franciszkafska za§ widziala w synderezie wrodzong zdolnoéé
woli do mitowania, pragnienia dobra jesli si¢ je rozpozna ($w. Bonawentura,
Aleksander z Hales). Byla to koncepcja woluntarystyczna; w odroznieniu od
intelektualistycznej. Poczatkowo nie traktowano ich antagonistycznie.

Po Soborze Trydenckim traktat o sumieniu uzyskal swoista autonomig.
A Liguori opiera cala teologi¢ moralna na schemacie: constientia — actus — lex. Traktat
0 sumieniu uwazany jest za wprowadzenie do calej teologii moralnej.
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Swoje znami¢ na rozumienie sumienia wywarlo dowartosciowanie elementu
emocjonalnego, afektywnego od poczatku XIX w. pod wptywem tzw. ,,teologii serca™
oraz filozofia fenomenologiczna, wedhug ktorej jest to nie sad, ale przezycie.

+ Zapoczatkowalo to proces zmierzajacy ku subiektywizowaniu koncepcji sumienia.

W naszych czasach koncepcja sumienia ksztaltowala si¢ pod wplywem ewoluc-
jonizmu, marksizmu, psychoanalizy, socjalizmu i personalizmu. Wobec tego teologia
moralna stangla przed koniecznofcia wypracowania nowszej, integralnej koncepcii
sumienia. Wspolczesni teologowie sa zgodni co do tego, ze sumienie nie jest tylko
funkcja wiedzy jak chcial tomizm, nie jest takze tylko funkcja woli czy czynnikow
afektywnych wzglednie socjologicznych. Wspolczesne proby interpretacii tego zjawis-
ka dopatruja si¢ w nim udzial wszystkich czynnikéw psychicznych. Wyrazem takiego
stanowiska jest wypowiedZ Soboru z K onstytucji duszpasterskiej o K osciele w §wiecie
wspolczesnym (nr 16).

Analizujac proces rozwoju koncepcji sumienia, ks. prof. Greniuk wycigga
nastgpujgce wnioski:

- termin sumienia jest wieloznaczny; kazdy powinien by¢ swiadom w jakim znaczeniu
tego terminu uzywa (intelektualistycznym, woluntarystycznym, wychowawczym,
pedagogicznym, ekumenicznym),

- sumienie z istoty swojej jest zjawiskiem religijnym,

- jest ono odczytaniem giosu Bozego skierowanego do cztowieka, niosacego zobowig-
zanie do odpowiedniego dzialania,

- nie jest ono gtosem natury lecz osoby; jawi sig w kategoriach dialogu z Bogiem,
cztowiekiem i z samym sobg

- nie jest ono jaka$ nadstruktura, nowg wiadza — jest to sama osoba w swoim istotnym
dynamizmie ukierunkowana ku peli swojego istnienia (M. Vidal).

W takim ujeciu personalistycznym mozna odczytaé wypowiedz Jana Pawta II, ze
jest to kluczowa wlasciwosé osobowego podmiotu zaszczepiona przez Stworce, bedgca
zdolnosciq nakazywania dobra i zakazywania zla” (DV43).

Kolejna czeicia sympozjum byt referat ks. prof. B. Petra — Problem sumienia
w teologii prawoslawnej, przedstawiony przez ks. dr. S. Mojka. Autor zauwaza, ze po
§w. Augustynie historia Zachodu stala si¢ historig sumienia. Nie stalo si¢ tak na
Wschodzie. W prawostawiu i nie pojawily si¢ opracowania na temat sumienia az do
momentu kiedy katolicka i protestancka literatura teologicznomoralna zajeta, po-
czawszy od XVII w., pozycj¢ dominujacg, formulujac modele i schematy wykiadu.
Tysiacletnia tradycja bizantyjska, nie przypisujaca sumieniu zbyt wielkiej roli,
zachowuje w istocie swojej niezmienng trwato§¢. Spowiedz nie byfa tam praktykowana
W sensie zachodnim; a wigc nie bylo takze roztrzasania grzechow, stad podreczniki
teologii moralnej s bardzo skromne.

Obecnie we wspolczesnych prawostawnych podrecznikach teologii moralnej
Pojawiajg si¢ dwie, nie harmonizujace ze soba, koncepcje sumienia.

- korzystajace z opracowar katolickich

~ odwotujace si¢ do tekstéw patrystycznych, wigzace moralnos¢ z liturgia, doSwiad-

€zeniem duchowym i eklezjalnym.
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Duzisiejsza teologia moralna prawostawna, aby lepiej odpowiedzie¢ na wezwania
obecnego czasu, stawia sobie za zadanie harmonizacj¢ tego co dobre, prawdziwe
i ubogacajace w obu tych perspektywach. Spetnienie tego zadania — twierdzi B. Petra
~ jest waine takze dla Zachodu, gdyz od tego zalezy przyszta harmonia jezyka
etycznego chrzescijan Wschodu i Zachodu,

Czwarty referat wygtosil glowny bohater tego sympozjum ks. prof. Seweryn
Rosik Tytul tego wystapienia to: Sumienie miedzy wolnosciq a prawdg.

Ks. Profesor rozpoczal swoj wyklad stwierdzeniem, ze czlowiek w swej
egzystencjalnej tajemnicy jest obiektem wielorakich rozpoznan jakie podejmuje sam
wobec siebie. Koncentruje na sobie penetracj¢ badawcza nauk empirycznych,
filozoficznych i teologicznych. Teologia oprécz §wiatla naturalnego rozumu positkuje
si¢ takze §wiatlem objawionej nauki Bozej. W tym sensie u$wiadamia czlowiekowi
drogi jakimi Bog prowadzi go do siebie, ukazuje te Boze dzialania, ktére nadaja zyciu
ludzkiemu najpeiniejszy wymiar — akt stworczy i akt zbawczy spelniony przez Boga ze
wzgledu na czlowieka. W aktach tych zawarte jest wezwanie skierowane do czlowieka,
by coraz pelniej realizowal swoje czlowieczeristwo oraz, aby poddat je u§wigcajagcemu
i zbawczemu przebostwieniu przez laskg. Odpowiedz na to wezwanie stanowi
moralno$é chrzescijanska.

Aby cztowiek mogt poznaé i zaakceptowaé komunikowane mu zadanie — kon-
tynuowat Prelegent — Bog musial wyposazy¢ go w szczegbdlng dyspozycje, zdolna
przechwytywacé glos i wezwanie Boze. Jest nig sumienie, ktore ujawnia si¢ w do§wiad-
czeniu kazdego czlowieka jako naturalna §wiadomos¢ moralna. Jego funkcja wyraza
si¢ nie tylko w §wiadomosci i wolnym przyjeciu wezwania Bozego, ale w peini wolnej
i rozumnej odpowiedz na to wezwanie. Jest wigc miejscem szczegolnego spotkania
idialogu absolutnej osoby Boga i stworzonej osoby czlowieka. W tym dialogu Bog nie
narzuca czlowiekowi postuszefistwa lecz oczekuje wolnej odpowiedzi. Tylko taka
odpowiedz jest godna czlowieka jako osoby autonomicznej. W tym rodz si¢ bolesna
dramaturgia: cztowiek moze doprowadzi¢ aktem peinej mitosnej zgody na wezwanie
lub aktem wolnej odmowy. Bog tego prawa nigdy nie odbierze. Wraz z wolnoscig rodz
si¢ pokusa uniezaleznienia si¢ od Boga, autokreacji wszelkich norm swego po-
stepowania. Cztowiek nie chce byé partnerem Boga ale chee byé obok Boga lub ponad
Bogiem. Osobista odpowiedz, osobista moralno§é wynika zawsze z serca — sumienia.
Jest ona autentycznie wolna. Stad rola wlasnego sumienia rozstrzygajacego dylemat
wolnoéci. Formulujac w ten sposob problem, Ks. Profesor podzielil swojg wypowiedz
na cztery czgsei:

1. Sumienie jako norma osobowego rozwoju

Boég stworzy! czlowieka jako istote przeznaczong do peini swego rozwoju. Dzieje
ludzko$ci naznaczone s3 wigc poszukiwaniem srodkéw, by osiagnaé swoj cel. Gdy
cztowiek sadzi, ze ten cel jet tylko doczesny, ponosi najwigksza swoja klgske polegajaca
na zagubieniu w sobie cztowieka wewngtrznego. Rozw(j wlasnej osobowosci jest Scisle
zwigzany z rozwojem sumienia; ten za$ zalezy od tego, czym si¢ sumienie kieruje,
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wedlug jakiego kryterium wydaje swe oceny i decyzje. W sumieniu stajemy wobec
Boga, ktoremu mamy odpowiedzec realnoscia swojego czynu. Sumienie staje si¢
szansg osobowego rozwoju wowczas, gdy jego wolnosé splata si¢ z prawem Bozym
(por. KDK16). Zanim wigc podejmie ono swa formacyjng funkcj¢ samo musi byé
pouczane o wartofciach moralnych, o wlasciwej ich hierarchii, o obiektywnych
normatywach jakie z nich wyplywaja dla stusznego postgpowania. Nie jest to rzecz
prosta gdyz kazdy akt sumienia ksztaltuje si¢ pod wplywem wielu czynnikéw.
Stanowig one caly kompleks przezy¢ osobistych, nastrojéw, uczué, posiadanej wiedzy.

2. Wolno$é — wzniosly atrybut funkcji sumienia

Wspdlczesny czlowiek zafascynowany jest wolnoscia, mozna powiedzed ze jest
chory na wolno$c. Stad rodz si¢ etyka indywidualistyczna; przywilej okreSlania
kryteriow dobra i zla oraz zgodnego z tym dzaltania. Trzeba jednak przyznaé, ze
wolnos¢ jest wyrazem czlowieczefistwa, niezbywalnym atrybutem ludzkiej osoby i jej
sumienia. Nauka Kosciola nigdy nie negowata prawa wolnosci sumienia w stosunku
do swych przekonair.

Czy zasada wolnosci sumienia nie oznacza wylaczenia w momencie decyzji
ludzkiego, a nade wszystko Bozego autorytetu i jego obiektywnego porzadku? Nauka
katolicka nigdy nie twierdzila, Ze autorytet ludzki moze zastgpi¢ sumienie; przeciwnie
zawsze twierdzila, ze u podstaw wolnosci i wielkoéci sumienia tkwia fundamentalne
prawdy chrzefcijafiskie (por. DWR). Sumienie stanowi decydujaca choc nie absolutna
instancje podmiotu w jego moralnych decyzjach i w tej funkciji nie moze go zastapic
zaden ludzki autorytet. Wezwanie sumienia jest niczym innym jak naciskiem porzadku
Bozego w tym, ktory jest nosicielem sumienia. Sumienie jest norma subiektywna,
osobistg i indywidualna. Z tego wzgledu nie jest ono dyspozycja funkcjonujaca od razu
doskonale i nieomylnie. Prawidlowe jego dziatanie uzaleznione jest od prawdziwej jego
formacji; od rzetelnej wiedzy. Shuszne jest zdanie: , kieruje si¢ moim sumieniem”, ale
trzeba je uvzupehi¢ ~ ,,prawidlowym sumieniem”.

Gloéwnym zadaniem sumienia jest da¢ odpowiedz na pytanie: ,,co ja powinienem
lub muszg czynié w tej oto realnej dla mnie sytuacji?”’ Decyzja, ktora zapadnie musi by¢
wyrazem tego, co w mojej osobowosci najbardziej wewngtrzne, bo w tej wiasnie sferze
spelnia si¢ realizacja wartoéci moralnych i udoskonalenie osobowosciowych wiasciwo-
§ci. Istnieje dramatyczna antynomia miedzy prawem moralnym a wolnoscig sumienia.
Pierwszym korelatem tej antynomii jest imperatywna funkcja prawa moralnego, ktore
zobowiazuje i wyraza tre$¢ morainego wezwania. Drugi korelat to wolno$¢ sumienia,
wolno$é sytuacyjnego wyboru, wolna odpowiedz na wezwanie Boze zawarte w prawie
Bozym. Wolnoéé sumienia ujgta jest tu w aspekcie wertykalnym jako wolnos¢
sytuacyjna, w ktorej czlowiek staje wobec wymagar kierowanych don przez Boga
imusi zaja¢ wobec nich postawg wolnego i odpowiedzialnego wyboru. Rzutuje to na
wolnos¢ jego decyzji i na granice tej wolnoéci. Powstaje w ten sposéb religia napigcia
polegajaca na zejsciu si¢ powinnoéci prawa moralnego z powinnoécia wolnego wyboru
~ stan wihasciwy ludzkiej egzystencji. Ani wolnoé¢ ani zaleznoé¢ nie s3 w Zzyciu
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czlowicka czyms absolutnym. Jedyng wartoscia absolutna jest dobro, ktore cziowiek
powinien realizowa¢ indywidualnie i spolecznie. Wolno$¢ tylko w tym znaczeniu
stanowi warto$¢ moralng i podstawowy warunek moralnego zycia, w jakim umozliwia
osiggnigcie wyzszej formy osobowej i wspolnotowej egzystencji. Totez dojrzaly
czlowiek wie, Ze jest rtownocze$nie wolny i poddany ograniczeniu, a w ramach swej
wolnosci zalezny i kierowany przez obiektywny porzadek moralny ustanowiony przez
Boga. Wolno$¢ czlowieka i prawo Boze spotykaja si¢, aby wzajemnie przenikacé, czego
przykladem jest dobrowolne postuszefistwo cztowieka wobec Boga oraz bezinteresow-
na dobro¢ Boga wobec cztowieka. Postepujac za nakazem sumienia sprawiamy, ze
prawo Boze staje si¢ naszym wiasnym, osobistym prawem a nie zewnetrznym
imperatywem.

4. Prawda jaka granica wolnosci sumienia

Zastanawiajac si¢, co wyznacza granice ludzkiej wolnosci, poza ktora jej funkcja
staje si¢ samowola, ks. Rosik stwierdza, ze jest nig prawda. Celem ostatecznym
cziowieka jest: obiektywnie: uczestnictwo w zyciu Tréjosobowego Boga, a subiektyw-
nie do§wiadczenie stanu osobowego szczescia istoty zbawionej. W catym tym dziataniu
funkcja sumienia jest w petni wolna, indywidualna i osobowo tworcza. Peina afirmacja
tej funkcji nie moze stanowic usprawiedliwienia dla woli jednostki, ale musi by¢ dla niej
zobowiazaniem i ulegloscia wobec moralnej prawdy. Prawda jest granica wolnosci
i poza t3 granica konczy si¢ wolno$¢ a rozpoczyna destruktywna samowola.

Jaki ksztalt przyjmuje prawda, ktora zabezpiecza prawidtowos¢ ludzkiego
sumienia? Warunkiem wstgpnym jest osiagnigcie wlasciwej wiedzy, aby nie polegata
ona na wiasnej dowolnej ocenie stusznos$ci moralnej. Wiedza ta dotyczy wspolnosci
cziowieczenstwa wraz z jego relacjami, ktore jest fundamentem obiektywnych norm
moralnego zachowania oraz sfery religijnej, ukazujacej objawienie jako pelna prawde
o $wiecie i o czlowieku.

Zagadnienie prawdy jako granicy wolnosci sumienia wigze si¢ z odpowiedzial-
noscig. Chodz tu nie tylko o ,,odpowiedzialnos¢ za”, ale takze o ,,odpowiedzialno$c
wobec”. Najwigkszym wydarzeniem stala si¢ wolnos¢, w ktorej Chrystus zbawit
cztowieka. W tej perspektywie Zycie moralne polega na kontakcie ludzkiej osoby
z osoba Boska, a poznanie moralne w sumieniu przeniknigte jest Chrystusem
—Prawda. Chrystus staje si¢ dla sumienia jedyna ksigga moralnosci. Nowa egzystencja
w Duchu Swigtym jest nie tylko zrodlem wigkszej znajomosci woli Bozej, ale takze sity
do jej wypelnienia. Oznacza to po prostu nowa rzeczywistos¢, ktorg sw. Pawet okresla
jako ,,nowe stworzenie”', a $w. Piotr nazywa ,,uczestnictwem w Boskiej naturze’. Ten
stan okresla nie likwidacj¢ ludzkiej wolnosci, ale jej wyniesienie.

Indykatyw nowego zycia w Chrystusie powinien by¢ w sumieniu przeksztalcony
w nadprzyrodzony imperatyw mitosci. Mito$¢ za$ jest wolna. Milo§¢ przenikajgca
sumienie daje mu petni¢ wolnosci. Sumienie wystgpujace przeciw mitosci niszczy samo
siebie, wypacza istot¢ swej moralnej funkcji. Poddajac si¢ milosci sumienie staje si¢
sumieniem Chrystusa; w Nim odkrywa swoj kres i spelnienie; mozna powiedzie¢
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- zyskuje pelni¢ chrzescijafiskiej autonomii. Sumienie, ktore przyswoito sobie wartos¢
darmowe;j i nieskoriczonej mitosci Boga, zdobywa si¢ na najbardziej wolny akt — dar
catkowitego oddania. Tylko przez milo$¢ prawo godz si¢ z wolnoscia.

Moralno$¢ chrzescijaniska jest moralnoscig otwartg. Jako taka formuje sumienie
moca mitoSci Boga i blizniego i nie wymaga poddania wolnosci pod nakaz, ale
wprowadzenia jej tam, gdzie obowigzuja nakazy. W takiej koncepcji sumienie zdolne
jest uchyli¢ si¢ od legalizmu i nie popelnia¢ zdrady ducha. Tylko egzystencja
w Chrystusie i w Duchu Swigtym pozwala nie traktowa¢ wymagati moralnych jako
przykrej koniecznosci, ale jako wezwanie do realizowania siebie w mocy Chrystusowej
taski. Dojrzate sumienie dziala ze §wiadomoscig, iz tylko istota wolna, nigdy
niewolnik, podejmuje przykazania jako dar Chrystusa, jako task¢ Ducha Swigtego,
ktory jest w jego sercu. Moralno$¢ laski i mitosci stajac na gruncie obowigzujacych
norm obiektywnych budzi autentyczng spontanicznos$¢ wolnego ducha ludzkiego.
Uwzgledniajac stuszng autonomig czlowieka, tak ksztaltuje jego sumienie, by zaakcep-
towal transcendencj¢ Boga, zaufal Jego lasce i swoje zycie prowadzil na wzoér
Chrystusa — najwyzszej normy chrzescijafiskiej moralnosci.

Ostatnig czgscig sympozjum byla dyskusja panelowa z udzialem pracownikow
sekciji, pod hastem: Czlowiek sumienia a kultura i polityka. Przewodniczyt jej ks. dr hab.
I. Mroczkowski. Dyskusja koncentrowala si¢ wokoét faktow, obrazéw — czasami
niepokojacych, wobec ktdrych czlowiek sumienia musi zajac¢ okreslone, jasne stanowi-
sko. Wérod takich zjawisk zwrdcno uwage na podstawy postmodernistyczne z ich
brakiem konsekwencji, probami laczenia przeciwienistw; lgk przed warto§ciami
chrzescijaniskimi w polityce, kulturze, prawie stanowionym; promocija kultury §mierci;
zagubienie odpowiedzialnosci; postawy ucieczki od wolnosci, od obowiazku; zycie ,,na
niby”; zamknigcie si¢ na perspektywe wlasnego osobowego rozwoju, zaémienie
sumienia; niedbato$é w dgzeniu do prawdy, ktéra zmusza do zmiany swojego zycia,
przyzwyczajenie do grzechu; wplyw mediéw do tego stopnia, ze zaczynamy mowic
jezykiem mediéw; zafalszowanie wartosci w postaci jednostronnosci moralnej;
przewrotno$é moralna czyli przewrocenie hierarchii wartosci; podto$¢ moralna, gdy za
ceng wartosci najwyzszych cztowiek chce zdobywaé innych; ekonomizm.

Wobec nich cztowiek sumienia to czlowiek odpowiedzialny - odpowiedzialny za
siebie samego jak i wspotodpowiedzialny; odpowiedzialny ,,za cos” i odpowiedzialny
»wobec” — wobec wiasnego sumienia, wobec Boga, wobec drugiego czlowieka.
Ponadto jest to odpowiedzialnosé ,.ku przysztoéci”, ktorej towarzyszy spojrzenie
wstecz. Istota odpowiedzialnosci wiaze si¢ z wolnoscia i mitoscia; jest kategoriag mitosci
wymagajacej. W ten sposob, stowem ,,odpowiedzialnosé”, ks. prof. J. Nagérny
polaczyt trzy cztony hasta sympozjum: czlowiek — sumienie — wartosci.

Podsumowujac dwudniowe obrady, ks. prof. Nagérny wyrazit nadzejg, ze to
sympozjum bylo zaproszeniem do podjecia roli odwaznych §wiadk6w prawdy; prawdy
o czlowieku, o jego godnoéci, 0 cztowieku poszukujacym prawdy i drog milosci, ale
takze o cztowieku z jego niepokojami, trudnoéciami, bledami; prawdy o jego sumieniu,
ktére na ptaszczyznie duchowej, nadprzyrodzonej, napelione obecnoscig Chrystusa,
Jego prawda i milo§cia, prowadzone mocg Ducha Swigtego, glebiej i mocniej
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rozpoznaje to, jacy jesteSmy i do czego jesteSmy powolani; i wreszcie prawdy
o wartoSciach, wérdd ktorych trzeba rozrozniaé wazne i pigkne.

Wartoéci pozostang wartoSciami niezaleznie od tego jacy my bedziemy; prawda
pozostanie prawda nie dlatego, ze my si¢ za niag opowiemy, ale jeli ta prawda ma
wartosci chrzescijafiskie nas jako swiadkow. Jedli mozemy by¢ odwaznymi §wiadkami
prawdy o cziowieku moca swego sumienia i jeSli potrafimy wspélnie stana¢ w obronie
tych warto$ci, to Polska moze si¢ powoli zmienijaé.

ks. Tadeusz Zadykowicz

3. SUMIENIE WYZNACZNIKIEM LUDZKIEJ MORALNOSCI
W NAUCE SW. ALFONSA NA TLE WSPOLCZESNYCH
TENDENCJI TEOLOGICZNYCH

Taki temat — my$l przewodnia — byla przedmiotem obrad sympozjum i dorocz-
nego spotkania Sekcji Moralistow Polskich, ktore odbylo si¢ u ojcéw Redemptorys-
tow w Tuchowie w dniach 17-29.05.1996 roku. Tematyke¢ sympozjum i miejsce
tegorocznego spotkania polskich moralistow ,,wyznaczy!” Jubileusz 300-lecia urodzn
§w. Alfonsa de Liguori — Zalozyciela OO. Redemptorystow i patrona moralistow
katolickich. Prébujac przyblizy¢ i utrwalié podjete tam zagadnienia teologicz-
no-moralne, dokonania i atmosfer¢ tego sympozjum, w niniejszym omowieniu cheg
skoncentrowac si¢ na dwoch punktach: (1) Sumienie — jako problem merytoryczny
sympozjum; (2) Religijny i organizacyjno-spoteczny wymiar spotkania.

1. Sumienie w nauce §w. Alfonsa a wspélczesne tendencje teologiczne.

Miejsce i rolg sumienia w dzialaniu moralnym czlowieka oraz aktualno$é tej
problematyki teologicznej przypomniaty uczestnikom omawianego sympozjum stowa
ojcéw Soboru Watykarskiego II zamieszczone w programie tego spotkania: ,,Przez
wierno$C sumieniu chrzeicijanie laczg si¢ z reszta ludzi w poszukiwaniu prawdy
i rozwigzywaniu w prawdze tylu probleméw moralnych, ktore narzucaja si¢ tak
w zyciu jednostek, jak i we wspolzyciu spolecznym’ (KDK 16). Zagadnienie to, tak
w rozumieniu historycznym (nauka $w. Alfonsa) jak i wspolczesnym, podejmowali
poszczegolni referenci sympozjum.

Pierwszym z nich byt o. prof. dr Marciano Vid al CSsR (Madryt), ktéry
rozpoczynajac obrady w dniu 28.05.1996 r. — wyglosit referat Sumienie w systemie
moralnym $w. Alfonsa. W pierwszej czgéci swego wystapienia referent ukazat historig
tworzenia przez §w. Alfonsa traktatu o sumieniu, koncentrujgc si¢ na trzech aspektach:
rozumienie sumienia w dwczesnej teologii moralnej, odniesienie do prawa kanonicz-
nego oraz nauka o sumieniu jako odr¢bna dziedzina teologiczna. Wprawdzie, §w.
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Alfons nie stworzyl oddzielnego traktatu teologii moralnej, zwanej dzi§ ogéina lub
fundamentalna, niemniej jednak wyeksponowat dwie kategorie teologiczne z tego
zakresu: sumienie i prawo, jako dwie normy aktow ludzkich (zewngtrzna — prawo,
wewngetrzna — sumienie); szczegélne znaczenie przypisywat sumieniu. W drugim
punkcie swego referatu o. M. Vidal podjat problematyke funkcji i znaczenia sumienia
w teologii moralnej $§w. Alfonsa. Rozwijajac to zagadnienie referent oméwit trzy
funkcje (elementy) sumienia: element osobowy, element konstytutywny moralnosci
i element autonomii podmiotu (szacunek dla wolnosci podmiotu dziatania). Poglady
$w. Alfonsa w tym zakresie byly pochodna tendencji my&lowych epoki oswiecenia,
w ktorej on zyt i dla ktorej (bezposrednio) tworzyl. Trzeci punkt referatu byl
poswigcony wspolczesnej nauce o sumieniu: w teologii i w Magisterium Kosciota.
Autor przypomnial najwazniejsze poglady wspodiczesnych teologdw w tym zakresie
oraz nauke Kosciota wyrazona zwlaszcza w encyklice Jana Pawta IT Veritatis splendor.
Zostalo tu zestawione i omowione funkcjonowanie w zyciu moralnym wspoiczesnego
cztowieka dwoch rzeczywistosci: moralnej roztropnosci i moralnego sumienia.

Rozwinigciem mysli podjetych w referacie byta dyskusja. Byto to o tyle znaczace
i wazne, ze stuchaczami byli specjalisci — teologowie moralisci polscy. Dyskusj¢ nad
pierwszym referatem rozpoczat ks. prof. dr hab. S. Olejnik, koncentrujac si¢ w swej
wypowiedzi nad takimi zagadnieniami jak: zalezno$¢ teologii §w. Alfonsa od
pogladow os§wiecenia, rola i miejsce antropologii w systemie moralnym §w. Alfonsa.
Ks. dr hab. 1. Mroczkowski podjat problem osobotwoérczej funkcji sumienia, tak
w teologii §w. Alfonsa, jak i w dzisiejszym rozumieniu. Ks. prof. dr hab. A. Rosik
— czolowy wspolczesny teolog sumienia w Polsce — zwr6cit uwage na brak w referacie
definicji sumienia w ujeciu §w. Alfonsa. Podejmujac za$ problemy referatu rozwinat
takie zagadnienia, jak: zbiezno$é¢ sumienia roztropnosciowego z sumieniem w rozu-
mieniu §w. Alfonsa oraz kreatywno$é sumienia, eksponujgc absolutyzacje wolnosci
(J.P. Sarte), relatywizacje prawdy (G. W. Fr. Hegel) i skrajnie pojmowana autonomig
moralng podmiotu —fatszywa godnosé osoby, wyplywajaca nie z relacji transcendent-
nych, ale ze wsobnych (Fr. Nietzsche).

Drugim prelegentem byt o. prof. dr SabatinoM a jor a n o (Rzym). W swoim
wystgpieniu podjal temat: Swnienie pomiedzy autonomiq a normq. We wstgpie
zaznaczyl, ze problem ten jest bardzo ztozony, zwlaszcza w dzisiejszych uwarun-
kowaniach refleksji teologicznej, jakimi sa poglady modernistow i postmodernistow.
Rozwijajac podje¢te w temacie zagadnienie referent skonstruowal si¢ ma trzech
problemach bardziej szczegétowych: (1). Nowa ewangelizacja a wolno$¢ i normy
dziatania; (2) Sumienie ,,siedziba” relacji autonomii podmiotu i normy dziatania; (3)
Sumienie w aktualnym rozpoznaniu teologicznym.

Zagadnienia podjgte w referacie zostaly rozwinigte w dyskusji. Ks. prof.
S. Olejnik zwrécit uwage na relacj¢ migdzy pogladami §w. Alfonsa a wspdiczesnym
rozumieniem zagadnien sumienia, eksponujac dowartosciowanie dzsiaj teologii
duchowosci. Ks. 1. Mroczkowski postawit pytanie o sposob konkretyzowania normy
moralnej (czy norma jest osobiste przekonanie podmiotu?). W odpowiedz o. prof.
Majorano stwierdzil, ze norma to ,,0gélne pojecie przykazania”, same za§ w sobie
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normy nie maja elementu sprzecznego. Stad tez — jego zdaniem — wazny jest ,,proces
rozpoznania normy” przez poszczegolne osoby. O prof. dr hab. W. Botoz podkreslajac
ztozono$¢ badan nad dorobkiem teologicznym §w. Alfonsa, postawit pytanie: czy
w tych badaniach nie ma zalozern wstgpnych, ktore dany badacz chce potem
udowodni¢. Referent — o. prof. S. Majorano ~ podejmujac to pytanie zaznaczyt, ze
kazde moéwienie ,,0 czyms$™ jest interpretacja. Wazne jest jednak zawsze to, czy jest to
zgodne z my$la danego autora, o ktorym mowimy. I tak: wolno§¢ podmiotu, w ujeciu
§w. Alfonsa, stoi ponad prawem, ktére wiedy obowiazuje, gdy jest uznane przez
sumienie. O. prof. M. Vidal zwrocit uwage na potrzebg uwzgledniania w badaniach
nad §w. Alfonsem kontekstu historycznego jego pogladow, choé trzeba strzec sig
dowolnoéci w interpretacji tych historycznych uwarunkowar. Sw. Alfons — zdaniem
tegoz teologa — kierujac si¢ wzgledami spoleczno-pastoralnymi dokonat w teologii
moralnej przejscia od skrajnego rygoryzmu do tagodnosci (bonita). Ks. dr J. Wrobel
podjat zagadnienie relacji migdzy autonomig a teonomig w kontekscie takich
wyznacznikéw, jak: prawda, wolno$¢ i godnosé osoby. Cztowiek doswiadcza mitosci
Boga w objawionym prawie (woli Bozej), Realizujac za$ swa wolno$§¢ w akcie mitosci
wypelia przykazanie (wolg Boga).

W sesji popoludniowej pierwszym referentem byt ks. prof. dr hab. Jan
Kowalski (Krakéw). Temat jego referatu brzmial: Wspdlczesne interpretacje
sumienia. Tak ujety problem referent przedstawit w kontekscie historyczno-kulturo-
wym, koncentrujac si¢ bardziej na historii problematyki sumienia. Zostaly przed-
stawione takie koncepcje sumienia jak: grecka. biblijna, scholastyczna, Kartezjusza,
$w. Alfonsa, indywidualistyczna (J. Rousseau i 1. Kant), egzystencjalistyczna.
Wspoiczesny cztowiek czesto idzie tak daleko w indywidualizacji sumienia, w koncep-
cji tzw. ,,sumienia czystego™, ze dochodzi az do absurdu i unicestwienia sumienia;
sumienie jest dzi§ czgsto na drodze do dezintegracii, tracac swoj obiektywny charakter.
Referent optymistycznie stwierdzil, ze cztowiek jutra uporzadkuje wspoiczesne
dazenia i wyksztalci prawidtowa koncepcje sumienia dojrzatego. Poméc mu w tym
maja dane wspoiczesnej psychologii i socjologii. Refleksja za$ biblijna nad sumieniem
pozwala na stworzenie misteryjnej koncepciji sumienia (przebostwienie w Chrystusie
dokonane przez Kosciot). Wazne i znaczgce dzis tendencje w refleksji nad sumieniem
koncentruja si¢ wokol takich zagadnien, jak aspekty eschatologiczne sumienia,
wplywy wspolczesnej antropologii (zamknigcie si¢ na Boga, co powoduje zamknigcie
si¢ w sobie, a tym samym zniszczenie siebie), autonomia sumienia i jego funkcja
kreatywna (sumienie jako jedyna i ostateczna norma moralnosci). Na tle tych tendenciji
myslenia i praktycznego dzialania sumienia referent zwrocil uwagg na potrzeby
formacji sumienia i pouczenia go z zewnatrz (Chrystus — Magisterium Kosciota).
Wszystko to ma prowadzi¢ do uksztaltowania sumienia odpowiedzalnego, ktorego
sady winny by¢ interpretowane w kontekscie spotecznym (J.M. Aubert, B. Haering).
W teologicznej refleksji nad sumieniem nalezy uwzgledni¢ rozumienie sumienia
w innych wyznaniowych wspdlnotach chrzescijafiskich — prawostawnej i protestanc-
kiej. Dyskusja po tym referacie dotyczyla wybi6rczo branych probleméw poruszanych
przez ks. prof. J. Kowalskiego. Podjeto takie zagadnienia, jak: potrzeba cigglego
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precyzowania pojecia sumienia (ks. dr M. Faliszek), rozumienie sumienia przez §w.
Bonawenturg (ks. prof. S. Olejnik), koncepcja wolno§ciowa sumienia za czasoéw Piusa
IX zblizona do koncepcji protestanckiej (ks. prof. J. Troska), brak okreslonej
protestanckiej koncepciji sumienia (ks. dr Zb. Teinert).

Kolejny referent tej sesji — o. dr hab. W.B ot 0 z(Warszawa) podjat nastgpujace
zagadnienie: Formacja sumienia wedlug sw. Alfonsa. We wstepie autor referatu poddat
analizie relacje migdzy formacja sumienia a wychowaniem moralnym. Jego zdaniem te
dwie rzeczywistosci (dziatania) mozna utozsamia¢ ze soba, istnieja tez podstawy do
traktowania ich rozdzielnie. W dalszej czgsci swego wystapienia referent poruszyt dwa
zagadnienia: (1) konieczno$¢ formacji sumienia i (2) metody tejze formaciji (teoretycz-
na i praktyczna-egzystencjalna).

Problematyke¢ formacji sumienia kontynuowano nastgpnego dnia sympozjum
(29.05.1996 r.). O. prof. dr S. M a jor a n o podjat zagadnienie: Sakrament pokuty
Jako miejsce formacji sumienia. Prelegent wyeksponowal aspekt ministerialnosci
sakramentu pokuty. W swoim wystapieniu poruszyl nastgpujace zagadnienia: (1)
Kosciot w stuzbie ludzkich sumien; (2) Koscidt przezywajac sakrament pojednania
koncentruje si¢ na lasce (priorytet taski); (3) Kaplani — spowiednicy w roli lekarza
(postuga uzdrawiajaca); (4) Naglace troski (wyzwania) wspoélczesnego Swiata w od-
niesieniu do sakramentu pokuty.

Drugim referentem tego dnia, a ostatnim w omawianym sympozjum, byl o. prof. dr
M.Vid al Temat jego wystapienia brzmial: Aktualnosé teologii moralnej $w. Alfonsa.
W referacie tym zostaly przedstawione gidwne kierunki teologii §w. Alfonsa. Referent
staral si¢ zaprezentowal wizj¢ calego systemu teologicznego $w. Alfonsa, a nie
poddawa¢ analizie poszczegoOlne traktaty tegoz teologa. Swoistg syntez¢ ducha teologii
alfonzjadskiej ukazuja takie jej aspekty: (a) pastoralny (duszpasterski) charakter, (b)
silne powiazanie z duchowofécia; (c) praktycznos¢ (praktyka mitosierdzia); (d) fagodnoéé
(od rygoryzmu do tagodnosci duszpasterskiej). Wymienione tu cechy majg — zdaniem o.
M. Vidala — ukaza¢ tez aktualnosc tej teologii. Caly system teologiczny $w. Alfonsa
pozostaje nadal aktualny z nastepujacych wzgledéw: (1) Teologia moralna $w. Alfonsa
modzita si¢ z potrzeb duszpasterskich i jest ukierunkowana na duszpasterstwo; (2)
Teologia moralna jest hermetycznie powigzana z calym systemem teologicznym tegoz
autora, w ktérym dominuje prawda o mitosierdziu Bozym. ,,Corpus alfonsianum”, to
teologia dogmatyczna, teologia moralna, teologia pastoralna i duchowos¢; (3) Wykazuje
charakter praktyczny, z podkreSleniem praktyki milosierdzia; (4) Charakteryzuje sig
lagodnoscig (w rozwoju teologii §w. Alfonsa zaznacza si¢ przejscie od rygoryzmu do
tagodnosci). W koncepcii teologii moralnej §w. Alfonsa zaznacza si¢ wyakcentowanie
tajemnicy Odkupienia. Jest to szczegdlnym wyzwaniem dla wspotczesnych moralistow:
teologia moralna ma byé gloszeniem Ewangelii wyzwolenia chrzescijaniskiego. O. prof.
M. Vidal podkreslit, ze przed wspolczesna teologia moralng stojg nastgpujace wyzwania:

1. Teologia moralna ma byé przede wszystkim naukg o zbawieniu, tzn. winna
stanowi¢ pomoc w osigganiu zbawienia;

2. Nalezy podkredla¢ zbaczenie odkupienia, i w tym sensie zostanie ukazana
lagodno§¢ chrzescijanskiej moralnosci.
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3. Postuga teologii moralnej ma by¢ spelniona we wspdlnocie Kosciota, a wigc
ma by¢ ona wyrazem calego Ludu Bozego.

4. Teologi¢ nalezy zlgczy¢ z praktykg zycia moralnego —opcja na rzecz ubogich;

5. Przed wspolczesng teologia moralng stoi wyzwanie inkulturacji, co mozma
nazwac «ewangelizacja» teologii;

6. Wspblczesna teologia moralna winna by¢ ukierunkowana na pokdj, sprawie-
dliwos¢ (zwlaszcza ekonomiczna), solidarno$¢, ekologie.

Referat byt dobrg inspiracja do dyskusji nad aktualnymi problemami teologii
moralnej. Ks. prof. S. Olejnik podkreslit, ze wspolczesnym zagrozeniem, jest laksyzm
moralny, a nie rygoryzm, jak w czasach §w. Alfonsa. Stad tez zadaniem teologii
moralnej jest dzi§ wielokrotnie wprowadzanie zdrowego, dobrze pojetego rygoryzmu,
a co moze poprawi¢ moralno§¢ wspotczesnych ludz. Takze sw. Alfons sprzeciwiat sig
rygoryzmowi, jak i laksyzmowi moralnemu, wystgpujac cze¢sto przeciw teologom, a nie
przeciw Magisterium Kosciota. Formacji sumienia nie mozna powierzac poszczegol-
nym teologom, chocby byli biskupami (byto to nawiazanie do niedawnej wypowiedzi
trzech biskupéw niemieckich odnoénie do udzielania Komunii §w. osobom Zyjacym
w powtornych niesakramentalnych zwiazkach matzefiskich). Ks. prof. S. Rosik
podkreslil, ze Magisterium Kosciola nie zastgpuje sumienia osoby, lecz stuzy osobie.
Zadanie interioryzacji norm moralnych winno odbywac si¢ wedtug trzech norm: fides,
metanoia i agape. Tym procesem winna kierowac zasada: ,,Nie prawo jest peiia
mitoéci, lecz milo§¢ petnia prawa”. Ks. prof. dr hab. J. Pryszmont podkreslil, ze
w uprawianiu teologii moralnej nalezy lgczy¢ pierwiastek Boski i ludzki, co tak
wyraznie zaznaczylo si¢ w systemie teologicznym prawostawnego teologa M. Bier-
diajewa. Ks. dr J. Zabielski zaakcentowal potrzebg uwzglednienia przez samych
teologdéw moralistéw prostego faktu, ze oni tez s3 cztonkami Kosciota, a zasady
i normy systemdw teologicznych przez nich tworzonych, ich tez (a moze przede
wszystkim) dotycza. Wrazliwo§¢ w tym wzgledzie moze uchroni¢ moralistow przed
ewentualnym laksyzmem moralnym w odniesieniu do siebie samych (moralista moze
wszystko sobie ,,wyttumaczy¢”™), jak tez przed nieuzasadnionym rygoryzmem w sto-
sunku do innych cztonkéw Koéciota.

2. Religijny i organizacyjno-spoleczny wymiar spotkania.

Coroczne spotkania Sekcji Moralistow Polskich maja na celu nie tylko
poglebienie teologiczne konkretnych probleméw moralnych; jest to wprawdzie
podstawowy cel owych spotkan, ale nie jedyny. Teoretycznej refleksji teologicz-
no-filozoficznej towarzyszy takze przezywanie wiary w plaszczyznie religijno-ducho-
wej. Dokonuje si¢ to zwlaszcza w liturgii wspélnie sprawowanej Mszy §w. i innych
formach modlitewnego spotkania. Tak tez bylo podczas omawianego spotkania.
Sympozjum to zostalo rozpoczgte wieczorem 17.05.1996 r. uroczysta Msza §wigta
w sanktuarium maryjnym OO. Redemptorystow w Tuchowie. Koncelebrze uczest-
nikéw spotkania przewodniczyt prowincjat Redemptorystéw o. dr Edward Nocu,
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ktory wyglosit tez homilie. W swoim stowie O. Prowincjal nawiazat do moralnosci
wspolczesnego §wiata — pogladdw i opinii, oczekiwan i praktyki Zycia codziennego. To
wszystko stanowi wyzwanie dla teologow moralistow doby dzisiejszej, a skon-
kretyzowane winno by¢é w tematyce rozpoczynanego sympozjum. Kolejne dwa dni
sympozjum rozpoczynane byly rowniez liturgia Bucharysti: 28 maja przewodniczyt
ordynariusz tarnowski ks. bp prof. dr hab. Jozef Zycifiski, zas na zakoficzenie (29
maja) -~ wybrany poprzedniego dnia nowy przewodniczacy Sekcji Moralistow ks. prof.
dr hab. Janusz Nagorny. Kazdy z przewodniczacych koncelebrze mszalnej glosit tez
homilie, podejmujac aktualne zagadnienia i zadania teologii moralnej we wspolczes-
nym $wiecie i w Polsce, co wprost odnosito si¢ do zebranych na sympozjum polskich
teologéw moralistow. Miejsce tegorocznego spotkania ~ tuchowskie sanktuarium
maryjne — bylo dosk onala okolicznoscig do modlitewnej refleksji osobistej poszczegol-
nych uczestnikow sympozjum.

Omawiane spotkania, to takze doskonata okazja do spotkan osobistych
- kolezensko-towarzyskich, jak tez organizacyjnych Sekcji Moralistow. Tym razem
takze obie te ,funkcje” omawiane sympozjum spehilo. Nie sposéb tu wymieni¢
i omowi¢, a takze nie ma takiej potrzeby, wszystkie formy i sposoby spotkar
kolezenskich zebranych teologoéw. Nalezy to z calg satysfakcjg podkreslic, gdyz ta
forma , kontaktéw teologicznych’™ ma zawsze miejsce podczas spotkan naszej Sekeji i,
jak latwo da si¢ zauwazyc, jest bardzo pozgdana i owocna.

Oprocz tych osobistych kontaktéw towarzysko-kolezesiskich uczestnicy sym-
pozjum zgromadzili si¢ na dwdch szezegoinych spotkaniach tego typu. Pierwszego
dnia, po inaugurujacej zjazd Mszy §w. — w tej samej pigknej maryjnej Swiatyni
tuchowskiej — odbyt si¢ koncert muzyczno-wokalny z udziatem artystow z Krakowa.
Pigkno architektury, muzykii piesni sakralnej byto dobrym ,,utrwaleniem” modlitew-
nego spotkania podczas Mszy §w., a takze zapowiedzig i ttem do refleksiji nad teologia
i duchowoscia §w. Alfonsa, sanktuarium ludzkiego sumienia, jak tez tajemnicg
i rzeczywistoscig zycia moralnego wspoélczesnych nam Iudzi. Inny nieco charakter
mialo wspolne spotkanie towarzyskie Cztonkow Sekcji Moralistéw wieczorem dnia
nastgpnego w Lubaszowej. Tam to, w pigknej gorskiej scenerii, w goScinnym domu
rekolekcyjnym GO. Redemptorystéw odbyly si¢ tez wybory nowego Zarzadu Sekcii.
Dotychczasowy przewodniczacy ks. prof. dr hab. Alojzy Marcol podsumowal
dzialalno$é Sekcji w mijajacej kadenciji. W powszechnym glosowaniu per acclamatio-
nem wybrano nowy Zarzad Sekcji: przewodniczacy — ks. prof. dr hab. J. Nagémy,
zastepca ~ 0. prof. dr hab. W. Boloz, sekretarz — o. dr A. Derdziuk. Dalsza czgs¢
spotkania — to wspolna kolacja, podczas ktorej konsumowano pieczone prosigta i inne
dary, ktére znalazly sie na suto zastawionych stolach. Byla to tez okazja do osobistych
- towarzyskich spotkaf, rozméw, dyskusji, nie tylko na tematy $cile teologiczne
i «moralne». Tam tez w sposdb jakze praktyczny i konkretny — moina bylo
doswiadczyé tego, jak sumienie jest «wyznacznikiem ludzkiej moralnosci», 1 jak sig
realizuje czlowiek w bezposrednim kontakcie z druga osobg — kolega, kaptanem,
teologiem.

ks. Jozef Z Abielski
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