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Zawartos¢: 1. DOKUMENTY: 1. Kontemplacja i dialog miedzyreligiiny. Uwagi
iperspektywy na podstawie o doswiadczenia katolickich mnichéw i mniszek. Commission
internationale pour le Dialogue Interreligicux Monastique. II. OPRACOWANIA:
1. Dialog migdzymonastyczny. 2. Jezus Chrystus w §wietle hinduizmu i buddyzmu. 3. Idea
Istoty Najwyzszej u ludow pierwotnych w $wietle publikacji Teofila Chodzidio SVD.
4.Katalog rozpraw habilitacyjnych, doktorskich, licencjackich i magisterskich napisanych
na Specjalizacji Misjologii Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie (1972-1994)*

I. DOKUMENTY

KONTEMPLACJA I DIALOG MIEDZYRELIGLINY.
UWAGI I PERSPEKTYWY NA PODSTAWIE DOSWIADCZENIA
KATOLICKICH MNICHOW I MNISZEK

Opracowanie dokumentu: Commission Internationale pour le Dialogue Interreligieux
Monastique, Monastére Saint-André de Clerlande, Ottignies, Belgia, 1993 r.; przekiad
polski — Joanna Sosnowska, weryfikacja przekfadu — Jan M Bereza OSB.

WSTEP

..Na glebszym poziomie, ludzie zakorzenieni w swoich tradycjach religijnych, mogq
dzieli¢ sig wlasnymi doswiadczeniami modlitwy, komtemplacji, wiary i zaan-
gazowania, drogami poszukiwania Absolutu. Dialog ten, bedacy formq wzajem-
nego ubogacania i owocnej wspdipracy, ozywia i chroni najwyisze wartosci i cele
duchowe czlowieka. Dialog religijny prowadzi w naturalny sposob do przed-
stawiania innym ludziom zasad swojej wiary i nie zatrzymuje sie przed roznicami
—czasami bardzo glebokimi — ale poddaje sig z uniieniem i zaufaniem Bogu, , ktory
Jest wigkszy niz nasze serce” (1.J 3,20). W ten sposob chrze$cijanin ma okazje
ofiarowaé innemu czlowiekowi mozliwo$é poznania opierajqc sie na wlasnych
doswiadczeniach, wartosci Ewangelii” (Postawa K o$ciola katolickiego w stosun-

* Redaktorem biuletynu jest Eugeniusz S ak o wi ¢ z, Warszawa
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ku do wyznawcow innych religii. Uwagi dotyczgce dialogu i misji, opracowane
przez Sekretariat ds. nie-chrzefcijan, Watykan 1984, s. 35)

A. CELE

Kiedy Sobdr Watykariski II oglosit deklaracje Nostra aetate, praktyka miedzy-
religijnego dialogu na plaszczyznie monastycznej byla znana zaledwie kilku pionie-
rom; ale od dwudziestu lat liczba zaangazowanych w niego mnichow i mniszek
nieustannie rofnie. Istnieje obawa, ze ich do$wiadczenie zdobywane na wielu
kontynentach moze zosta¢ niewykorzystane, i stad idea zebrania tutaj rad i obserwaciji
pochodzacych od roznych osdb zaangazowanych w dialog, ktory odciska pigtno na
calym ich zyciu duchowym. Sa to do§wiadczenia pozytywne i negatywne, zdobywane
na nowej drodze, czasami zupetnie przypadkowo, ale zawsze w sercu Kosciota. D.I.M.
(Dialogue Interreligieux Monastique) w Europie i M.1.D. (Monastic Interreligions
Dialogue) w Ameryce sa odpowiedzia na wyraznie sformulowang i wielokrotnie
ponawiang prosb¢ Sekretariatu ds. niechrzefcijan!, a pézniej Papieskiej Rady ds.
Dialogu migdzy Religiami? i stanowia specyficzny wkiad w to wielkie wezwanie
Kosciota do dialogu.

Nie jesteSmy w stanie mowi¢ w tym miejscu o wszystkich dziedzinach Zycia
zakonnego, takich jak postuszenistwo, pokora albo zycie wspolnotowe; ograniczamy
si¢ tylko do praktyki kontemplacji przezywanej w formie dialogu. Chodzi tu o dialog
dos¢ szczegblny, poniewaz nie polega on na moéwieniu o kontemplacji, ale na
zaangazowaniu si¢ chrzescijanina w praktyke kontemplacyjnej ciszy wypracowanej
w innej religii. Jednakze do§wiadczenie spotkania bez stow jest dialogiem w szerokim
znaczeniu tego stowa. Jest to prawdopodobnie najbardzej znaczaca duchowa
wymiana migdzyreligijna. Niniejsze ujecie jest pierwszym etapem diugotrwaiej pracy.
Spotkanie religii na plaszczyznie modlitwy dopiero si¢ rozpoczyna, lecz suma
doswiadczed w tej dziedzinie wydaje si¢ juz teraz znaczgca. Nie podejmujgc proby
dokonania syntezy tego zjawiska, mozemy juz dzi§ korzystac z wielu cennych uwag,
zwlaszcza praktycznych.

1 Lettre du Cardinal S. Pignedoli, Président du Secrétariat au Pére Abbé Primat,
Dom Rembert Weakland, juin 1974, Bulletin du Secrétariat pour les Non-chrétiens,
1988, nr 67, s. 13; Bulletin A.1.M. 1980 nr 29, s. 25.

? Lettredu CardinalF. Arinze, Président du C.P.D 1. au Pére Pierre de Béthune,
responsable du D.1.M., 27 juillet 1991, Bulletin du Conseil Pontifical pour le Dialogue
Interrreligieux 1992 nr 80, ss. 139-140; Bulletin A. M. 1992 nr 52, 5. 103. W wersji
polskiej List kardynata Francis Arinze do Ojca Pierre-Francois de Béthune OSB
ukazat si¢ m.in. w Biuletynie Papieskiej Unii Misyjnej ,,Swiatto Narod6w” w nr 78-79
(1.1-30.V1.1992), ss. 84-96.
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B. ODBIORCY

Niniejszy tekst przeznaczony jest przede wszystkim dla mnichéw i mniszek na
Zachodzie zaangazowanych w praktyke modlitwy kontemplacyjnej przezywanej
~ w romy sposob — jako dialog z niechrzescijaiskimi drogami duchowymi. Inni
chrzescijanie moga rowniez znalezé w nim odniesienie do swej praktyki i rozne cenne
rady.

Mamy §wiadomosc¢, ze sytuacje dialogu s3 réznorodne, podobnie jak i stopnie
zaangazowania w niego. Zwroémy uwage zwlaszcza na trzy kategorie:

1. Tych, ktorzy zapozyczaja niektore elementy z niechrzescijariskich drég duchowych,
ale nie chcg by¢ pod wptywem religii, z ktorych one pochodzg.

2. Tych, ktoérzy zaadaptowali drogi modlitwy powstale pod wplywem hinduizmu,
buddyzmu lub islamu, ale w formie przetworzonej przez ludzi Zachodu (jak np. K.
Durckheim lub John Main).

3. Tych, ktorzy sa osobifcie zaangazowani w duchowe doswiadczenie ,dialogu
intrareligijnego™ na plaszczyimie modlitwy, jak to uczynili Ojcowie Henri le Saux
czy Bede Griffiths. Ich praktyka chrzescijafiskiej modlitwy jest bezposrednim
kontaktem z tradycja niechrzescijatiskg.

Granice migdzy tymi r6znymi formami dialogu nie sg w rzeczywistosci tak jasne
i wyrazne. Dla niektorych, niekiedy, s3 to kolejne etapy. Zreszty ci, ktdrzy chca
poczatkowo zapozyczy¢ jedynie niektore elementy, np. z hatha jogi, sa czesto duzo
bardziej pod jej wpilywem niz pierwotnie przewidywali. Stad tez rady ktore tutaj
przedstawiamy odnoszg si¢ w zasadzie do kazdej z wymienionych kategorii. Bardziej
szczegOlowo zajmiemy sig trzecig z nich, poniewaz przedstawiona w niej praktyka jest
najtrudniejsza, ale wydaje sig, ze i najbardziej owocna w dziele dialogu. Oprécz tego,
niniejsze opracowanie moze stuzy¢ takze przelozonym zakonnym, szukajacym
kryteriow rozrdzniania w stosunku do powierzonych im osob, ktére zainteresowane sg
praktyka na nowych $ciezkach.

C. METODA

Praca, kt6ra przedstawiamy powstata na podstawie ankiety przeprowadzonej
wirdd katolickich mnichéw i mniszek z Europy i Stanéw Zjednoczonych. Zebralismy
ponad pigédziesigt wypowiedzi, czasami bardzo szczegblowych, od osob, na ktérych
Zyciu religijnym odcisn¢la swe pigtno duchowo$¢ Wschodu. Jest to proces trwajacy
niekiedy od ponad dwudziestu lat. Mozna uwazad, ze ta ,,probka” jest reprezentatyw-
na, cho¢ w oczywisty sposob ograniczona. Istniejg bogactwa doswiadczen, z ktorych
nie mogliSmy jeszcze skorzystac®. Zebrane §wiadectwa dotycza zwlaszcza spotkania

* Musimy tutaj zaznaczy¢, ze nie dysponujemy §wiadectwem mnichow i mni-
szek chrzescijatiskich przebywajacych w Azji, ktérzy zaangazowali si¢ w proces
dialogu; ich do§wiadczenie musi byC z pewnoscia szczegblne; dlatego tez ,,Uwagi
iPerspektywy”, w swojej obecnej formie, nie sg do nich specjalnie adresowane, chociaz
mamy nadziejg, ze i oni wyciggng z tego dokumentu jakie§ korzysci.
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zbuddyzmem i hinduizmem; w mniejszym natomiast stopniu z judaizmem i islamem,
czy tez sufizmem.

Nie jest naszym zamiarem przedstawiaé tutaj streszczenia wynik 6w ankiety, ale
zgodnie z zalozeniami, przedstawiamy ujecie, gdzie najwazniejsze wypowiedz utozone
zostaly w logicznym ciggu. Sa to rady zalecajace pewna ostroznos¢; czasami jednak
stanowig zachete do pojscia dalej. Pierwszy rozdziat dotyczy dyspozycii osoby, ktéra
chce zaangazowac si¢ w dialog. Drugi porusza kwestie postawy wobec tych, ktérych
ona spotyka nadrodze dialogu. W koricu trzeci rozdziat zakresla perspektywe, ktora to
droga otwiera dla zycia kontemplacyjnego w Kosciele.

Chodz tu o rady madro$ciowe zycia monastycznego a nie doktrynalne exposé.
Opieramy sig tu i nieustannie odwotujemy do Nostra aetate Soboru Watykanskiego II,
do dwdoch dokumentéw Papieskiej Rady ds. Dialogu migdzy Religiami (Dialog
i Misja*, Dialog i Przepowiadanie®) i do listu Kongregacji Doktryny i Wiary
O niektérych aspektach medytacji chrzescijanskiefS. Stanowi to baz¢ doktrynalna
naszego opracowania.

Rownolegle do Uwag i Perspektyw, D.I.M. — M.1.D. pracuje nad nowa edycja

zbioru Koscidl, niechrzescijanie, mnisi, Fakty i dokumenty przedstawione przez ojca S.
Tonini i nad Bibliografiqg (dla kazdego regionu jezykowego) na temat dialogu na
piaszczyznie modlitwy.
Sygnalizujemy, ze §wiadomie postugujemy si¢ terminem ,.kontemplacja”w znaczeniu,
ktore nadaje mu tradycja chrzescijaniska, nawet jesli obecne jego uzywanie pocigga za
sobg pewna deprecjacjg, a w kazdym razie pewng nieprecyzyjnos¢. Dokonujemy
tradycyjnego rozréznienia ze Scala Claustralium Guigues le Chartreux” migdzy lectio,
meditatio, oratio, i cotemplatio. Dlatego tez zatytutowaliSmy te pracg Kontemplacja
& Dialog, poniewaz to wlasnie termin ,,kontemplacja™ odpowiada najlepiej, z punktu
widzenia chrzefcijafistwa, najglebszej plaszczyznie duchowego zycia w innych reli-
giach.

D. KONTEKST TEOLOGICZNY

Jesli nawet kwestie teologiczne nie sg bezposfrednio poruszane w tym tekscie,
wydaje si¢ nam istotne znaczenie i podkreslenie kontekstu teologicznego i opciji
duchowych z niego wyplywajacych. Wielu z wypowiadajacych si¢ mnichéw i mniszek
préobowato poruszac ten problem.

Jan Pawet 11 wielokrotnie podejmowat ten temat, a przy okazji Dnia Modlitw
o pokdj w Asyzu 27 pazdziernika 1986 roku szczegolnie podkreslil: ,,kazda autentycz-

4 Documentation catholique nr 1984, 1980, ss. 844-849; Bulletin du Secrétariat
pour les non chrétiens, 1984, nr 54, ss. 146-161.

5 Documentation catholique 1991, nr 2036, ss. 874-890; Bulletin du CP.DI.
1991, nr 77, ss.260-302. (W tlum. polskim ks. Antoni Paciora (Tarnéw 1993)

¢ Documentation catholique 1990 nr 1997, ss. 16-23; (Thum. polskie
w ,,L’Osservatore Romano™ 1989, nr 12, ss. 1-5).

7 Patrologie Latine, 40, 998-1003.
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na modlitwa jest poruszana dziataniem Ducha Swigtego, ktéry w tajemniczy spos6b
jest obecny w sercu kazdego czlowieka™s.

To przekonanie usprawiedliwia wigc fundamentalna ufno$c, ze formy modlitwy
wypracowane poza tradycjg chrzescijariska nie sa a Apriori zagrozeniem dla wiary
chrzeicijanskiej. Potwierdza to zreszta historia chrzescijafiskiej modlitwy. Jakkolwiek
wplywy innych religii czasami zaklécaly normalne funkcjonowanie wspolnot chrzes-
cijaniskich, to jednak tam, gdzie przyjmowano je z niezbedng duchowa roztropnoscia,
okazywaly sile pozytywne a nawet pozwalaly niektorym lepiej wcieli¢ w zycie zasady
Ewangelii. Mozemy ostatecznie powiedzie¢, ze modlitwa nie jest tym bardzej
chrzeicijariska im mniej jest narazona na wptywy z zewnatrz. To, co powoduje, ze jest
ona chrzescijariska, wynika raczej ze sposobu w jaki modlagcemu udaje si¢ napetni¢
duchem Jezusa Chrystusa, aby osiggnaé zycie w Krolestwie Niebieskim. Do tego
wiagnie celu pragnie si¢ przyczynié niniejsze opracowanie. Nie ogranicza si¢ ono zatem
do udzielania rad w jaki spos6b uniknaé ryzyka tego przedsigwzigcia jakim jest ,,dialog
intrareligijny”®. Jego celem jest takze przedstawienie szans jakie daje chrzescijanom
spotkanie w duchu dialogu, a takze jak moze ono przyczynic si¢ do rozwoju teologii
Zycia wewnetrznego i teologii monastycznej, szans, ktore zarysowuja si¢ wyraznie
dzgki teologicznej refleksji nad problemem dialogu.

I. PREDYSPOZYCJE DUCHOWE PROWADZACE DO DIALOGU

,»Wasz dialog prowadzony na plaszczyznie monastycznej jest prawdziwie religijnym
do$wiadczeniem, spotkaniem w glebi serc, ozywionym duchem ubodstwa, we wzajem-
nym zaufaniu i calkowitym poszanowaniu wiasnej tradycji religijnej. Jest to do§wiad-
czenie nie dajgce si¢ do konica przekazac stowami. Czgsto najlepszym jego wyrazem jest
pelna ciszy modlitwa”10.

Nalezaloby teraz wyja$ni¢ wymagania jakie stawia ta druga duchowego dialogu,
o ktérej papiez mowit w czasie migdzymonastycznej wymiany Wschod-Zachod
zorganizowanej przez D.I.M.

Mnisi i mniszki proszeni o wypowiedz na ten temat zaczynaja czgsto opowiadac
o swoich spotkaniach w duchowoscia Wschodu. Sa to historie bardzo bardzo
rémorodne i zarazem cenne, choé trudno czasami wyciagnaé z nich ogélne wnioski.
Poza tym, jak podkreila jedna z oséb, nie moima nigdy zapominaé, ze kazdy
przypadek jest inny. Ogolne rady nie wystarcza, Trzeba stuchaé drugiej osoby, aby da¢
osobista, jej dotyczaca odpowiedz.

Niektorzy zetkneli si¢ zdrogami Wschodu po wielu latach zycia monastycznego.
Inni przeciwnie, odkryli i praktykowali kontemplacjg buddyjska lub hinduska zanim

8 Discours aux Cardinaux de la Curie, 22 décembre 1986, Bulletin du
Secrétariat pour les non-chrétiens, 1987, nr 64, 5. 79.
9 Por.RaimondoP a nik k ar, Religie swiataw dialogu, ttum. J6zef Marzgcki,
Warszawa 1986, s. 10.
10 Discours du pape Jean Paul I1 4 des moines chrétiens et bouddhistes regus en
audiance le 21 septembre 1989, Bulletin du C.P.D.I. (1990) no 73, s. 17.
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zostali mnichami. Ci ostatni sg coraz liczniejsi i sprawiaja, ze zwracamy wigkszg uwage
na ewolucje kontekstu kulturowego, w ktérym znajduja si¢ kontemplujacy chrzes-
cijanie. Bez wzgledu na to, jaki bylby stopieri ich wtajemniczenia w drogi Wschodu,
musz3 oni wypehié kilka wstgpnych warunkoéw, jesli cheg, aby te praktyki wpisane
zostaly w ramy ich monastycznego powotlania i przyczynily si¢ do owocnego dialogu
w Kosciele.

Te duchowe predyspozycje osoby, ktora angazuje si¢ w dialog, mozna podzeli¢
na dwie grupy:

A. ZAPEWNIENIE PODSTAW

1. Srodowisko

a) Aby monastyczne doswiadczenie dialogu na plaszczyznie zycia duchowego mogto
przebiega¢ harmonijnie, wazne jest, aby osoba, ktora si¢ w niego angazuje byla
akceptowana przez swoja wspolnote i towarzyszylo jej zaufanie przelozonego.
Doswiadczenie, o ktérym tu mowa, jest z pewnosciag nowe i moze wzbudzac niepokdj
u tych, ktorzy sg mniej do tego przygotowani. Faktem jest, Ze akceptacja wspolnoty
istotnie wplywa na rozwodj kazdego powolania.

b) Bardzo wazne jest takze otoczenie poza wspdlnota. Mamy tutaj na mysl
odniesienia, do ktorych moze si¢ z latwoscia odwola¢ mniszka lub mnich zaan-
gazowany w dialog: inne klasztory z regionu, dobre ,,grupy medytacyjne” organizacje
migdzyreligijne, a zwtaszcza komisje D.I.M. i M.LD.

2. Dojrzalosé

Wszystko, co jest istotne dla zdrowego zycia duchowego, jest takze istotne dla
praktyki dialogu: poczucie wspolnoty, realizm, pozytywne nastawienie, dojrzatosc
ludzka, psychologiczna, jak i sita charakteru, pozwalajgce reagowac bez lgku na pewne
watpliwosci, ktore mozna wywotaé to nowe doSwiadczenie. Aby moéc usytuowac
migdzykulturowe spotkanie w odpowiednim kontekscie, niezbedne jest rowniez dobre
przygotowanie ogolne. Ale, trzeba to wyraznie sprecyzowac, to ogdlne przygotowanie
niekoniecznie musi odbywac si¢ na plaszczyznie historii lub literatury; w niektérych
przypadkach moze dotyczy¢ sztuki lub przybra¢ kazda form¢ odpowiadajaca
rozwojowi danej osoby.

3. Wewngtrzne zakorzenienie
Thomas Merton pisat w 1968 roku: ,,Dialog kontemplacyjny musi by¢ zarezer-

wowany dla tych, ktorzy adobyli surowa dyscypling przez lata milczenia i dhugoletnie
uprawianie medytacji. Dodatbym jeszcze, ze musi on by¢ takze zarezerwowany dla tych,
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ktorzy z cala powaga wstapili w swojg tradycje monastyczng i pozostaja w rzeczywistym
kontakcie z przeszioécig swojej wiasnej wspdlnoty religiinej.”??, Ponizej postaramy si¢
omowic rady tego pioniera ,,dialogu kontemplacyjnego™.

a) Zakorzenienie we wspiinocie w Kosciele

Prawie zawsze konkretne kryterium przynaleznosci do wspdinoty ma decyduja-
¢y charakter. Jesli mnich lub mniszka pragnie praktykowaé¢ wschodnia forme
kontemplacyjnej modlitwy i nie ma dobrych relacji we wiasnej wspolnocie, kon-
tynuowanie tego doswiadczenia moze spowodowac jeszceze wigksze wysunigcie si¢ na
margines zycia wspolnoty, a z drugiej strony nie przyczyni si¢ do rozwoju dialogu
migdzyreligijnego. Postuszefistwo opatowi, wierno$¢ zyciu wspolnotowemu, wiernosé
lecito divina i liturgii sg fundamentem kazdego kontemplacyjnego zycia chrzescijans-
kiego; te elementy sa szczeg6lnie istotne w przypadku osoby, ktora zamierza przej§¢
droge majaca mniejsze odniesienie w tradycji.

Poza relacja do wspolnoty zakonnej, szczerze przywigzanie do Koéciota i jego
nauki jest rowniez niezbedne — jesli chee si¢ by¢ uczestnikiem prawdziwego dialogu nie
tylko dla wiasnej korzysci, ale i dla dobra wszystkich wierzacych.

b) Zakorzenienie w tradycji chrzescijanskiej

Podjecie dialogu niesie ze soba wymodg posiadania podstawowej wiedzy
teologicznej i duchowej dobrze osadzonej w zyciu wewngtrznym, otwartej w duchu
Soboru Watykanskiego 11, wystarczajaco pelnej, aby osadzi¢ w chrzescijanstwie te
wartosci, ktore dostrzegamy gdzie indzej.

W takim przypadku poznawanie innych religii pozwala i wrecz zachgca do
odkrywania skarbow zawartych we wiasnej tradycji. Bytoby co najmniej dziwne,
gdyby chrzescijafiscy mnisi lub mniszki byli dobrymi znawcami Bhagavad-gity,
Nagardzuny czy Dogena, a nie znali jednoczesnie Grzegorza z Nyssy, Bckharta czy
Jana od Krzyza! Kazdemu kolejnemu odkryciu dokonywanemu w innej tradycji
winno towarzyszy¢ ponowne odkrywanie swojej wiasnej tradyciji religijnej.

Osoby praktykujace kontemplacje w dialogu czgsto podkreslaja, ze dzigki temu
w nowym §wietle widza Pismo Swigte, dokonujac w nim nowych odkry¢.

¢) Kierownictwo duchowe

Aby stworzy¢é duchowa baze dialogu niezbedne jest kierownictwo duchowe,
ktore zapewnione jest czgsto przez samych nauczycieli wschodnich metod kontemp-
lacyjnych, bedacych w wielu wypadkach chrzescijanami. W innych sytuacjach ojciec
duchowny, nawet bez wigkszej znajomosci wschodnich drog, moze poméc w dokony-
waniu niezbgdnych rozrézniefi, przy zatozeniu jednakze, ze nie jest on a priori
przeciwny temu dialogowi.

11 Thomas M e r t o n OCSO, Dziennik azjatycki, ttum. Elzbieta Tabakowska.
Krakéw 1993, s. 246.
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4. Nawrdcenie monastyczne

,,Duchowe do$wiadczenie dialogu, zwlaszcza kiedy znajduje si¢ ono na
poziomie modlitwy, pobudza nas do wigkszego zaangazowania. Spotkanie migdzy-
religijne nie jest naprawde owocne, jefli nie dokonuje si¢ w sercu nawréconym
i Ziednoczonym przez do§wiadczenie Zzycia w Jezusie Chrystusie. Ten, kto zna Jezusa
w ten wiasnie sposdb, wie, ze ,,zatracajac si¢” w kontemplacji, w jakiejs z form, daje sig
,»odnalez¢” przez Pana. To do§wiadczenie pozwala zaakceptowad ryzyko destabiliza-
cji i utraty punktu odniesienia, podobnie jak pozwala na przemian¢g w dobro
wszystkich trudno$ci napotykanych na tej drodze. Dlatego tez ten, kto wczesniej nie
zaznajomil si¢ z metodami kontemplacyjnymi Wschodu, nie powinien by¢ w nie
wprowadzany w nowicjacie. Jego przelozony moze oczywiScie pozwoli¢ mu na
korzystanie z niektorych aspektow w psycho-somatycznych tradycji Wschodu, ktore
sam dobrze przyswoit, niemniej jednak wprowadzenie w zycie monastyczne musi mie¢
na celu, przede wszystkim, przekazanie kandydatowi wiasnej tradycji duchowej
i nauczanie go postawy ,,zadowolenie si¢ tym, co zastanie™12.

B. SPRAWDZENIE W DZIALANIU

,,Kosciol Jezusa Chrystusa w naszych czasach doswiadcza glgbokiej potrzeby
wej§cia w kontakt i dialog z tymi wszystkimi religiami’’?3. Ta ,,gl¢boka potrzeba”,
o ktérej méwit Papiez do narodow Azji, musi by¢ nieustannie weryfikowana na
wszystkich plaszczyznach praktyki dialogu.

1. Intensywno$¢ pragnienia

Aby zaangazowaé si¢ w miedzyreligijny dialog, zwykle postuszenistwo polece-
niom przeloZonego nie jest wystarczajace, jesli mnich lub mniszka nie ma jednoczesnie
glebokiego pragnienia spotkania innych wierzacych, a nawet wigcej, jesli nie ,,szuka
naprawde Boga’!# przez ten kontakt.

, W Bogu zawsze jest wigcej” — powiedzial jeden z ankietowanych mnichow
~dlatego tez kontemplujgcy chrzefcijanin, znajacy swoje miejsce w Kosciele, probuje
ciggle znalezé potwierdzenie tego faktu w swojej tradycii religijnej, jak i poza nig. Wie
on, ze ,, Jedno Stowo wypowiedzial Ojciec, ktorym jest Jego Syn, i to Stowo wypowiada
nieustannie w wieczystym milczeniu™?%, ale nie wyciaga stad wniosku, ze wszystko juz
zostalo wyrazone w naszej tradycji katolickiej i nie mamy najmniejszej potrzeby

12 Regula Swigtego Benedykta VII, 49; LX1, 21 3.

13 Jan Pawet II, Message aux peuples d’Asie, 21 février 1981, Bulletin du
CP.DI, 1981, nr 46, s. 14.

14 RB. L.VILN, 7.

1s Sw.Jan od Krzyza, Dziela, Rady i wskazéwki 11, 21, thum. O., Bernard
Smyrak OCD, Krakéw 1986.
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spogladania poza nia. 1 rzeczywiscie, na duchowych sciezkach, ludzie religijni,
a zwlaszcza ludzie Wschodu, wypracowali §rodki, aby ,,przygotowac serca i ciala™?6,
dzigki ktérym mozemy lepiej poznaé¢ Boga. W swoich relacjach mnisi i mniszki méwig
o tym, jak niewystarczajace sposoby przekazu naszych tradycyjnych metod kontemp-
lacji, sktonily ich do szukania drog rowniez na Wschodzie. Jednakze zawsze trzeba
sprawdzi¢, czy intencje poszukiwania s3 wystarczajaco gigbokie czyste, czy pozwola
wytrwaé w drodze. Synkretyzm rozumiany jako pewna mieszanina réznych tradycji
jest §lepa uliczka, poniewaz droga ta, kierowana jest bardziej osobistymi racjami, niz
jprawdziwym poszukiwaniem wiary.

2. Czystosé motywacji

Odwolywanie si¢ do duchowych drég Wschodu moze wyplywaé z roinych
pobudek. Motywacja moze by¢ zupeinie powierzchowna, wynikaé z pragnienia
zdobycia nowych i niezwykiych ,stanéw §wiadomosci”, poszukiwania ,,mocy”,
nadziei znalezienia wyzszego poznania, ,,gnozy” czy takze, po prostu, ch¢ci otrzyma-
nia latwiejszych odpowiedzi na problemy Zyciowe — nie mowiac juz o zwyklej checi
odmiany. Takie myslenie moze rOwniez przeniknaé glebsze dazenia, ale jest wazne, aby
je widzie¢ i rozrozniac, gdyz odwraca ono nas od rzeczy najwaziejszych: za-
trzymujemy si¢ na powierzchni i niemozliwe staje si¢ dotarcie do giebi serca.

Nie trzeba zbytnio koncentrowac si¢ na poszukiwaniu podobienistw. Jest to dosc¢
czgsta pokusa w §rodowisku chrzescijan. Przywigzywaniu zbytniej wagi do podo-
biefistw towarzyszy przekonanie uproszczenia zadania i uczynienia go mniej niebez-
piecznym, jednakze brak uczciwosci intelektualnej prowadz do stopniowej degradaciji
procesu dialogu. Tego typu asymilacja wykorzystuje rozne elementy w sposéb
dowolny dla wlasnych korzysci.

Z drugiej strony, tym, co moze bardzo przyczyni¢ si¢ do oczyszczenia motywaci,
jest cierpliwo§é. Wymiana duchowa jest dzielem, ktére wymaga powolnego doj-
rzewania. Mozna oczekiwa¢ od mnichéw, aby spotykajac si¢ z innymi religiami,
uruchomili wiasne olbrzymie pokiady cierpliwosci, umiarkowanie i wytrwatosci.

Na koniec mozna podsumowac wymog czystosci motywacji parafrazujgc stowa
Ewangelii: ,,Szukajcie najpierw krélestwa i sprawiedliwosci Bozej, a dialog (czy
zdolnos¢ dialogu) sama zostanie wam dana”.

II. PROCES DIALOGU

Dialog, w dostownym znaczeniu tego stowa, jest skierowany ku drugiemu, jest
stowem, ktore przekazywane jest z serca i dotyka serca innych. Podstawows
dyspozycja, o ktorej byla mowa, jest przygotowanie serca chrzeicijanina, ktory

16 R.B. Prolog 40.
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pragnie zaangazowad si¢ w dialog. Obecnie musimy blizej okresli¢ konieczng postawe
pozwalajaca na dotarcie, w miarg mozliwosci, do serca naszego partnera. Prawdziwy
dialog dokonuje si¢ ,,z serca do serca”!7.

Postawe te charakteryzuje, przede wszystkim, olbrzymi szacunek; jest ona bliska
przyjazi. W tym momencie nie chodz o to, aby osadza¢ wyznawcow innych religii, ich
wiare o ich duchowo$é, kazda religia powinna oceniaé sama siebie. Trzeba jednakze
uruchomié wszystkie dostgpne $rodki, aby wylowi¢ to, co najistotniejsze.

A. KRYTERIA ROZROZNIANIA

Rozrdémianie (diacrisis) idzie zawsze w parze z dialogiem a chrzescijariscy mnisi
—od samego poczatku — wiedzg, Ze ,,rozrdznianie jest zadaniem mnichéw™ 8. Obecnie
musimy zastosowaé t¢ zdolnos$¢ do dialogu migdzyreligijnego.

1. Odkrywanie autentycznosci.

W odpowiedzi na nieustannie rosnace zainteresowanie duchowoscia Wschodu na
Zachodzie w ostatnich dziesigcioleciach rosnie ilos¢ ofert, cho¢ nie zawsze s3 one
warto§ciowe. Wazne jest wigc, aby zachowywac ostrozno$c i zafalszowanego
pot-produktu nie brac za swiadectwo godnej czci tradycji. Spotkanie religii, tylko wtedy
bowiem przynosi owoce, kiedy odbywa si¢ migdzy ich autentycznymi przedstawicielami.

Na szczeScie dosé tatwo jest upewniC si¢ o wartosci przedstawianych ksigzek,
metod czy stowarzyszen, poroOwnujac dane bibliograficzne, lub zasiggajac opinii
u uznanych autorytetéw.

2. Rozpoznawanie autorytetn

Problem oceny mistrzow duchowych lub nauczycieli metod wschodnich jest
trudniejszy. Jednakze, nigdy nie dokonujac osadu samej osoby, konieczna jest ocena
wartosci nauki i jej duchowego prowadzenia.

Prawdziwy ,,autorytet” tatwo zweryfikowaé za pomocg pewnej liczby kryteriow,
ktore wyloniono analizujac negatywne skutki dziatalnosci rzekomych guru.

Po pierwsze, kryterium prawdziwej wolnosci: w jakiej mierze mistrz sam w sobie
jest czlowiekiem wolnym od wiasnego ego, od przywigzania do pieniedzy, komfortu,
stawy czy oddania, jakie okazujg mu jego uczniowie; czy jest naprawde pokorny i bez
pogardy podchodzi do powszechnych norm moralnych i dogmatycznych swojej religii?

17 Por. Cor ad corloguitur, dewiza kardynala Newmana, jednego z mistrzéw
dialogu chrzesdjaniskiego; por. rowniez wyrazenie i shin den shin bliskie buddystom zen.
18 Apophtegme des Péres du Désert, série grecque (Nau 90.
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Bardziej podstawowym kryterium stuzgcym do okre§lenia autorytetu jest jakosc
jego formaciji duchowej; jego wigz z wlasna tradycja, jego duchowe dziedzctwo
i sposéb, w jaki odnosi si¢ do Pism, lub przeciwnie, czy nimi manipuluje.

Na koniec, ostatnia seria waznych kryteriéw dotyczy jego postawy wzgledem
innych tradyciji religijnych: czy sam pragnie nauczy¢ si¢ czegos, czy tez interesuje go
wylacznie nawracanie na wlasng religie? W jaki sposob byloby mozliwe stworzenie
przynoszacej korzysci wigzi z mistrzem, ktory nie respektowalby wiary ucznia hub
nawet mialby antagonistyczng postawe do chrzedcijariskiej tradyciji duchowej? Ogél-
niej rzecz biorgc, trzeba mie¢ jasnos¢, czy mistrza interesujg wszyscy ludzie, czy tez
jedyna wazna dla niego rzecza jest stworzenie elitarnej grupy ,,zbawionych™.

Jest coraz wigcej chrzeScijaniskich mistrzow i instruktoréw wprowadzajacych
w kontemplacyjne metody Wschodu. Trzeba ich ocenia¢ wedhug tych samych
kryteriow i sadzi¢ ich po owocach.

B. WYMOG OTWARTOSCI I GOSCINNOSCI

Jesli nawet spotkanie dokonuje si¢ na plaszczyznie modlitwy, to musza by¢
zastosowane zasady goScinnosci. Chodzi tu w gruncie rzeczy o przyjecie do siebie
,scudzoziemca”, z oczywistym zachowaniem frodkow ostroznosci, aby — jak to
widzieliSmy — nie wprowadzaé ,trojatiskiego konia”. Towarzyszy¢ tej postawie
powinna jednak wielkoduszno$¢ wymagana przez Ewangelig, jesli nie powszechna
tradycja uswigconej goscinnosci.

Podsumowujac pobyt mnichow buddyjskich w klasztorach benedyktynskich
papiez Jan Pawel II zwrdcit sie¢ do uczniéw §w. Benedykta nastgpujacymi stowami:
»Wasz swoisty wkiad w proces migdzyreligijnego dialogu nie polega na pod-
trzymywaniu dialogu w dostownym tego stowa znaczeniu, gdyz wasze zycie oddane
jest przede wszystkim milczeniu, modlitwie i §wiadectwu Zycia wspdlnotowego,
Jjednakze wiele znaczy wasza go$cinno$é, dzieki ktorej to duchowe spotkanie dotyka
glebi. Otwierajac wasz dom i wasze serca; tak jak to uczyniliScie w ostatnich dniach,
trwale umacniacie si¢ w tradycji waszego Ojca Benedykta. W stosunku do braci
— mnichéw przybylych z odlegtych stron i tak réznych tradycii religijnych stosujecie
bardzo pigkny rozdzial Reguty mowiacy o przyjmowaniu gosci™?®.

Przyimujgc cudzoziemca z otwartym sercem jak i upomnienie, ktére s3 sobg
przynosi u§wiadamiamy sobie, ze zawsze w jaki§ spos6b przychodzi do nas Wystannik
naszego Boga?®. Stuszna jest zatem takze nadzieja otrzymania wiele od niego, jesli
nasze mi¢dzyreligijne spotkanie jest ozywione postawg wiary.

Nie mozna nigdy zapominaé, ze nawet, gdy adaptujemy jedynie duchowe
metody, w rzeczywistoici przyjmujemy osoby; spotykamy tradycje wypracowana

19 Discoursdu pape 4 des moines zen et chrétien (9 septembre 1987), Bulletin du
C.P.D.I. 1988/1, nr 67., ss. 7-8.
20 por. R.BI. 111, 1.7.15; 1.X1,4
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przez pokolenia poszukujace Absolutu. Musimy w konsekwencji takze poznawac ich
duchowe cele i mentalnoéé. Tylko taka postawa pozwoli nam uniknaé¢ bledéw na
plaszczyinie duchowych metod.

Oto zatem kilka regul postgpowania majgcych na celu stworzenie zaréwno
mocnej podstawy w tej dziedzinie, jak i wlaéciwej interpretacii zdobytej wiedzy. Rady
te sa przeznaczone zwlaszcza dla tych, ktoérzy chca si¢ zaangazowaé bardziej
bezposrednio w spotkanie z innymi religiami.

1. Podstawy wiedzy

Poznanie w praktyce metod kontemplacji wywodzacych si¢ z¢ Wschodu jest bardzo
wazne, ale jest takze konieczne — szczegOhnie dla tych, ktorzy ich ucza — posiadanie
podstawowej wiedzy historycznej, filozoficznej, psychologicznej jak i religijnej.

Taka podstawowa wiedza pomoze zda¢ sobie sprawe z olbrzymiej réznorodno-
§ci orientalnych drég i pozwoli unikngé nieswiadomego mieszania elementéw
pochodzacych z réznych zrédet. Umozliwia ona takze dokonania rozroznienia migdzy
elementem kulturowym a tym, co jest écifle religijne. Niektore elementy tradycji
duchowej maja swoje rzeczywiste korzenie w danej kulturze, jak, na przyklad, typowo
japoniski charakter wspoliczesnego zen. Z pewnoscia sa to czgsto cenna zjawiska,
niemniej jednak nie sa one tak waine jak autentyczna intuicja chifskiego ch’an.
R ozréznienie pomigdzy tym, co kulturowe, a tym, co religijne, jest sprawa niezmiernie
delikatng — zwlaszcza na Wschodzie. Jest to jednak bardzo wazine, gdyz pozwala na
zorientowanie si¢ jakiej ptaszczyzny dotyczy ewentualna niezgodno$¢ z chrzescijanist-
wem. W innym jeszcze przypadku dobra znajomos¢ kontekstu pozwoli oceni¢ zakres
wymagan tych duchowosci i zobaczyd, ze, na przykiad, styl Zycia zen przeznaczony do
przygotowania mnichéw do ,,biegu na sto metréw” (jak to okreslili mnisi japosscy
w trakcie ich pobytu w klasztorach chrzescijaniskich) jest inny niz w przypadku
benedyktynéw, ,,specjalistOw od maratonu™.

Duzym problemem pozostaje oczywifcie znajomosc jezyka. Poznanie sanskrytu,
pali, tybetanskiego, chiriskiego lub japonskiego jest niezbedne, mimo ze dziedzina ni
jest typowo naukowa. Jakkolwiek poznanie pism w thumaczeniu pozwala na poznanie
zagadnienia, to jednak wame jest studiowanie samych tekstow, a nie zadawalanie si¢
streszczeniami czy wspolczesnymi opracowaniami. Co sgdzilibySmy o wyznawcy
hinduizmu, ktory uwazatby si¢ za dobrego znawcg chrzescijaristwa, a jednoczesnie nie
przeczytatby nigdy Nowego Testamentu?

Bezposrednie spotkanie z kompetentnymi przedstawicielami innych tradyciji
stalo si¢ na szczgécie mozliwe dla wielu mnichéw i mniszek. Sto klasztoréw z Europy
i Ameryki goscito u siebie mnichéw huinduistycznych lub buddyjskich, a przeszio
siedemdziesigciu mnichow i mniszek chrzescijafiskich przebywato w réznych klasz-
torach Wschodu; od tego czasu przyczyniaja si¢ oni do rozpowszechniania w chrzes-
cijariskich klasztorach na Zachodze opartej na do§wiadczeniu wiedzy o drogach
Wschodu.
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2. Co jest istotne

Jakikolwiek bylby stopief osiagnietego poznania, pozostaje rzecza waing
sposob interpretacii zdobytej wiedzy. Nie wystarczy oczyszczenie motywacii, gdy
przygotowujemy si¢ do spotkania innych duchowoéci, trzeba jeszcze oczy$ci¢ nasz
wzrok w chwili, gdy uczestniczymy w dialogu. Nawet catkowicie czyste intencje nie
zawsze chronig przed wyciggnigciem niewlasciwych wniosk6w i nie zawsze pozwalajg
unikng¢ niebezpiecznych mielizn w trudnej drodze dialogu.

Istnieje szczegdlne ryzyko wybierania tylko tych elementéw z poznawanych
duchowofdci, ktére nam odpowiadaja. Wspomnieliémy juz o niebezpieczenistwie konkor-
dyzmu; warto w tym miejscu podkresli¢, ze réznice, a nawet pewne niezgodnosci, musza
by¢ brane pod uwagg, gdyz stanowia nierozigezny element rzeczywistosci. Z drugiej strony
stanowig one czgsto wyzwanie, ktére ozywia poszukiwania i pogiebia nasza wiare.

Jak wiadomo, dokonywanie poréwnan w tej dziedzinie jest zawsze bardzo
ryzykowne, poniewaz trudno jest okreslic, jaki jest rzeczywisty odpowiednik w innej
tradycji tego, z czym mamy do czynienia w naszej. Zbyt tatwy sposéb postgpowania
polega na sprowadzaniu obcych praktyk do naszych kategorii, aby méc nastepnie
dokonywac szybkich ocen dotyczacych , monizmu”, ,pelagianizmu”™, , kwietyzmu”
lub innych ,,izméw”. W ten sposob jednak nigdy nie poznamy jedynej w swoim
rodzaju natury tych duchowych poszukiwan.

Nie mozna jednak zrezygnowa¢ z dokonywania ocen i uznac, ze wszystko jest
wzgledne i ostatecznie obojetne. Trzeba polaczy¢ dwie ewangeliczne postawy: z jednej
strony postawe pokory i szacunku wobec tajemnicy danej kazdemu; z drugiej strony
zachowa¢ prostote, postawe przeciwng dwuznacznosdi, gdyz nie mozna stac jedna noga
w jednej a druga w drugiej religii! Prawdziwy dialog ma miejsce migdzy partnerami,
ktorzy zachowuja swojg tozsamosc i troszczg sig 0 wzajemnos¢ dokonywanej wymiany.

1. DIALOG I ODNOWA KONTEMPLACYJNA

Mnisi i mniszki zapytani przez D.I.M. nie poprzestajq bynajmniej na dzieleniu
si¢ r6znymi radami. Przedstawiajg takze swiadectwa swoich odkry¢, wyrazajac przy
tym swoje przekonania co do stawki, o jakg idzie, w tym migdzyreligijnym spotkaniu
na plaszczyznie modlitwy. Sprobujmy teraz pogrupowac te rozne opinie.

Kazde spotkanie przynosi jakie§ odkrycie. Jest okazjg, aby czego§ nowego si¢
dowiedzie¢ lub po prostu zadziwié si¢ czyms, a czasem nawet zachwycic: ,,Chrzes-
cijanin z najwigkszym zainteresowaniem obserwuje ludz naprawdg religijnych, czyta
i stucha §wiadectw ich wiary, ktére przypominajg stowa Jezusa: ,,U nikogo w Izraelu
nie znalazlem tak wielkiej wiary!” (Mt 8,10)732.

21 Discours du pape Jean Paul II aux participants 4 I'Assemblée plénicre du
Sécretariat pour les Non-Chrétiens, le 27 avril 1979, Bulletin du Secrétariat 1979,
nr 41-42, s. 83.
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Prawda jest jednak, ze kazde spotkanie pozwala odkry¢ na nowo naszg wiasng
tozsamo$¢. Dialog z przedstawicielami innej religii umoziliwia przejrzenie na nowo
dziedzictwa wiasnej tradycji. Ozywienie naszych poszukiwafi duchowych przez
$wiadectwo wiary innych wierzacych, pokora nabyta w tych kontaktach, jak i jasnos§¢
wewngtrznego spojrzenia, pozwalaja ostatecznie uczniowi ,,ze swego bogactwa
wydobywad rzeczy nowe i stare™ 22, W ten sposob ,,przegladamy” trzy wymiary wiary
chrzedcijanskiej.

A. POWSZECHNOSC

Modlitwa przezyta w komunii z wierzagcymi innych religii jest do$wiadczeniem,
ktore gieboko zmienia §wiadomos¢ religijng. Mozna nawet mowi¢ o zmianie
mentalno$ci niewyobrazalnej jeszcze kilkadzesiat lat. Koscioly chrzescijanskie prze-
szly ten prog podczas modlitewnego spotkania w Asyzu w 1986 roku. Mnisi i mniszki,
ktorzy zaangazowali si¢ w dialog na plaszczyznie modlitwy do§wiadczaja podobnej
przemiany §wiadomosci. Modlgc si¢ nie tylko za caly rodzaj ludzki, ale modlgc si¢
jednocze$nie z przedstawicielami innych religii, odkrywaja réwnoczesnie specyfike
chrze$cijafistwa i powszechno§¢ zbawienia. Tym samym obraz Kosciota w naturalny
sposéb zmienia sig, gdyz w bardzej konkretny sposob osadzony jest w relacji do catej
ludzkosci. Powolanie do dialogu w swej glebi jest stuzbg Kosciota i forma zaan-
gazowania si¢ W proces umocnienia pokoju na §wiecie.

Praktyka ta ostatecznie ozywia fundamentalne do§wiadczenie bezwarunkowej
dobroci Boga, naszego OJCA, tak jak wspominajg o tym ostatnie stowa Nostra aetate:
,--1 tak beda prawdziwie synami Ojca, ktory jest w niebie (Mt 4,45)23.

B. WCIELENIE

Prawdziwe spotkanie migdzy Wschodem a Zachodem dokonuje si¢ w serce
u kazdego z nas. Przezyte w sprzyjajacych okolicznosciach odkrycie kultury i ducho-
wosci Wschodu dziata w procesie wewngtrznego zjednoczenia niczym katalizator.

Wigkszo§¢ mnichéw i mniszek zapytanych o ich spotkanie z hinduizmem czy
buddyzmem moéwi jak wazne bylo dla nich odkrycie roli wiasnego ciata, oddechu
i psychiki. Dokonany wczefniej przez nich wybor Zzycia zakonnego, wigzal si¢
z poszukiwaniem Boga, a to oznaczalo przyjecie nowego sposobu zycia, wymagajace-
go bardziej integralnego rozwoju zycia duchowego. Ze zdumieniem jednak osoby te
odkryty, ze zwrdcenie sig¢ do metod orientalnych, takich jak np. podstawy hatha jogi,
pozwolily im wcieli¢ element duchowy w rytm zycia codziennego i tym samym lepiej
zjednoczy¢ swoje serce. Rzeczywiscie, kryjaca sig¢ w tych ¢wiczeniach antropologia

22 Mt 13,52.
23 Deklaracja Soboru Watykarskiego I1 Nostra aetate, nr §.
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pozwala przekroczy¢ pewien dualizm przeciwstawajgcy sobie ciato i duszg. Ducho-
wos¢ zachodnia, zwlaszcza poczgwszy od epoki sredniowiecza, wykazuje tendencje do
przeciwstawiania dziatania i kontemplacji, ascezy i mistyki itd., i w przeciwienistwie do
starszej tradycji monastycznej nie poktada zbytniego zaufania w tzw. nizszych
zdolnosciach czlowieka. Musimy nawet przyzna¢ — ogodlnie rzecz biorgc — ze
chrzescijafistwo na Zachodzie nigdy nie mialo antropologii na jakg zastugiwataby
teologia wcielonego Boga. W ten sposdb spotkanie z antropologig rozwini¢ta na
Wschodzie moze przyspieszy¢ proces duchowy integrujacy w bardziej harmonijny
sposob wszystkich danych cztowiekowi darow, ,,aby we wszystkim Bog byt uwiel-
biony24.

Zjednoczenie zycia duchowego pozwala z kolei na nowe spojrzenie na Pismo
Swigte, a zwlaszcza na osobg Jezusa Chrystusa. W rzeczywistosci nie mozemy nigdy
wyczerpaC ,,bogactwa tajemnicy Boga ukrytego w Chrystusie”, ale odnowione
spojrzenie pozwala na ponowne odkrycie ,,bogactw madrosci i wiedzy’25.

W kontekécie spotkania z innymi religiami, wspodiczesna teologia powinna
w nowym swietle stawia¢ pytanie o powszechne zbawienie dokonane przez Chrystusa.
Ludzie modlitwy uczestnicza, na swdj sposob, w tym olbrzymim dziele Kosciola
kontynuujgc swoje kontemplacyjne poszukiwania na plaszczyznie dialogu. Ich
religijne zycie oparte na braterstwie, postuszeristwie, lectio divina i sakramentach
zapewnia im duchowe zjednoczenie niezbgdne do wiernego poznania tajemnicy
i rozpoznania na nowo SYNA wcielonego i odkrycia niespodziewanych rozmiaréow
Jego dzieta zbawienia.

C. UZEWNETRZNIENIE

Trzeci wymiar wiary chrzeécijariskiej, ktory kontemplacja w dialogu pozwala
odkry¢ na nowo w calej swojej glebi, dotyczy DUCHA SWIETEGO. Tutaj rowniez
wypowiedzi mnichéw i mniszek sg bardzo jasne: spotkanie ze Wschodem czgsto
zwigzane bylo z przejéciem pewnego progu w ich zyciu modlitwy. Dodaja, ze zycie
monastyczne ozywito ich pragnienie glebokiego zycia wewngtrznego, ale mieli
poczucie stagnacji az do dnia, w ktorym odkryli prosta metodg, jak np. siedzenie
w ciszy, ktora pozwolita im, z pomoca Ducha Swigtego, zejé¢ na bardziej fundamental-
ny poziom wewnglrznego zaangazowania. Niektdrzy przyznaja, ze teologiczny
i socjologiczny klimat sekularyzacji osiabil w pewnym momencie ich powolanie, i ze
wowczas Wschod przynidst im niezbedne antidotum do odkrycia na nowo monastycz-
nego powolania.

O ile jednak praktyka ta przynosi czasami odpowiedz na niektore sytuacje, to
rownocze$nie stawia wiele nowych pytan. Sg to stare pytania, ktore wzbudzaty
fundamentalne kontrowersje teologiczne juz w pierwszych wiekach chrzescijafistwa:

24 R.B, L VIL8.
235 por.Kol. 2,21 3.
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relacja miedzy naturg i taska Ducha Swigtego, waznosé wymiaru apofatycznego tzn.
wlaéciwa relacja migdzy stowem i milczeniem, a takze pytania zwigzane z wlasciwg
interpretacja Pisma Swigtego, unikajgca historycyzmu czy eroteryzmu. Od samego
poczatku, problemy te poruszaty Srodowiska monastyczne. Pojawily si¢ one ponownie
w ruchach koscielnych (np. w XIV i XVII wieku), ktére w sposob szczegdlny
akcentowaly wymiar wewngtrzny. Ozywienie praktyki kontemplaciji stawia te pytania
na nowo w konkretny sposob. Nie s3 to problemy teoretyczne; dotykajg one korzeni
naszej wiary. W tym kontekscie prowadzone sg nowe badania na ten temat.
W bibiografii znajduje si¢ lista dobrych opracowan z tej dziedziny. Zadanie jednak jest
ogromne i jednym z wnioskow, jakie zostaly wyciagnigte z przeprowadzonych badan
wéréd mnichéw i mniszek, jest potrzeba zaangazowania si¢ w t¢ pracg w sposob
systematyczny.

W podsumowaniu badan wyrazniej zarysowuje si¢ miejsce doswiadczenia
monastycznego dialogu w Kosciele.

Sytuuje si¢ ono w spotkaniu dwéch ruchdéw: odnowy kontemplacyjnej i dialogu
miedzyreligijnego.

Moina ostatecznie powiedzie¢, ze mnisi i mniszki, ktorych zycie modlitwy
zostalo ozywione spotkaniem ze Wschodem dzielg si¢ ze wspdlnotg swoim umitowa-
niem modlitwy, w réznych zreszta formach, a ich klasztory staja si¢ centrami modlitwy
kontemplacyjnej. W dalszej perspektywie spotkanie ze Wschodem jest szansg dla
zachodniej tradycji monastycznej i pozwala na ponowne ozywienie — tak fundamental-
nej dla niej — kontemplacji.

Obecnie, odnowa w Kosciele na plaszczyznie modlitwy przejawia si¢ w rozny
sposéb, czy to w ,,odnowie charyzmatycznej”, czy we wspélnotach powstatych
Z inspiracji monastycznej lub innych wspolnot chrzescijafiskich. Mnisi i mniszki,
podobnie jak inni chrzescijanie, ktorzy poszukuja kontemplacji w dialogu zduchowos-
ciami Wschodu, dobrze odnajduja si¢ w tym eklezjalnym ruchu. Uczestniczg oni
jednocze$nie w wielkim procesie dialogu, ktéry nawadnia coraz mocniej cale ciato
Kosciola. Zajmuje w nim nawet — jak to widzieli§my — szczegdlne miejsce.

W momencie polaczenia tych dwoch sil, moga one sta¢ si¢ silnym ruchem
odnowy Zycia we wspolnocie chrzescijafiskiej. Spotkanie to bowiem niesie ze soba
wzajemne oddzialywanie, w ktorym dialog jest zaproszeniem do zatopienia si¢
w modlitwie, a kontemplacja jest wezwaniem do rozszerzania praktyki dialogu.
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II. OPRACOWANIA
1. DIALOG MIEDZYMONASTYCZNY

Gdy Sobor Watykanski II oglaszat Deklaracje o stosunku Kosciola do religii
niechrzescijaniskich Nostra aetate dialog miedzyreligijny znany byt zaledwie kilku
cztonkom benedyktyniskiej rodziny. Niektorzy z nich jak: ojciec Henri Le Saux i Jules
Monchanin opuscili swa ojczyzne, wyjechali do Indii i stali si¢ Hindusami dla
Hindusow. Zatozony przez nich w 1950 roku benedyktyriski asram Saccidananda glosi
do dzi§ Ewangeli¢ w jezyku, filozofii i kulturze Indii. Inni, jak trapista Thomas Merton
(nie liczac jego ostatniej podrézy na Daleki Wschod w 1968 roku), prowadzili dialog
nie wychodzgc ze swej pustelnil.

Dialog migdzyreligijny rozumiany byt od poczatku jako duchowa wymiana
zgodnie z zaleceniami Dekretu o dziatalnosci misyjnej K osciota Ad gentes divinitus, aby
instytuty zak onne zastanawialy si¢ uwaznie: ,,w jaki sposob ascetyczne i kontemplacyjne
tradycje, ktorych nasiona Bog niekiedy ztozyt w starozytnych kulturach jeszcze przed
gloszeniem Ewangelii, mozna by przeja¢ do zakonnego zZycia chrzescijatiskiego™?. Po
dwudziestu latach od wydania soborowych dekretow Ojciec Swigty Jan Pawet II
w przemowieniu do uczestnikow plenarnego posiedzenia Sekretariatu ds. Niechrzescijan
potwierdzit to stowami: ,,Jest rzecza mozliwa, ze kazdy bedgc w zgodzie z wlasng wiarg,
ubogaca si¢ wzajemnie przez wymiang duchowych doswiadczen i dzielenie si¢ formami
modlitwy, ktore sag drogami spotkania z Bogiem ..., my§le tu szczegélnie o dialogu
miedzymonastycznym”3. Podobne rozumienie byto takze udziatem pionieréw migdzy-
religijnego dialogu. ,,Indie — pisat przed laty ojciec Le Saux — Przychodza w kolejnym
stosownym czasie, w momencie wybranym przez Boga, by poméc Kosciolowi odkry¢
jego wiasne skarby lub przynajmniej przyczynic si¢ do ich owocowania*.

Dzigki inicjatywom benedyktyfiskich mnichéw juz w grudniu 1968 roku Ojciec
Swiety Pawet VI mégt wystosowaé przestanie do uczestnikow spotkania zorganizowa-
nego w Bangkoku przez I'Aide I'Implatation Monastique (w skrocie: AIM.),
w ktorym wspominat o ,,pogiebiajacych si¢ kontaktach z monastycyzmem niechrzes-
cijanskim w duchu soborowych dokumentow™s.

1 Do rodziny benedyktyriskiej zaliczamy obok benedyktynéw, takze cystersow,
trapistow i kameduléw. Wszystkie te wspolnoty monastyczne zyja wedtug Reguty §w.
Benedykta, a takze wspdlnie biora udziat w miedzyreligijnym dialogu.

2 Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota 4d gentes divinitus, nr 18, s. 455 w:
Sobér Watykanski II, konstytucje, dekrety, deklaracje, Wyd. 3, Poznan 1986.

3 Lettre du Cardinal F. Arinze, President du C.P.D.I, au Pere Pierre de
Bethune, responsable du D.I.M., 27 juliet 1991, Bulletin du Conseil Pontifical pour le
Dialogue Interreligieux, 1992, nr 80 s. 139-140; Bulletin A.I.M. 1992, ar 52, s. 103.

4 HenriL e S a u x, Milczqcy swiadkowie Absolutu, tum. Janina Mroczkowska,
Karmel, 1984, nr 1, s. 8 (Fragment ksigzki: les Jeux de Lumiere, Le Centurion, Paris
1979).

5 Lettre du Cardinal. Arinze, dz. cyt., s. 103.
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Benedyktyni byli wielokrotnie zachgcani przez Stolicg Apostolska do podjecia
dialogu zmnichami innych tradyciji religijnych, istnialo bowiem przek onanie, ze religie
mimo wielu réznic filozoficznych, doktrynalnych czy obrzgdowych, na plaszczyznie
Zycia monastycznego i Zycia kontemplacyjnego wykazuja zadziwiajace podobienistwa.
Wspominatl o tym kardynat Sergio Pignedoli, przewodniczacy owczesnego Sek-
retariatu ds. Niechrzegcijan, ktory na kolejne spotkanie zorganizowane przez A.IM.,
tym razem w kolejne spotkanie zorganizowane przez A.I.M., tym razem w Bangalore
w 1973 roku, wystosowat list na rece ojca Remberta Weaklanda, 6wczesnego opata
Prymasa Benedyktynéw. Pisat w nim m.in.: ,Historycznie patrzac, mnich jest
podstawowym gatunkiem homo religiosus wszystkich czasow i stuzy za punkt
odniesienia, tak samo dla chrze$cijan, jak i dla niechrzescijan. Istnienie monastycyzmu
w samym sercu K o$ciota katolickiego jest samo w sobie pomostem laczgcym wszystkie
religie. (...) Jestem szczesliwy, ze moge, korzystajac z okazji, wyrazi¢ uznanie dla
dziatalnosci Zakonu Benedyktynéw, szczegOlnie dla Sekretariatu AIM., dla jego
zobowigzania si¢ do prowadzenia dialogu z religiami niechrzescijafiskimi. Chciatbym
tez Was zacheci¢ do popierania tej dziatalnosci wewngtrz Benedyktynskiej Federacji
i rozwijac ja wszelkimi mozliwymi sposobami...S.

Jako odpowiedz na wezwanie Stolicy Apostolskiej w polowie lat siedem-
dziesiatych powstaje w Ameryce The Norh American Board for East-West Dialogue
(w skrocie: N.A B.E.W.D.), nazwana potem — Monastic Interreligious Dialogue (w
skrocie: M.1.D.) a w Buropie Dialogue Interreligieux Monastique (w skrocie D.I.M.).
Obie organizacje stanowily podkomisj¢ A.1.M. i wspélpracowaly z Sekretariatem ds.
Niechrzescijan, pozniej z Papieska Rada do Dialogu Miedzyreligijnego.

Na poczatku swej dziatalnosci N.A.B.E.-W.D. postawila sobie jako gtéwne
zadania:

1. Uwrazliwi¢ amerykanskie klasztory na duchows wartos¢ religijnej tradyciji
Wschodu i potrzebg otwarcia na monastyczny dialog migdzy Wschodem i Zachodem,
tak samo na plaszczyznie indywidualnej jak i wspdlnotowej, aby budowaé jednosé
i Swigtosé;

2. Uprzystepnié niektore praktyki, do§wiadczenia, nauki, zrodia i informacje
wazne dla migdzyreligijnego dialogu;

3. Wprowadzi¢ miedzyreligijny dialog na plaszczyzne duchowosci i doswiad-
czenia monastycznego;

4. Umozliwi¢ spotkanie, obustronng wymiang i porozumienie migdzy mnicha-
mi réznych religii;

5. Wspomagaé braci i siostry benedyktynéw oraz cystersow w Azji w ich
dialogu.

Podobne zadania postawili sobie rowniez benedyktyni w Buropie. Wspdlnie
takze stworzono Program duchowej wymiany Wschod-Zachod, dzigki ktoremu mnisi

¢ Lettre du Cardinal S. Pignedoli, President du Secretariat au Pere Abbe Primat,
Dom Rembert Weakland, juin 1974, Bulletin du Secretariat pour le non-chretiens,
(1988), nr 67 s. 13; Bulletin A.I.M. (1980) nr 29, s. 25.
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katoliccy mogli odwiedzi¢ wiele klasztoréw buddyjskich czy hinduistycznych, za$
mnisi buddyjscy czy hinduistyczni poznaé zycie w klasztorach chrzescijaniskich. ,,Nasz
Sekretariat - pisal Przewodniczacy Papieskiej Rady do Dialogu Miedzyreligijnego
kardynatF. Arinze - utrzymywal swdj patronat nad rozwojem tego dialogu, zwlaszcza
w formie programu duchowej wymiany Wschod-Zachod. Wspotpracownicy Sek-
retariatu brali udziat w sympozjach organizowanych w Europie z okazji 111l wymiany,
a sami czlonkowie Sekretariatu wzigli udzial w IV wymianie”?. Uczestnicy Duchowej
wymiany spotykali si¢ takze z Ojcem Swigtym Janem Pawlem II. W czasie jednej z wizyt
9 wrzesnia 1987, Ojciec Swiety powiedziat do mnichéw buddyjskich: ,,Podczas
poprzednich spotkand wymiany, chrzescijafiscy mnisi, ktorzy przebywali w waszych
klasztorach mogli poznaé wasza bogatg, wielowiekows tradycje. Byli poruszeni
waszym braterskim przyjeciem. Chciatbym podzigkowaé wam za waszg zadziwiajacy
uprzejmo$¢. Mam nadziejg, ze tego typu spotkania bgda kontynuowane®. Zwracajac
sig¢ za$ do chrzeécijadskich mnichow i mniszek Jan Pawel I powiedzial: Kiernje takze
stowa zachety do chrzedcijariskich mnichéw i mniszek, ktérzy zorganizowali to
spotkanie, z ojcem Opatem Prymasem na czele. Ciesze si¢, ze Komisja ds. Migdzy-
religijnego Dialogu pod przewodnictwem Sekretariatu ds. Miechrzescijan zaan-
gazowala si¢ w te pracg dla Kosciola. Otwierajac wasz dom i serce, co czynilifcie
w ostatnich dniach, trwacie mocno w tradycji waszego duchowego ojca, $w.
Benedykta. W stosunku do braci mnichéw odmiennych tradycji i religii odnosicie
pigkny rozdzial jego Regutly — O przyjmowaniu gosci. (...) Badzcie pewni, ze Koscidt
katolicki podtrzymuje wysilki tych, ktorzy biorg udzial w tym migdzyreligijnym
dialogu. Kosciél widzi w nim znaczacy wkilad umacniania wigzi jednoczacych
wszystkich zdecydowanie szukajgcych prawdy?®.

Istnieje rowniez kilka polskich epizodow dialogu miedzyreligijnego na plasz-
czyznie monastycznej. Do najwazniejszych nalezy spotkanie W duchu Asyiu jakie
mialo miejsce w klasztorze benedyktynéw w Tyficu w pazdzierniku 1987 roku,
w ktoérym wrzigli udzial wybitni mistrzowie zen: Seung Sahn z korearskiej tradycji
i Jakusho Kwong z tradycji japonskiej buddyzmu. Jakusho Kwong odwiedzt tez
kilkakrotnie klasztor benedyktynéw w Lubiniu k. Kosciana. Bardzo wazny dla
miedzyreligijnego dialogu byt takze pobyt w Polsce w maju 1993 roku Tenzin Gyatso,
X1V dalajlamy Tybetu. W czasie jednego ze spotkas spytalem sie Jego Swigtobliwosci
o owoce Programu duchowej wymiany dla buddystow. Dalajlama odpowiedzat:
..Zawsze uwazalem, 7e rzeczg niezwykle waing jest zblizenie si¢ do siebie réznych
religii. Nie chodzi tu o zblizenie na plaszczyinie intelektualnej lecz duchowej. Od
kilkunastu lat — jak ojciec wie — prowadzony jest migdzy klasztorami program
duchowej wymiany Wschid-Zachéd. Ta wymiana —jak mi si¢ zdaje — data obustronne
korzysci. Obie religie bardziej si¢ do siebie zblizyly, bardziej zrozumialy, a im wigcej si¢
rozumie, tym wigkszy jest szacunek dla innej religii i tego z pewnoscig nauczyli si¢ mnisi

7 Lettre du Cardinal F. Arinze, dz. cyt., s. 103.
8 1’Oservatore Romano 10.X1.1987, z angielskiego thumaczy} R. Bzdak.
¢ Tamze.
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i mniszki. (...) Najwazniejsza rzecza jakiej mogliSmy si¢ nauczyé od braci chrzescijans-
kich jest wasze zaangazowanie w zycie spoteczefistwa i na rzecz spoteczenstwa (...)1°.

Najwazniejszym owocem miedzyreligijnego dialogu — jak to podkreslit Kardynat
F. Arinze — okazato si¢ ,,0sobiste doswiadczenie wielu mnichow i mniszek, ktorzy starali
si¢ zintegrowa¢ wschodnie drogi medytacji z wlasnym Zzyciem monastycznym™??. Na
prosbe Kardynala F. Arinze i przy wspolpracy z Papieska Radg ds. Dialogu
Miedzyreligijnego powstat dokument Kontemplacja i Dialog Miedzyreligiiny bedacy
podsumowaniem i oceng tych do§wiadczen, zaréwno pozytywnych jak i negatywnych.
Dokument przypomina stowa Jana Pawta II wypowiedziane 27 pazdziernika 1986 roku
przy okazji Swiatowego Dnia Modlitw o Pok6j w Asyzu: ,,Kazda autentyczna modlitwa
jest poruszana dzialaniem Ducha Swigtego, ktéry w tajemniczy sposob jest obecny
w sercu kazdego cztowieka?? i podkresla, ze ,,formy modlitwy wypracowane poza
tradycja chrzescijafiska nie sa a priori zagrozeniem dla chrzescijanskiej wiary™?3.
Dokument ukazuje pewne kryteria rozrdzniania, aby prowadzony dialog byt autentycz-
ny, a takze ukazuje szanse jakie daje chrzescijanom spotkanie w duchu dialogu:
,,Chrzescijanin z najwigkszym zainteresowaniem obserwuje ludzi naprawde religijnych,
czyta i shucha §wiadectw ich wiary, ktore przypominajg stowa Jezusa: U nikogo w Izraelu
nie znalaziem tak wielkiej wiary”?4. W zakonczeniu dokumentu czytamy, ze mnisi
i mniszki, podobnie jak inni chrzescijanie, ktorzy poszukuja kontemplacji w dialogu
z duchowosciami Wschodu, dobrze odnajdujg si¢ w spotkaniu dwoch ruchow w Kos-
ciele: odnowy kontemplacyjnej i dialogu migdzyreligijnego. ,,W momencie polaczenia
tych dwoch sit — stwierdza dokument - moga one stac si¢ silnym ruchem odnowy zycia
we wspolnocie chrzescijaniskiej, spotkanie do bowiem niesie ze soba wzajemne
oddziatywanie, w ktorym dialog jest zaproszeniem do zagigbienia si¢ w modlitwe,
a kontemplacja jest wezwaniem do rozszerzania praktyki dialogu™?s.

W podpisanej 25 marca 1996 roku Posonydalnej Adhortacji Apostolskiej Vita
consecrata Ojciec Swigty Jan Pawel II zwrocit uwageg, ze instytuty zakonne nie mogg si¢
uchyla¢ od zaangazowania w dialog migdzyreligijny. Wspomniat tez w tym samym
dokumencie o dialogu na plaszczyznie monastycznej: ,,Aby poglebi¢ wzajemne
poznanie, szacunek i mito$¢, Instytuty zakonne moga tez rozwijac ,,stosowne formy
dialogu” ze §rodowiskami monastycznymi innych religii, prowadzonego w duchu
serdecznej przyjazni i obopolnej szczero$ci®®.

W listopadzie 1994 roku ojciec Opat Prymas Jerome Theisen OSB w liscie
rozestanym do wspolnot benedyktyniskich na §wiecie oglosit powotanie Sekretariatu

10 Tekst spisany w ta§my magnetofonowej, tlum. Adam Kozot.

11 Lttre du Cardinal F. Arinze, dz. cyt., s. 103.

12 Discourse aux Cardinaux de la Curie, 22 decembre 1986, Bulletin du
Secretariat pour les non-chretiens, 1987, nr 64, s. 69.

13 Contemplation et Dialogue Interreligieux, Reperes et perspectives puises
dans I’experience des moines, Commission Internationale pour le Dialogue Inter-
religieux Monastique, Ottignies 1993, s. 5.

14 Tamze, s. 16.

15 Tamze, s. 20.
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Generalnego D.IM. - M.1.D. Do tej pory D.I.LM. — M.1D. byly komisjami A.I.M.,
teraz staly si¢ niezalezng organizacja wspolipracujaca z Papieskg Radg do Dialogu
Miegdzyreligijnego. Opat Prymas wraz z Opatami Generalnymi cystersow powolali
podobne komisje w Indiach i w Australii, a takze zatwierdzili kandydaturg ojca Pierre
de Bethune, przeora klasztoru benedyktynow Saint-Andre de Clerlande w Belgii jako
Generalnego Koordynatora tych czterech komisji D.I.M. -M.LD. Na posiedzeniu za$§
- komisji europejskiej D.I.M. powotano konsultoréw D.IM. - Europe w skiadzie:
Odette Baumer-Despeigne (Szwajcaria), Mitchiko Ishigami — Iagolnitzer, ojciec
Bernard Durel, ojciec Pierre Massein i ojciec Bernard Rerolle (Francja), ojciec
Christian de Cherge (Algeria), ojciec Josef Gotz (Niemcy), ojciec Jan M. Bereza
(Polska), ojciec Raimon Panikkar (Hiszpania), ojciec Simone Tonini (Wiochy)isiostra
Katrin Amel (Szwecja).

List ojca Opata Prymasa koriczy si¢ stowami: ,,Wiele konfliktow w Swiecie ma
podioze religijne. Naszym obowiazkiem jest ukazanie duchowych wartosci réznych
religii istniejgcych w iwiecie, w nadziei, ze¢ poznanie i dialog naszych mniszek
i mnichéw przyczyni si¢ do utrzymania pokoju w §wiecie. Pokoj jest darem, ktory
przekazal nam §w. Benedykt. Musi on by¢ naszym wkiadem w dialog miedzy
religiami”.

Jan M. Bereza OSB, Lubin k. Kosciana

2. JEZUS CHRYSTUS W SWIETLE HINDUIZMU I BUDDYZMU*

W opublikowanym w watykarniskim pi§mie Pro Dialogo (1994 or 1, s. 15 - 39),
wydawanym przez Papieskg Rad¢ do sparw Dialogu Miedzyreligijnego, artykule pt.
The Unique Meditation of Christ as Lord and Seviour autor — Angelo Amato
wzmiankuje o ,,niechrzescijariskiej chrystologii”. Nie prezentuje jednak teoretycznych
podstaw czy zalozernitej nowej subdyscypliny chrystologicznej. ,,Otwiera” natomiast
temat i zacheca do jego zgigbiania.

Przedmiotem ,,niechrzescijatiskiej chrystologii” jest spojrzenie na Jezusa Chrys-
tusa niejako z drugiej strony, czyli z perspektywy pozachrzescijanskiej. ,,Niechrzes-
cijafiska chrystologia” probuje odpowiedzie¢ kim jest Jezus dla niechrzefcijan. Nie
odwoluje si¢ ona do chrzefcijatiskich zrodel, nie powoluje si¢ na Biblie, ktora

16 Jan Pawet 11, Posynodalna Adhortacja Vita consecrata (25 marca 1996),
L’Oservatore Romano, Wydanie Polskie, 1996, nr 4(182), s. 48-49.

* _ Na temat Jezusa Chrystusa w religiach pozachrzescijatiskich zob. Hans
Waldenfels, Ukrzyiowany i religie $wiata, Warszawa 1985; ten ze, O Bogu,
Jezusie Chrystusie i Ko.ciele dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekscie czasow
obecnych, Katowice 1993, s, 194-223; zob. tez Eugeniusz Sak owicz, Henryk
Z.im o 1, Jezus Chrystus w religiach pozachrzescijarskich, w: Encyklopedia Katolicka,
t. VI, Lublin 1997, kol. 1395 — 1402.
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jestnormatywnym kryterium calego myslenia i wywodu teologicznego. Tym bardzej
pomija wszelkie ,,miejsca teologiczne™, czyli te miejsca, w ktorych teolog znajduje
wiaéciwe dla siebie zrodia. Nie przywoluje zadnych koscielnych dokumentow czy
wypowiedzi, ,,niechrzescijafiska chrystologia” mowi o Jezusie Chrystusie w religiach
pozachrzefcijafiskich, ktory ukazywany jest w roznych aspektach: historycznym,
doktrynalnym i etycznym. Sformutowanie —,,Jezus Chrystus w religiach pozachrzes-
cijaniskich” mogtoby jakkolwiek sugerowaé badz blizej nieokreslong obecnosé Boga
—~ Cztowieka w religiach niechrze.cijaniskich, badz tez Jego Osobe jako integraing
,»,c2e8¢” doktryny danej religii. W religiach tych jednakze nie ma wyrainego
wkomponowania prawdy o Jezusie w okre§lone wyznaniowe credo.

,.Niechrzescijafiska chrystologia™ pyta m.in. o Jezusa hinduistow i o Jezusa
buddystow.

1. Jezus hinduistéw

Wedhug mysli hinduistycznej nie ma zadnej przeszkody, czy tez zadnych oporéw
by Bog-Czlowiek — Jezus Chrystus byt na rowni czczony z Siwg, bostwem przed-
stawianym jako krol aktorow w tanecznej parze, czy z Wisznu, bostwem zwigzanym
z ofiarg, ktore pojawilo si¢ w dziesigciu wcieleniach (awatarach), w tym najpopular-
niejszych z nich, takich jak Rama i Kryszna. Hindusi przez wieki uwazali i dzi§ nadal
sadza, iz ,,jeden jest byt, ktory wieszcze (czyli poeci” wielorako zowia™. Hinduista
zatem, szczegolnie za$ ten, ktory wyksztalcony zostat w katolickich szkotach, nie ma
zadnych obiekcji by w domowym ottarzu umiesci¢ figurke Jezusa Chrystusa obok
przedstawienbostw panteonu ich religii nazwanej przez nich samych odwieczna, czyli
cztowiecza dharma. Wielu aboslwentdw katolickich szk 6t w Indiach nie przestalo by¢
hinduistami. Konwersje na chrzescijatistwo nie s3 na porzadku dziennym. Inkluzywny
charakter religii Induséw, a takze system kastowy wciaz regulujacy spolecznym
porzadkiem, jest przyczyna akceptacji Chrystusa bez akceptaciji chrzefcijaistwa.

Doktryna chrzescijaniska, w tym doktryna dotyczaca Jezusa Chrystusa, zaintere-
sowatl si¢ ruch zwany neohinduizmem. Na powstanie tego ruchu wplyw wywarto
rowniez chrzescijadstwo. Dynamiczna dziatalno$¢ misyjna protestantow i katolikow
rozbudzita nieoczekiwanie u hinduistow gleboka §wiadomosé oryginalnosci i wartosci
wiasnej kulturyireligii. Ram Mohan Roy (zm. 1833) glosil, iz Jezus by} przewodnikiem
do wolnoéci i szczgdcia catej ludzkosci. Keshab Chandra Sen (zm. 1884) przekonywal,
iz Jezus narodzit sig jako czlowiek — Azjata, aby rozbudzi¢ obecna w ludziach, lecz
uépiong, §wiadomos¢ boskosci. Swami Wiwekananda (zm. 1902), hinduistyczny
mnich Misji Ramakraishny, utrzymywal, ze Jezus to inkarnacja Boga. Widzial
w Jezusie wystannika Boga ktory bedac wszechobecnym ujawnit si¢ w cielesnej postaci
jako Jezus Chrystus, czyli Bog miedzy Zydami. Mahatma Gandhi (zm. 1948),
przywodea indyjskiego ruchu narodowego, mysliciel, wychowany w ortodoksyjnej
rodzinie hinduistycznej, utrzymywati, iz Chrystus to tytul wyrazajacy obecnos¢ Boga
poérdéd ludzi, podobnie jak tytut Kryszna i Rama. ,,Wielki duchem” Gandhi byt
zafascynowany naukg Jezusa Chrystusa przekazang w Kazaniu na Gorze. Sarvepalli
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Radhakrishnan (zm. 1975) filozof, w latach 1962-68 prezydent Indii, uwazal, iz
Chrystus przygotowal , wzniesienie” ludzkosci ku temu, co w niej jest boskie.

Swami Abhedanada uwaza Jezusa jako jednego z wielkich zbawicieli i nauczycie-
li uniwersalnej religii stawiajac Go na rowni zMojzeszem, Konfucjuszem, Zaratusztra,
Laozim (Lao-tse), Kryszng i Budda. Wielu wspoélczesnie zyjacych hinduistow uznaje
w Jezusie mistrza-guru bedacego duchowym przewodnikiem czlowieka, bez wzgledu
na to, jakg on religi¢ wyznaje. Miat Jezus wedtug nich, podobnie jak Kryszna i Budda,
nie tylko nauczad etyki i tadu spolecznego, ale przede wszystkim wzywadé do glgbokiego
duchowego zycia.

Posta¢ Jezusa przekonuje hinduistow, ze Boga mozna zobaczyé, a boska
doskonalosé jest mozliwa do osiagnigcia przez cztowieka.

2. Jezus buddystéw

W buddyzmie historycznosé¢ Jezusa Chrystusa jest kwestig drugorzedng. Nie-
ktérzy buddyéci w wydarzeniach z zycia Buddy dostrzegaja paralele z biblijnymi
opowiesciami o Synu Bozym, w ktérego wierzg chrzescijanie. Umitowanym uczniem
Buddybyt Ananda. Zdrajcg okazat si¢ za§ Dewadatta ktory chciat spowodowaé by
zebrzacego Buddg stratowal storiNalagiri. Budda rozestat swoich uczniow, by glosili
jego nauke¢. Budda miat nakarmi¢ w sposéb cudowny 5000 ludz. Zatem Jezus miat
przebywaé w Indiach, gdzie nauczyl si¢ braterskiej mitosci i milosierdzia czerpiac
z nauki Buddy. W buddyzmie hinajana porownuje si¢ ukrzyzowanego Jezusa
Chrystusa, ktérego widok jest czym§ niezrozumialym, wrecz odrazajacym, z emanuja-
cym delikatnos$ciag bodhisattwa, ktory zrezygnowat z wiasnego szczgScia by innych
doprowadzi¢ do nirwany. Wyprowadza si¢ z tego poréwnania wniosek, iz walor
buddyzmu jest wigkszy od waloru chrzescijanistwa. Wedtug D.T. Suzukiego ukrzyzo-
wany Jezus Chrystus znaczy gieboka przepas¢ rozdzielajaca chrzefcijadstwo od
buddyzmu, w ktérym zadne ,,ja’’ nie moze by¢ ukrzyzowane, bowiem takieto ,,ja” po
prostu nie ma. W przeciwietistwie do Suzukiego —K. Nishitanidostrzega ,,pokrewiens-
two”, czyli istotowe podobiefstwo, migedzy samoogoloceniem si¢ Jezusa a idea
kenotyczng wywodzaca si¢ z buddyzmu mahajany. Stowa Pawta Apostota z Listu do
Filipian (2, 6-8) wyrazaja niejako realizacjg pustki, co wigcej, mowig, iz to sam Bog jest
Autorem tej pustki.

Smieré Jezusa majaca wg chrzeScijan moc odkupieficza ogarniajaca calg
ludzko$é, bedgca wyrazem powszechnej woli zbawczej boga, nie ma ani dla hinduisty,
ani dla buddysty soterycznego zbawienia. Hinduista jest w stanie ostatecznie
zaakceptowaé bostwo Jezusa Chrystusa, tak jak akceptuje bostwo ,,swoich bogow™.
Buddysta natomiast wierny swojemu Nauczycielowi — Buddzie nie bedzie pytat
o istnienie, czy nieistnienie Boga. Nie jest wszakze ateista, czy antyteista w ,,zachod-
nim™ rozumieniu tego pojgcia. Nie interesuje go zadne boskie posrednictwo, czy ofiara
Boga-Czlowicka wyzwalajaca ludzkos¢ z grzechu. Wedtug buddyzmu kazdy cztowiek
jest autosoterem, gdy uswiadomi sobie gemezg cierpienia i drogg widogca do
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wyzwolenia. Hinduizm i buddyzm nie ignoruje Jezusa Chrystusa. Wyznawcy tych
religii nie poznali w istocie rzeczy dotychczas Tego, ktdry przyniost wyzwolenczg
Prawde, ktory sam jest Prawda.

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa

3. IDEA ISTOTY NAJWYZSZEJ U LUDOW PIERWOTNYCH
W SWIETLE PUBLIKACJI TEOFILA CHODZIDLO SVD*

Nie istnieje grupa ludzka, ktorej wiara bylaby catkowicie abstrakcyijna, tzn. nie
bytaby uzupeiona zadnymi wyobrazeniami dotyczacymi przedmiotu wiary —béstwa.
Zgodnie z ta regula monoteistyczna wiara lud6w pierwotnych ma odzwierciedlenie
w idei Istoty Najwyzszej wraz ze specyfikujacymi ja elementami. Kazdy szczep
pierwotny nadawal swojej Istocie Najwyzszej charakterystyczne imie, ktore czgsto
pochodzito od czynnosci przez nig wykonywanych lub okreslato jej przymioty. Owe
funkcje i atrybuty sa nieodlacznymi sktadnikami idei Istoty Najwyzszej, bez ktorych
Istota Najwyzsza bytaby niewyobrazalna. One to sprawiajg, ze jest ona tym, kim jest
— Absolutem. Powszechnie, na drodze antropomorfizacji, przypisywano Istocie
Najwyzszej tak 7e okreflony wyglad i miejsce pobytu. Cato§¢ obrazu Istoty Najwyzszej
dopehiajg, jednocze$nie nadajgc mu indywidualny koloryt, wszelkie opowiadania
o charakterze mitologicznym funkcjonujgce w obrebie prakultury.

1. Imiona, postacie i mieszkanie

Wirdd licznych ludéw pierwotnych brak jest wyraznego okreSlenia pojgcia
,»,BOg”. Szeroko natomiast sg rozpowszechnione nazwy opisowe. Wiele spoérdd nich
weszto do przeklad 6w Pisma Swigtego na miejscowe jezyki. Jest to fakt znamienny,
gdyz podjecie przez thumaczy Biblii decyzji, ze Bog moze by¢ okreslany nazwa, ktora
jest juz uzywana przez tubylcéw na okre§lenie bostwa, musialo zawsze opierac si¢ na
uzasadnionym przekonaniu, Zze oznacza ona w danym jezyku Istot¢ Najwyzsza®.

* Teofil Chodzidlo (1909-1979), werbista, etnolog i religioznawca, uczen
Wilhelma Schmidta SVD, twércy kierunku kulturowo-historycznego w etnologii;
w 1942 r. uzyskat doktorat na podstawie dysertacji Die Familie bei den Jakuten, tego tez
roku zostal asystentem W. Schmidta oraz czionkiem Instytutu Anthropos w Szwaj-
carii; po powrocie do Polski (1948 r.) podjat pracg naukowo-dydaktyczna na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

1 T.Chodzidto, Bdg-..., EK T.2, kol. 887 (EK = Encyklopedia Katolickam
t. 144, Lublin 1973-1983; t.. 1-1973, t. 2-1976, t. 4-1983); t e n z e, Charakterystyka
religii ludow pierwotnych Afryki [w:] B. Bejze (red.), Studia z filozofii Boga, T.3,
Warszawa 1977, s. 273.
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Najbardziej rozpowszechnionym i charakterystycznym okresleniem uzywanym
w stosunku do Istoty Najwyzszej w najstarszych religiach jest nazwa ,Ojciec”.
Swiadczy ona przede wszystkim o wigzi uczuciowej taczacej przedstawicieli kultury
pierwotnej z Bogiem. Imig¢ to uzywane jest zarébwno w mowie potocznej, jak
i w modlitwach i obrzgdach sakralnych. ,,Ojcem” nazywaja Istot¢ Najwyzsza
wszystkie wigksze pierwotne grupy etniczne: Samojedzi, szczepy Indian w poéinocnej
Kaliforni, prawie wszystkie szczepy Algonkinéw, Jamanowie z Ziemi Ognistej,
potudniowo-wschodnie szczepy australijskie (np. Kurnajowie). Imig ,,Ojciec” uzywa-
ne jest w formie zindywidualizowanej — ,,M6j Ojciec” (np. Hitapuan u Winnebago,
Jamanow i Halakwiilupéw), badz kolektywnej ,,Nasz Ojciec” (np. Mungan Ngaua
u Kurnajow),, lub bardziej uroczyscie — ,,Ojciec Wszystkich”. Do form uroczystych
mozna zaliczyc takze takie okreflenia, jak: ,,Ojciec w niebie”, ,,Nasz wielki Ojciec” czy
,s0jciec zycia2,

Imig ,,Ojciec™ oprocz tego, ze niesie w sobie tresé: , kto§ bardzo bliski”, ,.ten,
dzigki ktoremu istniejemy™, ,kto§ opiekujacy si¢ nami”, ,najtroskliwszy”, czy tez
,»godny zaufania”, to okresla Istotg Najwyzsza jako ,,bedacy wczesniej”, ,,sedziwy”.
Podobne znaczenie ma uzywana przez Jamanow nazwa ,,Watauinewa” czyli ,,Pra-
stary”, ,,Najstarszy”, albo u Koriakéw ,,Stary”, ,Dobry Stary”, ,,Stary u gory”.
Jednak imiona te sg znacznie rzadziej uzywane niz ,,Ojciec”. Natomiast plemi¢ Oglala
w potudniowej Dakocie, chcac wyrazi¢ wiarg w Istotg Najwyzszg jako praprzyczyne
bytu, nazywa ja ,,Dziadkiem”.

Po nazwie ,,Ojciec” najczesciej, chociaz takze nieporéwnywalnie rzadziej
wystepujacym terminem, jest ,Stworca”. Stosunkowo czgsto pojawiaja si¢ takze
nazwy tresciowo zblizone do ,,Stworcy”, jak ,,Boski sprawca Swiatow™, ,,Podpora
wszechswiata” (Ajnowie), czy u Koriakéw — ,Ten mistrz u gory”. Wspomniani
Ajnowie uzywajg takze okreslenia , Kolebka™ (dzieci)3.

Nierzadko plemiona pierwotne nazywajg boga ,,Panem”, ,,Wtadca”, .,Wias-
cicielem” (np. poinocno-wschodni Algonkinowie), ,,Panem srodkow do zycia”,
»Dawca” (np. Joschua-Red-Indianie), ,,Dawca pozywienia’. Wsrod Pigmejow przyie-
1a si¢ nazwa ,,Pan” w znaczeniu ,ten, ktory jest godzien najwigkszej czci”, ,,ten, ktory
jest w niebie” albo ,.ten, ktory jest tam w gérze”. Podobnie u Wintunéw — Indian
w Kaliforni imi¢ Istoty Najwyzszej — ,,Olelbis™ oznacza ,,ten u gory”™.

Duchowy charakter Istoty Najwyzszej oddaje najlepiej termin ,,Wielki Duch”
uzywany przez niektoére szczepy indiariskie Ameryki Poinocnej (np. Dakota — Siuk-
sowie i Algonkinowie). Ta sama nazwa, pelnigca identyczng funkcje wystgpuje
u Pigmejéw zamieszkujacych puszcz¢ Konga. Natomiast Eskimosi nazywaja swoja
Istotg Najwyzsza ,,Silap Inua”, co oznacza ,duch Swiatta i rozumu”. Podobny

2 T.Chodzidto, Religie ludéw pierwotnych, ,,Znak’’10(1958) nr 8-9, s. 944,
tenze, Australia-..., EK. T.1, kol. 1138; tenze Bog-... EK T.2, kol. 887; por.
H.Zim o1, Monoteizm pierwotny. Teoria Wilhelma Schmidta i jej krytyka w wiederis-
kiej szkole etnologicznej, Katowice 1989, s. 65.

3 T.Chodzidto, Religie..., 5. 944 n; tenze, Bdg..., EK T.2, kol. 888.

4 Tenze, Bog-..., EK T.2, kol. 888; tenze, Religie...s.944.
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charakter maja takze imiona: ,,Sam istniejacy” (Jorubowie w Afryce Zachodniej) lub
,Osoba sama z siebie” (Patwinowie w §rodkowej Kaliforni)s.

Wir6d ludéw pierwotnych nigdzie nie sporzadza si¢ wizerunkoéw i podobizn
Istoty Najwyzszej. Takze kult w najstarszych religiach naturalnych jest zwykle
bezobrazowy, w obrzgdach przedstawieniach i taficach sakralnych z reguly nie
wystepuje Istota Najwyzsza, ani nawet jej przedstawiciel. Jesli jest odstgpstwo od tej

S Tenze, Religie...,;s. 944; tenze, Bog -..., EK T.2, kol. 887 n.; tenze
Eskimosi - ...,EK T.4,kol. 1125;t e n ze, Charakterystyka ..., s. 272; tenze, Dynamizm
EK T.4, kol. 425; T. Chodzidto w swoich pismach nie podjat si¢ klasyfikacji imion
uzywanych przez plemiona pierwotne na okreslenie Istoty Najwyzszej. Natomiast H.
Z im o 1, opierajac si¢ na tych samych, co Chodzdto zrédtach (giownie autorstwa W.
Schmidta) uporzadkowat te imiona nastepujaco: 1.Imig ,,Ojciec” i pochodne, np.:
,,M6j Niebo-Ojciec”” (Samojedzi), ,,Wielki Ojciec”, ,,Ojciec zycia” (Indianie Kalifor-
nii, Seliszowie z interioru, Algonkinowie), ,,M&j Ojciec” (Winnebago, Jamanowie
i Halakwiilupowie), ,,Ojciec”, ,,Nasz Ojciec” (Pigmeje znad Ituri), ,,Ojciec”, ,,M6j
Ojciec” (potudniowo-wschodni Buszmeni), ,,Nasz Ojciec” (Kurnajowie), ,,Ojciec
Wszystkich™ (Wiradjuri), ,,Ojciec” (Juin-Ngarigo i Euahlayi). 2. Imig¢ ,,Stwérca”
i pochodne, np. ,,Stworca” (Ajnowie, Wiradjuri — Kamilarojowie), ,,Sprawca”,
,»Stwércea”, ,,Stworca ziemi”, ,,Stwoérca §wiata” (Indianie Ameryki Poinocnej),
,»Wiasciciel catego $wiata” (Wawenock), ,,Pan”, ,,Wlasciciel dzikéw” (Negryci Isneg
z Filipin), ,,On, ktorego jesteSmy wiasnoscia”, ,,Ten, do ktorego nalezymy” (Lenapo-
wie), ,,Pan $wiata” (Maidu), ,,Pan calej ziemi i nieba” (Szejenowie), ,,Wiadca”, ,,Pan
$rodkéw do zycia”, ,Dawca pozywienia” (Arapaho), ,Dawca” (Joszua), ,,Pan
wszystkich rzeczy” (Buszmeni), ,,Boski Pan nieba”, ,,Bog nieba”, ,,Boski sprawca
$wiatow”, ,,Podpora wszechswiata” (Ajnowie), ,,Nazywajacy ziemig”, ,Inicjator
$wiata”, , Kierujacy swiatem” (Maidu). 3. Imiona okre§lajace miejsce zamieszkania,
np. ,,Niebo”(Samojedz),,,Gwiazda” (Halakwilupowie), ,,Ten z gory” (Wintu), ,,Ten
w niebie u gory” (Selk’namowie), ,,Ten mieszkajacy w gorze” (Indianie Kalifornii),
,,Ten w niebie” (Juinowie), ,,Czlowiek u gory” (Arapaho, Gros Ventres), ,,Stary
u gory” (Wijot, Wintu), ,,Madry w gorze” (Szejenowie), ,,Mieszkaniec nieba”, L, Ow
w niebie” (SekI’namowie), ,,Mistrz w gorze” (Koriacy), ,,Wo6dz nieba™ (Seliszowie),
,,Wodz wgorze”, ,,Duch w gorze” (Okanagonowie — Seliszowie). 4. Imiona wskazujgce
na wiek, np.: ,,Prastary”, ,Najstarszy”, ,,Dobry Stary” (Jamanowie), ,,Stary” (Maidu,
Okanagonowie — Seliszowie), ,,Stary Czlowiek” (Pomo, Seliszowie, Czarne Stopy), 5.
Imiona podkreslajgce wladzg, np. ,,Bardzo mocny” (Jamanowie), ,,Dozorca” (Koria-
cy), ,Wodz” (Foxes, Seliszowie), ,,Wielki Wodz” (Seliszowie), ,,Moc Mocy” (Mas-
coutena). 6. Imiona podkre§lajace duchowo$é, np..: ,,Pan, ktorego nie mozna ogladac”
(Negryci Isneg z Filipin), ,,NieSmiertelny” (Ajnowie, Maidu), ,, Wielki Duch zachodu”
(Wintu), ,,Wielki Duch” (Lenapowie, Odzbweje, Potawatomi, Macoutena, Kri,
Menomini, Sauk, Szejenowie, Winnebago, Okanagonowie-Seliszowie), ,,Duch” (Da-
mowie), ,,Czysty Duch” (Lepanowie). 7. Imiona podkre§lajace zwigzek ze zjawiskami
atmosferycznym: np. ,,Burza” (Andamanie), ,,Grzmot” (Semangowie, Indianie Kato
i Juki, Koriacy). 8. Inne imiona, np.: ,,Swiatto” (Batek-Nogn-Semangowie), ,,Wielki
Wedrowiec” (Kato), ,,Ten, ktory chodzi samotnie” (Juki), ,,Bogaty” (poludnio-
wo-zachodni Batwa), ,,Kolebka™ (Ajnowie), ,,Swigty” (wschodni Pomo), ,,Ten, do
ktérego musimy si¢ modli¢” (Lenapowie). (H. Zim o fi, Monoteizm..., ss. 65-67.)
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reguly, to tylko wérdd tych szczepow, w ktérych wierzeniach nastgpito polaczenie sig
prarodzica ze Stworca®.

Przedstawiciele prakultury zapytani o wyglad i posta¢ Istoty Najwyzszej
z zaktopotaniem ~ pisze Chodzid!o - wyznaja dostownie: ,,Nie wiemy, nie widzieliSmy
go; prarodzic natomiast, ktory obcowat ze Stworca, on musial go na pewno widzec;
my przeciwnie nigdy nie widzieliémy go; on jest niewidoczny dla naszych oczu™’.
Zwracajac si¢ do niego w modlitwie méwia, lub wolaja w otwarta przestrzen
przekonani ze ich styszy i widzi. Przypisuja mu pewien rodzaj duchowego istnienia
twierdzac, ze jest on jak powiew wiatru, szelest itp. Duchowej naturze Istoty
Najwyzszej nie sprzeciwia si¢, a wrecz przeciwnie — podkresla ja wiara pierwotne;j
ludnosci, ze Niewidzialny przybiera niekiedy widzialna postaé, lecz zawsze na niedhugi
czas, przejsciowo®.

Wyglad przypisywany Istocie Najwyzszej na krotki czas miat poczatkowo
charakter przedstawienia teriomorficznego (w postaci zwierzat), pézniej natomiast
wirod ludéw pierwotnych nastapita tendencja do antropomorfizowania (przypisywa-
nie cech ludzkich). Antropomorfizm ten miat rézny charakter, mogt by¢ dwojakiego
rodzaju: antropomorfizm fizyczny (nadawanie Istocie Najwyzszej cech czlowieka)
i antropomorfizm psychiczny (wyrazanie si¢ o uczuciach, pragnieniach i dziataniu
Istoty Najwyzszej za pomoca terminologii i poje¢ zaczerpnietych z psychologii
ludzkiej)®. Czesto, jak np. w australijskich religiach pierwotnych, nadawano Istocie
Najwyzszej cechy lunarnei solarne. Ludy pierwotne Australii wyobrazajg ja sobie jako
postac jasniejacg, §wietlng i plomienng na wzdr stonica i innych cial niebieskich. Wsrod
niektorych lud 6w pierwotnych istnieje przekonanie, Ze ciala niebieskie (storic, ksigzyc,
gwiazdy sa oczami Istoty Najwyzszej, jej uszami itp.) Np. Samojedzi i Batek
— Semangowie uwazajg Storice i Ksiezyc za oczy, a gwiazdy za uszy Istoty Najwyzszej,
ktorymi ona nastuguje w ciszy nocnej. Natomiast Indianie Maidu opowiadaja sobie, ze
zastonigte i nikt jej nie ogladat oprocz ,,ducha zlego™, ktory raz jeden spojrzal na jej
oblicze. Podobniej wzniostosci i niezwyklej wielkosci jest postaé Istoty Najwyzszej
—Bajame u Wiradjuri i Euahlayi w potudniowo-wschodniej Australii, u Semangéw na
Potwyspie Malajskim oraz Bambuti w Afryce. Powszechne jest takze Scisle aczenie

S T.Chodzidto, Religie..., s. 944; t e n z e, Antropomorfizm, EK T.1, kol.
702; ten ze, Bég-...,.EK T.2, kol. 889.

7 Ten ze, Religie..., s. 943 n.

8 T.Chodzid!}o, Religie...,s. 944; tenze, Bég -..., EK T.2, kol. 889;ten ze,
Antropomorfizm, EK T.1, kol. 702.

¢ Teriomorfizm i antropomorfizm czasami si¢ naktadajg w obrebie wyobrazni
jednej grupy etnicznej. 1 tak np. ,,Pigmeje wyobrazaja sobie Istote Najwyzsza jako
osobg, ktora mys$li, mowi i dziala podobnie jak cztowiek. Jest ona niewidoczna,
chiociaz w mitach przybiera nieraz postac dziecka lub starca, szympansa, kameleona
czy tez osoby skladajacej si¢ z tylko z glowy zakoriczonej kolcem.” (H. Zim o A,
Problem monoteizmu ludéw pierwotnych na przykiadzie srodkowoafrykanskich pig-
mejow Bambuti |, Zeszyty Naukowe KUL” 23(1980) nr 2(90), s. 19.)
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Istoty Najwyzszej ze zjawiskami atmosferycznymi. Wypowiada ona swoja wolg za
pomocg burzy, grzmotéw, szumu wiatru (sg to roine glosy Istoty Najwyiszej),
blyskawic, piorunéw (bron Istoty Najwyzszej). Ze szczegolng czcia przyjmowane jest
ukazanie si¢ teczy, gdyz uwazana jest ona za rabek szaty Istoty Najwyzszej (np.
u Bambuti i Batwa), albo w ogole za znak jej taski. Ze wzgledu na odmienne warunki
geograficzno-klimatyczne Eskimosi uznajg inne zjawiska przyrodnicze za udzelanie
si¢ Istoty Najwyzszej. Uwazajg oni, ze gdy Istota Najwyzsza jest zagniewana, grozi im
przez mrozne wiatry, wzburzone morze, $niezyce i mgly. Pomimo Scistego aczenia
Istoty Najwyzszej ze zjawiskami przyrodniczymi, nigdy przedstawiciele prakultury nie
traktuja jej jako sitg bezosobows i dalecy sg od panteizmu?l®,

T. Chodzdto odcina si¢ od opinii R. Pettazzoniego, ktory uwaza, ze Istota
Najwyzsza w religiach pierwotnych jest wytworem myslenia mitycznego albo tez
personifikacja nieba. Wobec tego nie mozna by bylo utozsamiac¢ jej z Bogiem
znajdujacym si¢ w niebie. Wedtug opinii M. Eliadego Istoty Najwyzszej nie mozna
redukowac do swigtosci nieba. Wyobrazenia tych lud6w nadajg jej bowiem wiasny byt,
ktorego nie mozna wyprowadzié do zjawisk niebieskich, przyrodniczych, czy tez
z ludzkiego do§wiadczenia. trzeba takze podkreslic, ze ludy pierwotne, jak zauwaza
Chodzdlo, uwazajg najczefciej, ze Istota Najwyzsza byla obecna jeszcze przed
powstaniem nieba i udala si¢ tam dopiero po stworzeniu §wiata!?’.

Jak wynika z powyzszego materialu wsréd ludéw prakultury pojawiajg sie
konkretne wyobrazenia co do postaci Istoty Najwyzszej, jednak wyobrazenia te maja
charakter jak najbardziej niematerialny. Stan ten zmienit si¢ dopiero pod wplywem
kultur miodszych. Istota Najwyzsza stopniowo nabierala wygladu coraz bardziej
konkretnego, a antropomorfinizm stawal si¢ coraz bardziej powszechny. I tak:
u Pigmejéw Bambuti i Batwa Istota Najwyzsza wyobrazana jest mniej lub bardziej
antropomorficznie, jako osoba dobra, cho¢ czasem gniewajaca sig. Wedlug An-
damanoéw Istota Najwyzsza jest juz starcem z dtuga, bialg brodg, §piacym i nudzagcym
sie w samotnosci, ktdrego pozywieniem sg ofiary skladane z pierwocin. Koriacy jeszcze
bardziej antropomorfizuja Istote NajwyZzszg przypisujac mu zong i dzeci, a nawet
niemoralne postgpowanie. U Eskimosow, Irokezéw, Pueblo, Nawahow oraz nie-
ktérych ludéw pierwotnych Ameryki Lacinskiej (szczegélnie u mysliwych Jarurdéw
w Wenezueli) Istota Najwyzsza jest kobieta. Jednak najstarsze ludy, jak Pigmeje
z Afryki i Filipin oraz wigksza czgé¢ ludéw kregu arktyczno-amerykanskiego wierza,
ze Istota Najwyzsza jest bezpiciowa i samotna?!?.

Za mieszkanie Istoty Najwyzszej ludy pierwotne powszechnie przyjmuja niebo.
Wskazuja na to migdzy innymi (omoéwione wczesniej) imiona nadawane jej w prakul-
turze. Istota Najwyzsza australijskich Kulinéw — Bundzl oraz Kurnajow - Mungan

10 T Chodzidto,Bdg-..., EKT.2, kol. 888n.; t e n z e, Antropomorfizm EK
T.1, kol. 702; ten ze, Powszechno$é zjawiska religijnego, ,,Ateneum Kaplanskie”
60(1960) z 306, s. 24; t e n z e, Australia-..., EK T.1,kol. 1138; ten z e, Afryka-..., EK
T.1,kol. 135; t e n z e, Eskimosi -..., EK T .4, kol. 1125; t e n z e, Bambuti, EK T.1, kol.
1299; ten z e, Religie..., s. 944 n.; t e n ze, Charakterystyka..., s. 273.

11 tenze, Bog-....EK T.2, kol. 888.
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Ngoua mieszka w niebie. R 6wniez Bajame, u szczepéw potudniowej Australii, siedz
tam na krysztalowym tronie. Podobnie Istota Najwyzsza szczepow afrykanskich
Bambuti i Batwa mieszka gdzie§ w niebie, dokad przyjmuje dusze zmarlych. Ponadto
niektére szczepy pigmejskie w Afryce, uwazane za najstarsze ,,umieszczaja” ja
w trzecim, sibddmym, dziewiatym czy dwunastym niebie!®. Niektore afrykanskie
plemiona pierwotne uwazaja, ze Istota Najwyzsza ma w niebie domy i wioski. Czeste
jest takze przekonanie, ze z nieba do ziemi zwisa powrdz lub pajeczyna, po ktorej
mozna dostaé si¢ do nieba. (Tym sposobem Istota Najwyzsza miala w pradawnych
czasach uciec z ziemi od ludzi, ktdrzy si¢ jej naprzykszali). Niebo jest mieszkaniem
Istoty Najwyzszej takze w wierzeniach Indian Ameryki P6iocnej. Eskimosi natomiast
opowiadajg, ze Istota Najwyzsza mieszka we wszech§wiecie migdzy niebem a ziemia.
Przekonanie o niebianiskim mieszkaniu Najwyzszego ma odzwierciedlenie w kulcie
gwiazd u Hotentotow (kult plejad), u szczepéw australijskich: Juindéw, Kurnajow
1 Wiradjuri (kult plejad i Oriona) i u Algonkinéw w Ameryce Péinocnej4.

Nalezy jednak pamigtaé, ze wigksza czg§¢ szczepow pierwotnych, chociaz za
siedzibe Istoty Najwyzszej uwaza niebo, to jednak przypisujac jej atrybut wszechobec-
nosci nie zaciesniajg jej miejsca pobytu do nieba. Nierozerwalnie Istote Najwyzsza
z niebem Igczyly dopiero pdzniejsze ludy kultury patriarchalno-pasterskiej. Ta
luzniejsza tacznosé Istoty Najwyzszej z niebem w kulturze zbieracko-fowickiej objawia
si¢ migdzy innymi w tym, ze powszechne jest tam przekonanie w zamieszkiwanie
Stworcy na ziemi na poczatku dziejow §wiata. Istota Najwyzsza przebywala wowczas
razem z ludzmi troszczyla si¢ o nich, zaopatrywala we wszystkie §rodki potrzebne do
zycia, osobiscie badz postugujac si¢ w tym celu osoba prarodzica. Wtedy to ludzkosé
otrzymatla pouczenia i nakazy natury religijnej, moralnej i spotecznej. Istota Najwyz-
sza miala wtedy brac udziat w obrzgdach sakralnych, ktére sama ustanowila i nakazata
sprawowac po wszystkie czasylS.

12 T.Chodzidto, Antropomorfizm,EK T.1,kol. 702,t e n z e, Ameryka, EK
T.1,kol.423;ten z e, Qfryka-..., EK T.1,kol. 135;t e n z ¢, Powszechnosé-..., EK T.1,
kol.423;ten ze, Afryka-...,EK T.1,kol. 135;t e n z e, Powszechnoic...,s. 4;tenze,
Charakterystyka..., s. 274, ten z e, Bog...,, EK T.2, kol.888.

13 Jak pisze H. Zimon: ,,Wedlug Samojedow zamieszkuje ona [Istota
Najwyzsza)] sibddme niebo, wedlug Ajnow — szoste, Lenapow — dwunaste, Menomini
— czwarte. Stosownie do ilosci niebios, trzeba w modlitwie tyle razy nawotywac hooi!
lub ho-o-0!, aby dotarta onadoBoga. (H. Z i m o i, Monoteizm..., s. 68); W przypadku
niektorych ludéw pierwotnych Afryki mozna chyba laczy¢ miejsce zamieszkiwania
Istoty Najwyzszej z wielkimi szczytami np. z gérag Kamerunu, gora Kenii, Kiliman-
dzaro. (T.Chod zidto, Charakterystyka..., s. 276; por. H. Z i m o 1, Monoteizm...,
s. 68.

14 T.Chodzidtlo, Australia-..., EK T.1, kol. 1138; t e n Ze, Bambuti, EK
T.1, kol. 1199; tenze, Afryka..., EK. T.1, kol. 135; t e n z e, Antropomorfizm, EK T.1,
kol. 702; ten ze, Astrolatria, EK T. 1, kol. 1009; ten Ze, Religie..., s. 943;tenze,
Religie...,s. 943; ten ze, Charakterystyka...,s. 284; tenze, Eskimosi-..., EK.t4,
kol. 1125.

1s Tenze, Bog -..., EK T.1, kol. 888; ten ze, Religie..., 5. 943.
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Wirod wielu ludow pierwotnych przekazywane sa tradycyjne podania o tych
najszczeSliwszych czasach w historii ludzkosci. Niektore plemiona, jak Pigmeje
afrykadscy, azjatyccy, Kurnajowie w Australii i Indianie Maidu w poinoc-
no-centralnej Kaliforni obciazajg ludzi wing za odejécie Istoty Najwyzszej z ziemi.
Rodzaj winy jest roznie, czasami niejasno, okreSlany. Jak uwazajg te ludy Istota
Najwyzsza po opuszczeniu ziemi udata si¢ w kierunku wschodnim i tam zamieszkata®.
Stad wynika znaczenie kierunku wschodniego w kulcie religii plemiennych. Pewne
czynnoéci kultyczne 1 ofiarnicze wykonuje si¢ zawsze zwracajac w kierunku wschod-
nim. W tamta strong udaja si¢ takse po émierci dusze sprawiedliwych. To bardzo
szerokie rozpowszechnienie odniesienia Istoty Najwyzszej do wschodu swiadczy
o dawnym pochodzeniu tej tradycjil?.

2. Atrybuty i funkcje

Na pewne funkcje Istoty Najwyzszej i jej atrybuty (przymioty, cechy charak-
terystyczne, nieodigczne, konstytuujace i wyrdzniajagce dang osobg, bez ktorych
bylaby nie do pomyslenia) wskazuja juz same jej imiona omowione w poprzednim
paragrafie. Niezaleznie od tych nazw wystgpuje jeszcze wiele wyrazes i aluzji, ktore
wskazuja na caly szereg przymiotow i funkcji Istoty Najwyzszej'®.

Na poczgtku nalezy stwierdzic, ze u najstarszych ludéw pierwotnych Istota
Najwyzsza ma zawsze charakter osobowy, duchowy i samoistny. Jest osoba, nie
bezosobowa, nieokreslona sita. Nie mozna zatem Istoty Najwyzszej utozsamiaé ze
zjawiskami przyrodniczymi. Jest ona ponadto duchem, nie moze by¢ przeto osiggalna
dla ludzkich zmystow. Z kolei samoistno$¢ Istoty najwyzszej oznacza jej niestwarzal-
no§¢. Oznacza to, ze istnienie jej nalezy do jej istoty. Stwierdzenie tych faktow jest
punktem wyjScia do dalszych rozwazan1®. Konsekwencja przyjecia wspomnianych
wczesniej trzech elementéw skiadowych idei Istoty Najwyzszej jest przypisywanie jej
atrybutu wiecznosci. Przykiadem moze byé tu Istota Najwyzsza szczepu Wiradjuri,
ktora nosi atrybut ,,burambin’ tzn. ,,wiecznos§¢”. Pod pojeciem wiecznosci rozumiane
bylo istnienie bez poczatku i bez korica. Istota Najwyzsza zawsze byla i bedzie —nigdy
nie umrze. Istniala ona przed wszystkimi bytami i stad jest zwiazana jak najscislej
z prapoczatkami bytu?®,

Powszechnie jest rowniez uznawana wszechwiedza Istoty Najwyzszej. Wszyst-
kowiedzaca Istota Najwyzsza czuwa nad ludzmi, zna ich myéli i pragnienia (np.
u Batwa w Rwandzie i u Gallow w Etiopii). Pigmeje Batwa twierdza: ,,Nie ma niczego,
czego by Imana nie wiedzial: on zna réwniez mysli ludzkie?!. Samojedzi i Batek
— Semangowie, starajac si¢ wyjasnic zrodlo wszechwiedzy Istoty najwyzszej, twierdza,

16 Wg H. Zimonia, Istota Najwyzsza odeszta w kierunku poinocnym do
nieba. (H. Zimon, Monoteizm..., s. 69).

17 T.Chodzidto, Religie..., 5. 943.

18 Tamse, s. 945.

19 T,Chodzidto, Powszechnosé..., s. 24.

20 Ten ze, Bog..., EK T.2, kol. 888; t e n z e,Religie..., s. 945.
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ze Stonce i Ksigzyc sa jej oczami, a gwiazdy — uszami. Dzigki temu nic nie umknie jej
uwadze. Wszechwiedza wéirod atrybutéw Istoty Najwyzszej zajmuje szczegolne
miejsce, gdyz to ona jest dla przedstawicieli prakultury ,,najczulszym wskaznikiem”
doskonalej pelni wladzy. Jedliby Istota Najwyzsza tracila swoja wszechwiedzg, to
oznaczaloby, ze zaczyna si¢ starze¢ i odsuwaé od rzadéw nad Swiatem. Objawy
ostabionej jej wszechwiedzy wystgpuja w najmiodszych warstwach prakultury.
R éwniez wirdd tej warstwy ludzk oéci pierwotnej mozna obserwowac antropomorfiza-
cje wszechwiedzy, ktora jest zwiazana z antropomorfizacjg samej Istoty Najwyzszej.
Polega ona na pojawianiu si¢ wiary we wszechobecnos¢ tej ostatniej. Jednak ten
atrybut nie rozpowszechnit si¢ szerokoi dlatego nie ma samoistnego znaczenia. Mozna
powiedzie¢, ze jedng z odmian wszechwiedzy jest absolutna madrosc Istoty Najwyz-
szej. Stworzyla ona nieogarniony umystem ludzkim §wiat. Ustanowita takze dosko-
naly porzadek moralny i czuwa zawsze i wszgdzie nad jego przestrzeganiem. Dzigki
swej madroéci Istota Najwyzsza jest takze sprawiedliwym sedzig czynow czlowieka;
wydaje bezblgdne oceny i karze ztych, a wynagradza dobrych??.

Wérdéd ludéw prakultury powszechnie uznawana jest takze dobroé Istoty
Najwyzszej, zarowno w znaczeniu fizycznym, jak i moralnym. Pierwszym aktem jej
dobroci bylo juz samo stworzenie $wiata i czlowieka. Istota Najwyisza w swej
opatrznej dobroci nieustannie wyswiadcza ludziom wszelkie dobrodziejstwa, rozdaje
$rodki do zycia, i wspomaga w cigzkich chwilach. Cheac przezornie zabezpieczyc
dobro¢ i nieskazitelno§¢ Istoty Najwyzszej niektore szczepy Indian Kalifornijskich
wyjmuja spod jej wszechprzyczynowosci zio. Dobra Istota Najwyzsza, w mitach
Indian Kalifornijskich, Algonkinéw i syberyjskich Samojed6w, na poczatku dziejow
Iudzkich przebywata migdzy ludZmi, opiekowata si¢ nimi i chronita przed cierpieniem,
chorobami i $mierciag. W swojej dobroci i cheiata, aby ludzie, gdy si¢ postarzeja,
wykapali si¢ i napoili w zrédle $wigtej wody i w ten sposéb odzyskali mtodosc
i ostatecznie — byli nieSmiertelnymi. Zamiar ten udaremnili sami ludzie ulegajac
podszeptem Ziego. Cierpienie, choroby i émier¢ sg konsekwencja niepostuszeristwa
ludzi. Pierwszym, ktory umart byt sam kusiciel (np. Sedit u Indian Wintu), a wedtug
innych podani — jego jedyny syn (np. syn Coyote u Indian Maidu). Niektore ludy
wierzg, ze Stworzyciel zniszczy stara ziemig i powola do istnienia nowa. Wtedy
powroca dawne | ziote’ czasy. Tymczasem przebaczyl wystepki ludz i opiekuje si¢
nimi z konica §wiata. W sposdb szczegolny ludy pierwotne podkreslajag moralng dobro¢
Istoty Najwyzszej. W ich mitologii nie ma zadnych ,.kronik skandali” zwiazanych
z osobg Istoty Najwyzszej. Elementy chronique scandaleuse wprowadzily dopiero
miodsze ludy. A. Howitt w nastgpujacych stowach charakteryzuje Mungan Ngaua,
Istotg Najwyzsza najstarszego australijskiego szczepu — Kurnajéow: ,,Mungan Ngaua
jest idealem tych wszystkich przymiotow, ktére w oczach Kurnajow sa cnotami
i zastuguja na to, by je nasladowac (...) jest wielkoduszny, szczodry dla swojego ludu,

21 T.Chodzidto, Religie..., s. 945.

22 Tenze, Religie... s, 045; tenze, Bdg-.., EK T.2, kol. 889 n; tenze,
Charakterystyka..., s. 274; t e n z e, Powszechnosé... s. 24, t e n z e Afryka- ..., EK T.1,
kol.135; ten ze, Australia -..., EK T.1.
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nikogo nie krzywdz i nikomu nie zadaje zadnego gwattu, ale surowo karze wszelkie
tamanie morainosci™?3, Jak pisze Chodzidto ,,charakterystyke tg mozna zastosowac
do wszystkich starszych Istot Najwyzszych w prakulturze?#4. Wypada takze zaznaczyc,
Zze spotykane sg, np. u Jamanow, Pigmejow i pigmoidow afrykasiskich oraz azjatyc-
kich, a takze u pra-Eskimosow, narzekania, bluznierstwa i oskarzenia o morderstwo
skierowane przeciwko Istocie Najwyzszej po §mierci kogo$ bliskiego. Jednak, gdy
przejdzie nieposkromiony zal, ludzie ci, przynajmniej tak czynia Jamanowie, prosza
o przebaczenie?S.

Bardzo szeroko wérdd najstarszych ludow jest takze rozpowszechniona wiara
w nieograniczona moc, czyli wszechmoc Istoty Najwyzszej. Objawia si¢ ona przez
zjawiska atmosferyczne: wiatry, burze, §niezyce, mgly. Sila tkwiaca we wszystkich
zywiolach przyrody wynika bezposrednio z mocy Istoty Najwyzszej. Dzigki swej
wszechmocy Istota Najwyzsza kieruje porami roku, procesami kosmicznymi, ruchami
planet i gwiazd. Mocy tej nic i nikt nie doréwna; wobec niej bezradni s3 nawet
najwigksi czarownicy. Szczepy indianiskie Ameryki Péinocnej (Kato, Juki, Atsugewi,
Thompson-River-Indianie, Arapaho) maja tradycyjne przekazy, wedlug ktérych
Istota Najwyzsza mierzy si¢ na sily zinnymi istotami, np. rozbija skale, przenosi gore,
zmienia bieg rzeki, chodzi po wodzie. Ze wszystkich prob wychodzi zwycigsko
i ostatecznie panuje nad wszystkimi innymi istotami (takze nad uosobionym ziem).
W tym momencie zostalo poruszone zagadnienie jednej z odmian wszechmocy Istoty
Najwyzszej, jaka jest jej wszechwladza. Istota Najwyzsza jest jedynym wiadca
zwierzyny (stad zwyczaj skladania pierwociny z upolowanych zwierzat) i przyrody
nieozywionej. Jest wiadca zycia i émierci. Tylko Istota Najwyzsza ma Zzycie sama
w sobie, a wszystkie inne istoty — w niej. To panowanie nad Zyciem i §miercig objawi sig
najwyrazniej, kiedy to na konicu czasow, wedtug licznych mitéw eschatologicznmych,
Istota Najwyzsza zn6w przyjdzie i wskrzesi umartych?.

Najbardziej dostgpnym ludzkim zmystom i jednoczesnie najwyzszym stopniem
wszechmocy jest przypisywana tylko Istocie Najwyzszej sita stworcza. Wiara w stwor-
cza moc Istoty Najwyzszej jest rozpowszechniona prawie bez wyjatku we wszystkich
prakulturach, chociaz nie mozna powiedziec, aby nazwa stworzyciel byta najczgsciej
uzywana. Bez watpienia natomiast mozna twierdzié, ze uznawanie Istoty Najwyzszej
za stworcg, lub sprawcg $wiata nalezy do najstarszych element6ow religii pierwotne;j.

23 T.Chodzidt?o,Religie...,s.946 [z} A W.H o wi t t, The Native Tribes of
South —~ East-Australia, London 1904, s. 507.

24 T.Chodzidto, Religie..., 5. 946.

25ST.Chodzidto, Religie ..., s. 945 n.; t e n z e, Skad sie wzielo zlo na $wiecie?
,,Kalendarz Stowa Bozego™ 1949, ss. 89-92;t en z e Big-..., EK T.2, kol. 888 n.; tenze,
Charakterystyka..., s. 294; t e n z e, Powszechnios¢..., s. 24.

26 tenze, Bég - EK T.2, kol. 888 n.; tenze, Religie..., s. 946 n.; tenze
Powszechnosé s. 24;t e n z e, Eskimosi- ..., EK T .4, kol. 1125; t e n z e Charakterystyka
...,88.272,274;t en z e, Afryka-...,EKT.1,kol. 135;ten z e, Azja..., EK T.1,kol.1194;
tenze, Bambutii EK T.1, kol. 1299; tenze, Dynamizm -.., EK TA4,
kol. 425.
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Wiara ta funkcjonuje migdzy innymi w wierzeniach Indian Kalifornijskich, Algon-
kiné6w, Winnebago z Minesoty, Pigmejow z Gabonu, Semangéw i Wiradjuri
— Kamilarojow. Na temat samego procesu stwarzania, wiréd ludéw pierwotnych,
funkcjonuja roézne poglady. Wigkszos¢ z nich ma rozbudowane mity dotyczgce
procesu stworczego lub jego poszczegolnych etapow. W mitach Indian z Kalifornii,
Algonkinéw i Winnebago mamy do czynienia z potggowaniem mocy stworczej az do
creatio ex nihilo. Podobnie Pigmeje z Gabonu, Semangowie z Potwyspu Malajskiego
i Wiradjuri— Kamilarojowie z Australii duzo uwagi po§wigcaja temu procesowi. Ludy
z orientacjg antropocentryczna, stanowigce wigkszo$¢, przede wszystkim przywiazuja
uwage do procesu stworzenia cziowieka. Z kolei ludy z orientacja kosmocentryczng
(starsze szczepy arktyczne, potudniowo-centralni Kalifornijczycy i starsza warstwa
Algonkinéw) majg pogodne i obszerne opowiadania o stworzeniu $wiata. Ludy te
oczywiscie nie pomijaja stworzenia czlowieka, lecz jest ono tylko czescia wielkiego
procesu stwarzania §wiata. Wreszcie niektore ludy, chociaz w najscislejszy sposob
aczg Istote Najwyzsza z egzystencja Swiata i ludzkosci, to jednak nie podaja danych
dotyczacych sposobu stwarzania. Tak jest np. w przypadku Jamanow z Ziemi Ognistej
i Kri z potudniowej Kanady?”.

Stworzenie §wiata przedstawiane jest w rézny sposob. Istota Najwyzsza przy
stworzeniu moze postuzyé si¢ materia, ale niejednokrotnie stwarza tylko aktem
mys$lenia Jub woli. Stwarzanie w formie aktéw duchowych, jak np. przez myslenie,
zyczenie, méwienie jest najczgstszym wyobrazeniem poczatku Swiata. Ciekawym
przykladem jest Istota Najwyzsza szczepow pdinocnej Australii (Kamilarojowie,
Wiradjuri, Euahlayi) - Bajame, ktory wszystko, co istnieje stworzyt z niczego, a nawet
samego siebie. Niektore ludy pierwotne sadza, ze Istota Najwyzsza uczynila Swiat
z czastki swego bytu?®. Inne ludy natomiast uwazaja, ze Stworca, postugujac si¢
preegzystujaca materig, rozkazal zwierzgtom przynie$¢ z morza mut i z niego, jak
garncarz, ulepit §wiat. Powszechne jest przekonanie, ze Istota Najwyzsza podzielita si¢
stworcza mocg z jedna, lub kilkoma istotami, albo tez nakazala ukoficzyé akt
stworzenia bohaterowi kulturowemu?*.

Jesli chodz o stworzenie cziowieka, to nigdzie w prakulturze nie spotyka si¢
tradycji o stworzeniu go z niczego. Posrod najrozmaitszych pogiadéw najbardziej
rozpowszechnione jest mniemanie, ze Istota Najwyzsza w celu stworzenia czowieka
postuzyla si¢ materialem z powolanej juz wezesniej do bytu ziemi. Najstarsze plemiona
arktyczne, amerykanskie, pigmejskie i poludniowo-wschodnio-australijskie sa przeko-

27 T.Chodzidl, Religie...,s.947,ten z e, Bog - ..., EK T.2, kol. 888 n.; zob.
takze:tenze, Afryka-.., EK T.1, kol. 135; te n z e, Bambuti, EK T.1, kol. 1299;
ten ze, Charakterystyka ..., s. 2712; ten ze, Australia -..., EK T.1, kol.1138.

28 Wg W. Millera nie ma mowy o dychowym stwarzaniu, lecz raczej
w sposOb prymitywny wyraza si¢ tu prawde, ze Istota Najwyzsza mocg swojej potegi
wydobyla materi¢ z samej siebie. (T. Chodzid o, Bdg -..., EK T.2, kol. 889.)

2 T.Chodzidto, Big-..,EKT.2,kol. 889;ten z e, Australia-...,.EKT.1,
kol. 1138; ten ze, Powszechnosé..., s. 24; zob. A. Bronk,, Bohater kulturowy,
EK T.2, kol. 730-731.
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nane, ze uformowane z ziemi ludzie ciato otrzymalo zycie i dusz¢ przez tchnienie Istoty
Najwyzszej. Ludy pierwotne powszechnie wierza, ze Istota Najwyzsza stworzyla jedng
pare ludz, ktora stala si¢ pararodzicami ludzkosci. Wprawdzie Pigmeje z Gabonu
uwazaja, ze Istota Najwyzsza stworzyla wigcej par ludzkich, to jednak s3 to zawsze
pary, nigdy za§ mezczyzna i kilka kobiet. W ten oto sposob Istota Najwyzsza jawi sig
jako ustawodawca i twérca monogamii. U Kalifornijczykow, niektorych szczepow
Algonkinéw, u Gabon — Pigmejow i Kulin funkcjonujg rozne przekazy mowiace, ze
kobieta zostata stworzona odrebnie, po stworzeniu mezczyzny. Natomiast nigdzie nie
podaje si¢, ze zostala ona stworzona przez mezczyzng. Co wigcej: u wigkszosci
szczepOw zaznacza si¢, w sposob bardzo nieokre§lony, wewngtrzng przynaleznos$¢
mezczyzny do niewiasty3°.

Zdarza sig, ze niektore atrybuty i funkcje Istoty Najwyzszej usamodzielniajg si¢
i uosabiajg (personifikuja) tworzgc konkretne postacie i hipostazy. Z takg hipostazg
moze by¢ uwazany przynajmniej czgSciowo, typowy dla ludéw mysliwskich pan
zwierzyny czy duch (bog) lasu. Wiréd Samojedow na Uralu i niektorych szczepow
Algonkinéw istnieje przekonanie, ze Istota Najwyzsza poczatkowo jako wiasciciel
wszelkich srodkow do zycia (zwlaszcza pochodzenia zwierzgcego) sam rozdzielat je
ludziom. Z czasem natomiast funkcja zarzadzania i rozdawania, na drodze per-
sonifikacji, stala si¢ tzw. duchem opiekuniczym zwierzyny, ktorego kult upowszech-
niony jest giéwnie wirod towcow. Jesli natomiast chodzi o atrybuty Istoty Najwyzszej,
to niektore ludy pierwotne dokonaly deifikacji prarodzica, przodkéw, bohaterow
ikrolow, ktorym przypisano przymioty boskie. Dzigki temu zostali oni wyniesieni do
rzedu bostw. Znane s3 takze mity o tym, ze Istota Najwyzsza sama powotata do zycia
inne istoty, na ktore przeniosta swe przymioty. Przekonania te spotyka si¢ przede
wszystkim u ludéw arktycznych, potudniowo-wschodnich Algonkinéw, u Pigmejow
w Afryce i u szczepéw mysliwskich. Nalezy wreszcie stwierdzi¢, ze chociaz ludy
pierwotne mowig o pewnych atrybutach i funkcjach Istoty Najwyzszej, to jednak
zawsze twierdza, ze jest ona tajemnicza ponad wszelkie wyobrazenie i ,,niezbadana jak
morze™31.

3. Mity

Wisrdd ludéw pierwotnych istnieja niezliczone mity, ktore blizej ukazuja ideg
Istoty Najwyzszej, zywa w tych kulturach. Najbardziej popularne s3 mity o stworzeniu
Swiata i czlowieka. Na przykiadzie samej tylko Afryki mozna zobaczyc, jak bardzo sa
one zréznicowane i barwne. W plemieniu Joruba mowi sig, ze Istota Najwyzsza zestata
na blotnistg ziemie demiurga, ktdra, kiedy przybyt na dot, wysypat ziemie, ktorg miat
w worku i wypuscit koguta oraz golgbia. Ptaki te tak dtugo rozdrapywaly ziemie, az
pokryly nig caly §wiat. Dogonowie natomiast uwazaja, ze Istota Najwyzsza stworzyta

3¢ T. Chodzidto, Religie..., s. 947 n.; t en z e, Charakterystyka ... s. 274;
tenze, Bog -..., EK T.2, kol. 889.

31 T.Chodzidto, Bég-... EK T.2,kol. 890; t e n z e, Powszechnosé ..., s. 24;
ten ze, Charakterystyka - ..., s. 274.

— 188 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

storice i ksigzyc na ksztalt garnkow. Storice bylo garnkiem bialym, bardzo goragcym
o jasnych i szerokich czerwono-miedzianych pierécieniach. Ksi¢zyc za$ byt garnkiem
chtodnym, o biatych, miedzianych pierScieniach. Gwiazdy natomiast Istota Najwyzsza
rozrzucajgc grudni gliny w przestrzeni powietrznej. Rowniez z gliny powstata sama
ziemia32.

Luynowie z Kenii przekazujg mit, ktory glosi, ze Istota Najwyzsza stworzyla
najpierw ksigzyc, ktory byt jaéniejszy i wigkszy niz slorice — jego mlodszy brat.
Zazdrosne stofice zaczglo mocowaé sig z ksigzycem. Ostatecznie pokonalo swego
starszego brata i zmusito do proszenia o litoé¢. Podczas nastepnej walki ksigzyc zostat
wrzucony w bloto i caly si¢ zabrudzl. Wtedy interweniowata Istota Najwyzsza
inakazata zaprzestanie sporu. Storice odtad jako jaéniejsze miato §wieci¢ podczas dnia
krélom i naczelnikom plemion. Ksigzyc natomiast ze swoja zablocong twarza miat
§wieci¢ w nocy dla 2todziei i czarownik6w33.

Kikujowie z Kenii méwig o Istocie Najwyzszej, jako o tej, ktéra dokonata
podzialu $wiata i utworzyla wielka gér¢ na znak swej mocy i jako miejsce swego
odpoczynku. Od tej pory na tej gorze mieszka. Miala to by¢ gora Kenii, ,,gora jasnosci
i blasku™. W strone tej gory zwracaja si¢ ludzie w modlitwie i podczas sprawowania
kultu. Z tej gory Istota Najwyzsza wyznaczyla ojcom — naczelnikom szczepdw miejsce
na osiedlenie si¢. Data im takze narzgdza do pracy i sprzety do mieszkan stosownie do
ich potrzeb3+.

Fonowie mowig, ze Istota Najwyzsza aby stworzy¢ ziemie, uczynita sobie
pomocnika — olbrzymiego weza. Ten to wyziobit koryta rzek. W swojej paszczy nidst
Istot¢ Najwyzsza, a kiedy si¢ zatrzymywat Stworca czynit w tym miejscu gory. Waz ten
ciggle podtrzymuje ziemi¢ podpierajac ja u gory i u dohu w tysigcach zwojow swego
ciata. Rowniez wspomniani wczeéniej Luynowie uwazajg, ze Istota Najwyzsza, kdedy
stworzyla sobic mieszkanie w niebie, powolala do zycia dwoch wspoipracownikéw,
ktérzy mieli pomaga¢ jej w innych pracach. Miedzy innymi ustawili oni filary, ktore
mialy podtrzymywaé niebo. Istota Najwyzsza stworzyla storice, ale kiedy zastanowita
si¢ komu ono ma §wiecié — stworzyla pierwszego mezczyzneg, a pozniej kobiete jako
towarzyszke dla niego. Istota Najwyzsza stworzyla takze czerwonego koguta, by
mieszkal w chmurach i wywotywatl grzmoty swoim pianiem, a blyskawice trzepota-
niem swoich skrzydet. Istota Najwyzsza uczynita takze dwie tecze: meska — wezsza
i zefiskg — szersza. Gdy ukaze si¢ tgcza meska przestaja padac deszcze3s.

Inne mity moéwia o dalszej historii relacji Istota Najwyzsza — ludzie. Po
stworzeniu pierwszych ludz Istota Najwyzsza dala im pokarm, ktory nakazata cenié
iszanowaé. Gdy ludzie zmarnowali ten dar otrzymany od Istoty Najwyzszej, musieli
glodowaé. Odtad w trudzie mieli zdobywaé pokarm. Osobne mity traktuja o po-
chodzeniu ognia na ziemi. Dogonowie twierdza, ze pierwszy czlowiek ukradt kawatek
stofica od Nummoséw —duchdw bedacych dzieémi Istoty Najwyzszej. Praprzodek ten

32 T. Chodzidto, Charakterystyka... s. 281 n.
33 Tamze, s. 282 n.

34 Tamsze, s. 282.

35 T. Chodzid!o, Charakterystyka... s. 282.
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uciekajac przed piorunem i blyskawica rzuconymi za nim przez Nummoséw, zeslizgnat
si¢ po teczy na ziemig tak gwaltownie, ze potamat sobie rece i nogi, ale ogieri zdotat
utrzymaé. Jedno z pigmejskich opowiadan przedstawia natomiast inng historig.
Praprzodek zabrat plonaca glownie ze wsi Istoty Najwyzszej w niebie. Gdy Istota
Najwyzsza to zauwazyla, zaczela go &igaé i odebrata mu ogieri. Wytrwaly Pigme;j
uczynil sobie skrzydla z ptasich pior i nauczyt si¢ lata¢. Po raz drugi ukrad! ogieri.
Istota Najwyzsza zaczela §cigaé go w przestrzeni powietrznej, lecz uciekinier zdotat si¢
wymkng¢. Tymczasem matka Istoty Najwyiszej, ktora dotad ogrzewala si¢ przy
niebieskim ognisku, umarta z zimna. Gdy Istota Najwyzsza powrocita i zastala jg
martwa, postanowita, ze odtad réwniez i ludzie za karg¢ beda umierali. Wzmianki
o rodzinie Istoty Najwyzszej w afrykanskich mitach §wiadcza o tym, Ze Istota
Najwyzsza nie jest nieokreflong sitg, lecz osoba. Ma ona naturg duchowa — jest mysla
o ksztalcie ludzkim. Stad nie ma wyobrazen Istoty Najwyzszej, chociaz inne bostwa sg
czgsto przedstawiane3s,

Osobne mity traktuja o pradawnych czasach, kiedy Istota Najwyzsza mieszkala
razem z ludzmi na ziemi i na skutek ludzkich (najczgéciej popetnianych przez kobiety)
wystepkow opuscita ich. Medowie mieszkajacy w Sierra Leone opowiadajg, ze Istota
Najwyzsza zniecierpliwiona wiecznym niepokojem jej przez ludzi odeszia od nich
w nocy. Kiedy ludzie obudzili sig, zaczeli jej szukac i ubolewac nad swym losem. Istota
Najwyzsza zlitowala si¢ i dafa im ptaka, ktorego, bedac w potrzebie, moga sktadac
w ofierze. Wérod plemion Ghany i Nigerii uwazano, ze ludzie byli spoufaleni ze Stworca
z powodu bliskosci nieba. Dzieci po jedzeniu wycieraly rece o niebo, ktére byto tuz nad
ich glowami, a kobiety urywaly go po kawatku i dodawaty do zupy. Ponadto kobiety,
gdy thukly ziarno na make, uderzaly tluczkiem o niebo. Pewna wyjatkowo zuchwata
kobieta uderzata o okno nieba wielkg tyka, tak, ze Istota Najwyzsza musiata odsunac sig
daleko od okna. aby mu nie wybila okna. Podobny mit istnieje u oddalonych o tysiace
kilometréw Nubow i spokrewnionych z nimi ludéw znad Dolnego Nilu. Powiada si¢
tam, ze kobiety uderzaty w niebo tyzkami od kaszy tak dhugo, az podziurawione niebo
musiato zostac odsunigte z zasiggu ludzi. Oprocz tego, ze ludzie naprzykrzali si¢ Istocie
Najwyzszej, to zdarzaly si¢ przypadki spiskow na jej zycie. Na przyktad w Burundi
w centralnej Afryce opowiada si¢ o ludaiach, ktorzy chcac si¢ zeméci¢ za narodzenie
kalekiego dziecka, obmyslili plan zabdjstwa Istoty Najwyzszej. Ona jednak dowiedziata
si¢ o tym i oddalifa si¢ od ludzi. Inaczej zakoniczyla si¢ historia spisku na zycie Istoty
Najwyzszej w mitach Dzagéw w Kenii. Cztowiek, ktorego synowie pomarli, postanowit
strzaly z tuku zabiC Istotg Najwyzsza. O §wicie spotkat ja idaca wraz z jego synami,
ktorzy byli szczgsliwi niz na ziemi. Istota Najwyzsza nakazata wtedy ojcu wracac do
domu i urodzito mu si¢ jeszcze wielu synéw?37.

Jak mozna zauwazy¢ Istotg Najwyzsza czesto utozsamia si¢ w mitach z niebem.
Jednak najczgsciej niebo jest tylko miejscem jej zamieszkiwania, czgsto jej drugim
mieszkaniem, do ktorego schronita si¢ po ucieczce. Mity wielu ludéw centralnej

36 Tamze s. 283.
37 T. Chodzidto, Charakterystyka, ss. 283 n. 289.
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ipoludniowej Afryki, mowia, ze Istota Najwyzsza —Mulungu, kiedy opuszczala ziemi¢
polecita pajakowi, by uprzadl sznur, aby ta droga dostac si¢ do nieba. Pajgczyn¢ t¢
widzi si¢ czgsto w mgliste poranki zwisajaca z drzew. W innych mitach ludzie maja
mozliwos§¢ wspinania si¢ do nieba po linie, aby w potrzebie uzyska¢ pomoc od Istoty
Najwyzszej. Pomimo, ze Istota Najwyzsza w opowiadaniach szczep6w pierwotnych
jest zawsze transcendentna, to 1gczno$¢ z nig nieprzerwanie istnieje3®.

Istniejg takze mity, ktore w szczegblny sposdb s3 poSwigcone stwarzaniu
cziowieka. W tym przypadku Istota Najwyzsza réwniez czgsto poshigiwala sig
pomocnikami. Na przykiad Jorubowie opowiadaja, ze taki pomocnik ulepit ludz
z gliny, za§ Istota Najwyzsza osobiscie tchngta w te martwe twory zycie. W tradycjach
przekazywanych przez Dogondw ludzie zostali zrodzeni z polaczenia Istoty Najwyz-
szej z ziemig. Szulikowie twierdza, Ze na samym poczatku ludzie mieszkali wraz z Istota
Najwyzsza w niebie. Gdy ja obrazili zjadajac owoc, ktéry spowodowat ich chorobe,
zostali przez Istotg Najwyzsza wypedzeni na ziemig. Liczniejsze ludy pierwotne s3
jednak prze§wiadczone, ze ludzie wywodzg sig¢ z ziemi3®.

Bardzo barwne i zroznicowane sg takze mity, w ktorych probuje si¢ przedstawié
stanowisko Istoty Najwyzszej wobec zta. W Afryce istnieja dwie wersje mitu thumaczace-
g0 geneze zha. Pierwsza wersja przypomina mit o puszce Pandory. Lamba, pierwotni
mieszkancy Zambii, opowiadaja, ze pierwszy cztowiek zwrocit si¢ do Istoty Najwyzszej
z prosba o kilka ziaren zboza. Stwérca w odpowiedzi na progbe wreczyt postaicom dwa
zawinigtka wraz z przestroga, zeby jednego z nich nie otwierali. Kiedy niepostuszni
poslaricy otworzyli zakazany pakunek, wydostata si¢ z niego §mier¢. Odtad ludzie mieli
umieraé. Motywem przewodnim drugiej wersji mitu o pochodzeniu zia jest zaniedbanie
zwierzgcych postaricow. Konowie w Sierra Leone opowiadajg, ze Istota Najwyzsza
postugujac si¢ postaficem — psem, postata ludziom nowe skéry. W drodze na ziemig pies
postanowit odpoczaé i przylgezyt si¢ do pewnej uczty, podczas ktorej zwierzy! sig
wspoibiesiadnikom ze swej misji. Waz uslyszawszy stowa psa wymkngt si¢ po cichu,
ukradi skéry i rozdat je cztonkom swej rodziny. Od tego czasu weze zmieniajg swe skory
1 s3 nie§miertelne. Ludzie tymczasem umieraja i przy kazdej okazji tgpig weze. Z kolei
Medowie w Sierra Leone przekazujg mit o tym, jak Istota Najwyzsza wystata psa do
ludz, by im oznajmil, ze nie beda umierali. Rownoczesnie postata ropuche, by im
powiedziala, ze bedq umierali. Pies po drodze zatrzymal sig, aby si¢ posili¢, ropucha
natomiast nigdzie si¢ nie zatrzymala i pierwsza przyniosta ludziom wiadomo$é. Ziej
wiadomosci, ktérg przyniosta nic nie moglo zmienié i odtad ludzie zacz¢li umierac.
Spotyka si¢ liczne wersje tego mitu, w ktoérych rozne stworzenia sa postaficami“®.

We wszystkich mitach Istota Najwyzsza nie zaplanowala na poczatku dla ludz
Smierci. Motyw relacji ,Istota Najwyzsza — z10” jest zywy w mitach niemalze
wszystkich ludéw pierwotnych na ziemi. Mity o pochodzeniu grzechu i jego skutkach
majg miedzy innymi Pigmeje w puszczach Afryki i Polwyspu Malajskiego i Indianie

38 Tamze s. 284.
39 T.Chodzidto,s. 285.
40 T . Chodzidto, Charakterystyka..., s. 289 n.
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Ameryki Pélnocnej. Wydaje sig, ze tego rodzaju mitow nie znaja jedynie szczepy Ziemi
Ognistej (Jamanowie, Halakwilupowie i Selk’'namowie) oraz plemiona potudnio-
wo-wschodniej Australii (Kulinowie, Wiradjuri-Kamilarojowie, Kurnajowie i Juino-
wie). Bynajmniej nie oznacza to, ze wspomniane ludy nigdy podobnych opowiesci nie
znaly. Nie jest bowiem wykluczone, iz tradycja taka mogta by¢ w przeciggu tysigcleci
zapomniana. Mity wszystkich ludow pierwotnych zgadzaja si¢ ztym, ze przedstawiciel
zla jest rywalem Istoty Najwyzszej*!. Poza tym opowiadania te zgodnie stwierdzaja, ze
przyczyna sprowadzajaca na ziemig zio fizyczne i materialne jest zto moralne — grzech,
przekroczenie nakazow Istoty Najwyzszej*?.

U Kalifornijskich Indian Maidu przyczyna i uosobieniem zia byl pewien
cztowiek imieniem Coyote, ktory sprzeciwial si¢ we wszystkim Stworzycielowi
~ Kordyanpe. Coyote jako pierwszy oklamal Kordyanpe. Skutkami jego sprzeciwu
planom, Najwyiszego sa bolesne porody i podwazenie wartosci dziewictwa. Pierwo-
tnie Kordyanpe chcial, aby dzieci powstawaly z perly potozonej przed snem migdzy
mezczyzng a kobietg. Kordyanpe przewidziat takze wieczne zycie dla ludzi i mozliwos¢
korzystania zwody ,,Zycia”. Coyote szydzit i drwil z tego planu, méwiac, ze takie zycie
bedzie nudne i monotonne. Domagal si¢ urozmaicenn w postaci chorob, cierpien,
$mierci i zwiazanych z nig uroczystosci pogrzebowych. B6g — Kordynanpe ukarat
Coyote $miercig jego jedynego syna. W ten to sposéb zrealizowat postulat zlego
cztowieka domagajacego si¢ Smierci innych ludz. Coyote probowat przywrocic¢ zycie
synowi, zanurzajac jego martwe cialo w wodzie zycia, lecz ona utracita swoja cudowna
moc. Zrozpaczony ojciec wspiat sig na wysokie drzewo i skoczyt w dot odbierajac sobie
zycie. Odtad wszyscy dobrzy ludzie po §mierci podazaja (podobnie jak syn Coyote)
droga mleczng na wschod do nieba — krainy peinej pigknych, pachnacych kwiatow
i obfitujacej w najlepsze potrawy. Zli natomiast podazaja po §mierci na zachéd, tam
gdzie odszed! Coyote*3.

Inni Indianie Kalifornii — Wintu przekazuja mit mowigcy o tym, ze Istota
Najwyzsza — Olelbis postata na ziemi¢ dwoch braci, aby zbudowali z glazow drogg
prowadzaca do nieba. Ludzie, ktorzy zaczynaliby si¢ starze¢ mieli wyrusza¢ ta droga
do Olelbisa, a on miat im wraca¢ mtodo$¢ za pomocg Zyciodajnej wody. Sedit
— uosobienie zta zdobyt od braci wiadomosci o zamiarach Olelbisa. Dowiedziat si¢
takze, ze ludzie, ktérzy dopiero maja by¢ stworzeni beda zy¢ oddzielnie (tzn. osobno
mezczyzna i osobno kobieta), ale zawsze jak bracia i siostry. Majg zywic si¢ owocami
spadajacymi z drzew. Nie bgda znali pracy, ani mozotu. Sedit zaczgt krytykowac
Olelbisa za to, ze chee aby zycie byto dlugie i nieurozmaicone. Wtedy bracia zniszczyli
swoja droge, ktora byla juz prawie gotowa i uniesli si¢ w obtoki. Sedit przerazony, ze
teraz wszystko, co na ziemi bedzie musialo umieraé, przyczepit sobie liScie do ciala.
Powstaty w ten sposob skrzydla i ogon, przy pomocy ktérych probowat doleciec do

41 W kulturach pigmejskich kusicielem, przedstawicielem zta jest kobieta, za$
u Indian Ameryki Poinocnej — mezczyzna. (T. Chod zid 1o, Skqd sie wzielo zlo ...,
5. 92)

42 T.Chodzidto, Skqd sie wziglo zlo... ss. 89, 92.

43 T.Chodzidto, Skqd sie wzielo zlo..., s. 90.
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nieba. Lecz im wyzej si¢ wznosil, tym liscie zaczynaly bardziej schnac, kruszy¢ si¢
iodpadaé. W konicu §mialek zaczat spadac, a gdy upadi na ziemig rozbit si¢ na kawatki.
W taki sposOb Smier¢ zaczgla zbierad swoj plon*4.

Na podstawie pism T. Chodzidly mozna oprze¢ wniosek, ze wiara w Istotg
Najwyzsza u Judéw pierwotnych ma odzwierciedlenie w specyficznych wyobrazeniach
dotyczacych jej osoby. Wyobrazenia te, majace roznorodna forme, sktadaja sig niejako
na obraz Istoty Najwyzszej funkcjonujacy w swiadomosci tych ludow. Kazda grupa
etniczna prakultury nadaje Istocie Najwyzszej charakterystyczne imig. Jak to wczes-
niej wykazano, nazwy owe wskazuja bardzo czgsto na cechy Istoty Najwyzszej
i funkcje przez nig sprawowane. Imiona te moga stanowi¢ takze doskonaly materiat
stuzacy zobrazowaniu stosunku najstarszych szczep6w do Boga. Ludy te nie obawiaja
sig nazywaé go swoim Ojcem. Zazylosc ta, mogaca charakteryzowac jedynie najblizsze
relacje typu ojciec — dziecko lub matka — dziecko, §wiadczy o glgbokodci ich uczucia
religijnego. Prawdziwy ojciec moze by¢ tylko jeden i bez niego niepodobne jest, aby
dziecko moglo zaistniec a nastepnie funkcjonowac. Dlatego tez jedynemu Bogu ludy te
staraja si¢ odwdzigczaC mitoScig prosta, dziecigca i pelng ufnosci. Na drodze
antropomorfizowania przypisuje mu si¢ takze okreslony wyglad i miejsce pobytu. Nie
mozna jednak twierdzi¢, ze antropomorfizowanie Istoty Najwyzszej prymitywizuje
i odbiera warto$¢ religijnosci tych ludéw. Ludy te, chociaz czgsto przypisuja jej cechy
ludzkie, nigdy nie zapominaja, Ze natura boska i ludzka sg rézne. Mity dopeiniaja
obraz Istoty Najwyzszej i nadaja mu specyficznego kolorytu. Poza tym §wiadcza
o tym, ze przemozna sita religijnosci ludéw pierwotnych angazuje i niejako zdobywa
na swoje ustugi ich zdolnoéci tworcze. )

Marek Kowalik, Skierniewice

4. KATALOG ROZPRAW HABILITACYJNYCH, DOKTORSKICH,
LICENCJACKICH I MAGISTERSKICH NAPISANYCH
NA SPECJALIZACJI MISJOLOGII AKADEMII TEOLOGI KATOLICKIEJ
W WARSZAWIE (1972-1994)

W pazdzierniku 1969 r. na Akademii Teologii K atolickiej w Warszawie powstata
pierwsza w historii nauki polskiej Specjalizacja Misjologii. Jej zatozyciel —ks. prof. dr
hab. Feliks Zaplata SVD pragnal przez fakt powolania tejze specjalizacji zrealizowaé
trzy podstawowe zadania. Po pierwsze chcial wzbogaci¢ polska teologi¢ pracg
naukowo-badawcza w zakresie misjologii. Nastepnie zamierzal wytyczyé kierunki
dzialat zgodnie z tradycja tzw. misjologicznej szkoly poznaiskiej, ktora istniata
w okresie migdzywojennym. Dazyl wreszcie do wyksztalcenia kadry specjalistow
mogacych stuzyé profesjonalnym przygotowaniem w realizacji misyjnego dzieta

44 Tamze, ss. 90-92.
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Kosciota. Specjalifci ci mieli podja¢ pracg w frodowiskach polonijnych oraz mieli
zaangazowac si¢ na rzecz misyjnej animacii.

Owocem dwudziestopigcioletniej dziatalnosci Specjalizacji Misjologii byto jedno
nadanie tytulu profesorskiego. Przeprowadzono cztery habilitacje i dziesig¢ promocii
doktorskich, a sto czterdzieéci dziewig¢ absolwentow otrzymalto dyplomy magisters-
kie. Podane w katalogu informacje obejmuja: imie i nazwisko autora rozprawy, tytut
rozprawy, rok (przewodu habilitacyjnego lub doktorskiego, obrony pracy magisters-
kiej lub magistersko-licencjackiej), imie i nazwisko promotora.

1) Profesury

Dnia 8 pazdziernika 1991 roku za catoksztalt dorobku naukowego ks. doc. dr
hab. Wladystaw Kowalak otrzymat z rak Prezydenta RP dyplom profesora nauk
teologicznych.

2) Habilitacja

Rozprawy habilitacyjne na Specjalizacji Misjologicznej napisali:

ks. dr Tadeusz Dajczer — Inicjacja i ich wymiar kosmiczny u ludéw Kalifornii,
Warszawa 1984 (data habilitacji: 14 XII 19981)

ks. dr Wladyslaw Kowalak — Geneza kargizmu na Nowej Gwinei, Warszawa 1980
(data habilitacji: 12 I 1981);

ks. dr Antoni Kurek — Wierzenia i obrzedy Gidaréw, ludu pélnocnokamerunskiego.
Studium historyczno-hermeneutyczne, Warszawa 1988 (data habilitacji: 19 IT1 1990);

ks. dr Feliks Zaplata — Kosciot katolicki w Indiach. Problem jego dialogu z hinduiz-
mem. Warszawa 1972 (data habilitacji: 12 VI 1972)

3) Doktoraty

Promocje doktorskie otrzymali:

ks. mgr AmbroZzy Andrzejak — Wkiad ks. biskupa Kazimierza Kowalskiego w ruch
misyjny w Polsce, ATK 1979.
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

ks. mgr Wojciech Beben — Religijne aspekty tradycyjnych wierzenn i obrzegdow
religijnych ludu Arapesz w Papui Nowej Gwinei, ATK 1987.
Promotor: ks. doc. dr hab. Fr. Rosirski

ks. mgr Jan Gérski — Teologiczne podstawy dziatalnosci misyjnej Kosciota wedlug
dokumentéw Soboru Watykatiskiego II ATK 1988.
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi, Kowalak SVD;
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ks. mgr Franciszek Zdzislaw KapuScik - Religie Afryki Zachodniej wobec wspolczes-
nych przemian (praca ukazata si¢ drukiem w 1979 roku) ATK 1975.
Promotor: ks. doc. dr. hab. F. Zaplata SVD

mgr Jerzy Kepinski ~ Idea misyjna w literaturze polskiej w latach 1585-1800.
ATK 1979.
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

ks. mgr Wiadystaw Kowalak — Obrzedy afrykanskich kultur synkretycznych. Analiza
ich komponentéw w odniesieniu do dziatalnosci misyjnej, ATK 1974,
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

ks. mgr Zdzistaw Kruczek — Dziatalno$c misyjna Kosciota katolickiego w prowincji
Enga w Papui Gwinei (1947-1987), ATK 1991 (praca ukazala si¢ drukiem w 1991
roku).

Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

ks. mgr Antroni Kurek OMI — Idea misyjna w pismach reformatoréw oraz teologéw
okresu ortodoksiji reformacyjnej, ATK 1975.
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaplata SVD

ks. mgr Grzegorz Okroy — Przemiana postaw moralnych pod wplywem procesow
migracyjnych, ATK 1979.
Promotor: doc. dr hab. J. Ozdowski;

ks. mgr Jézef Urban — Doswiadczenie Boga u ludéw Bantu w ujgciu teologow szkoly
Kinshaskiej (praca ukazata si¢ drukiem w 1987 roku), ATK 1984.
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

4) Magisteria (licencjaty)
Prace dyplomowe napisali:

1972

ks. Aleksander Bejger — Problem apartheidu w RPA w stosunku do dzieta misyjnego
w §wietle wypowiedzi Kosciolow Potudniowej Afryki (24 V 1972).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

1973

Ks. Antoni Kurek OM]I — Cel dzialalnofci misyjnej Koéciolow Prawostawnych (30 VI
1973).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;
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1974

Adam Budzanowski ~ Pomoc zagraniczna w rozwoju gospodarki zywnosciowej
Trzeciego Swiata w §wietle ,,Populorum progressio” (2 XII 1974).
Promotor: doc. dr hab. J. Ozdowski;

s. Julianna Miciata, FMM - Udziat polskich Siostr Franciszkanek Misjonarek Maryi
w dziele misyjnym Kosciola na tle rozwoju i zaangazowania misjonarskiego calego
zgromadzenia (27 VI 1974).

Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

s. Elzbieta Mlynarczyk — O. Maksymilian Kolbe jako misjonarz. Analiza motywow
jego dziatalnosci misyjnej (27 VI 1974).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zapiata SVD;

s. Franciszka Parulska, FMM - Duchowo$¢ misyjna Marii od Mgki Panskiej
zalozycielki Siostr Franciszkanek Misjonarek Maryi (27 VI 1974).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

Zofia Wlazly — Dialog Kosciola z religiami niechrze§cijariskimi w §wietle encykliki
»Ecclesiam suam™ Pawta VI (2 XTI 1974).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaplata SVD;

1975

Jan Ciecierski - Rola $wieckiego misjonarza w §wietle Dekretu o dziatalnosci misyjnej
Kosciota (27 VI 1975),
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

Daniel Kazimierski — Parafia rzymskokatolicka w Vancouver a inne polonijne
zrzeszenia spoleczne. Analiza socjologiczno-historyczna (27 VI 1975).

Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata. SVD;

Jerzy Kepinski — Rola ,,Misji Katolickich” w umisyjnianiu ludu Bozego w Polsce
(27 VI 1975).

Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

s. Irena Murawska — Maryja a dzieto misyjne na podstawie pism Heleny de Chappotin,
zatozycielki Franciszkanek Misjonarek Maryi (27 VI 1975).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaplata SVD;

Andrzej Napieralski — Trzydziesci lat w Indiach i Azji Poludniowej Delegata
Apostolskiego Abp. Wiadystawa Zaleskiego. Charakterystyka i problematyka

(27 VI 1975).

Promotor: ks. doc. dr hab. D. Zaplata SVD;

ks. Stanistaw Snochowski MSF —-Metoda misyjna bt. Maksymiliana Kolbego w §wietle
dokumentow Soboru Watykanskiego II (27 VI 1975).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaplata SVD;

- 196 —



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

ks. Edward Szczygiel SVD — Gazeta Polska w Brazylii. Geneza, rozwéj problematyka
(27 V1 1975).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zapiata SVD;

1976

ks. Ambrozy Andrzejak — Ksztaltowanie si¢ teologii misji w ,,Annales Misiologicae™
1928-1938 (13 X1I 1976).
Promotor: ks. dr Wi. Kowalak. SVD;

Genowefa Cilulko — Wspdlpraca misyjna bl. Marii Teresy Ledochowskiej w §wietle
Dekretu ,,Ad gentes” (13 X11 1976).
Promotor: ks. dr Wt. Kowalak. SVD;

Wieslaw Dobrzyiski — Encyklika Piusa XII ,,Fidei donum” i jej realizacja w Polsce
(13 XII 1976).
Promotor: ks. dr Wi. Kowalak SVD;

ks. Karol Knera FDP- Dziatalno§¢ Papieskiej Unii Misyjnej Duchowieristwa w Polsce
1920-1975 (21 VI 1976).

Promotor: ks. prof. dr hab. J. Muskoéw

ks. dr Wi. Kowalak SVD;

1977

Krystyna Bujwid — Wierzenia religijne Majow w Okresie kiasycznym tj. IV-X w.n.e.
(5 XI1 1977).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaplata SVD;

Helena Cholyk — Elementy misyjne w katechezie inicjacyjnej drugiego programu
nauczania w §wietle Dekretu o dzialalnosci misyjnej Kosciota (14 VI 1977).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

Krzysztof Kaniewski - Teatr , Nasza reduta” jako instytucja spoleczno-kulturalne
Polonii (7 XI 1977).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaplata SVD;

Andrzej K. Leimikowski — Spoteczne aspekty proceséw urbanizacyjnych Brazylii
w §wietle Listu Apostolskiego ,,Octogesima adveniens” (7 XI 1977).
Promotor: doc. dr hab. J. Ozdowski;

ks. Stanislaw Ocetek OFMConv. — Misja franciszkaniska Mugenzai No Sono
w Japonii 1930-1939 (14 VI 1977).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaplata SVD;

Maciej Rylski — Polskie szkoly sobotnie w USA w systemie szkolnictwa amerykans-
kiego (7 XI 1977).
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Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

Jerzy Slawiec — Emigracja z Polski do Francji od konica XVII wieku do 1939 roku
(5 XII 1977).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zapiata SVD;

Maria Tomezyk — Bergstrom — Dziatalnosé duszpasterska wéréd Polonii duriskiej od
1893 roku (5 XII 1977).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

Andrzej Widliaski — Zacofanie i perspektywy przemian spoteczno-ekonomicznych
Brazylii (14 VI 1977).
Promotor: doc. dr hab. J. Ozdowski;

1978

Ryszard Karubin — Idea ,,Ujamaa” na tle spoleczno-politycznych i religijnych
wplywow epoki kolonialnej w Afryce (19 VI 1978).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaplata SVD;

Jerzy Kuncewicz — Rozwdj i rola duszpasterstwa katolickiego wérod polskich
emigrantow w Szwecji (19 VI 1978),
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaplata SVD;

Krzysztof Majewski — Geneza, rozwdj i funkcjonowanie Zycia religijnego Polonii
Amerykanskiej do roku 1918 (19 VI 1978).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

Grazyna Ruchlewicz — Paaralelizm makro-mikrokosmiczny w ujeciu Mircea Eliadego
(19 VI 1978).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zapiata SVD;

1979

s. Bronislawa Gawlowska SSpS — Duch Swicty a dzalalnos¢ misyjna Koéciota
1V 1979).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

Michat Jakubowski — Osadnictwo polskie w argentyriskiej prowincji Missiones doroku
1939 (20 VI 1979).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaplata SVD;

s. Ewa Malinowska SSpS — Wkiad Stuzebniczek Ducha Swigtego w dzielo misyjne
Koéciola, zwlaszcza ze strony Polskiej Prowincji (7 V 1979).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaplata SVD;

s. Maria Mielniczek FMM — Wspoiczesne dzieto misyjne w §wietle dokumentéw
Koéciota (20 VI 1979).

- 198 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

ks. Stanistaw Sierotowicz S] — Mity kosmogoniczno-teogoniczne i nezogoniczne
w Kojikach (7 V 1979).
Promotor: ks. dr Wi. Kowalak SVD;

Genowefa Taradaj-Brandys — Udziat Polakéw w postudze tredowatym (12 III 1979).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

Helena Wojtysiak — Kulty cargo w prowincji Madang — Papua Nowa Gwinea
1871-1950 (20 VI 1979).
Promotor: ks. dr Wi. Kowalak SVD;

1980

ks. Julian Bednarz — Recepcja idei misyjnej Soboru Watykanskiego II w uchwatach
synodow Kosciota w Polsce (1966-1980) (15 XII 1980).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaplata SVD;

Barbara Garbie ~ Smier¢ w tradycyjnych wierzeniach i obrzgdach Jorubow
(19 VI 1980).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zapiata SVD;

Anna Gérska-Cichecka — O. Maksymilian Ry#to SJ jako misjonarz (19 VI XII 1980).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zapiata SVD;

Jolanta Jedlinska — Kazimiera Berkan (1889-1969) misjonarka §wiecka okresu
migdzywojennego (19 VI 1980).

Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zapiata SVD;

Boguslaw Witek-E.asisz — Doktryna misyjna w §wietle ,,Podrecznika nauki o misjach”
H. Kréla CM i Dekretu ,,Ad gentes™ Vaticanum II (19 VI 1980).

Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zapiata SVD;

Anna Wojciechowska — Letub — kult cargo w prowincji Madang (Papua Nowa Gwinea)
(17 XI 1980).

Promotor: ks. dr Wi. Kowalak SVD;

1981

Maria Grabowska - Problem inkulturacji w Kosciele indyjskim (4 V 1981).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zapiata SVD;

ks. Janislaw Jalyaski — ,,Populorum progressio” a misje (22 VI 1981).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaplata. SVD;

Irmina Janus-Nowak — Pomoc w rozwoju jako integralna czeé¢ ewangelizacji misyjnej
w oredziach misyjnych Pawta VI (22 VI 1981).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zapiata, SVD;
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ks. Franciszek Klimosz — Katecheza istotnym elementem wspolczesnej ewangelizacii
(22 VI 1981).
Promotaor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

ks. Zygmunt Michna — Podstawy dziatalnosci misyjnej K osciota w Objawieniu Bozym
w ujeciu ks. bp. K.J. Kowalskiego (22 VI 1981).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

Joanna Pawlowska-Euczak — Katechumenat misyjny w Kosciele (22 VI 1981).
Promotor: ks. doc. de hab. F. Zaplata SVD;

s. Zofia Bronislawa Rajkowska — Dzialalno§¢ misyjna Zgromadzenia Siéstr Mis-
jonarek Sw. Rodziny w Zambii (1970-1980) (25 V 1981).
Promotor: ks. doc. dr hab, F. Zaptata SVD;

ks. Krzysztof Stopa — Odpowiedzialnos¢ parafii za misje wg nauki Soboru Watykans-
kiego II (22 VI 1981).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

Iwona Zawisza-Chrzanowska — Metoda misyjna Konstantyna i Metodego
(16 IIT 1981).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

1982

Jézefa Dziepak — Ordynariat dla Polakow w Niemczech Zachodnich w latach
1945-1975 (18 X 1982).
Promotor: ks. dr G. Okroy TCh.;

s. Joanna Kgcka — Motywacja dziatalnosci misyjnej w listach o. Jana Beyzyma SJ
(18 X 1982).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Anna Klunder ~Duszpasterstwo polonijne we Francji w czasie drugiej wojny swiatowej
(29 XI 1982).
Promotor: ks. dr G. Okroy. TChr.;

ks. Stanistaw Krupski — ,,Africae Terrarum” a dzialalno§¢ misyjna (21 VI 1982).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

Krystyna Kusy — Kosmiczny wymiar religii w Rygwedzie (18 X 1982).

Promotor: ks. dr T. Dajczer;

Maria Léj — Organizacje polskie na terenie Nadrenii i Westfalii w latach 1871-1914
(18 X 1982).

Promotor: ks. dr G. Okroy TChr.;

ks. Jézef Urban — Wspodlpraca diecezji z misjami wg dokumentow papieskich
(1926-1981) (17 V 1982).
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Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Jaroslaw Woiniak — Rola katechety w procesie ewangelizacji Afryki Czarnej
(21 VI 1982).

Promotor: ks. doc. dr hab. F. Zaptata SVD;

ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

1983

ks. Andrzej Chilmon — Ewolucja pojecia misyjnego wymiaru Kosciota w dzesigcioleciu
posoborowym (1965-1975) (28 X1 1983).

Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Andrzej Macios — Metoda dzialalno§ci misyjnej ksigzy jezuitdw w Paragwaju
(1610-1768) (7 II1 1983).

Promotor: ks. doc. dr hab. Wt. Kowalak SVD;

1984

ks. Stanistaw Krok — Dzialalnos§¢ misyjna polskich Ojcéw Redemptorystow w Argen-
tynie (1938-1978) (28V 1984).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Ewa Bogucka — Udzial polskich oblatéw Maryi Niepokalanejw ewangelizacji misyjnej
diecezji Garua w latach 1970-1980 (28 X 1985).
Promotor: ks. dr A. Kurek OMI;

Marek Czyzycki — Dzalalno§¢ misyjna Kosciota w ujeciu nowego prawa kanonicz-
nego (24 VI 1985).

Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Malgorzata Kiljanska — Ewangelizacja indywidualna jako forma dziatalnosci misyjnej
(28 X 1985).

Promotor: ks. doc. dr hab. Wi Kowalak SVD;

Maria Kromska — Dzalalno$¢ misyjna ks. Leona Piaseckiego SDB w Assam
(1922-1957) (28 X 1985).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Urszula Smorczewska — Dzialalno$¢ misyjna §w. Innocentego Wieniaminowa met-
ropolity moskiewskiego (28 X 1985).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak. SVD;

1986

Dorota Domagala — Dziatalno$¢ polskich jezuitéw w misji w Broken Hill (1912-1950)
(13 X 1986).
Promotor: ks. dr A. Kurek. OMI;
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ks. Jan Gérski - Idea misyjna w dokumentach Soboru Watykanskiego II (26 V 1986).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Malgorzata Nowak-Kolodziejczak — Problematyka misyjna ewangelizacji rodzin
w afrykanskich homiliach Jana Pawia II (10 XI 1986).
Promotor: ks. dr A. Kurek OMI;

Wanda Piotrowska ~ Tradycyjna rodzina w Zambii na przykiadzie plemienia Bemba
(26 V 1986).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi, Kowalak SVD;

Stefania Stanek-Oszek — Dzialalno$¢ ewangelizacyjna polskich ksigzy pallotyndw
w Rwandzie w latach 1973-1983 (23 VI 1986).
Promotor: ks. dr A. Kurek OMI;

Ewa Waligérska — Dialog ewangelizacyjny w zyciu i my§li Karola de Foucauld
(23 VI 1986).
Promotor: ks. doc. dr hab. T. Dajczer;

1987

Marek Czajkowski — Teilhardowska chrystogeneza jako nowe odczytanie misyjnej
natury Kosciota w §wietle rekapitulacji wszystkiego w Chrystusie (22 VI 1987).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

ks. Witold Gérski — Ewangelizacja misyjna plemienia Bemba (22 VI 1987)
Promotor: ks. dr A. Kurek OMI;

Hanna Kaminska — Mistyka Tukarama w perspektywie dialogu Koéciola z hinduiz-
mem (19 1 1987).
Promotor: ks. doc. dr hab. T. Dajczer;

Danuta Kochanska — Stefan Szolc-Rogoziriski, §wiecki inicjator misji kamerunskiej
(22 VI 1987).
Promotor: ks. dr A. Kurek OMI;

Maria Kosinska ~ Udziat polskich salwatorianéw w ewangelizacji misyjnej diecezji
Nachingwea w latach 1969-1986 (19 X 1987).
Promotor: ks. dr A. Kurek. OMI;

Hanna Kuczera — Dzalalno$¢ misyjna polskich karmelitow w Burundii w latach
1971-1981 (22 VI 1987).
Promotor: ks. dr A. Kurek OMI;

Elzbieta Lachowicz — Dziatalno§¢ Papieskiego Dziela Dziecigctwa Misyjnego w Polsce
(1857-1985) (22 VI 1987).
Promotor: ks. dr A. Kurek OMI;
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Anna Mackowicz-Golkowska — Dzialalno§¢ misyjna poiskich ksigzy fideidonistow
Diecezji Tarnowskiej w Ludowej Republice Konga (22 VI 1987).
Promotor: ks. dr A. Kurek OMI:

Jozefa Majerska - Ksiadz Alojzy Majewski SAC, pionier misji pallotyniskiej w Kame-
runie (19 1 1987).
Promotor: ks. dr A. Kurek OMI;

Anna Ostaszewska — Nauka Bhagavadgity o wybawieniu w §wietle soteriologii
chrzescijaniskiej (30 XI 1987).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak, SVD;

Maria Paprotna— Misje rosyjskie Cerkwi wiréd Tatar6w nadwotzanskich do 1826
(191 1987).
Promotor: ks. dr A. Kurek OMI;

Jolanta Rudzik - Udzia! zgromadzenia Siéstr od Aniotéw w dziele misyjnym K oéciola
(22 VI 1987).
Promotor: ks. dr A. Kurek OMI;

Janusz WozZniak — Motywacja misyjna w ,,Der vocatione omnium gentium”
(22 V1 1987).
Promotor: ks. dr A. Kurek OMI;

1988

ks. Zygmunt Glgbocki OFMConv. — Jardim da Imaculada. Polski Niepokalanow
franciszkanskiw Brazylii 1974-1986 (18 IV 1988).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Wajciech Géral — Misyjny wymiar dzialalnosci Matki Teresy z Kalkuty i jej
Zgromadzenia Misjonarek Mitosci (17 X 1988).
Promotor: ks. dr A. Kurek OMI;

Jaroslaw Madejski — Biuletyn Misyjny, organ Papieskiej Unii Misyjnej Duchowierist-
wa w Polsce 1965-1972 (17 X 1988).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SDV;

Zuzanna Maliszewska — Rola sakralna kobiety w Papui Nowej Gwinei na przyktadzie
wybranych plemion (17 X 1988).
Promotor: ks. doc. dr hab. Fr. Rosifski.

Artor Zalewski — Soka Gakkai ~ nowa religia w Japoni (17 X 1988).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;
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1989

Sesi Afewu — Duchy w wierzeniach tubylcow Nowej Gwinei i w teologii katolickiej
(26 VI 1989).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Rosinski;

Marzena Arak - Idea misyjna w przemowieniach papieza Jana Pawla II wygtoszonych
podczas podrdézy apostolskiej do Oceanii (26 VI 1989).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

ks. Bogdan Bandur — Wklad ,Homo Dei” do rozwoju i popularyzacji polskiej
misjologii (26 VI 1989).
Promotor: ks. dr A. Kurek OMI;

ks. Pietro Cozza — Prasenza evangelizzatrice dei Missionarii Comboniani in Uganda
1910-1930 (26 VI 1989).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Ewa Dobroslawska — Yaliwanizm - kult cargo w prowingcji Sepik Wschodni (Papua
Nowa Gwinea) 26 VI 1989).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Renata Gawrylak-Marczewska — Wolna wola i determinizm w systemach religijnych
Indii (26 VI 1989).
Promotor: ks. doc. dr hab. T. Dajczer.

Jolanta Gruszka — Barang — kult cargo w Iranie Zachodnim (1968-1981) (26 VI 1989).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Danuta Jaroé-Korneluk — Specyfika powolywania misyjnego i misyjknej duchowosci
na podstawie dekretu Soboru Watykarskiego II ,,Ad gentes” (26 X 1989).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Slawomir Jastrzgbski- Domy kulturowe Abelamow w Papui Nowej Gwinei
(26 X 1989).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Flibieta Lutnik — Akomodacja melanezyjskiego pojecia Mana w misyjnej katechezie
o lasce (26 X 1989).
Promotor: ks. doc dr. hab. Wi.Kowalak SVD;

Ewa Sieczkowska - Praca misyjna i misjonarska ks. Mariana Batogowskiego
(1916-1982) (26 VI 1989).
Promotor: ks. dr A. Kurek OMI;

Justyna Sowula-Waliszewska — Inkulturacja misyjna na Czarnym Ladzie wedlug
,,Africea Terrarum” Pawia VI (26 X 1989).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;
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Beata Sliwinska — Religijne aspekty ruchu Mau Mau w Kenii (26 X 1989).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wt. Kowalak SVD;

1990

Ewa Baldysiak — Wierzenia i obrzedy religijne Tasmariczykow (11 X 1990).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Rosinski;

Katarzyna Kedziorek — Metodyka misyjna Matteo Ricciego w §wietle nayki Pawta VI
(26 11 1990).
Promotor: ks. dr A. Kurek OMI;

Jozef Klimarczyk — Misja dominikafiska w Japonii (23 IV 1990).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Julita Fozinska-Burgonska — podstawy akomodacji misyjnej w przedsoborowych
dokumentach papieskich (11 X 1990)
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Katarzyna Mioduszewska — Wierzenia i praktyki szamanistyczne u Buriatow
(21 V 1990).
Promotor: ks. doc. dr hab. F. Rosifiski;

Elibieta Ostasiuk-Brzozowska — Risshé Kdsei-Kai, nowa religia w Japonii
(17 X1I 1990).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Zbigniew Wojciechowski — Metoda preewangelizacji misyjnej §w. Pawia Apostola
w $wietle pism Nowego Testamentu (25 VI 1990).
Promotor: ks. dr B. Wodecki SVD;

1991

Piotr Bussold — Dialog chrzescijafiski z hindusami w ujeciu o. Bede Griffithsa
(28 X1 1991).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Marzanna Chelminiak — Specyfika zaangazowania misyjnego katolikow swieckich
(28 X1 1991).
Promotor: ks. dr hab. A. Kurek OMI;

Jolanta Karczewska-Bialas — Dziatalnoéé misyjna Shzebniczek Slaskich Najswietszej
Maryi Panny w Kamerunie péinocnym w latach 1975-1990 (24 VI 1991).
Promotor: ks. dr hab. A. Kurek OMI;

ks. Mieczyslaw Klak — Wktad Daniela Comboniego w odrodzenie misji afrykasskiej
w XIX w. (21 X 1991).

Promotor: ks. dr hab. A. Kurek OMI;

- 205 —



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Urszula Koltunowicz — Idea Boga i Jego kult w judaizmie, islamie oraz tradycyjnychj
religiach afrykanskich a modlitwy asyskie (21 X 1991).
Promotor: ks. dr hab. A. Kurek OMI:

Aleksander Konik — Kurozumi — Kio Nowa religia w Japonii (9 XII 1991).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi Kowalak SVD;

Anna Mifkowiec — Kosmiczny wymiar religii Inkow(24 VI 1991).
Promotor: ks. doc. dr hab. T. Dajczer;

Bozena Pawlica — Chrystianizacja Lotyszow i Estéw do korica XIV w. (24 VI 1991).
Promotor: ks. dr hab. A. Kurek OMI;

Slawomir Sadowski — Synkretyzm doktrynalny i kultowy w religii voodu na Haiti
(24 VI 1991).
Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Elibieta Wryk — Instytucja guru w ,yéli hinduistycznej a koncepcja kierownika
duchowego w Koféciele katolickim czaséw nowozytnych (21 X 1991).
Promotor: ks. doc. dr hab. T. Dajczer;

1992

Abena Awuku— Wierzenia i obrzedy ludu Aszanti w Potudniowej Ghanie (19 X 1992).
Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurek OMI;

Katarzyna Gembarowska — Asceza buddyzmu zen w dialogu z chrzescijaistwem na
podstawie Tomasza a Kempis ,,O na§ladowaniu Chrystusa™ (22 VI 1991).
Promotor: ks. doc. dr hab. T. Dajczer;

Maria Krystecka — Synkretyzm religijny ruchu New Age (19 X 1992).
Promotor:ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Anna Mroczek —~ Udziat Polakéw w chrystianizacji Litwy do I potowy XV w.
(22 VI 1992).
Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurek OMI;

Alina Nowak — Koéci6! katolicki wobec problemu apartheidu i niepokojow spolecz-
no-politycznych w Republice Potudniowej Afryki (19 X 1992). ’

Promotor: prof. dr hab. J. Ozdowski;

Agnieszka Nowinska-Kostrzewa — Idea misyjna w kolejnych konstytucjach i regulach
Zgromadzenia Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej (17 XII 1992).

Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurek OMI;

ks. Adam Oldachowski — Bartolomeo de Las Casas jako misjonarz i obrofica praw

ludzkich Indian w XVI w. (17 XII 1992).
Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurek OMI;
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Malgorzata Wszolek — Wolno§¢ i wyzwolenie w §wietle instrukcji o niektorych
aspektach ,,teologii wyzwolenia” oraz instrukcji o chrzescijafiskiej wolnosci i wy-
zwoleniu (20 1 1992).

Promotor: ks. doc. dr hab. Wi. Kowalak SVD:

1993

br. Tadensz Biegala FSC — Organizacja szkolnictwa misyjnego w Kongo w czasach
kolonialnych 1885-1945 (25 X 1993).
Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurek OMI;

Beata Husakiewicz — Duchowo$¢ misyjna prawostawia rosyjskiego (24 VI 1993).
Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurek OMI;

Zbigniew Jedrzejczak — Rodzina jako podmiot nowej ewangelizacji. Analiza drogi
neokatechumenalnej (18 X 1993).
Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurek OMI;

Andrzej KoSciuczyk - Nowa ewangelizacja zakorzeniona w pierwszej ewabngelizaciji
Kosciota (25 X 1993).
Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurek OMI;

ks. Leon Litwinski CP — Problemy inkulturacyjne zycia konsekrowanego w KoSciele
czarno-afrykanskim na przykladzie intrukcji i dyrektyw Episkopatu Zairu

(29 IX 1993).

Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurek, OMI;

Tomasz Lutka — Koncepcja uniwersyzmu chinskiego (24 VI 1993)
Promotor: ks. doc. dr hab. T.Dajczer;

Olga Perrein — Wierzenia i obrz¢gdy Basutosow (24 VI 1993).

Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurek OMI;

Sylwester Wisniewski — Protektorat kr6lé6w polskich nad misjami w Persji w XVII
i XVIII w. (24 VI 1993).

Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurek OMI;

1994

Robert Filipowicz — Udzial Siostr Misjonarek Swigtej Rodziny w procesie dojrzewania
Kosciola zambijskiego w latach 1980-1992 (14 VI 1994).
Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurekk OMI;

Agnieszka Gawecka — Kosmiczny wymiar religii Aztekow (31 V 1994).
Promotor: ks. doc. dr hab. T. Dajczer.

ks. Andrzej Halemba — Niektore elementy inkulturacji w misji Mambwe w swietle
oredzia ,,Africae Terrarum” Pawla VI (14 VI1994).
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Promotor: ks. prof. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

ks. Stanistaw Kluska — Wybrana problematyka latynoamerykanskiej ewangelizaciji
wyzwalajacej w nauczaniu Jana Pawia IT (14 VI 1994).
Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurek OMI;

Dariosz Kuapiec — Rola Kongregacji Rozkrzewiania Wiary w dziele odnowy misji
kongijskiej (17 X 1994).

Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurek OMI;

Piotr Mendakiewicz — Problemy inkulturacyjne w ewangelizacji misyjnej Buigarii
(14 VI 1994).

Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurek OMI;

Dorota Petrus — Wierzenia angolatiskich Herero (17 X 1994).
Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurek OMI;

Dorota Stepnigk — Kosmiczny wymiar religii Majow (14 VI 1994).
Promotor: ks. doc. dr hab. T. Dajczer;

Angelika Uzighto-Schulta —~ Dzialalno§¢ misyjna wobec instytucji izolacji kobiet nad
Sepikiem w Papui Nowej Gwinei (14 VI 1994).
Promotor: ks. prof. dr hab. Wi. Kowalak SVD;

Marek Wisniewski — Eklezjalno$¢ misji w ujgciu Gustawa Warnecka (17 X 1994).
Promotor: ks. doc. dr hab. A. Kurek OMI;

Oprac. Dorota Mroczek, Warszawa
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