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BIULETYN LITURGICZNY (94)

Zawartosc: 1. Zapomniany dokument Kongregacji Kultu Bozego; II. Aktywna rola
laikatu w (nie tylko) liturgicznym zyciu K odciola na przykladzie parafii francuskiej;
III. Formacja liturgiczna do kaptanstwa na przykladzie Salezjasskich Konstytucji
i Salezjanskiego Ratio Studiorum; IV. Czy szafarzem namaszczenia chorych moze byé¢
diakon lub osoba swiecka?

L. ZAPOMNIANY DOKUMENT KONGREGACJI KULTU BOZEGO

Zalecenia Soboru Watykanskiego II dotyczace chrztu dorostych wymagaty
przywrocenia katechumenatu doroslych (KL 64; 66; por. KK 14-15; DB 14; DM
13-14). Jego glownym celem jest doprowadzenie katechumendw do éwiadomej
i dojrzalej wiary w Chrystusa i odpowiedzialno$ci za Jego dzieto zbawcze obecne
i dostgpne dla wszystkich w Kosciele. Przez obejmujace wszystkie dziedziny Zycia
iczlowieka wychowanie chrzescijaniskie wprowadza si¢ katechumenéw w misterium
zbawienia, uczy zachowywac nakazy Ewangelii, wtajemnicza w liturgig, w ktorej bedg
pozniej uczestniczyc.

Realizacja zalecenia Soboru Watykanskiego II, aby przywroci¢ w Kosciele
katechumenat byta wydana w 1972 r. cze§¢ Rytuatu pt. Ordo initiationis christianae
adlutorum’. Rytual zawiera szczegblowe wskazania pastoralne i odpowiednie obrzedy
liturgiczne zaréwno dla nieochrzczonych jak i juz wigczonych do Kosciota przez
sakrament chrztu. Potrzeba, a nawet konieczno$¢ wydania tej ksiegi, wynikala nie
tylko z faktu, ze Kosciot na misjach przygotowuje do sakramentow wtajemniczenia
gtownie dorostych, ale takze §ciSle zwigzana byla z sytuacja i aktualnym doswiad-
czeniem pastoralnym Kosciola w krajach od dawna chrzescijaniskich. Coraz bardziej
bowiem wzrasta liczba dorostych i dzieci, ktérzy nie zostali ochrzczeni w wieku
niemowlgcym, jak to bylo dotad powszechna praktyka Kosciota. Zwigksza si¢ rowniez
liczba os6b, dorostych i dzieci, wprawdzie juz ochrzczonych, lecz bez odpowiedniej,
a czgsto nawet bez zadnej formacji chrzescijaniskiej.

Gtéwna czgs¢ Rytualu OCHWD stanowi rodz. 1 Obrzedy katechumenatu
podzielone na stopnie, ktory jest formgq peinqg czyli wspéing wtajemniczenia doroslych
(OCHWD nr. 3). Przeznaczony jest on dla wszystkich dorostych pragnacych przyjac
sakramenty wtajemniczenia chrzescijaniskiego. W okresie katechumenatu kandyda-

! Rituale Romanum, Ordo initiationis christianae adultorum, Typis Polyglottis
Vaticanis 1992. Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorosiych, Katowice 1988
(= OCHWD).
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tom przedstawia si¢ wszechstronnie nauke chrzescijariskq, wyjasnia zasady wiary,
kieruje serca ku Bogu, zaprawia do uczestniczenia w misterium liturgii, oZywia
dzialalno$é apostolskq i cale ich zycie przepaja sie duchem Chrystusa (OCHWD nr 99).
Wskazania pastoralne dotyczace tego, jak nalezy postgpowac z jedynie ochrzczonymi,
lecz bez formacii religijnej zawiera rodz. IV Przygotowanie do bierzmowania i Euchary-
stii doroslych, ktorzy przyjeli chrzest jako dzieci, ale nie otrzymali pouczenia w wierze.
Dotyczy on wige formacji chrzescijariskiej dorostych jedynie ochrzczonych w dziecirist-
wie, ktorzy nie otrzymali wychowania w duchu chrzescijaniskim. Czgsto do mich
podobni sg takze ci, ktorzy przyjgli juz wszystkie sakramenty wtajemniczenia, lecz
catkowicie zaniedbali praktyki religijne.

Dla ochrzczonych lecz faktycznie nie majacych zywej wiary i nie majacych
blizszych zwigzkéw ze wspolnota Kosciota, przeznaczony jest wige rodzaj formacji na
sposéb i w duchu katechumenatu. W jej ramach mozna wykorzysta¢ pewne elementy
liturgii zawartej w rozdziale I OCHWD, jednak scisle wedlug wskazan pastoralnych
podanych w IV rozdziale OCHWD. Moze to dotyczyé zwlaszcza przygotowania dzieci
juz ochrzczonych do sakramentéw bierzmowania i Eucharystii. Pewne elementy
liturgii katechumenatu mozna by wykorzystac takze w przygotowaniu narzeczonych
do sakramentu matlzeristwa.?

Nalezy jednak zawsze pamigtac, ze chociaz sytuacja psychologiczna ochrzczo-
nych czesto moze by¢ podobna do nie wigczonych jeszcze do Kosciota przez chrzest, to
jednak nie wolno ich nigdy traktowaé tak jak katechumenow. Rytmal wyraznie
stwierdza, Ze chociaz nie znajq oni jeszcze misterium Chrystusa, to jednak ich sytuacja
rézini sig od sytuacji katechumendw tym, e wprowadzono ich juz do Kosciola i ze przez
chrzest zostali dzieémi Bozymi. Ich nawrdcenie opiera sig na przyjetym juz chrzcie,
ktorego oddzialywanie powinni nastepnie rozwingé (nr 295).

Dlatego we wszystkich formach formacji chrze$cijarniskiej juz ochrzczonych zawsze
chodz jedynie o dostosowanie katechezy do metody katechumenatu, a nie katechume-
nat w sensie wlasciwym. Katechumenat przygotowuje do sakramentow, natomiast
formacja metoda katechumenatu ma pomdc odkry¢ znaczenie juz przyjetych sakramen-
tow dla wiary i zycia chrzescijafiskiego. Czyni si¢ to przez odwotywanie si¢ do ich liturgii
oraz wskazywanie na praktyczne konsekwencje wynikajace z ich przyjecia.

Poniewaz zdarza sig, ze w praktyce nie zawsze przestrzega si¢ wskazan Kosciota
dotyczacych przygotowania dorostych juz ochrzczonych do pozostatych sakramentoéw
wtajemniczenia chrzefcijasiskiego i czgsto stosuje si¢ w stosunku do nich obrzedy
liturgiczne przewidziane jedynie dla prawdziwych katechumen6w, powolujac si¢ na IV
rodz. OCHWD, Kongregacja Kultu Bozego wydala autentyczna interpretacje tego
rozdziatu Rytualn: Riflessioni sul Capitolo IV dell’ Ordo initiationis christianae adultorum.

2 Zob. C. Rocchetta, Cristiani come catecumeni. Rito dell’ iniziazine
cristiana degli adulti, Torino 1984 s. 148-157.

3 Not 9(1973) 274-278. We wstepie zaznaczono, ze jest to interpretacja IV
rozdziatu Rytualu i zawarte w niej wskazania pastoralne dantur pro catechesi ad
modum et iuxta spiritum catechumenatus iam baptizatis tradenda.
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Wykorzystanie metody katechumenalnej

Dokument Kongregacji wyraznie stwierdza, Ze istnieje zasadnicza réznica
miedzy juz ochrzczonymi a katechumenami oraz wskazuje na mozliwosci wykorzys-
tania niektérych elementéw obrzedowych wiasciwych katechumenatowi w procesie
formacji chrzescijatiskiej katolikow jedynie ochrzczonych.

Nic nie stoi na przeszkodzie, aby poglebiona formacja jedynie ochrzczonych
odbywata si¢ przez katechezy na sposob i w duchu katechumenatu, zawsze jednak
uwzgledniajac przyjete juz sakramenty (OCHWD nr 296-298). Jednak katecheza
pochrzcielna nigdy nie jest katechumenatem®. Dlatego juz ochrzczony nigdy nie moze
by¢ nazywany katechumenem, a formacja religijna w ktorej uczestniczy, katechumena-
tem’. Jedli si¢ tego nie przestrzega dochodzi do wielkiego pomieszania pojec i posrednio
do negowania skutecznoéci sakramentu chrztu, a nawet calego wtajemniczenia
chrzescijaniskiego.

Ze wzgledu na to, ze w praktyce nie zawsze przestrzega si¢ fundamentalnej
prawdy, Ze istnieje istotna rdznica miedzy ochrzczonymi (christifideles — wierni)
a katechumenami (catechumeni), nalezy przypomnie¢ takze stosowne postanowienia
Kodeksu Prawa Kanonicznego. Wedtug kan. 204 § 1 Wiernymi sq ci, ktorzy przez chrzest
wszczepieni w Chrystusa, zostali ukonstytuowani Ludem Bozym i stawszy sig z tej racjina
swdj sposob uczestnikami kaplanskiego, prorockiego i krélewskiego poslannictwa
Chrystusa, zgodnie z wlasng kazdego pozycja, sq powolani do wypelniania misji, jakq Bog
powierzyl peinié Kosciolowi w $wiecie. Fakt chrztu sprawia, ze zwigzani s3 juzna zawsze
z Chrystusem i Kosciolem, nawet gdyby utracili wiare i faktycznie zerwali wszystkie
widzialne wiezi laczace ich ze wspolnota ludu Bozego. Dlatego w zadnym wypadku nie
mozna ich stawiaé w jednym rzedzie z katechumenami, takze wtedy, gdy odbywaja
formacje chrzescijafiska w grupach zorganizowanych na wzor prawdziwego katechu-
menatu. Katechumenem jest bowiem dorosly zamierzajgcy przyjqé chrzest (kan. 851,1).

Ten stan faktyczny okreSla miejsce, prawa i obowiazki tak wiernych jak
i katechumenow w Kosciele. Z tego wlasnego ,,statusu” wiernych i katechumenéw
wynikajg praktyczne konsekwencje, ktére dotycza praktyki pastoralnej, a zwlaszcza
sprawowania liturgii. Dlatego ksiggi liturgiczne i prawo koscielne doktadnie okreslaja
obrzedy przeznaczone dla wiernych i dla katechumendéw.

W katechezie majacej na celu chrzescijatiska formacije dorostych juz ochrzczo-
nych mozna z powodzeniem wykorzysta¢ metodg jaka postuguje si¢ Koscidt w przygo-
towaniu katechumendw do sakramentow wtajemniczenia chrzescijaniskiego. Polega
ona na gtoszeniu oredzia chrzescijariskiego stosownie do stopnia rozwoju duchowego
kandydatow, ich wspélpracy z taska Boza (por. OCHWD nr 5) oraz na zwracaniu sig
do calego cztowieka tj. do jego umyshu, woli i uczucia®. Postgpowanie takie ma
doprowadzi¢ do prawdziwego nawrdcenia, wewngtrznej przemiany i dojrzalej wiary,
lecz zawsze na bazie przyjetego juz chrztu. Dlatego w katechezie tej zawsze nalezy

* Tamize s. 274.
5 Tamsze.
¢ Riflessioni sul capitolo IV, Not 9(1973) 275.
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uwzglednié fakt, ze mamy do czynienia z juz ochrzczonymi (OCHWD nr 295; 296; 297;
304), a wlasciwym celem tej formacii jest to, aby rozwijato si¢ w nich i umacniato zycie
chrzeicijafiskie przez zachowanie podawanych im zasad postepowania, przez do-
stosowanq do nich katecheze, obcowanie ze wspélnotq wiernych i uczestnictwo w nie-
ktorych obrzedach liturgicznych (tamze nr 296). W czasie takiej formacji nalezy czgsto
odwotywaé si¢ do sakramentu chrztu jako prawdziwego fundamentu i Zrédia zycia
chrzescijatiskiego. Nawrocenie juz ochrzczonych dokonuje sig¢ zawsze w nawigzaniu
do chrztu. Jest bowiem niczym innym jak odnowieniem wierno$ci Bogu i tasce chrztu:
ich nawrécenie opiera sie na przyjetym juz chrzcie, ktérego oddzialywanie powinni
nastepnie rozwingé (nr 295). Jak sakramentalnym znakiem potwierdzajacym na-
wrécenie katechumendw jest wyznanie wiary i przyjecia chrztu, tak dla juz ochrzczo-
nych takim znakiem jest z wiara przyjgty sakrament pokuty i pojednania, ktéry juz od
§w. Augustyna nazywany jest ,,drugim chrztem”.’

W czasie formacji juz ochrzczonych mozna wykorzystac niektore obrzedy
liturgiczne zwiazane zwykle z katechumenatem, ktore w sposob wiasciwy dla liturgii
ukazuja i wyjasniajg to, czego dokonuje Bég w sposéb niewidzialny.® Chodzi tu
zaréwno o celebracje stowa Bozego (OCHDW nr 301), celebracje pokutne jako
przygotowanie do sakramentu pokuty i pojednania (tamze nr 154; 303), jak tez o takie
obrzedy §cisle zwigzane z katechumenatem, ktore jednak mozna odnie$¢ rowniez do
juz ochrzczonych. Maja one wtedy na celu przypomnienie tego, co juz miato miejsce
w okresie poprzedzajacym chrzest. Dotyczy to jednak tylko takich obrzgedow, ktore
odpowiadaja warunkom i sprzyjaja duchowej korzyéci dorostych (tamze nr 302). Przy
stosowaniu tych obrzedéw nalezy jednak zawsze pamigtac o tym, aby byly one
»prawdziwe” tzn. odpowiadaly sytuacji juz ochrzczonych. Dlatego nie mogg mie¢
miejsca takie obrzedy jak przyjecie do katechumenatu i obrzed wybrania czy zapisania
imienia.®

Wybranie i wpisanie imienia zwigzane jest z drugim stopniem katechumenatu
rozpoczynajacym okres oczyszczenia i o§wiecenia. Na tym stopniu Koscio! dokonuje
Wybrania®”, czyli powolania i dopuszczenia tych katechumenow, ktorzy dzieki swym
dyspozycjom stali sig zdolni przystqpié do sakramentdw wtajemniczenia przy najblizszym
ich sprawowaniu. Nazywa sie to ,,wybraniem’’, poniewas dopuszczenie, jakiego dokonuje
Koscidl, opiera sie na wybraniu przez Boga, w ktérego imieniu dziala Kosciol. Okresla sig
to réwniez ,,wpisaniem imion", gdyz kandydaci jako rekojmie wiernosci wpisujq imiona
do ksiegi wybranych (OCHWD nr 22). Obrzed ,,wybrania” koniczy wiasciwy katechu-
menat dla tych, ktorzy doszli juz do dojrzalej wiary i §wiadomej decyzji przyjecia
sakrament6w Kofciota (por. nr 135). Czyli do juz ochrzczonych obrzgd ten nie moze
si¢ odnosi¢, gdyz oni juz zostali ,,wybrani” przez Boga, przyjeli sakramenty, naleza juz
do Kosciola jako konkretnej wspolnoty wierzacych, a ich imiona zostaly juz zapisane
przy chrzcie. Zamiast obrzgdu wybrania, wedtug cytowanego wyjasnienia Kongregacii

7 Tamzes. 2717.
¥ Tamse s. 275.
% Tamsze.
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Kultu Bozego mozna natomiast stosowaé obrzedy podobne, lecz o innym znaczeniu:
np. §wiadome i publiczne wiaczenie si¢ w zycie miejscowej wspolnoty, aby w niej i z jej
pomoca przej§é proces poglebionej formacji religijnej. Moze to byé zwiazane
z zapisaniem si¢ na katechezg.'® Moina stosowaé ryt znaku krzyza na czole jako
przypomnienie wiaczenia we wspolnote Kosciota. Jednak nie mozna uzywaé formuly
odnoszacej si¢ do kandydatow do chrztu. Podobnie, gdy chodzi o egzorcyzmy. Moga
by¢ one zwiazane z celebracjami pokutnymi, lecz zawsze w formie deprekatywnej i bez
2adnej wzmianki o grzechu pierworodnym''.

W czasie formacji w ramach liturgii stowa Bozego moga mie¢ miejsce tzw.
przekazania: wyznanie wiary (Symbolu), Modlitwy Pafiskiej i Ewangelii (tamze nr 302;
por. 181-192)'2, W ramach przygotowania do sakramentu pokuty i pojednania mozna
wykorzystaé z liturgii chrzcielnej zwrot symbolu (por. tamze nr 193199) natomiast po
jego przyjeciu przekazanie zapalonej §wiecy (tamze nr 226)".

Szczegdlna uwage nalezy zwrocié na uczestnictwo ochrzczonych w liturgii
Wigilii Paschalnej, w czasie ktdrej dorosli wyznajq wiare otrzymang na chrzcie,
przyjmujq sakrament bierzmowania i bedq uczestniczy¢é w Eucharystii (tamze nr 304).
Jak najbardzej stosowne jest rOwniez przezywanie przez nich razem z nowo
dchrzczonymi okresu mistagogii (OCHWD nr 305).

Kongregacja wyraznie stwierdza, ze w zadnym wypadku nie mozna do juz
ochrzczonych stosowaé: obrzedu Effetha, ktéry symbolicznie wyraza koniecznosé laski
do tego, aby czlowiek byl zdolny przyjmowaé slowo Boie i wyznawaé wiare dla
osiggnigcia zbawienia (tamze nr 200), gdyz ochrzczeni maja juz prawo nazywac¢ Boga
Ojcem i zwracaé si¢ do Niego w modlitwie'. Nie wolno takze udzielaé namaszczen:
przed chrztem (olejem katechumendéw, mamy do czynienia z juz ochrzczonymi!).
Z obrzeddw wyjasniajacych chrzest nie wolno stosowaé namaszczenia olejem krzyzma
i przekazania bialej szaty. Obrzedy te wyjasniaja skutki dopiero co udzielonego
chrztu'?,

‘Whioski pastoralne

W duchu podanej przez Kongregacje Kultu Bozego interpretacji IV rozdziatu
OCHWD, dla zachowania wyraznej rdznicy jaka istnieje migdzy ochrzczonymi, a tymi
ktorzy dopiero przygotowuja sig do sakramentéw wtajemniczenia chrzescijaniskiego,
a ktorych Kosciot nazywa katechumenami, nie nalezy postugiwac si¢ terminologia
wlasciwg tylko katechumenatowi i okre§lajaca sytuacje katechumenow, w odniesieniu
do juz ochrzczonych, tak dorostych jak i dzeci. Dotyczy to zwlaszcza nastgpujacych

1 Tamze, s. 275.
! Tamze, s. 276.
2 Tamze, s. 277.
Tamsze.
Tamze.
Tamize.
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pojec: prekatechumenat, katechumenat, wybranie, neofitat. Terminy te maja swoja
wtasng i historycznie uzasadniong tres¢ i uzywanie ich w odniesieniu do chrzescijan
wprowadza zamieszanie i moze by¢ powodem wielu nieporozumien. Mimo pewnych
podobiefistw sytuacji psychologicznej katechumenéw i chrzescijan religijnie obojet-
nych, istnieje ontologiczna réznica miedzy cztowiekiem nieochrzczonym czyli katechu-
menem a ochrzczonym. Chrzescijanin jest juz zwigzany z Chrystusem i wigczony we
wspolnote Koéciota. Nawet wiedy, gdy nie potwierdza tego swoim zyciem nie jest
katechumenem.

Dlatego nalezy zawsze pamigtac, ze wykorzystujac w ewangelizacji juz ochrzczo-
nych metody formacji chrzescijaniskiej wzorowanej na klasycznym katechumenacie,
chodzi zawsze o katechumenat pochrzcielny (por. KKX nr 1231) albo o mistagogie jako
odnowienie i poglebienie wiary, calego Zycia sakramentalnego i Zycia we wspélnocie
(OCHWD nr 7; por. nr 37-39). Mistagogia jest niczym innym jak katecheza
liturgiczna, ktora ma na celu wprowadzenie w misterium Chrystusa (jest ,,mistagogiq’’),
przechodzqc od tego, co widzialne, do tego, co niewidzialne, od znaku do tego, co on
oznacza, od ,,sakramentow” do , misteriow’’. (KKK nr 1074; por. OCHWD nr 37-40).

W procesie ewangelizacji i mistagogii juz ochrzczonych, zwlaszcza religijnie
obojetnych, wskazane jest rozpoczecie od kerygmy, ktorej trescia jest prawda o Bogu
zywym i o Jezusie Chrystusie Zbawicielu §wiata. Celem gloszenia kerygmy jest zywa
wiara, nawrocenie i pojécie za Chrystusem. U katechumendw takze pragnienie chrztu,
u juz ochrzczonych odnowienie laski chrztu oraz powrét do gorliwosci religijnej
i apostolskiej (por. OCHDW NR 9-11). Dalszym etapem ewangelizacji jest katecheza
o zasadach wiary i moralnosci chrzescijaniskiej. Winna by¢ ona $cile powigzana
z przezywaniem roku liturgicznego i z celebracjami stowa Bozego, (katecheza
liturgiczna w rozumieniu KL 35,3), ktore odpowiadaja gtéwnym tematom katechezy.
W czasie tych celebracji stowa Bozego nastgpuje utrwalenie tresci przekazywanych
w katechezie, ale rowniez ma miejsce wyjasnienie znakow, symboli, czynnosci i okresow
liturgicznych, celem bardziej §$wiad omego i poboznego uczestnictwa w liturgii K oSciota
(por. OWCHD nr 19; 106). Wreszcie funkcje stalej ewangelizacji petni homilia jako
ustawiczne wzywanie do ciggtego doskonalenia swego zZycia chrzeScijaniskiego, za-
chowania wiernosci Bogu i apostolstwa (por. OCHWD nr 25-26).

We wspolezesnym Kofdciele istnieje wiele ruchéw.i wspolnot, ktore w procesie
formacii swoich cztonk 6w i organizacji form celebracii liturgicznych w r6znym stopniu
nawiazuja do metod wlasciwych prawdziwemu katechumenatowi i wyraznie powotuja
si¢ na Rytual Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia doroslych, a zwlaszcza na jego
IV rozdzial. Czasami jednak zauwaza si¢ praktyke niezgodng z duchem zasad
teologicznych i pastoralnych tej ksiggi liturgicznej oraz ich autentycznej wykladni
podanej przez Kongregacj¢ Kultu Bozego. Dlatego w ewangelizacii juz ochrzczonych
— dorostych i dzieci — nalezy uwzglednia¢ zaréwno wskazania zawarte w Rytuale,
w Kodeksie Prawa Kanonicznego, Katechizmie Koiciola Katolickiego, w innych
dokumentach Stolicy Apostolskiej oraz ich interpretacjach przez odpowiednie Kon-
gregacje. Zachowanie tych norm teologiczno-pastoralnych i prawnych ustrzeie
zpewnofdcig od teologicznych niejasnosci i postuzy budowaniu autentycznej wspolnoty
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zywego KosSciola. Wydaje sig¢, ze tym kierowata si¢ Kongregacja Kultu Bozego
wydajgc autentyczng interpretacj¢ wskazan pastoralnych zawartych w rozdzale
dotyczacym ewangelizacji juz chrzczonych. Dlatego odnosne wyjasnienia K ongregacji
powinny by¢ przestrzegane we wszystkich ruchach i wspoInotach. Bez watpienia jest to
jeden z waznych kryteriéw ich autentycznej eklezjalnosci.

Ks. Czeslaw Krakowiak

II. AKTYWNA ROLA LAIKATU W (NIE TYLKO) LITURGICZNYM ZYCIU
KOSCIOLA NA PRZYKEADZIE PARAFII FRANCUSKIEJ

W srodowiskach polskich kraza rozmaite opinie na temat duszpasterstwa
francuskiego. Z jednej strony tamtejszy Kosciol jest postrzegany jako w pewnym
stopniu ,,ekstrawagancki’, falszywie ,,nowoczesny”, a w konsekwencji wlasciwie dos¢
daleki od ,,zdrowej poboznosci” (przyktadem jest interpretacja wydarzen zwigzanych
z odwolaniem bpa diecezji Evreux — Jacquesa Gaillot). Z drugiej za$ strony mozna
spotkac¢ na ziemi francuskiej grupy tradycjonalistow, liturgicznych sceptykow, dla
ktorych czas zatrzymal si¢ przed Soborem Watykanskim IT (przykiadem sg nieliczne,
lecz bardzo glosne grupy zwolennikow schizmatyckiego bpa Lefebvra). Zaréwno
jedno jak i drugie spojrzenie jest z gruntu falszywe i wykrzywiajace rzeczywisto$é. Nie
zauwaza bowiem calego ,,normalnego™ zycia K osciola, codziennej pracy duszpasters-
kiej, trudu (coraz bardziej starzejacej sig) rzeszy kaptandw i zaangazowania (coraz
bardziej swiadomych swej odpowiedzialnosci i misji) ludz §wieckich. O aktywnej
dziatalnosci tych ostatnich pragne dzi§ powiedzie¢ nieco wigcej.

W latach 1990-1995 mialem okazj¢ przebywac na zachodzie Francji i czynnie
uczestniczyé w zyciu parafialnym jednej ze wspdlnot Kosciola diecezjalnego (parafia
pod wezwaniem $w. Bernadety w Angers). Mieszkalem na probostwie wraz zdwoma
francuskimi kaptanami: proboszczem i wikariuszem (kazdy z nich przekroczyt juz 60
lat). Jak starali si¢ oni animowac¢ zycie parafii? W jaki sposéb parafianie wiaczali sig
w zycie Kosciota? Czy mozna si¢ od nich czego$ nauczyé? Oto pytania, ktére
towarzysza niniejszej refleksji.

Nie zamierzam wchodzi¢ w problematyke réznych wynaturzen, ktore —trzeba to
wyraznie powiedziec — ujrzaly $§wiatlo dzienne w niektorych parafiach we Francji (np.
§wiadome niestwarzanie przez ksigdza okazji do spowiedzi §w. dla wiernych i w kon-
sekwengcji skuteczne ,,0duczenie” spowiadania si¢; rozdawanie Komunii $w. przez
§wieckich w obecno$ci sprawnego kaplana, ktéry ~ zamiast rozdziela¢ Cialo Pariskie
—~ W tym czasie odpoczywa na miejscu przewodniczenia). Pragne¢ natomiast ukazaé
Pozytywne elementy uaktywnienia laikatu parafialnego.

Przygotowanie Eucharystii Dnia Passkiego

Rozpocznijmy od najwazniejszego momentu calego chrzeicijanskiego tygodnia:
Celebracyi niedzielnej Eucharystii. W danej parafii sprawowano w niedziele tylko dwie
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Msze §w. (orazjedna w sobote wieczorem). Zawsze byly przygotowane przez dos¢ duze
grono ludzi §wieckich. Pierwszymi, ktorzy wchodzili w tematyke niedzielnej Eucharys-
tii byli uczestnicy tzw. ,,grup liturgicznych”.

Co to jest ,,grupa liturgiczna”? Chodz o male grupy (6-8 oséb) spotykajace sig
z ksigdzem gloszacym homilie w niedzielg, aby wspdlnie przygotowaé niedzielng
liturgie. Spotkanie zawsze rozpoczynalo si¢ przeczytaniem tekstow Pisma Swigtego.
Nastepnie kazdy z uczestnik 6w dzielit si¢ wiasnymi spostrzezeniami co do usiyszanego
stowa. Mialo zatem miejsce co§ w rodzaju ,dzelenia si¢ Ewangelia”. Bywato, ze
refleksje byly tak cickawe, iz stanowity wspaniata sugestig dla niedzielnego kaznodziei!
Oczywiscie, nie zawsze uslyszane wypowiedzi wystarczaty do utozenia homilii. Byly
jednak bardzo wielka pomoca, gdyz wyplywaly z konkretnej sytuacji cztowieka
wierzacego w zlaicyzowanym francuskim spoleczenstwie.

Grupa liturgiczna zajmowala si¢ nastgpnie ulozeniem wezwan do modlitwy
powszechnej. Dzigki temu byly one zawsze ,,na czasie” poniewaz nawiazywaly do
biezacych wydarzern w Kosciele powszechnym, na §wiecie lub w parafii. Wazny
szczegbl: podczas piecioletniego celebrowania we Francji nie spotkalem sytuacji,
w ktorej modlitwe wiernych czytatby kaplan. Zawsze czynili to Swieccy!

Inne zadania grupy liturgicznej

Spotkanie ,,grupy liturgicznej”’ nie zamykafo si¢ omowieniem Liturgii Stowa
i skomponowaniem modlitwy powszechnej. Zazwyczaj proponowano rowniez kon-
kretne piesni do zaspiewania w niedzielg (lub najpierw nauczenia, przypomnienia).
Decydowano takze kto bedzie lektorem na konkretnych Mszach §w . DomySlamy sie,
ze lektorami zostawali zazwyczaj czloukowie danego zespolu liturgicznego. Nie
nalezaly jednak do rzadkosci sytuacje, w ktorych uczestniczacy w spotkaniu zobowig-
zywali si¢ do znalezienia lektora posrod swoich krewnych, sasiadow, znajomych. Krag
czytajacych poszerzal sig, a kazdy potencjalny lektor - dzigki wezesniejszej informaciji
— miat czas, aby dobrze przygotowac czytanie stowa Bozego.

Liturgia z udzialem dzieci

Czasem na spotkaniach ,,grupy liturgicznej” zastanawiano si¢ nad sposobami
wizualnego przedstawienia Ewangelii. Mialo to zwlaszcza miejsce, gdy na niedzielg
zaplanowano Eucharystie z udzialem dzieci. (Takie Msze §w. celebrowano zazwyczaj
raz w miesiacu). Czgsto zdarzalo sig, ze Ewangelia bywala wowczas w pewien sposob
»animowana”. Formy mogly by¢ najrozmaitsze: zastosowanie pewnych ,,rekwizy-
téw” wykonanych przez same dzieci (lub przygotowanych przez dorostych), panto-
mima, inscenizacja itp. W przygotowaniu takiej liturgii odgrywali oczywiscie pierw-
szorzgdng role rodzice dzieci. Byli specjalnie zapraszani do udzialu w spotkaniu
przygotowawczym (przychodzito 1-8 rodzicow na og6lna liczbe 150 dzeci). To oni
animowali spotkanie, dzelili si¢ wlasnymi pomystami, organizowali potrzebne
»rekwizyty”. Dzieki ich pomocy niedzielna Eucharystia stawata si¢ dla wiehi dzieci (i
nie tylko dla dzieci) wydarzeniem coraz lepiej przezywanym. Z pewnoscia pole do
wspolpracy ze §wieckimi w tej dziedzinie pozostaje szeroko otwarte.
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Powitanie, poZegnanie

Rola $wieckich nie ograniczata si¢ tylko do okresu przygotowan do Mszy §w.
w ciggu tygodnia. Powiedzialem juz, ze przedstawiciele laikatu brali czynny udzial
w liturgii przez czytanie stowa Bozego i odczytywanie wezwan modlitwy powszechne;.
Inng funkcja — niezwykle pozyteczng — bylo ,,witanie” wszystkich wchodzacych do
$wiatyni przez grupe odpowiedzialng za porzadek w kosciele. Jakie ,,witanie? Otdz
przy kazdym wejsciu do kosciola stat jeden przedstawiciel parafii i kazdemu
wchodzacemu podawat najpierw rgke na znak powitania, a zaraz potem podawat mu
$piewnik lub broszurg ze §piewami, ktore mialy by¢é wykonywane podczas liturgii.
Jednoczeénie zachecat do zajgcia miejsca w pierwszych rzgdach w §wiatyni (problem
nie tylko francuski), a gdy kosciét wydawat si¢ pelny — wskazywat wolne miejsca.
Oczywiicie, taka praktyka jest raczej niemozliwa w naszych polskich kosciofach,
w ktorych niedzielna Stuzba Boza odbywa sig¢ co godzing i niekiedy nalezy si¢ nawet
dos¢ $pieszy¢, aby ludzie ,,zdazyli si¢ wymieni¢”. Powitanie w matych grupach jest
natomiast formg coraz czgéciej stosowana rowniez i na polskiej ziemi.

O ile na poczatku Eucharystii wszyscy wchodzacy byli witani przez przed-
stawicieli parafii, to na koficu Mszy §w. sami kaptani wychodzli czasem przed kosciot,
by pozegnacé si¢ z wiernymi. Jeszcze raz nalezy jednak podkreslic, iz taka praktyka
uwydatniajgca wigz duszpasterzy z parafianami jest mozliwa tylko w mniejszych
spotecznosciach, gdy nikomu si¢ nigdzie nie $pieszy...

Animatorzy $piewu

Inna funkcja wykonywang przez laikat w liturgii byto prowadzenie §piewow.
W polskich warunkach podobne zadania zazwyczaj dobrze spelnia organista.
Jednoczeénie gra i prowadzi §piew. W parafii $w. Bernadety w Angers oprocz organisty
~ ktéry ,,tylko” akompaniowal — zawsze poczesne miejsce zajmowal tzw. animator
§piewu. Byla nim osoba majaca przygotowanie muzyczne (kobieta lub mezczyzna),
ktéra stojac za dodatkowym pulpitem na skraju prezbiterium zapowiadala odpowied-
nie $piewy i kierowata nimi. Mozna powiedzie¢, ze dyrygowata §piewem zgromadzone-
20 ludu. A poniewaz animatorzy §piewu byli zarazem ludzmi niezwykiej kuitury bycia
(wielkie szczeScie dla parafii!), nie tylko, ze w niczym nie przeszkadzali celebraciji
liturgicznej, ale jeszcze ubogacali ja wiasnym §piewem. Pigknie wykonany psalm,
uroczy$cie zaspiewane Alleluja lub prowadzenie $piewu parafialnego chéru na
przemian ze $piewem wszystkich obecnych (cztonkowie choru zajmowali zawsze
pierwsze tawki od oltarza po stronie animatora $piewu) —jest niezwykle odpowiedzal-
nym zadaniem spetnianym przez $wieckich w sposob wrecz niezastapiony.

Nadzwyczajni szafarze NajSwigtszego Sakramentu

Jesli Mszg $w. w niedzielg celebrowat tylko jeden kaptan (w omawianej parafii
zazwyczaj w niedzielg¢ koncelebrowato dwoch lub trzech ksigzy gosci), a liczba
wiernych byta dosyé¢ duza, wowczas proszono §wieckich o pomoc w rozdzielaniu Ciata
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Panskiego. Cho¢ zaangazowanie §wieckich byto w tej dziedzinie spore, nalezaloby
jednak mie¢ pewne zastrzezenia co do ich przygotowania do speiniania tak od-
powiedzialnej funkcji. Praktyka bowiem pokazywala, ze najczgéciej proszono o pomoc
,»pierwszego lepszego” swieckiego (kobietg lub mezczyzne), ktéry nie zawsze potrafit
wzorowo wypeié powierzone mu zadanie. Wobec takiej sytuacji nalezy powiedzec,
e z pewnoscig wielkim plusem rzeczywistosci francuskiej jest chetny udziat §wieckich
w tej formie wspolpracy z duszpasterzem, lecz jednoczesnie ogromnym minusem jest
brak odpowiedniej formacji nadzwyczajnych szafarzy Najéwigtszego Sakramentu.

Udzielanie Komunii §w. przez §wieckich jest obecnie juz praktykowane w kilku
diecezjach w Polsce. Niekiedy towarzysza temu pewne ,,dziwne” zachowania wiernych
czynigcych wszystko, aby przystapi¢ do Komunii §w. u kaptana (lub diakona), lecz za
wszelka ceng unikna¢ podej§cia do Swieckiego szafarza. Stwarza to komiczne sytuacie,
w ktorych ksigdz niezmordowanie rozdziela Chleb Eucharystyczny, a upowazniony
i odpowiednio przygotowany §wiecki (w naszej rzeczywisto§ci zawsze jest nim
mezczyzna) stoi bezczynnie i pozostaje bezradny wobec ,,zatwardziatosci” swoich
wspotbraci. Potrzeba z pewnoicia duzej cierpliwosci i wytrwalosci w wyjasnianiu
zadaf laikatu w zyciu parafialnych (w tym rowniez w zyciu liturgicznym). Ale
jednoczeénie nalezy czyni¢ wszystko, aby nie popasc w druga skrajnosé, ktora mozna
czasem spotka¢ we francuskich wspoélnotach parafialnych. Nie zapominajmy, ze
piecdzesiat lat temu nikt nie myslal, ze §wieccy beda mogli by¢ Stugami Oltarza w tak
bardzo doslownym sensie. Jezeli Kosciot hierarchiczny nad Loara potrafit wszczepi¢
swoim wiernym wspotod powiedzialnoéé za zycie liturgiczne, to czyz K osciot nad Wista
nie potrafi uczyni¢ podobnie? Pamigtajmy jednak, ze zadne zmiany nie powinny
dokonywaé si¢ zbyt gwalttownie, gdyz moze to doprowadzc do odrzucenia przez
nieprzygotowany lud Bozy (tzn. nie tylko laikat) wszelkich zmian: dobrych i tych
innych.

Pasja czytana inaczej

Na kazdej Mszy §w. (takze w dziei powszedni) §wieccy byli lektorami
proklamujacymi Boze stowo. Jeden raz zywa komunikacja stowa Bozego przybrala
forme wyjatkowa. Otoz lektorami byli praktycznie wszyscy obecni w kofciele! Czy jest
to mozliwe? Tak, cho¢ nie czytano Pisma Swigtego chérem. Ten nietypowy sposob
czytania mogl raczej przypomina¢ pewna forme teatralna, jednakze aby podkreslic
czytanie sfowa postanowiono nie uzywac zadnych teatralnych strojéw jak rowniez nie
uczyc sig tekstow na pamigcé. Chodzito bowiem o wspdlne odczytanie Pasji w Niedzielg
Palmowg z zastosowaniem pewnych gestow.

Jak to wygladato w praktyce? Pomyst zrodzit si¢ podczas parafialnego spotkania
biblijnego na poczatku Wielkiego Postu — spotkania prowadzonego zreszta przez
osobg §wiecka. Postanowiono zmobilizowac wigksza liczbg parafian, aby wspolnie
przedstawi¢ opis M¢ki Pariskiej. I tak mozemy sobie wyobrazi¢ np. Piotra grzejacego
si¢ przy ognisku w momencie gdy trzykrotnie si¢ wyrzeka Jezusa. Realizacja tej sceny
wyglada nastepujaco. Parafianin czytajacy rolg¢ Piotra w momencie gdy lektor
odczytuje stowa: ,,Podeszia do Piotra stuzgca i rzek}a” wysunat si¢ nieco do przodu,
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a wtedy jedna z pan siedzacych w kosciele wstata i wskazujac na niego przeczytata
krotkie zdanie: ,I ty byle§ z Galilejczykiem Jezusem™. I natychmiast usiadia
— wykonata jej jedynie zadanie. Lektor kontynuowat: ,,Zauwazyta go inna i rzekla do
tych, ktdrzy tam byli”’, a oto zdrugiego korica kosciota podniosta si¢inna osoba, ktora
przeczytata: ,, Ten byt z Jezusem Nazarejczykiem” i na tym skoriczyla si¢ jej rola.
W podobny spos6b kto$ trzeci zarzucit Piotrowi znajomos¢ Jezusa.

Ro6wnie interesujgco byla opracowana scena u Pifata gdzie thum domagat si¢
gmierci Jezusa. Kilkudziesigciu parafian stojac w réznych miejscach w kosciele
jednocze$nie przeczytalo Ow straszliwy okrzyk: ,,Ukrzyzuj Go! Ukrzyzuj Go!” Czyz
tak prosta forma inscenizacji nie przemawia do wspolczesnego stuchacza Bozego
stowa? Czyz nie wyraza dobitnie prawdy, iz przeciez to my wszyscy ukrzyzowaliSmy
Chrystusa? Czyz nie ukazuje dobitnie, ze my jesteSmy winni Jego Smierci?

Aby podkreslic, ze wszyscy jeste§my powotani do gtoszenia Ewangelii (oraz by
uaktywni¢ wszystkich obecnych w §wiatyni) narrator przerywat od czasu do czasu
pzytanie i wowczas rozlegat si¢ wspolny spiew bgdacy odpowiedzia na ustyszane
stowo. W polskich warunkach takim ,,przerywnikiem™ moglyby by¢ nasze pigkne
piesni pasyjne. Na szczeécie (chyba tak mozna powiedziec), sa juz w Polsce
wspolnoty parafialne, ktére w podobny sposob prébuja przybliza¢ wspoéiczesnemu
cztowiekowi Dobra Nowing. Nie jest to oczywiscie jedyna, ani tez wylgczna forma
proklamacji Bozego stowa. Nie trzeba juz precyzowac, ze angazuje ona spora liczb¢
$wieckich, ktoérzy sami czuja si¢ dowartoSciowani. W sytuacji omawianej parafii
w Angers nawet wielu z tzw. ,,biernych” parafian — ktorzy uczestniczyli tylko
w §piewie a nie bezposrednio w samym czytaniu Pasji — podkreslato po Mszy §w., iz
lepiej zrozumialto opis Meki Pariskiej. Bylo to przezycie zaréwno dla dzieci jak i dla
dorostych.

»DyZurni” na probostwie

Oprocz udziatu w przygotowaniach i celebracji niedzielnej Eucharystii innym
przejawem aktywnoS$ci §wieckich — w parafii §w. Bernadety — byta swoista shuzba
parafialnych ,,dyzurnych”. Codziennie jeden z parafian pehit,,dyzury” na plebani.
Grupa ,,dyzurnych liczyta 13 oséb. Byli obecni na probostwie w godzinach
porannych i popotudniowych. Zazwyczaj kto$ inny przed potudniem, kto$ inny po
potudniu (czasem dwie osoby si¢ wymieniaty po potudniu). Na czym ich ,,dyzur”
polegai? Gdy z podobnym pytaniem zwrocitem si¢ kiedy$ do mojego ks. Proboszcza
ustyszatem krotkg odpowiedz: ,,Na dawaniu serca i... odbieraniu telefonow!” Jego
wypowiedz byla w istocie bardzo trafna. Zadanie dyzurujacego $wieckiego polegato
bowiem na powitaniu kazdego, kto przyszedt (lub zatelefonowal) na probostwo
iprzekazanie niezbgdnych informacji. Czy to bylirodzce proszacy o chrzest dziecka,
czy parafianie ogarnigci §wiezg zatoba, czy tez proszacy o kawalek chieba lub po
Prostu rozmowy. Dzigki statej obecnosci §wieckich ksigdz mogt poswiecié¢ swoj czas
ha przygotowanie licznych spotkan, uczestnictwo np. w pogrzebie, lub chociazby na
wigksze zadbanie o swoje wiasne zdrowie! (Srednia wieku ksigdza przekroczyla
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w diecezji Angers barierg emerytalna; wynosi 67 lat). Tak wigc obecnos¢ parafian na
probostwie spetiala niezastapiong rolg w zyciu malej wspolnoty koscielnej. A tak
swoja droga, do udzielenia informacji o godzinach Mszy §w. w niedzielg ksiadz nie jest
niezbedny...

Préba zakonczenia

Jakie ptyna wnioski z tak pobieznie przedstawionej aktywnosci laikatu we
francuskiej parafii? (Nie poruszylem ani slowem aktywnosci §wieckich na polu
Parafialnej Rady Ekonomicznej lub Parafialnej Rady Duszpasterskiej).

Mysle, ze najpierw nalezy przestrzec przed wszelkg proba oceny. Nie chodzi nam
przeciez o wykazanie wyzszoSci lub nizszo§ci Koéciota we Francji nad Kosciolem
w Polsce. Sytuacje spoteczne, religijne, historyczne, kulturowe, polityczne obu krajéw
s bardzo rézne i w zwigzku ztym do oceny sytuaciji Kosciota w tych krajach nie mozna
przykladac tej samej miary.

Druga uwaga: przedstawiony obraz parafii — cho¢ pochodzi z konkretnego
miejsca ~ moze jawi¢ si¢ jako kraina szczescia lub ,,super—parafia”, w ktorej kroluje
u$miech i pogoda, serdeczno$c¢ i prawdziwe szczg§cie. Zapewniam zatem, ze nie zawsze
wszystko ,,gra” na sto procent. Wystarczy stabe ciSnienie, zeby ,,dyzurny” na
probostwie nie miat humoru, a Proboszcz ,,wychodzit z siebie” gdyz akurat popsuia sig
parafialna kserokopiarka.

Ale czyz wszyscy nie jesteSmy tylko ludZzmi? Bezcenna stuzba §wieckich
zachowuje przeciez swoja warto§¢ zwlaszcza w momentach trudnych. W Polsce
z jednej strony mamy jeszcze wzglednie duzo powotan kaptanskich. Mimo ogromnego
przepracowania kaptanow-katechetéw fakt ten jest niekiedy odczytywany jako
swoista przeszkoda w uaktywnianiu laikatu. Z drugiej za$ strony zauwaza si¢ czasem
brak checi wspolpracy ze strony §wieckich — wygodniej, gdy ksiadz wszystko zrobi
sam. Nie miejsce tu na analizg sytuacji polskiej. Oby coraz liczniejsze przyklady
zaangazowania $wieckich w rozmaite formy duszpasterskie (np. grupy synodalne,
Akcja Katolicka) byly odznaka przebudzenia i coraz wigkszej swiadomosci i od-
powiedzialnogci laikatu za Ko§ciot w naszej ojczyznie!

ks. Jacek Stepczak, PWT Poznar

- 130 -



BIULETYN LITURGICZNY

III. FORMACJA LITURGICZNA DO KAPLANSTWA
NA PRZYKLADZIE SALEZJANSKICH KONSTYTUCJI
I SALEZJANSKIEGO RATIO STUDIORUM

Temat: ,formacja liturgiczna do kaptafdstwa na przykiadzie salezjadskich
Konstytucji i Salezjanskiego Ratio Studiorum!, proponowany jest tu jako dopelnienie
pewnej globalnej wizji liturgicznej nt. formacji kandydatéw do kaplanstwa i prez-
biteréw. Jak mowi sam tytul, podstawa do opracowania tego tematu sg salezjaniskie
Konstytucje i drugie wydanie, Salezjariskiego Ratio Studiorum. Inne dokumenty na
temat tej formacji do kaplanistwa, wspdlne dla catego Kosciota, sa juz znane i byty
przedmiotem wczesniejszych dociekan.

Artykut rozpoczynamy krotkim wprowadzeniem, po czym dzielimy go na dwie
czesci. Pierwsza odnosi si¢ do samej formacji liturgicznej salezjanina w okresie
formacji do kaplafstwa i tzw. formacji permanentnej. Druga czg$¢ art. prébuje
okresli¢ salezjaniski styl celebracji. Zamiast zakoficzenia, przypomina si¢ niektore
wskazania, odnoszace si¢ do formacji liturgicznej salezjanow.

Chrze$cijafiska celebracja Misterium Chrystusa, zawsze znajdowata w Kosciele,
swoje wyjatkowe miejsce. Przezywanie jej w Zyciu przez chrzescijan roznych wiekow,
w duzej mierze zalezalo od liturgicznego przygotowania kleru, a dzigki niemu takze
i od przygotowania wiernych. Zdawali sobie z tego sprawg rowniez zatozyciele
iprzetozeni roznych zakonow i zgromadzen. Przygotowujac ten artykul, przedledzitem
rézne dokumenty Przetozonych Generalnych Salezjanéw, Dokumenty Rady Wyzszej,
Dokumenty Kapitulne, gdzie sporo méwi si¢ o liturgii jako takiej, o jej waznym
miejscu w zyciu wspolnoty zakonnej i w centrum pedagogii salezjanskiej. Widz sig¢
w tych dokumentach liturgie, jakev ,narzedzie” pedagogiczne: sposéb uswigcenia
i katechez¢. Dokumenty salezjaniskie podkre§lajg, ze przez liturgig, najlepiej mozna
zrozumie¢ prawde wiary. Z jednej strony widzi si¢ w nich wielka ewolucje w rozumie-
niu samej liturgii, spowodowang zwlaszcza przez Sobor Watykanski 11, z drugiej za$
strony przetozonych salezjanskich, czujgcych odpowiedzialno$¢ za formacje salez-
jan6w jako kaptanéw posoborowej epoki, majacych zyé i dziataé w my$l odnowionej
liturgii. Zmienia si¢ wigc sposob patrzenia na formacie liturgiczna, ktora podobnie jak
w catym Kosciele, rowniez w Zgromadzeniu Salezjaniskim, polegala na doktadnym
wycwiczeniu ceremontii i zastosowaniu w niej pigkna, estetyki, czyli jak mowit swoim
duchowym synom ksiadz Bosco: ,,na wlozeniu w liturgie serca”. Stad w ,,Domach”
ksiedza Bosco, dla spraw duchowych, poboinosciowych, a nade wszystko pedagogicz-
nych, byt wyznaczany tzw. ,katecheta”, ktdry odpowiadal za wszystkie sprawy
liturgiczne. Funkcja ta w wielu domach Zgromadzenia istnieje do dnia dzisiejszego.
Dowodem na to, ze Zgromadzenie podjgto wysilki, by po Soborze Watykasiskim II
Zmieni¢ swa pedagogi¢ liturgiczna, s stowa z dokumentu Kapituly Generalnej XIX

! Konstytucje Towarzystwa §w. Franciszka Salezego, Rzym 1984; Ratio Fun-
damentalis Institutionis et Studiorum, Rzym 1985 (Formacja salezjanow Ksiedza
Bosco. Zasady i normy), odtad = Ratio
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(1966) zatytulowanego Sulla vita liturgica e di pieta, gdzie czytamy: ,Kapituta
Generalna XIX, jako glos wspdlny calego Zgromadzenia, w dniu najwigkszej
synowskiej jednosci z decyzjami Soboru Watykarskiego II, przyjmuje Konstytucje
o Swietej Liturgii, jako podstawowy dokument poboznosci salezjafiskiej”. Cytowany
dokument, wskazuje takze trzy praktyczne kryteria dla salezjanow. Wydaje sig, ze
warto je tu przytoczyé, by lepiej zrozumieé czego nie moze zabrakna¢ w liturgicznej
formacji salezjanéw. A wigc, salezjanie musza po pierwsze, by¢ wierni: tekstom
i duchowi reformy liturgicznej Kosciota, co z kolei wymaga, aby czynnosciom
liturgicznym w stosunku do nabozefistwa, zostata przyznana najwyzsza godnos¢. Po
drugie, musza by¢ wierni charakterystycznym elementom poboznosci salezjariskiej.
Wymaga to od nich zachowania i dowarto§ciowania elementow salezjanskiej ducho-
wosci, tzn.: bogactwa trefci sakramentow (Eucharystia, sakrament pojednania), tresci
maryjnych, eklezjalnych (czes¢ dla papieza, mitos¢ do Kosciola), tradycyjnych praktyk
poboznosciowych jak rézaniec nawiedzenie Najsw. Sakramentu i jej wiasciwych form
jak: prostota, rado$¢, spontanicznosé¢ i godnosc. Po trzecie musza by¢ wierni nowym,
prawym dazeniom wspolczesnego cztowieka. Chodz o to, by wich Zyciu religijnym,
mozna bylo zauwazy¢ trzezwosc i autentycznosc, bardziej wewngtrzne niz zewngtrzne
przylgnigcie do liturgicznych rzeczywistosci nadprzyrodzonych, odrzucenie fatwych
improwizacji w liturgii i danie pierwszefistwa jakosci nad ilocig®

1. Litargiczna formacja salezjanina dazgcego do kaplanstwa

Skoro méwimy o liturgicznej formacji salezjanina dazacego do kaplanistwa
zakladamy, ze taka formacja salezjanina, istnieje. Jest to najpierw formacja liturgiczna
poczatkowa, pozniej formacja liturgiczna progresywna i permanentna. Powinna by¢ ona
formacja odpowiednig do obrazu chrzescijanina, zakonnika jak i apostota salezjas-
kiego, jaki chcemy odnalez¢ w salezjaninie. Bazujac na drugim wydaniu salezjanskiego
Ratio i na Konstytucjach Towarzystwa §w. Franciszka Salezego mozemy stwierdzc, ze
chodzi tu o formacje liturgiczna, pojeta jako prawdziwa mistagogie, o stopniowe
wtajemniczanie w misterium liturgii i w glgbie wartosci, ktore si¢ w nim celebruje.

Dla obiektywnej oceny trzeba dodaé, ze po Soborze Watykanskim II, jako
salezjanie nie mieli§my wystarczajacej odwagi i zapalu ducha, by szybko wnikna¢
w bogactwo, ktore niesie nowa liturgia. Jeszcze w pierwszym wydaniu Salezjanskiego
Ratioz 1981 r. (do redakcji ktorego redakcji nie poproszono zadnego liturgisty), mowito
si¢ o studium liturgii razem z teologia dogmatyczna, wiaczajac tam notg o wyegzek-
wowaniu §wigtych ceremonii’. Chociaz trzeba takze odnotowaé, Ze pierwsze
wydanie Ratio, tam gdzie méwito o specyficznej formacji po profesji wieczystej, mowito
o formagcji liturgicznej przysztych kaptanéw, polegajacej na studium i praktyce*.

2 Por. Dokumenty Kapitulu Generalnej XIX (maszynopis), ss. 93-94.

? Por. Ratio, wyd. 1, n. 603.

* W pierwszym Ratio, w n. 618, wéréd wymienionych materii, w ktorych
salezjanie powinni podja¢ naukowa specjalizacije, liturgiki nie znajdujemy.
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Nowe Ratio i Konstytucje, by¢ moze dzigki §wiatowemu Zjazdowi Liturgistow
Salezjanskich w Rzymie, ktérego przedmiotem byta krytyczna ocena pierwszego
" Ratio, poswigca formacii liturgicznej zdecydowanie wigcej miejsca. Formacja litur-
giczna przewidziana jest juz nie tylko dla salezjanow po profesji wieczystej lecz dotyczy
calego procesu formacji podstawowej, z formacja liturgiczna koadiutoréw (braci)
wiacznie, czyli obejmuje czas od nowicjatu az po wszystkie lata formacji permanentne;j.
W formacji seminaryjnej wskazuje si¢ na formacje liturgiczna zasadniczg, przewidzia-
na przez dokumenty Kosciota. Zwraca si¢ tu przede wszystkim uwage na: celebrujacg
wspolnotg zakonna, na warto$c stowa Bozego w liturgii, na Eucharysti¢ jako gtéwna
celebracje chrzescijanina i salezjanina, na duchowy i pedagogiczny charakter sak-
ramentu pojednania, na pierwszenstwo liturgicznej modlitwy Kosciota (Liturgii
Godzin), przed tradycyjnymi modlitwami salezjafiskimi, na celebrowanie Misterium
Chrystusa 1 Kosciota w kontekscie roku liturgicznego oraz na konieczno$é nauki
liturgicznych gestow, symboli i znakéw. Zechciejmy zatrzymac si¢ na chwilg przy tych
tresciach.

a. Wspolnota celebrujaca

Jako wyjatkowa wartosé liturgii, dokumenty salezjariskie podkreslaja celeb-
rujaca wspolnote. Seminarium, dom formacyjny i kazda wspélnota salezjariska,
rozumiane s3 przede wszystkim jako wspolnota modlaca sig i celebrujaca liturgie.
Seminarium za$ jako wspélnota, w ktérej wszyscy, tak alumni jak i profesorowie
wspolnie celebrujg Eucharystig, sakrament pojednania i Liturgi¢ Godzin. Wspélnota
salezjanska, zwlaszcza w okresie formaciji do kaplafstwa jest wiasnie ta szczegdlng
wspolnota, ktora powinna i moze z rad oéci tworzy¢ prawdziwa wspélnote celebrujaca.
Dla alumnéw jest to bowiem jedno z najwazniejszych doswiadczern w formaciji
kaplariskiej i wychowawczej. Celebracja liturgiczna, jak méwia Konstytucje® i jak
potwierdza RatioS, jest uprzywilejowanym elementem ,,wzrostu wspolnoty”, elemen-
tem budowania wspolnoty, ktora charakteryzuje si¢ tym, ze wszystko (Eucharystia,
rozmyslanie, czytanie duchowe, rekolekcje) na ile to mozliwe stara si¢ celebrowaé
i przezywaé wspélnotowo.

b. Dowarto$ciowanie slowa Boiego

Kiedy ksiagdz Bosco w XIX w. mowit o stowie Bozym, miat prawdopodobnie na
mysli przepowiadanie podczas liturgii i katecheze. Podobnie kolejni jego nastepcy, np.
Ks. Ricaldone w 1939 r. w swoim Okolniku, gdy pisze o tzw. ,Oratorium
SWiatecznym” dla swoich chlopcow, odnoszac si¢ do ,,stowa Bozego™, méwi jedynie
0 stylu salezjaniskiego przepowiadania’.

* Por. Konstytucje, n. 88.
¢ Por. Ratio, n. 110; 112 i inne.
7 7 Por. Atti del consiglio superiore (Dokumenty Rady Generalnej) 96(1939)
0-176.
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Nowe Ratio, konstytucje, podrecznik dla dyrektorow salezjaniskich?, inny dla
inspektoréw salezjadskich, podkreslaja potrzebg nieustannego odkrywania wartosci
nowych lekcjonarzy, potrzebg formacii biblijnej, by wszyscy salezjanie obowiazkowo
glosili stowo Boze w niedzielg i $wigta, a takze w dni powszednie ,,okresdw mocnych”™
roku liturgicznego. Podkreéla sig, ze chodzi tu o aspekty bardzo wazne zaréwno dla
duchowosci Kosciola jak i Zgromadzenia. Nie mozna bowiem formowac do liturgii
bez prawdziwego wtajemniczenia w celebracj¢ stowa Bozego. Jako chrzeicijanie
bowiem, wstuchujemy si¢ w to stowo zycia. Jako alumni przygotowujemy si¢ do jego
interpretowania, jako kaplani i ministrzy, stajemy si¢ stugami tego slowa gloszac
zradoicig orgdzie zbawienia. Salezjariska formacja liturgiczna ma dopomoc alumnowi
Salezjanskiego Domu Formacyjnego w praktycznej odpowiedz na pytanie, jak my
jako salezjanie — wychowawcy powinniémy przepowiadac stowo Boze do mtodziezy
i ludu chrzescijanskiego, aby bylo ono rzeczywistym pokarmem duchowym. Wydaje
si¢, ze na tym polu Zgromadzenie zrobito dos¢ duzo. Pomogly w tym takze inne
wytyczne przelozonych i Generalnej Kapituly Specjalnej, po§wigconej ewangelizacii
i katechezie. Czytamy tam migdzy innymi: , Trzeba odkrywac ciggle na nowo
tajemniczy zwiazek, ktory taczy wspolnote chrzescijaniskg i stowo Boze. Stowo Boze
z poboznoscia wystuchane, buduje wspolnote, nawraca ja do Ewangelii, wychowuje ja
do wiary i milosci... Jesli stowo zywe i skuteczne bedzie miato swoje nalezyte miejsce
w stuchaniu i celebracji, nasze wspélnoty catkowicie si¢ odnowig™”. ,,...Slowo bowiem
w sposoOb progresywny karmi nawrocenie mtodych ludzi, pomagajacim w dojrzewaniu
do mentalnoéci blogostawienistw”!?. Nowe wydanie Ratio kaze w formacji alumnéw
wyraznie podkresla¢ celebracje Liturgii Stowa w sprawowanej Eucharystii. Jest to
bowiem moment rzeczywistego spotkaniz z Chrystusem, obecnym wséréd swego ludu.
Podkreslac tu nalezy nie tylko ascetyczne i pedagogiczne motywy shuchania stowa
Bozego, co racje teologiczne i liturgiczne w cistlym znaczeniu tych stéw, poniewaz
przepowiadane i celebrowane stowo Boze jest prawie sakramentalng celebracja
zbawienia. Mozna powiedziec, ze to, co odnosi si¢ do priorytetu stowa w formacji
alumnoéw salezjanskich, sumuje 87 art. Konstytucji, odnoszacy sig do calego Zgroma-
dzenia, mowi on: ,,Lud Bozy jednoczy si¢ przede wszystkim przez stowo Boga zywego.
Stowo Boze, stuchane z wiarg, jest dla nas zrédiem zycia duchowego, pokarmem dla
modlitwy, §wiatlem w rozpoznawaniu woli Bozej w wydarzeniach i mocg w do-
chowaniu wiernosci naszemu powotaniu. Biorac do rak codziennie Pismo Swigte, jak
Maryja przyjmujemy stowa i rozwazamy je w swoim sercu, by sprawi, aby
zaowocowato i aby przepowiadaé je z gorliwoscig”.

c. Eacharystia gléwna celebracjg chrze$cijanina i salezjanina

Salezjaniskie Ratio po§wigca stosunkowo duzo miejsca Eucharystii jako bardzo
waznemu momentowi formacji. Formacja ta rozpoczyna si¢ juz podczas bezposred-

% Dyrektor Salezjarski. Posluga animacji i zarzqdu wspoinoty lokalnej, Krakow
1993.
® Dokumenty Kapituly Generalnej Specjainej, n. 283.
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niego przygotowania do nowicjatu", trwa przez nowicjat'?, formacje do akolitatu'
i specyficzne przygotowanie salezjanina do diakonatu i prezbiteratu'. Materiatna temat
seminaryjnej formacii liturgicznej o Eucharystii ubogaca Kapituta Generalna Specjalna
oraz List Okdlny przetozonego generalnego, ks. 1. Vigand, skierowany do dyrektoréow
" salezjanskich jako przetozonych lokalnych, majacych funkcje animatoréw wspolnot.
. Fragment tego listu oddaje zasadniczo tematyk¢ zamieszczona w Ratio: ,,Eucharystia
" gromadzi w kazdym z nas to wszystko, co jest miloscia i faska, co stanowi nasze osobiste
uczestnictwo w zyciu i dziataniu Paschy Chrystusa. Jest chrzcielnym do$wiadczeniem
kaplanistwa wszystkich czionk6w wspolnoty; jest konkretnym darem wlasnej egzystencji
(moje ciato i moja krew!) jako hostia czysta i mila Bogu w solidarnosci z Chrystusem
Ofiarg. Czym jest zycie zakonne je§li nie wychowywaniem do tego wszystkiego?
Eucharystia dopomaga nam staé si¢ zywymi hostiami. Nie ogranicza si¢ ona jedynie do
momentu samej celebracji. Cale Zycie koncentruje si¢ wlasnie na Eucharystii. Trzeba si¢
nieustannie przekonywac, ze jednoczy Ona i ofiaruje Bogu wszystko czym jesteSmy i co
czynimy: nasze uczucia, nasze cierpienia, pracg, trud itd.”'"*. Tak wiec, w formagji do
kaplanstwa nalezy ukazywaé to wyjatkowe nasze uczestnictwo w zmartwychwstaniu
Chrystusa, powszechne kaplanstwo i Eucharysti¢ jako dar zycia z siebie,... to sg te
podstawowe punkty formagcji liturgicznej salezjanina, ktoéry powinien taczy¢ osobiste
zycie chrzedcijariskie, swoja identycznosé zakonna, swoja postawg wychowawcy i nau-
czyciela z przynaleznosciag do wspoélnoty, w ktorej pracuje 1 w ktorej Zyje.

d. Sakrament pojednania

W duchowosci i pedagogii ks. Bosco sakrament pojednania zajmuje miejsce
szczegOlnie wazne. Studiujacdokumenty K osciofa na ten temat, mozemy stwierdzc, ze
jako salezjanie jesteSmy jak najbardziej zgodni z obecnymi wskazaniami Kosciofa.
Ratio méwi o celebracji tego sakramentu na réznych etapach drogi do kaptafistwal®,
Konstytucje podkre§laja bardziej charakter pokutny tego sakramentu, potrzebe
nieustannego nawracania si¢, a przez to dawanie przez salezjanina codziennej
odpowiedzi Bogu na Jego wezwanie!”. Warto przy omawianiu tego sakramentu
zauwazy¢ komentarz Kapituty Generalnej Specjalnej, gdzie podkresla si¢ iz salezjanin
w sakramencie pokuty spotyka przebaczajacego Chrystusa, ktory wlewa w niego
ducha nieustannej pokuty nie tylko za niego lecz takze za grzechy mlodziezy'®. Wydaje

1 Tamze, n. 370.

"' Por. Ratio, n. 532.

2 Tamze, n. 318.

13 Tamze, n. 435.

“Tamsze, n. 54 1B.

S Aui, 306(1982) 23.

'8 Por. Ratio: nowicjat, n. 318; asystencja (dwuletnia praktyka duszpasterska
alumnéw), n. 353; bezposrednie przygotowanie do kaplanstwa, n. 443.

7 Por. Konstytucje, n. 84 i 90.

'8 Por. Dokumenty Kapituly Generainej Specjalnej, n. 104.
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sig, ze Ratio ujmuje sakrament pojednania w spos6b ascetyczno—pedagogiczny. Dla
wizji globalnej, akcentujacej sakrament pojednania jako dar milosci Bozej, znak
mitosierdzia i laske, zwycigstwo Chrystusa nad ziem, dziatanie Ducha Swigtego czy
pomoc Kosciota dla grzesznikow, trzeba sigga¢ do innych dokumentow i tresci,
zawartych w nowych obrzgdach pokuty.

e, Liturgia Godzin

W pierwszym wydaniu Ratio, na temat Liturgii Godzin powiedziano ,,wszyst-
ko” w oémiu zaledwie linijkach. W nowym Ratio mowi si¢ na ten temat w czterech
réznych miejscach. Wida¢ wyrazny wplyw, wspomnianego zjazdu liturgistow, ktorzy
domagali si¢, by przy drugim wydaniu Ratio, umiesci¢ w nim na temat Liturgii Godzin
przynajmniej to, co méwia nasze Konstytucje. Podkreslaja one bowiem, w art. 89, ze
wierni aktualnemu duchowi Kosciola salezjanie daja pierwszenstwo liturgicznej
modlitwie. Wspdlnota zatem odmawia Jutrznig, jako modlitwg poranng i Nieszpory
jako wieczorng, ,,z godnoscig i zarliwoscia, jaka polecat ks. Bosco™. Jeszcze lepiej
podkreslaja to dokumenty Kapituly, zdodatkowym komentarzem: ze studium i Zywa
tworcza praktyka Liturgii Godzin, jest dla salezjanéw i miodziezy uprzywilejowanym
momentem modlitwy'®.

f. Rok liturgiczny

Ratio na temat roku liturgicznego méwi w trzech miejscach?. Podkresla ono
przede wszystkim wychowawcze znaczenie roku liturgicznego, podczas ktoérego,
w mysl ksiedza Bosco, organizuje si¢ duchowy rytm zycia wspolnoty miodziezowe;.
Znajomos¢ tresci roku liturgicznego pomaga wyznacza¢ droge duchowego wzrostu
miodych ludzi, oraz stwarza odpowiednia atmosferg¢ do dawania wtasciwej odpowiedzi
na wezwanie Boze. Wspolbrat dazacy do kaplanistwa musi widzie¢ w przezywaniu
tresci roku liturgicznego szansa na zaplanowanie konkretnych struktur wiaczajacych
miodego cztowieka w tajemnicg Chrystusa i Kosciota. Centrum tych przezyc jest
zawsze Pascha i niedziela, a ,,salezjafiski czas mocny” w roku liturgicznym, jest taki
sam jak w catym Kosciele.

2. Salezjanski styl celebracji

Formowanie salezjanina do poboznosci liturgicznej, do modlitwy, do sakramen-
tow nie rozni si¢ bardzo od liturgicznej formacji chrzescijanina czy kaptana. Dlatego
to, co proponuja nam dzisiaj K onstytucje, gdy chodzi o celebracje i modlitwe, zmatymi
wyjatkami jest tym, co Kosciot zaleca dzi§ wszystkim wierzacym. Mowiac o matych
wyjatkach, myslimy o niewielkim, cho¢ interesujacym procencie stylu salezjaniskiego,
bedacego odbiciem naszej salezjaniskiej duchowosci. Jest to wilasny styl myélenia,

9 Por. tamze, n. 544.
% Por. Ratio, nn. 102; 126 i 33.
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czucia i dzialania, zaczerpnigty od ksigdza Bosco, a wyrazony w Konstytucjach.
Chodzi o wilasng identyczno$é, ktora obejmuje nie tylko nasze dzela i salezjanska
pedagogie lecz takze nasz styl modlitwy i celebracji, tak z udziatem dzieci i miodzezy,
jak i w salezjariskiej wspolnocie zakonne;j.

a. Liturgia zycia

Bardzo czgsto w ostatnich naszych dokumentach podkresfla sig, ze celebrowana
liturgia sakramentéw oraz modlitwy wspélnotowej czy indywidualnej, musi byé
zakorzeniona w liturgig zycia. W ten sposob, zycie apostolskie i braterskie rozumiane
jako przedhuzenie celebrowanej liturgii, stwarza atmosfer¢ do prawdziwego uswigcenia
sig, oraz wspolpracy salezjanina z Bogiem w przemianie czlowieka i §wiata, wedhug
planu Bozego. Chodzi o uniknigcie widzenia tylko horyzontalnego, aby zaréwno nasze
zobowigzania jak i cala dziatalno$¢ apostolska, staty sie modlitwa. Wtedy momenty
naszej modlitwy, czy sprawowana Eucharystia nie beda jakims nawiasem lub ucieczka
od konkretnej rzeczywistosci, ale ztoza si¢ na culmen et fons, sakramentalny wyraz
naszej pracy apostolskiej?.

Salezjaniskie Ratio, wychodzi bowiem od identycznosci salezjanina jako apos-
tola, ktory w swoim Zyciu skiada Bogu prawdziwy kult: swoja u§wigcong pracg oraz
wewngetrzng jak i zewnetrzng modlitwg. Chodzi o to, by studenci salezjanscy,
ubogaceni tradycja salezjafiska i obecnym duchem Kosciola, juz w seminarium
przekonali si¢, Ze liturgia nie jest rzeczywistoscia odizolowang od zycia, ale czyms, co
stanowi calo$¢ zycia salezjanskiego, w lacznosci z ewangelizacjg, z darem zycia,
braterstwem, postgpowaniem chrzescijanskim, itp.

b. Przymioty celebracji salezjanskiej

Do charakterystycznych przymiotow celebracji salezjanskiej nalezy zaliczyé:
ducha tworczosci, dynamicznosé, charakter paschalny i mtodzienczosc. Sz to te same
elementy, ktore za czaséw ksiedza Bosco charakteryzowaly salezjariska modlitwe.
Kapituta Generalna Specjalna, chcac podkreédlic powyizsze przymioty celebracii
salezjanskiej mowi o ks. Bosco, jako czlowieku otwartym na zmiany, na inicjatywy
ktore wyrastaty obok niego, o wychowawcy dbajacym by wykorzystac i zaadaptowaé
wszystko, co mozliwe w jego pracy duszpasterskiej. W dokumentach czytamy:

,,Ks. Bosco pragnal, by modlitwa salezjariska byla bogata dzigki mtodzieficzemu
stylowi, wspolnotowemu uczestnictwu, dzigki paschalnej radosci, spontanicznosci
i konkretnemu przylgnigciu do zycia. Mozna to osiggnaé poprzez proste i zywe
modlitwy, ujmujaca miodziez liturgiczng muzyke i umiejetnos¢ swigtowania”?. Kiedy
moéwi sig tu o stylu ,,mlodziezowym™ celebracji, nie rozumie si¢ przez to jakiejs
niedbalej, tatwej, specjalnie skracanej i nie zachowujacej odpowiedniej struktury
celebracji. Jako salezjanie staramy si¢ modlié¢ podobnie, jak to czynig mtodz: modlimy

2 Por. Dokumenty Kapitaly Generalnej Specjalnej, nn. 535 i 536.
2 Tumze, n. 546.
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si¢ jednak jako doroéli chrzescijanie, jako zakonnicy, jako salezjanie: takze postugujac
si¢ praktykami, ktére nie wchodza w rozkiad dnia ludu ani miodzezy. Styl
miodziezowy utozsamia si¢ czesto ze stylem salezjariskim. Oznacza celebracj¢ radosna,
pelng Zzycia, dynamiczng i o zdrowej wyobrazni. Celebracj¢ paschalna, prostg lecz
gleboka, umozliwiajgca tworcze zmiany. Celebracje ubogacong liturgicznymi $piewa-
mi i muzykg, dostosowana do uczestnikow liturgii. Nalezy dodac jeszcze parg stow
o zachowaniu wlasciwej rownowagi w liturgicznej spontaniczno$ci i tworczosci.
Kapitula Generalna Specjalna podpowiada nam, by zacheca¢ miodziez do przygoto-
wania liturgii, kaze wykorzystaé tu okazje sprawowania sakramentow, zacheca, by
ukazywaé miodziezy pigkno, wielko$¢ i §wigtos¢ naszej religii. Nie nalezy nikogo do
spontanicznosci czy tworczosci w liturgii zmusza¢®, Trzeba dazy¢ do tego, by miodziez
w sposdb spontaniczny poddala si¢ dziataniu sakramentow i z radoscia si¢ do nich
zblizala. Spontaniczno$¢ nie oznacza tu robienia tego, co si¢ komus$ podoba, lecz
uczynienie z ksiag liturgicznych, rytdw zywych, angazujacych do Swiadomego
przezywania liturgii, przy zachowaniu marginesu tworczosci, na ktéry te Ksiggi
pozwalaja. Taka celebracja stuzy i miodziezy i wspoibraciom. Uchwycenie tej
rownowagi w salezjanskiej tworczosci i spontanicznosci liturgicznej, ks. Generat L.
Ricceri nazwat jednym z elementéw charakteryzujacych salezjanina.

¢. Wtajemniczenie w liturgiczne gesty, symbele i znaki

Doskonale wiemy, ze wszystko o czym mowiliSmy w zwiazku ze wspdinotowa
celebracja stowa Bozego, Eucharystii i innych sakramentow, przezywaniem modlitwy
iroku liturgicznego, osadzone jest w §wiecie gestow, symboli i znakow liturgicznych.
Mozna powiedziec, ze jest to tez jezyk liturgiczny, ktory szczegdlnie w okresie formacji
do kaptanistwa musi by¢ prawidlowo poznawany i dowartosciowany. Racja szczegol-
nej troski jest nie tylko osobiste uczestnictwo salezjanina w sprawowane;j liturgii, ale
jego nieustanne przebywanie z mlodzieza, ktora jest bardzo dociekliwa i chetnie
poznaje postawy, gesty, symbole i znaki liturgiczne. Nie mozna wyobrazi¢ sobie
wtajemniczenia miodziezy w liturgi¢ bez znajomosci tego bogatego jezyka.

Zamiast zakonczenia

To, co powiedzielid§my wyzej o liturgicznej formacji salezjanina jest dodatkiem,
do odnowionej po Soborze formacji liturgicznej w seminariach, a zakorzenionej
jeszcze w glebi formaciji chrzescijanskiej. Chodzi o liturgiczng formacje salezjanina
jako pasterza i wychowawcy, animatora zycia liturgicznego wéréod innych i autentycz-
nego mistagoga dla milodziezy. Formacja liturgiczna salezjanina obejmuje wigc
studium i praktyke. Zycie liturgiczne w domach formacyjnych, powinno by¢ modelem
zycia liturgicznego dla innych domoéw. Tak, by salezjanin, dzgki studium mégt
poznawac coraz lepiej natur¢ i dynamike celebracji oraz ducha liturgii, a takze by

3 Tamze, n. 326.
% Por. La Parola del Rettor Maggiore, Atti 2(1969) 104-105.
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umiat przezywa¢ w praktyce celebrowanie Misterium Chrystusa, czyli zbawcze
spotkanie z Chrystusem zmartwychwstatym i Duchem Swigtym. Formacja liturgiczna
salezjanina zakonczona w seminarium, ma swoje pogigbienie w formacji permanent-

nej%.

ks. Adam Durak SDB, Warszawa — Lomianki

IV. CZY SZAFARZEM NAMASZCZENIA CHORYCH MOZE BYC DIAKON
LUB OSOBA SWIECKA?

Ostatnio nasilita si¢ na terenie Niemiec dyskusja (zreszta nie nowa) wokot
sakramentu namaszczenia chorych. Coraz czefciej podnosi si¢ kwestig, iz osoby
$wieckie zajmujace si¢ na stale, z ramienia Kosciota, duszpasterstwem chorych (np.
w szpitalach), §pieszac im z réznorodna pomoca (np. Komunia §w., blogostawien-
stwo), nie majg mozliwosci udzielania wspomnianego sakramentu chorych. Gdy
zachodzi wigc taka potrzeba, nalezy wezwac kaplana, ktory z kolei musi niejako od
poczatku budowac pastoralna wigz z tym chorym cztowiekiem, wigz, ktora — nota bene
— istniala juz pomigdzy danym chorym a jego stalym duszpasterzem S§wieckim.
A przeciez szczeg6lnie przy sprawowaniu tegoz sakramentu ta osobista wigZ taczaca
osobe chorg i duszpasterza ma kolosalne znaczenie. Zachodz takze obawa, iz biorac
pod uwage realia Kosciofa niemieckiego (brak kaptanow), wiele osob uczestniczacych
w zyciu Kosciola, zostanie pozbawionych mozliwosci skorzystania z tego sakramentu.

Jako uzasadnienie praktyki udzielania sakramentu, namaszczenia chorych przez
kaptanow podaje si¢ tekst biblijny: Jk 5, 14n. Od razu nalezy zaznaczyc, ze uzyty przez
natchnionego autora wyraz npecfvtepor wcale nie musi oznacza¢ urz¢gdowych
kaptanow. Zreszta wiemy, ze Kosciol pierwotny dawat w tym wypadku takze inna
mozliwosé. Swiadczy o tym list papieza Innocentego I z dnia 19 marca 416 r. do
biskupa Decentiusza z Gubbio (Umbria). Ot6z okazuje sig, ze olej przeznaczony do

‘namaszczen byl poSwigcony przez biskupa, ale mégt byé stosowany zaréwno przez
prezbiterow jak i przez wiernych Swieckich, jesli zachodzita taka koniecznosc.
W Kosciele starozytnym bowiem nie tyle sam gest namaszczenia, ile raczej 6w olej byt
rozumiany (na podobiernistwo Eucharystii) jako sakrament. Nalezy przy tym pamigtac
o roznorodnej terminologii w tamtych czasach. Jedyna osoba, ktora mogta §wigcic olej
byt biskup. Czynit to, aby prezbiterzy czy tez §wieccy mogli innych lub samych siebie,
tym olejem namaszczaé. Te kwestig porusza takze w swoich pismach Cezary z Arles,
w zwigzku z proba przeciwstawienia si¢ zabobonnym i poganskim praktykom. Tak
wigc w pierwszych wiekach chrzescijadstwa wierzacy zabierali do domu olej po-
$wiecony przez biskupa, aby w razie potrzeby skorzystac z niego, podobnie jak to

% Listy przetozonych, Kapituly Generalne i Inspektorialne, miesigczne i kwar-
talne dni skupienia, Salezjafiskie Sympozja i Kongresy liturgiczne. Nalezy tez
zauwazyc, ze dzsiaj juz sporo salezjanéw ukonczylo studia liturgiczne i zaangazowalo
si¢ w formacje liturgiczng.
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miato miejsce z Eucharystia przyjmowana w mieszkaniu. Az do VIII w. (do czasow
reformy karoliniskiej) §wieccy mieli takg mozliwos¢ (in sua aut in suorum necessitate).
Poézniej wraz z zakazem udzielania Komunii §w. chorym przez osoby Swieckie,
zrezygnowano z praktyki ,,dawania” oleju, chorym éwieckim. Trzeba takze zauwazy¢,
ze sformulowanie Soboru Trydenckiego nie wyklucza, aby poza szafarzem zwyczaj-
nym (minister proprius) zostat ustanowiony szafarz nadzwyczajny (minister extraor-
dinarius ). Neutralne rozstrzygnigcie Vaticanum II w tej sprawie nie dato do konca
jasnej odpowiedz na rodzace si¢ watpliwoéci. Wspdlny Synod Biskupéw Niemieckich,
opierajac si¢ na naukowych przestankach, chcial zwrdcic si¢ z zapytaniem do Stolicy
Apostolskiej 0 mozliwo$¢ ustanowienia diakona szafarzem namaszczenia chorych.
Jednak obawiajac si¢ negatywnej odpowiedzi Rzymu, zrezygnowano z tej inicjatywy.

Skoro jednak w Kosciele starozytnym (i w poczatkach fredniowiecza) namasz-
czenie chorych bylo postrzegane w analogii do Eucharystii, a wspélcze$nie K oscidt
powrécit do praktyki udzielania Komunii §w. przez osoby §wieckie, to czyz nie
nalezaloby oczekiwa podobnego rozwigzania w odniesieniu do namaszczenia cho-
rych? Oczywiscie sedno problemu tkwi w tym, Zze z namaszczeniem chorych zwigzane
jest tez odpuszczenie grzechéw. Kiedy jednak przyjrzymy si¢ wystepujacym w rdéznych
Coll. Rituum formutom sakramentalnym to zauwazymy pewne znaczeniowe niuanse
(np. raz mamy do czynienia z trybem oznajmiajacym, a innym razem napotykamy
formg deprekatywng). I tak, gdy przy udzelaniu namaszczenia przez prezbitera mamy:
Per istam sanctam unctionem indulgeat tibi Dominus quidquid deliquisti; Amen, to tekst
ten imputuje odpuszczenie grzechéw (absolucje) zastrzezong wylacznie kaplanowi.
Sytuacja zmienia si¢ jednak, kiedy weZmiemy pod uwagg jedng z formut deprekatyw-
nych, ktora ewentualnie moglby uzy¢ diakon opierajac si¢ na woli (implicite lub
explicite chorego oraz krewnych (otoczenia) i na podobieristwo skutecznosci zalu
doskonalego (z milosci), powierzy¢ go milosierdziu Bozemu. Czy bylaby jednak
pastoralnie usprawiedliwiona taka modlitwa powiazana z namaszczeniem (chodzto tu
o rodzaj ,,duchowej solidarnosci” czy ,,wiary zastgpczej”, jak to ma miejsce przy
chrzcie niemowlat), przy brakujacym chyba jednak charakterze sakramentalnym? Na
pewno nie moze zaistnie¢ sytuacja, w ktorej mielibySmy do czynienia z namaszczeniem
,»»pierwszej lub drugiej kategorii”. Wielu jednak uwaza, ze pozwolenie na udzielanie
sakramentu namaszczenia chorych osobom s$wieckim (zwlaszcza jednak stalym
diakonom) stanowitoby wielka pomoc dla ksi¢zy, a nade wszystko dla chorych.
Problem ten staje przed nami coraz wyrazniej, gdy nie tylko opieka nad chorymi, lecz
bardzo czgsto takze ich duszpasterstwo spoczywa w rgkach laikatu.

Te (i inne) pytania zawarte o powyzszym tekscie, zrodzone ze splotu watpliwosci,
nadziei oraz troski o skuteczniejsze duszpasterstwo opierajace si¢ na zdrowej nauce
Kofciota, winny by¢ impulsem do dalszej, owocnej dyskusji nad tym wazkim przeciez
zagadnieniem...

ks. Jacek Staniek TChr
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