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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY (76)

Zawartosé: 1. DOKUMENTY: 1. Papieskie intencje misyjne Jana Pawla II
(1979-1997); I1. OPRACOWANIA: 1. ,,Nie ma misji bez misjonarzy”. Komentarz do
encykliki Redemptoris missio Jana Pawla II (nr 61-62) 2. Salezjariska metoda pracy
misyjnej; 3. Badania nad rytualami i pojgcie rytuatu; 4. Modlitwa i uroczystosci
sakralne u ludéw pierwotnych.

1. DOKUMENTY

1. Papieskie intencje misyjne Jana Pawla II (1979-1997)

1979

Styczen: Aby chrzeécijaniskie organizacje mtodziezowe zostaly wszedzie uznane
i popierane.

Luty: Aby Koscidt w Ugandzie, sto lat po przybyciu pierwszych misjonarzy,
postepowat naprzod w stuzbie Ewangelii.

Marzec: Aby misjonarze, ktorzy z powodu wieku, zdrowia czy tez innych musieli
opusci¢ tereny misyjne, nadal wykonywali swoje misjonarskie powola-
nie.

Kwiecien:  Za Koéciot w Azji Poludniowo-Wschodniej.

Maj: Aby w Azji i Afryce umocniony zostat udziat srodkéw masowego

przekazu w stuzbie Ewangelii.

Czerwiec:  Aby Bég obudzit w mtodych K oéciotach wéréd kaplandw, zakonnik dw
i éwieckich powotania misyjne.

Lipiec: Aby mlodzi Indyjczycy, szczegdlnie cztonkowie wspolnot plemiennych,
przygotowali si¢ na doS§wiadczenia wiary, ktore rodzi miejskie spote-
czenstwo konsumpcyjne.

Sierpief: Aby zycie rodzinne w Afryce uduchowione zostalo chrzescijafskimi
zasadami.

Wrzesiei:  Za Koéciét w Papui Nowej Gwinei.

Pazdziernik: Aby katecheci przekazywali dzieciom, mtodziezy i dorostym ducha
misyjnego.

Listopad:  Aby wéréd wierzacych i pasterzy w Ameryce Lacifiskiej podtrzymywana
byla trwata formacja misjonarska.

—_——
* Redaktorem biuletynu jest Eugeniusz S ak o wi ¢ z, Warszawa.
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Grudzien:

Styczen:
Luty:

Marzec:
Kwiecien:

Maj:
Czerwiec:
Lipiec:

Sierpien:
Wrzesien:

Fazdziernik:

Listopad:

Grudzien:

Styczen:
Luty:
Marzec:
Kwiecien:
Maj:

Czerwiec:

Lipiec:

Sierpien:

BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Aby za pofrednictwem $wigtego Franciszka Ksawerego powstal na
nowo i rozkwitt K oéciét we wszystkich warstwach narodu chiniskiego.

1980

Aby Kosciot dzigki swej wewnetrznej jednoSci mogt staé si¢ zrédiem
inspiracji dla niechrzescijan.

Aby misjonarze i misjonarki, zwlaszcza spo$rod osob zakonnych,
przygotowali si¢ do zmian w metodach pracy misyjne;.

Aby na Filipinach nadal wzrastala liczba powotan misyjnych.

Aby chrzeécijanie w Australii i Oceanii zywiej przejmowali si¢ prag-
nieniem szerzenia krolestwa Bozego.

Aby chrzescijanie przesladowani w Afryce byli prawdziwymi §wiadkami
Chrystusa.

Aby modlitwa praktykowana w Azji przez wierzacych w Boga otwierata
ich na $wiatto Ewangelii.

Aby ludzie starsi gorliwiej wspoldziatali w dziale misyjnym.

Aby rodziny chrzescijanskie gigbiej przejety si¢ duchem misyjnym.
Aby chrzeicijanie przez udziat w Papieskich Dzietach Misyjnych
pomagali Ojcu Swigtemu w Ewangelizacji §wiata.

Aby Ewangelia skutecznie docierata do wszystkich kultur.

Aby $wiadectwo ewangelicznego ubodstwa o0sob zakonnych czynito
wiarygodnym przepowiadanie Ewangelii.

Aby ludzie chorzy i w rozmaity sposob doswiadczani, za wzorem
Chrystusa Pana, ofiarowywali swe cierpienia Bogu Ojcu w intencji
rozwoju ewangelizacii.

1981

Aby coraz bardziej by} znany i na nowo odzyt zwyczaj dzieci modlenia
si¢ za misje, jak rOwniez ofiarowania prac dnia w intencji misji.

Aby dzieci upos§ledzone na terenach mlodych Kosciolow skutecznie
wspierane byly przez miodych chrzescijan innych Kosciotow.

Za Koscidt w Gwinei Rownikowej.

Aby w Ameryce Laciriskiej wzrosty powolania misyjne.

Aby mtode Koscioly wzrastaty przez dziecigca mitosé do Najswietszej
Maryi Panny, Matki Kosciota.

Aby wszyscy bracia znajdujacy si¢ w potrzebie (uchodzcy lub inni),
szczegOlnie w Azji Poludniowo-Wschodniej, doswiadczyli prawdziwej
pomocy.

Aby swieccy wiréd wyspiarzy Oceanu Indyjskiego gorliwie brali udziat
w zyciu Kosciota.

Aby wiara w jedynego i prawdziwego Boga doprowadzita chrzeécijan
i muzuimanéw do wzajemnego powazania w Afryce, Azji i Oceanii.
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Wrzesiei:

Pazdziernik:

Listopad:
Grudzen:

Styczen:

Luty:
Marzec:
Kwiecien:
Maj:

Czerwiec:

Lipiec:
Sierpien:
Wrzesien:
Pazdziernik:
Listopad:

Grudzien:

Styczen:

Luty:
Marzec:

BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Aby w Indiach zniesione zostaly wszystkie formy dyskryminaciji praw-
nej, ktorg dotknigte sg szczegOlnie tzw. ,,nizsze kasty”, gdzie znajduja si¢
tak chrzescijanie, jak i wyznawcy innych religii.

Aby wszystkie Koscioty lokalne wspoipracowaly w ewangelizacji in-
nych terendéw na catym §wiecie.

Za Koéciot w Afryce Potudniowej

Aby ludzie i spoleczefistwo w Chinach otworzyli si¢ na Ewangeli¢
Chrystusa, ktora przepowiadana jest przez stuzbg Kosciota.

1982

Aby swoisty charakter Kos$ciotow lokalnych, tak jak przezywany jest
w ramach Kosciola powszechnego, przyczynit si¢ do petnej jednosci
uczniéw Chrystusa w mitosci.

Aby Bég udzelit narodowi chifiskiemu glebszego zrozumienia wartosci
duchowych.

Aby postgp materialny i spoleczny w Oceanii nie szkodz! zyciu
wspolnemu i rodzinie.

Aby wspolczesne Srodki masowego przekazu wiasciwie przekazywaly
wszystkim ludziom chrzescijanskie orgdzie prawdy i zbawienia.

O zarliwsza i skuteczniejsza ewangelizacj¢ na terenach, gdze ludzie
zagrozeni sa ateizmem.

Aby objawienie o Jezusie Chrystusie, prawdziwym Bogu i Cziowieku,
w kazdym kregu kulturowym tak bylo przepowiadane, by mozliwe sig¢
stato prawdziwe zakorzenienie chrzescijaristwa.

Aby stuzba Kosciota wobec cztowieka wzmocnila wiarygodnos§é Ewan-
gelii wirod lud6w afrykarskich.

Aby prawa czlowieka, szczegOlnie za§ wolno$é religijna, znalazly
nalezne miejsce w ustawodawstwie miodych panstw.

Aby kaptani i osoby zakonne przykiadem swojego zycia budzili nowe
powotlania, zwlaszcza misyjne.

Aby kraje, ktore dotad nalezaly do terendéw misyjnych, spieszyly
Z pomoca misyjna innym krajom.

Aby religijnos¢ ludowa wspierala zycie chrzescijanskie, szczegdlnie
w Ameryce Poludniowe;j.

Aby Koicioly azjatyckie wzbogacity Kosciot powszechny swojg trady-
cja kontemplacyjna.

1983
O dialog katolikéw z wyznaniami chrzescijariskimi, z religiami oraz
niewierzacymi.
Za zastuzonych i podesztych w latach misjonarzy.
O poszanowanie warto$ci rodziny i religii w Chinach.
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Kwiecien:

Maj:
Czerwiec:

Lipiec:

Sierpien:
Wrzesien:

Pazdziernik:

Listopad:
Grudzien:

Styczen:
Luty:
Marzec:
Kwiecien:
Maj:
Czerwiec:
Lipiec:
Sierpiefi:
Wrzesien:

Pazdziernik:

Listopad:
Grudzen:

Styczen:

Luty:
Marzec:
Kwiecien:
Maj:
Czerwiec:
Lipiec:
Sierpien:

Wrzesien:

Pazdziernik:

Listopad:
Grudzien:

BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Za wierzacych, aby uswiadomili sobie odpowiedzialno§¢ za ewangeliza-
cie w Kosciele i w $wiecie.

O odpowiednie wyksztalcenie seminarzystow i nowicjuszy w Azji.

O uznanie i poszanowanie wskazan papieskich odnosnie do rodziny
w krajach niekatolickich.

Za instytuty pracujagce w shuzbie misji zagranicznych w Ameryce
Lacinskiej, Azji i Afryce.

Za chrzedcijaniskich turystéw, odwiedzajacych kraje niechrzescijariskie.
Za Koscidt i Malezji.

Za przes§ladowanych glosicieli Ewangelii.

O wolnos¢ religijna w Albanii.

O poszanowanie robotnikéw w Trzecim Swiecie.

1984

O wychowanie ludz do otwartosci na caly §wiat.

Za miodziez chinska.

O sprawiedliwo$¢ i ewangelizacig w Afryce.

W intencji zycia kontemplacyjnego w krajach misyjnych.
Za Kosciot w Korei w stulecie jego istnienia.

O dialog religii w Indiach.

O przezwycigzenie glodu w Swiecie.

W intencji powotann w Mozambiku.

W intencji nadziei i trudnodci w dialogu ze wspdlnotg muzulmanska.
Za Kosciot katolicki w Wietnamie.

Aby Koscidt w Afryce stal si¢ bardziej afrykanski.

O pojednanie migdzy poszczegdlnymi krajami.

1985

O wzmocniong §wiadomos¢ odpowiedzialnosci wszystkich chrzedcijan
za Kosciol misyjny.

Za Koéciot katolicki w krajach muzulmanskich.

Za pracownikéw z Trzeciego Swiata.

Za Koécidt w Azji jako wspolnotg wiary.

Za coraz liczniejsza mtodziez Trzeciego Swiata.

O prawdziwg inkulturacj¢ orgdzia ewangelicznego w krajach misyjnych-
Za cierpiacy Kosciét w Wietnamie.

W intencji Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego w Nairobi
oraz za Kogciét w Kenii.

O pokdj 1 powotania dla Kosciola w Czadzie.

W intencji Papieskiego Dzieta Dziecigctwa Misyjnego.

Za afro-amerykanow w Ameryce Lacinskiej.

O bardziej §wiadoma i wspaniatomyslng dziatalno$é misyjng wszystkich
diecezji.
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Styczen:
Luty:

Marzec:
Kwiecien:
Maj:

Czerwiec:
Lipiec:
Sierpien:
Wrzesien:
Pazdziernik:

Listopad:

Grudzen:

Styczen:
Luty:
Marzec:
Kwiecien:
Maj:
Czerwiec:
Lipiec:
Sierpien:
Wrzesieni:

Pazdziernik:
Listopad:
Grudzien:
Styczen:
Luty:

Marzec:

BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

1986

Aby wszyscy wierni cenili i wspierali Papieskie Dzieta Misyjne.

Aby wspolnoty kontemplacyjne zdecydowanie §wiadczyly na rzecz
misji.

Za Koscidt katolicki w Sri Lance.

Za organizacje mtodziezowe pracujace na rzecz Trzeciego Swiata.
Aby wszyscy chrzescijanie u§wiadomili sobie apostolska wartosc cier-
pienia.

Aby wszyscy prze§ladowani znalezli w Chrystusie wzmocnienie.

Za Kofsciot katolicki w Hongkongu.

Za tych, ktorzy w Afryce cierpia glod.

Za tredowatych.

Za $wieckich i ich organizacje, aby przejeli nalezace do nich zadania
misyjne.

W intencji misyjnych podrézy papieza.

O peing wspodlnote katolikéw chiniskich z KoSciolem powszechnym.

1987

O wolnosc religijna w krajach, gdzie polityka jest powazna przeszkodg
dla ludzkiego dzialania.

O zgode migdzy ludami Afryki Poludniowej

Aby érodki masowego przekazu stuzyly dzietu ewangelizacii.

Za Papieskie Dzielo Swigtego Piotra Apostota dla ksztalcenia rodzi-
mych kaptanéw.

Za Kosciét w Kampuczy i Laosie.

Za Koscidt w Indiach, aby glosit Ewangelie¢ niechrzeScijanom.

Za nowa Konferencje Biskup6w na obszarze Oceanu Indyjskiego.

Za Koscidt w Japonii.

Za miodziez chrzescijafiskg i muzulmanskg, by wspolpracowala na
rzecz wspolnego dobra.

Aby w miesigcu po$wigconym misjom u wszystkich wiernych wzrastata
swiadomo$¢ misyjna.

Za wszystkich chrzescijan zyjacych w Chinach.

O poko6j wérdd wszystkich narodow.

1988

O pokdj i rozwbdj w Afryce przez przezwycigzanie konfliktow i po-
wszechng solidarnosé.

Aby obszary, ktére zamknigte sa jeszcze na kontakt z Ewangelia,
otworzyly Chrystusowi swoje podwoje.

Aby wszyscy katolicy chinfiscy stali si¢ dla swoich braci i siostr wiernymi
§wiadkami i nosicielami Chrystusa.
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Kwiecien:
Maj:

Czerwiec:
lipiec:

Sierpien:
Wrzesien:

Pazdziernik:

Listopad:

Grudzien:

Styczen:

Luty:

Marzec:
Kwiecien:

Maj:

Czerwiec:

Lipiec:
Sierpien:

Wrzesien:

Pazdziernik:

Listopad:

Grudzien:

BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Za chorych i starych misjonarzy.

O wzmocnienie powotlania i postannictwa $wieckich w Kosciele i §wie-
cie.

Za dziatalno$¢ misyjng chrzescijariskich wspolnot podstawowych.
Aby w zaangazowaniu na rzecz dialogu z religiami niechrzefcijatiskimi
nie ucierpialy obowiazek i prawo przepowiadania Ewangelii.

Aby nie ustalo poswigcenie kobiet w Kosciele na rzecz misji.

Aby przygotowania do 500-lecia ewangelizacji Ameryki Lacinskiej
(1992) przyczynito si¢ do wzrostu zapalu misyjnego.

Za Dzieto Rozkrzewiania Wiary.

O rozszerzenie zycia kontemplacyjnego w krajach misyjnych oraz
o wzrost powolan do zycia kontemplacyjnego.

Orozwdj zarliwosci misyjnej za pomoca czasopism misyjnych i srodkéw
masowego przekazu.

1989

Aby wszedzie byta szanowana wolnosé religijna i aby wszyscy wierzacy
wspoltpracowali w staraniach o sprawiedliwosé i pokoj.

Aby modlitwa, pokuta i przystgpowanie do sakramentow S§wigtych
jednoczyty kaptanow, zakonnik 6w i wiernych §wieckich w sprawowaniu
kultu Bozego i w stuzbie braciom.

Za ofiary konfliktow wojennych i przemocy, zwlaszcza na Bliskim
Wschodzie i w Afryce Poludniowe;.

O coraz wigksza i powszechna redukcjg broni jadrowej i konwencjonal-
nej oraz o skuteczng kontrol¢ nad handlem bronig.

Aby ludzie mtodzi, kierujgc si¢ przykladem Naj$wigtszej Maryi Panny,
odpowiadali na wezwania Boga z wiarg, wielkodusznoscia i w duchu
misyjnym.

Aby Serce Chrystusa umacniato rodziny i uzdalniato je do dawania
$wiadectwa swojej wierze i mitosci.

Za wszystkich cierpiacych, szczegolnie za nieuleczalnie chorych.

O poglebienie ducha wzajemnego szacunku i solidarno§ci miedzy
narodami, zwlaszcza w Ameryce Lacinskiej.

Aby ludzie miodzi — zgodnie z duchem Bwangelii — potrafili zy¢
wartoSciami wolnosci, ludzkiej godnosci i wspolnego dobra.

Za kandydatdw do kaplaristwa i Zycia zakonnego, a szczegolnie za tych,
ktorzy sie przygotowujaz do wykonywania swojej postugi w mtodych
kosciotach. :

Za narody mtode, zwlaszcza afrykariskie, azeby z pomoca krajow lepiej
rozwijajacych mogly osiagnaé autentyczny, wszechstronny rozwdj
i w pelni wykorzysta¢ wiasne mozliwosci.

Aby Matka Boza i $w. Jozef otoczyli opieka wszystkich rodzicéw i byli
dla nich wzorem.
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Styczen:

Luty:
Marzec:

Kwiecien:

Maj:
Czerwiec:
Lipiec:
Sierpien:
Wrzesien:
Pazdziernik:

Listopad:

Grudzien:

Styczen:
Luty:
Marzec:

Kwiecien:

Maj:
Czerwiec:

Lipiec:

BIULETYN MISJIOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

1990

Aby dialog migdzy K oéciolem katolickim i anglikafiskim przyczyniat si¢
do zjednoczenia chrzescijan.

Za chrzeicijan cierpiacych prze§ladowania w roinych czegSciach Swiata.
Aby chrzescijanie dawali autentyczne §wiadectwo wiary, pomagajac
potrzebujacym i zachowujac ducha ewangelicznego ubdstwa.

Aby w ostatnim dziesigcioleciu XX wieku wszyscy chrzescijanie zespolili
si¢ w modlitwie i trosce o gigbsze poznanie i ukochanie Jezusa
Chrystusa.

Aby osoba Najswigtszej Maryi Panny byla dla kazdej kobiety wzorem
obecnosci i dzialania w Kosciele.

Abysmy w $wietle milosiernego serca Jezusa zrozumieli zlo grzechu
i warto$é czestej spowiedz Swigtej.

Aby intelektuali§ci, naukowcy, artysci i pracownicy uniwersyteccy
zaangazowali si¢ we wnoszenie tresci ewangelicznej do kazdej kultury.
Za kaplandw, aby wsréd codziennych doswiadczen pozostali wierni
lasce otrzymanej w sakramencie kaplafstwa.

Za wszystkich, ktorzy oddaja si¢ pracy duszpasterskiej i niosa pomoc
materialng uchodZzcom i emigrantom.

Za misjonarzy i wszystkich, ktorzy wspolpracuja w rozszerzaniu
dziatalnosci misyjnej.

Za wszystkich, ktorzy pracuja w dziedzinie srodkow spolecznego
przekazu i w dziedzinie informacii, aby umieli przekazywac¢ wartosci
chrzescijaniskie ludziom naszych czasow.

Aby wszyscy chrzescijanie okazywali swoja solidarnosé z narodami
ikrajami rozwijajacymi si¢ i angazowali si¢ na rzecz powstania bardziej
sprawiedliwego miedzynarodowego porzadku gospodarczego.

1991

Aby rozwijal si¢ dialog miedzy chrzescijanami i muzulmanami, sprzyja-
jac wzajemnemu szacunkowi i zrozumieniu.

Aby Koscioly w Ameryce Lacinskiej, w 500 rocznicg rozpoczgcia
ewangelizacji, wzmocnily swoja wigz z Chrystusem i Jego nauka.
Aby miodz ludzie w Ameryce i w Indiach odkryli w sobie ziarno
powolania misyjnego.

Aby Ewangelia objela i przenikneta kulture kazdego ludu i narodu.
Aby Koscioly lokalne §wiadczyly o swej jednosci, niosac sobie wzajem-
nie pomoc duszpasterska i materialna.

Aby Kosciot w Azji mogt glosi¢c Ewangelie w sposob swobodny
i owocny.

Aby wspolnoty zakonne, zaangazowane w dzielo misyjne, przezywaly
z ciggle nowym entuzjazmem swoja postuge Ewangelii.
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Sierpien:

Wrzesien:

Pazdziernik:

Listopad:

Grudzien:

Styczen:
Luty:
Marzec:
Kwiecien:

Maj:

Czerwiec:
Lipiec:
Sierpien:

Wrzesien:

Pazdziernik:

Listopad:

Grudzien:

Styczen:

BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Aby chrzeécijanie potrafili uczynié ze srodkow spotecznego przekazu
skuteczne narzedzia gloszenia Ewangelii.

Aby Ewangelia pomagatla przezwyci¢zac kazdy konflikt rasowy, spole-
czny i religijny.

Aby katecheci byli wspierani wspoidziataniem catej spotecznosci wierza-
cych.

Aby chrzeicijanie, zyjacy w krajach doswiadczanych wojna, byli ludzmi
czyniagcymi pokoj.

Aby rodzina byla mocnym oparciem dla dzieta misyjnej ewangelizacii.

1992

Aby $wiadectwo rzeszy chrzescijan, ktérzy cierpieli za Chrystusa i Jego
Koscidt, otwarlo serca ludzi na mito§é Bozg.

Aby Synod Afrykanski ozywit w Kosciotach tego kontynentu zarliwos¢
ewangeliczng.

Aby coraz liczniejsi katecheci §wieccy przyczyniali si¢ dzigki odpowied-
niemu wyksztalceniu do nowej ewangelizacji.

Aby Tajemnica Paschalna prowadzila chrzescijan ku jednosci, dialogo-
wi 1 wspolpracy miedzy wyznawcami roznych religii.

Aby nabozenstwo do Maryi, Matki Kosciota, uczynito z rodzn
prawdziwe ognisko modlitwy, chrzescijafiskiego zycia i solidarnosci
Z misjami.

Aby Kosciét w Chinach még! cieszy¢ si¢ wigksza swoboda dzalania
i pelna jednoscig z nastgpca §w. Piotra.

Aby duszpasterstwo turystyki i migracji ludnosci sprzyjalo wzrostowi
solidarnos$ci chrzescijaniskiej i spoleczne;j.

Aby w krajach o starej tradycji chrzescijanskiej odrodzily si¢ na nowo
troska i zapatl misyjny.

Aby chorzy przez swoje cierpienia ublagali wigkszg skuteczno§é¢ dzietom
misyjnym.

Aby w §wietle przypadajacej w tym roku 75 rocznicy Unii Misyjnej
nastapilo na terenach misyjnych nowe odkrycie znaczenia ewangeliza-
cji.

Aby scislejsza wspolpraca wspolnot chrzescijaiskich sprzyjata szybszej
i glebszej ewangelizaciji Azji Poludniowo-Wschodniej i Oceanii.

O wyodrebnienie i zabezpieczenie praw dziecka, a zwlaszcza praw
dziecka do odpowiedniego wychowania.

1993

Aby wspélnoty chrzescijafiskie, postuszne natchnieniom Ducha Swigte-
go, rozwijaly swe zaangazowanie ekumeniczne, takze w celu skuteczniej-
szej dziatalnosci misyjnej.
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Luty:

Marzec:
Kwiecien:
Maj:
Czerwiec:
Lipiec:
Sierpien:
Wrzesien:
Pazdziernik:
Listopad:

Grudzien:

Styczen:
Luty:
Marzec:

Kwieciett:

Czerwiec:

Lipiec:

BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Aby Koscioly lokalne Ameryki Lacinskiej wdrozyly w zycie ukierun-
kowania duszpasterskie i misyjne wyptywajace z obchodoéw 500-lecia
ewangelizacji tego kontynentu.

Aby narody Europy odnalazly wlasne chrzescijaniskie korzenie, a Kos-
cioly lokalne ozywity swe zaangazowanie w ponownga ewangelizacje.
Aby katolicy chinscy jeszcze hojniej dawali swiadectwo wiernosci
Chrystusowi, Kosciotowi i wlasnemu Narodowi.

Aby kazda kobieta, biorgc wzoér z Maryi, Matki Kosciota, odkrywata
iprzezywala wlasng misj¢ w ramach rodziny, spolfeczeristwa i Kosciota.
Aby pokéj na Bliskim Wschodzie opierat si¢ na sprawiedliwosci
i solidarno$ci ludzkiej, spolecznej i religijne;j.

Aby $wieccy misjonarze zagraniczni i §wieccy miejscowi byli nalezycie
przygotowani i doceniani w ich dzialalnosci misyjnej.

Aby kaptani, przez autentyczne §wiadectwo stuzby i wiary, wzbudzali
nowe powotania misyjne.

Za Koscioly afrykanskie, aby od Specjalnego Synodu Biskupow
otrzymaty nowe wsparcie dla ich dzieta ewangelizacii.

Aby wszgdzie bez przeszkod postgpowat dialog miedzy chrzescijanami
i muzulmanami.

Za dusze zmartych misjonarzy i misjonarek, ktorzy oddali swe zycie za
Ewangeli¢ z mitosci do bliznich.

Aby przy okazji 150 rocznicy Dzieta Dzecigctwa Misyjnego zostat
jeszcze bardziej doceniony i dowartosciowany udzat dzieci w dzialalno-
§ci misyjnej.

1994

Aby modlitwie o jedno§¢ chrzescijan i dialogowi ekumenicznemu
towarzyszylo glgbokie zaangazowanie misyjne.

Aby w krajach rozwijajacych si¢ istniala odpowiednia opicka nad
nieuleczalnie chorymi, zwtaszcza chorymi na AIDS.

Aby uciekinierzy i emigranci napotykali w kazdym kraju braterska
goscinnos¢ i opieke.

Aby nieustanne dzialanie Ducha Swigtego uczynito Koscioty lokalne,
rozproszone po calym $wiecie, odwaznymi szerzycielami dzialalnosci
misyjnej.

Aby pobozmnosci ludowej ozywionej w wiernych w sanktuariach maryj-
nych towarzyszyla szczera gorliwo$¢ misyjna.

Aby Swiadectwo i wstawiennictwo bl. Jozefiny Bakhity pobudzalo
chrzedcijan w Sudanie i w innych krajach muzuimanskich do wzajem-
nego szacunku i spokojnego dialogu.

Aby chrzeicijariscy rodzice wychowywali swoje dzieci do duchowosci
i solidarnosci misyjne;j.
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Sierpien:

Wrzesien:
Pazdziernik:
Listopad:

Grudzien:

Styczen:
Luty:
Marzec:
Kwiecien:
Maj:
Czerwiec:
Lipiec:
Sierpien:
Wrzesien:
Pazdziernik:
Listopad:

Grudzien:

Styczen:
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Aby postugiwanie si¢ nowoczesnymi $rodkami spolecznego przekazu
poglebiato i czynito bardzej skuteczng dziatalnos¢ ewangelizacyjna
i szerzenie ducha misyjnego.

O pelne pojednanie i pokdj migdzy narodami Afryki i Azji.

Aby Synod Biskupow na temat zycia konsekrowanego pomogt zgroma-
dzeniom zakonnym w odkryciu wartosci wychowania i apostolstwa
misyjnego.

Aby gloszenie Ewangelii wirod narodow Azji spotykato si¢ ze szczerym
i glebokim przyjeciem oraz przynosito wsrdd nich dobre owoce.

Aby specjalny Synod Biskupoéw Afryki, sprzyjajac wzmocnieniu ducha
misyjnego, wzbudzil w Kosciotach tego kontynentu pragnienie glebo-
kiej wspolpracy i jednosci.

1995

Aby przez katechezg we wszystkich parafiach i wspolnotach religijnych
wzrastata gorliwo$¢ misyjna i ekumeniczna.

Aby wszystkie wspodlnoty Zycia konsekrowanego intensywnie przezywa-
iy misyjny wymiar swego charyzmatu.

Aby mtode Koscioly afrykanskie wzrastaly w zywej wierze i zarliwosci
misyjnej.

Aby inicjatywa ONZ obchodéw ,,Roku Tolerancji” przyczynita si¢ do
uszanowania wiary i przekonan kazdego czlowieka.

Aby za przykladem Dziewicy Maryi ludzie miodzi byli gotowi od-
powiedzie¢ na powolanie misyjne.

Aby czynne §wiadectwo chrzescijan przyczynito si¢ do zwycigstwa nad
grozba AIDS.

Aby niezbywalne prawa kobiety byly szanowane zwlaszcza w krajach
Trzeciego Swiata.

Aby w Kosciele chinskim umocnila si¢ widzialna wigz ze Stolica
Apostolska.

Aby V Latynoamerykariski Kongres Misyjny wzbudzit nowa motywa-
cje i sity do pracy misyjnej na tym kontynencie.

Aby Swiatowy Dziefi Misyjny wzbudzit w wiernych zywa §wiadomos¢
i che¢ udziatu w gloszeniu Ewangelii Chrystusa.

Aby wszedzie wzrastata mitos¢ i szacunek dla zycia ludzkiego i jego
godnosci.

Aby dzieki oredziu Bozego Narodzenia dzieci narazone na przemoc
i gwalt doznaty wigcej mitosci i ochrony.

1996

Aby $wiadomo$¢ wspolnej odpowiedzialnosci za gloszenie Chrystusa
$wiatu przyczynila si¢ wirdd chrzescijan do wzrostu ducha ekumenicznego.

- 172 -



Luty:

Marzec:
Kwiecien:

Maj:

Czerwiec:
Lipiec:
Sierpien:
Wrzesien:
Pazdziernik:
Listopad:

Grudzien:

Styczen:

Luty:
Marzec:

Kwiecies:

Czerwiec:

Lipiec:

BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Aby Swiatowy Dziern Chorego pomégt cierpigcym odkryé, ze przez
ofiarowanie swych cierpien Chrystusowi, podtrzymuja dzialalno$é
misyjng.

Aby Duch Swigty uczynit niechrzescijan gotowymi do dialogu
i otworzyt ich serce na $wiatlo Ewangelii.

Aby rodziny, dajac przykiad zycia chrzescijafiskiego, przyczynily si¢ do
budzenia licznych powolan misyjnych, kaptanskich i zakonnych.
Aby kobieta chrzeécijafiska, za przykladem Maryi Panny, umiata
podjac i realizowal sobie wlasciwa rolg w ewangelizacyjnej misji
Kosciola.

Aby nakreslone przez Synod Afrykanski linie dzialania odnowily zapat
ewangelizacyjny wspdlnot chrzescijaniskich w Afryce.

Aby rozkwit powolan w Ameryce Potudniowe;j stat si¢ nowym bodzZcem
misyjnym dla lokalnych Kosciotow.

Aby w calym Kosciele dostrzezono konieczno$¢ gloszenia Chrys-
tusowego or¢dzia ludom Azji.

Aby miedzynarodowa solidarnosc, zwlaszcza krajow chrzescijanskich,
przyczynila si¢ do zmniejszenia ubostwa na Swiecie.

Aby Swiatowy Dziert Misyjny uswiadomit wszystkim wiernym koniecz-
nos¢ szlachetnej wspolpracy w dziele ewangelizacji.

Aby ozywiona zostala i wzrosta sSwiadomos¢ misyjna wsrod wszystkich
ochrzczonych.

Aby Boze Narodzenie przyczynito si¢ do przezycia u dzeci 1 dorostych
pi¢ckna daru Zzycia i byto dla nich bodzcem do zycia w petni chrzescijaris-
kiego.

1997

Aby chrzescijanie poswiadczali swoim zyciem, gloszenie powszechnego
zbawienia w Jezusie Chrystusie.

Aby ludzie chorzy i do§wiadczani staroScig umieli faczy¢ swoje udreki
z cierpieniami Chrystusa i ofiarowac je dla dobra Kosciota powszech-
nego.

Aby 175-lecie Dzieta Rozkrzewiania Wiary umocnilo wspdlnoty chrzes-
cijaniskie w wigkszym zaangazowaniu si¢ w misje.

Aby chrzescijanie w Hongkongu pozostali nadal §wiadkami wiary
i jednosci, gloszenia Ewangelii i dialogu z calym narodem chiriskim.
Aby kobieta byla w pemi dowartosciowana na wzor Maryi, Matki
Chrystusa i Kosciota.

Aby narody Afryki, na apel papieza i biskupdw z nowym zapalem
weszly na droge wiary i pokojowego rozwoju.

Aby narody Azji, otwierajac si¢ na §wiatlo i mitos¢ Chrystusa, odkryty
w Ewangelii pehig¢ tych wartosci, ktdre znajdujg si¢ w ich kulturach
i religiach.
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Sierpien: Aby przygotowania do trzeciego tysiaclecia ozywity w Kosciele zapat
dla przepowiadania, ze Jezus Chrystus jest jedynym zbawicielem
cziowieka.

Wrzesien:  Aby mtodzi chrzescijanie, odpowiadajac na zaproszenie Ojca Swigtego,
stali si¢ aktywnymi uczestnikami nowej ewangelizacji.

Pazdziernik: Za Kosciét w Japonii, by wspomnienie §wiadectwa pierwszych jego
meczennik6w, obudzito w nim misyjny dynamizm.

Listopad: Aby instytuty zycia konsekrowanego w odpowiedzi na apel synodu
odkryly na nowo i poglebity specyficzny wymiar swego charyzmatu.

Grudzien:  Aby wolontariat misyjny rozwijat si¢ rowniez wérdd $wieckich chrzes-
cijan w Ameryce Lacirskiej.

zebral Eugeniusz Sakowicz, Warszawa

II.OPRACOWANIA

1. ,,Nie ma misji bez misjonarzy”.

Komentarz do encykliki Redemptoris missio Jana Pawia II (nr 61-62)

Papiez Jan Pawet II w podpisanej 7 grudnia 1990 r. encyklice misyijnej
Redemptoris missio, ogloszonej w XXV rocznicg¢ soborowego dekretu Ad gentes,
po§wigca jeden rozdziat ,,Osobom odpowiedzialnym za misje i pracujacym w duszpas-
terstwie misyjnym” (rozdziat VI, numery 61-76). We wczesniejszych dokumentach
Magisterium Kosciola z wielka uwaga poSwigcono czgéc rozwiazan ,,misjonarzom”.
W encyklice, ktora sumuje posoborowe cwiercwiecze misyjnej aktywnosci Kosciola,
ktora podsumowuje okres szczegblnego zaangazowania Kosciola w dzieto ewan-
gelizacyjne, najwyzszy pasterz Kosciola mowi o ,,0osobach odpowiedzialnych za
misje”. Nastgpca Swigtego Piotra podejmujac apostolskie pielgrzymowanie na
roznych kontynentach §wiata pielgrzymujac ,,az po krafice ziemi”, uwaza siebie za
,,wedrownego katechete” i za ,,éwiadka Ducha Swigtego™. Wie, iz jego podstawowym
zadaniem jest proklamowanie wiary, a tym samym utwierdzanie braci w wierze.
Mandat Piotrowy zlecony przez Kosciél i przez Chrystusa papiezowi czyni Go
w sposob szczegdlny odpowiedzialnym za Koéciot i za Chrystusa w Kosciele. Papiez
— pierwszy pasterz Kosciola pelni postuge wyjatkowej, wielkiej odpowiedzialnosci za
Ewangeli¢ w $wiecie.

Sformutowanie, ktore jest tytutem VI rozdziatu encykliki Redemptoris missio
podkresla antropologiczny wymiar postugi niesionej przez misjonarzy. Bycie osoba
zobowiazuje do odpowiedzalnosdci. Bycie osoba w Kosciele zobowiazuje do od-
powiedzialnosci za Kosci6l. Nauczanie Jana Pawla II dotyczace dziela misyjnego jest
na wskro§ zogniskowane na osobie. ,,0soby odpowiedzialne za misje” to nie tylko ci,
ktorzy zostali wystani z eklezjalnym mandatem niesienia Dobrej Nowiny Jezusa
Chrystusa. Tak okresleni przez papieza misjonarze —,,0s0by odpowiedzalne” wnosza
w dzieto szerzenia i zakorzeniania Ewangelii — to, co jest dla nich specyficzne, jedyne,
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niepowtarzalne. Misjonarz nie jest jednym z wielu nierézniacych si¢ migdzy soba
wystannikow koscielnych, nie jest jakim§ anonimowym przedstawicielem Kosciota.
Jako osoba wznosi w dzielo misyjne calg swoja wyjatkowos¢, oryginalnos¢, swoje
doé$wiadczenie przesztosci, swoj charakter, temperament, swoje duchowo-mentalne
predyspozycje.

Znamienne jest stwierdzenie Jana Pawla II, ktérym rozpoczyna fragment
dokumentu o osobach odpowiedzialnych za misje: ,,Nie ma §wiadectwa bez §wiadkow,
tak jak nie ma misji bez misjonarzy” (nr 61). Zaistnienie misji, stan misji jest
uwarunkowany istnieniem misjonarzy. W stwierdzeniu tym uwyraznia si¢ przesunigcie
akcentu z instytucji na osoby. Podmiotem misji sa osoby, czyli ci, ktorzy zebrani wok 61
Chrystusa tworza Kosciot. Misje sa §wiadectwem, misjonarze swiadkami. Swiadek to
osoba gigboko poruszona doswiadczeniem tego, o czym ma $wiadczy¢. Swiadek mowi
o tym, co sam widzal, chociazby ,,oczami wiary”. Wskazuje na to, co przezyt i co
przezywa. Proklamuje prawde, ktora nie jest jego prawda, lecz prawda wydarzenia,
o jakim ma $wiadczy¢, prawda Chrystusa, bardziej — Chrystusem Prawda. Swiadectwo
jest dokumentem, ktory stwierdza okreSlony fakt. Misja —$§wiadectwo stwierdzaja fakt
i wydarzenie Chrystusa Zbawiciela, Odkupiciela ludzkosci, Wyzwoliciela kazdego
konkretnego cztowieka bytujacego w okreslonej kulturze, bytujacego na sposob
okreslonej kultury. Misje sa §wiadectwem zmartwychwstania Chrystusa. Gdyby
Chrystus nie zmartwychwstat nie bytoby misji! Swiadectwo to takze fakt swiadczacy
o czyms§, dowod czegos. Misje — §wiadectwo sa dowodem bezgranicznej, niczym nie
warunkowanej, bezinteresownej mito$ci Boga do czlowieka. Misje sa faktem Swiad-
czacym, iz milos¢ Boga to continuum,, a nie jednorazowy czyn afirmacji cziowieka
przez Boga, ktory objawit si¢ w akcie stworzenia i w akcie nowego stworzenia, czyli
odkupienia. Swiadectwo to réwniez potwierdzenie czego$ przez naocznego §wiadka, to
wiadomo$¢ o czym§$. Misje ~ §wiadectwo sg orzeczeniem i potwierdzeniem Dobrej
Nowiny o wielkiej wartosci kazdego czlowicka. Misje orzekaja o dobroci. Swiadek
natomiast, mowigc najogoélniej, jest osoba mogaca stwierdzié to, co widzala,
$wiadczyé o tym, przy czym byla obecna. Stwierdzenie papieza Jana Pawta 11, iz ,,nie
ma misji bez misjonarzy” wskazuje na wspotzaleino§¢ miedzy dzielem misyjnym
a orgdownikiem tegoz dziela. Misje nie istnieja, nie istnialy i nie beda istnie¢ bez
heroldéw wiary, bez wystannikow wiary, ktdrzy przede wszystkim sg $wiadkami.

Swiadek — apostol — misjonarz to ten, ktory zostal wybrany przez Jezusa.
Wybranie jest tajemnica, misterium rodzacym si¢ migdzy tym, ktéry wybiera a tym,
ktory jest wybierany. Wybranie przez Boga, §wiadomosé wybrania wiaze si¢ ,,01-
ganicznie” z pokorg. Czlowiek wybrany, éwiadomy wybrania, czyli pokorny, nie jest
l'losobieniem niemocy, stabosci bezradnosci. Sita wybranego jest jego pokora, czyli
§Wiadomo§é prawdy o sobie. Wybrani sag wysylani przez Jezusa, sa wysylani jako
Swiadkowie, czyli wspotpracownicy Boga w misji Jezusa. Bez wzgledu na uplyw czasu,
bez wzgledu na rosnacy dystans od czasu ziemskiej-misyjnej dziatalnosci Jezusa
Chrystusa, wybrani, czyli §wiadkowie i apostolowie, wspoipracujac ze Zbawicielem
wskazuja réwnoczesnie na wieczna nowosé, aktualnosé, ,,§wiezoé” Chrystusowego
Zbawczego oredzia i dzieta. Czyz moze byé bardziej mobilizujace cztowieka stwier-

- 175 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

dzenie, iz jest on wspélpracownikiem samego Boga — Jezusa Chrystusa? Misjonarze
XX wiekn, misjonarze przetomu II i III tysigclecia sa zatem rownoczeSnie mis-
jonarzami — §wiadkami pierwszych chwil chrzeScijafistwa.

Misjonarze stanowig ,,spoiwo’” migdzy pierwotnym chrzescijafistwem a chrzes-
cijanstwem kazdego wieku. Misjonarze — §wiadkowie maja, zgodnie z wola Chrystusa,
przediuzaé w czasie Jego Zbawczy czyn i dzieto. Zbawcze dzielo to wydarzenie
ponadczasowe, to fakt, ktorego nie moga objac zadne ramy czasowe. Soteryczny czyn
Chrystusa nie zaistniat jakk olwiek, w wymiarze pozaczasowym, w prézni. Misjonarze
s3 zatem §wiadkami historycznosci wydarzenia zbawczego. Przediuzanie w czasie
ponadczasowego wydarzenia to nic innego jak jego aktualizowanie. Jan Pawet II
mowigc o §wiadkach —misjonarzach okresla ich misjg stowami z Dziejow Apostolskich
(Dz 1,8): ,,Bedziecie moimi §wiadkami w Jerozolimie i w calej Judei, i w Samarii, i az po
krance ziemi”. Misjonarze XX wieku, misjonarze przetomu II i III tysiaclecia
$wiadczacy o Chrystusie wirod Eskimosow, wirdd Indian puszezy amazoniskiej, badz
przybywajacy do Pigmejéw Bambuti, czyli docierajacy do ,krafcow ziemi”, sa
rownoczesnie ,,§wiadkami w Jerozolimie i w calej Judei, i w Samarii”. Sg swiadkami
miejsc zbawczych i wydarzen zbawczych, ktére zaistnialy w Ziemi Swigtej, by
rozprzestrzenié si¢ az ,,po krarice Ziemi”. Dzigki misjonarzom caly $wiat, cala Ziemia
zamieszkiwana przez ludz jest ,,Ziemia Swigta”. Misjonarze przedtuzaja zbawcza
misj¢ Chrystusa nie tylko w czasie, ale i w przestrzeni. Wiaczaja si¢ w ciag Swiadkéw
Chrystusa zaczynajgcy si¢ od ,,grupy Dwunastu”, ktérzy byli ,,pierwszymi pracow-
nikami misji uniwersalnej” (nr 61). Kolejnymi ,,pracownikami misji uniwersalnej” sa
misjonarze kazdego wieku. Misjonarze sg w szczegolnej relacji z ,,grupa Dwunastu”.
Tak, jak Dwunastu stanowilo kolegialny podmiot misji, tak misjonarze dzisiejsi sa
rowniez kolegialnym podmiotem misji. Jezus wybrat Dwunastu, aby z nim przebywali
i aby zostali postani ,,do owiec, ktdre poginely zdomu Izraela™ (Mt 10,5). Misjonarze
dzisiejsi i misjonarze przyszto$ci powinni kultywowac i utrzymywac pamie¢ o tym, ze
wybrani zostali przez Chrystusa. Wybrani zostali, aby chodzi¢ Chrystusowymi
Sciezkami, a nie wiasnymi drogami. Wybrani zostali do przebywania z Jezusem.
Przebywa¢ z kims to znaczy dzieli¢ wspolny czas, to znac siebie nawzajem, by¢ w tym
samym miejscu, wracac z roznych stron do tego samego miejsca. Przebywad razem
znaczy by¢ w przyjazni. Warunkiem skutecznosci i owocnosci misji jest przebywanie
z Chrystusem. Misjonarz to ten, ktory jest z Chrystusem w ,,przestrzeni” niechrzes-
cijaniskiej. W istocie ,,przestrzefn” ta przestaje by¢ niechrzecijanska, gdy jest w niej
misjonarz — przyjaciel Chrystusa.

Wisrod pierwszych misjonarzy w ,,grupie Dwunastu™ wyr6zniat sie wybrany
przez Jezusa Piotr-Skala, Piotr-Opoka Kosciola, Piotr-Fundament Misji. Dzigki
Piotrowi otworzyty si¢ przed Kosciolem ,,horyzonty misji powszechnej” (nr 61). Misja
Apostotéw, pierwotnie postanych ,,do owiec, ktére pogingly z domu Izraela™ (Mt
10,6), przez Piotra nabrafa wymiaru uniwersalistycznego. Stala si¢ misjg powszechna,
misja uniwersalng, misjg katolicka, czyli misja, ktora nie moze si¢ zdezaktualizowac.
W Piotrowej, powszechnej-katolickiej misji wyroznit si¢ Pawet, ktéry z woli Boga
powotlany zostat i postany do pogan (Ga 1,15-16). Teologia wypowiada si¢ w swoim

- 176 ~



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

autorytatywnym nauczaniu o powszechnej woli zbawczej. Wola Boza to wola
zbawcza. Pawel, ,,z woli Bozej powolany” jest wybranym przez Boga cziowiekiem,
ktoéremu zlecone zostato gloszenie zbawczego imienia Boga — Jezusa Chrystusa wérod
piechrzescijan. Kazdy $wiadek — misjonarz postany jest na wzor Pawta Apostota do
pogan. Powolanie misjonarza jest zatem ,,odwzorowaniem” Pawlowego wybrania.
Apostotowie, na co zwraca uwagg Jan Pawel II, petnili wyjatkowe zadania misyjne.
Bedac filarami Kosciola tworzyli w réznych miejscach wokot siebie wspolnotg
wierzgcych w Chrystusa. Obok nich byli takze ,,inni, mniej znani pracownicy, ktérych
nie nalezy zapominaé¢” (ar 61). Byly to ,,0soby, grypy, wspolnoty™. Papiez ponownie
w dokumencie Redemptoris missio wypunktowuje na pierwszym miejscu — ,,0s0by”.
Misje to dzielo oséb wirdd osob, to zadanie speiniane przez osoby, to ich ,,czyn”
ewangelizowania wérod osob. Od samego poczatku swego istnienia Koscidt traktuje
misj¢ jako zadanie wspotnotowe. Chociaz K 0scidt pierwotny uznawat istnienie w sobie
,W swym lonie «specjalnych wystannikow», czy «misjonarzy oddajacych si¢ misji
wirod pogan» tak jak Paweti Barnaba” (nr 61), to jednak nigdy nie zapoznat misji jako
zadania wspolnotowego. W istocie swej praca misjonarzy, dzieto misjonarzy —~pracow-
nikoéw Bozych jest wspOlnotowym realizowaniem zadania ewangelizacyjnego. Jedno-
stki niosagce Ewangelig, pracujacy z Ewangelia wirdd niechrzescijan, przemieniajacy
niechrze$cijanski §wiat w §wiat Bozy, w Boze Krdlestwo, nigdy nie sq i nie beda same.
Poczucie samotnosci, opuszczenia, czy nawet zagubienia w innym §wiecie wartosci
ikultury, ktére to poczucie moze towarzyszyé misjonarzom, jest znakiem, iz to nie oni
sa wykonawcami misji, lecz wspdlnota Kosciola, mistycznego i misyjnego Ciata
Chrystusa.

Jan Pawel Il stwierdza: ,,To, czego dokonano u zarania chrzescijanistwa dla misji
powszechnej, pozostaje aktualne i konieczne rowniez dzisiaj” (nr 62). Misja K osciota
nie zdezaktualizowala sig, nie przestata by¢ koniecznoscia i nakazem obecnej chwili.
»T0, czego dokonano u zarania chrzeicijaristwa” jest wyzwaniem i modelem dla
wspolczesnych misjonarzy. Powolanie misjonarzy dzi§, mimo i na przekér roznym
kryzysom religijnym, kulturowym, antropologicznym czy politycznym, jest czynienie
fego, »¢zego dokonano u zarania chrzescijaristwa”. Model aktywnosci misyjnej
! misyjnego zaangazowania najpekniej dzi§ mozna odtworzyé, czy przyblizy¢ ,,studiu-
Jac” dzieta misjonarzy ,,u zarania chrzescijafistwa”. Dla Dwunastu, dla ,innych grup
1 wspélnot™ misyjny nakaz Chrystusa nie byl czym$ przypadkowym, zewngtrznym,
rak'-‘ltatywnym. Nakaz ten, jak pisze Jan Pawet II, , si¢ga samego serca Kosciota” (nr
62), czyli dotyka istoty K oéciota, stanowi zewnetrzny wyraz glgbi Kosciota. Faktycz-
nie ,,przenosi” t¢ glebig na zewnatrz, nic z niej nie ronigc. ,,K 0fciot jest misyjny ze swej
natury” (nr 62), to znaczy misja jest sprawa ,,serca Kosciola”. Serce — symboliczny
Organ cztowieka, najglgbszy wyraz cztowieczefistwa, symbol i wyraz mitoéci. Kosciot
POwolany zostat przez Chrystusa do milosci, to znaczy — do afirmacji kazdego
c?}OWieka., do gloszenia kazdemu cziowiekowi prawdy o nim samym, prawdy o jego
nlezbywalnej wartosci, jego godnoéci, jego wielkosci docenionej przez samego Boga.
Tak jak stowa Chrystusa o koniecznodci prowadzenia dziela misyjnego nie byly
stowamj przypadkowymi, tak polecenie misyjne dawane przez Mistyczne Cialo
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Chrystusa w ciagu wiekow, nie moze by¢ odczytywane jako zewnetrzny nakaz lub
postulat. Stary, czy mtody Kosciot, ,,caty Koscior” — jest postany do narodéw. Kazdy
chrzeécijanin zatem, kazdy obmyty woda chrztu postany jest do narodow z orgdziem
samego Zbawiciela.

» Wysylanie misjonarzy do gloszenia Ewangelii na catym §wiecie” (4d gentes nr 20)
ozywia i od§wieza misyjny zapat chrzefcijan. Bez wysylania misjonarzy stabnie ewan-
gelizacyjna pasja Koéciota, zacieniona zostaje misyjna natura Kosciota. Brak kaptanow
w danej partykularnej wspolnocie nie moze usprawiedliwia¢c misyjnej biernosci.

Kosciét miody, rozwijajacy sig, zapuszczajacy coraz bardziej korzenie w Chrys-
tusowej nauce, powinien wysyla¢ §wiadkéw — misjonarzy, chociazby sam odczuwat
niewystarczalno§¢ szafarzy lask Bozych. Dawanie z niedostatku jest najszlachetniejszym,
najpeiniejszym dawaniem. Misjonarze sa ,lacznikami” migdzy Kofciotami. Dzigki
misjonarzom uwyraznia si¢ katolicko§¢ Kosciota, Jego zmyst solidarnoéci. Znamiennym
faktem jest przytoczenie na poczatku VI rozdziatu encykliki Redemptoris missio (nr 62)
fragmentu z posynodalnej adhortacji apostolskiej Christifideles laici (nr 35):

»W §wiecie, ktory dzigki pokonaniu odlegloéci staje si¢ coraz mniejszy,
wspdlnoty koscielne winny utrzymywac¢ migdzy soba lacznosé. wzajemnie wspieraé
swe sity i dzeli¢ si¢ Srodkami, razem angazowac si¢ w jedng, wspdlng misj¢
przepowiadania Ewangelii i Zycia wedle jej wskazan. Tak zwane miode Koscioly
potrzebuja (...) sity wiasciwej Kosciotom starym, te za$ z kolei potrzebuja $wiadectwa

i zapah Koscioléw miodych, w ten sposob poszczegélne K oécioly wzajemnie czerpia

z bogactwa swoich zasobow”.

Misje odzwierciedlaja wspoipracg Boga z cztowiekiem, ktora ukierunkowana
jest na zbawienie ludzkosci. Boskie dzielo — misje nie moze by¢ realizowane bez
cztowieka. Bog potrzebuje wspdlpracownik ow, ktorzy nieliby Jego Dobra Nowing a2
po kres czaséw i ,,po krance ziemi”. Prawda wyrazona przez papieza Jana Pawta Il
w encyklice Redemptoris missio ,,Nie ma misji bez misjonarzy” ma walor wieczno-
trwalosci, bowiem postannictwo Kosciola jest wiecznotrwate.

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa

2. Salezjanska metoda pracy misyjnej

Ks. Pietro Stella w swoim monumentalnym dziele o $w. Janie Bosco nazywa

metod¢ pracy misyjnej Towarzystwa Salezjafiskiego Strategia Missionaria salesia- .

na', podobnie ks. Francis Desramout nazywa ja La strategie apostolique de Doﬂ_
Bosco?, czy Una pastorale missionaria3. Ks. Jesus Borrego méwiac o salezjanskie)

1 P. Stella, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, Vol. 1: Vitd
e Opere, Romal979, s. 174.

2 F.Desramaut,DonBoscoensontemps (1815-1888), Torino 1996, s. 968 0-

3 F.Desram aut, Il pensiero missionario di Don Bosco, w: Missioni Salesian¢
1875-1975, pod red. P. Sco tti, Roma 1977, s. 57.
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metodzie pracy misyjnej nazywa jg raz ,,Metodologia pastrale’™, innym razem Tattica
pastorale’, ks. Gianfausto Rosoli Il modello salesiano®, a ks. G. Botasso Lo stile del
lavoro missionario salesiano’.

Zycie ks. Bosco zamyka si¢ w latach 1815-1888. W 1841 r., majgc 20 lat, zostaje
ksiedzem. Za rada swego mistrza duchowego ks. Jozefa Cafasso przez trzy lata
uzupelnia jeszcze wyksztalcenie teologiczne i przygotowuje si¢ do pracy duszpasters-
kiej. Jan Bosco w konwikcie dla ksigzy przy turynskim kosciele §w. Franciszka zawsze
chcial zostaé ksigdzem, aby pracowaé z chiopcami. Teraz decyzjg te¢ poglgbito
spotkanie z miodymi przest¢gpcami w wigzieniu i spotkania z chiopcami ulicy. Pracg
katechetyczno-wychowawcza z miodymi robotnikami, sezonowo pracujacymi w Tu-
rynie, rozpoczal od przypadkowego spotkania z Bartlomiejem Gerellim wiasnie
w kosciele §w. Franciszka 8 grudnia 1841 r. Potem w 1846r. po ,,wielu wedréwkach™
osiadzie ze swoim oratorium w dzelnicy Valdocco. Stopniowo powstang przy nim
szkoly roznego typu iinternat. Po wielu zabiegach udaje mu sig uzyskac zatwierdzenie
przez Stolice Apostolska Zgromadzenia Swigtego Franciszka Salezego (23 lutego 1864
r.) i regut nowego zgromadzenia (3 kwietnia 1872 r.) W tym samym roku Stolica
Apostolska zatwierdza zgromadzenie siostr Corek Maryi Wspomozycielki. W 1876 1.
ks. Bosco tworzy trzecig gataz Rodzny Salezjariskiej, Wspoipracownikow Salezjani-
skich, a rok potem zaczyna wydawac czasopismo Rodziny Salezjaniskiej, Bollettino
Salesiano (Biuletyn Salezjariski). Ks. Bosco dzigki intuicji wychowawczej i do§wiad-
czeniu stworzy! w tym czasie swoj system wychowawczy, zwany il sistema preventivo
~ systemem uprzedzajacym, jako przeciwstawienie do systemu karcacego, stosowany
przewaznie w koszarach. Opartl go na trzech elementach: rozumie, religii i Zyczliwosci
ojcowskiej wobec wychowankow (amorevolezza ). Chcial by w jego domach panowat
duch rodzinny, radoéc, a salezjanie byli kompetentnymi wychowawcami i nauczyciela-
mi. To na co zwrdcono uwage wyzej jest konieczne, aby zrozumiec salezjaniska metode
misyjng. Salezjanie otwierajac domy najpierw w Piemoncie, potem we Wloszech
inastepnie we Francji, Hiszpanii, Wielkiej Brytanii, czy wreszcie na misjach, powielali
wzorce z Valdocco turyriskiego: zakladali szkoly iinternaty, ktore roznity si¢ od innych
whaénie duchem ks. Bosco i jego systemem uprzedzajacym w wychowaniu. 4Am-
morevolezza nie tylko zyskiwala serca wychowankoéw, ale tez rzesze wspolpracow-
nikéw i sympatykdw, ktérzy wspierali dzielo ks. Bosco finansowo i osobistg
wspolpracg, a takze poparciem u wladz §wieckich. Opierajgc sie na tym zapleczu
zZrodzit si¢ projekt misyjny ks. Bosco.

4 J.Borre go,Iricordi ai missionari (1875), w: Don Bosco Educatore — Scritti
e testimonianze, pod red. P. Braid o, Roma 1996, s. 185 n.

5] Borrego, Il primo iter missionario di Don Cagliero (1875-1877),
W Missioni Salesiane... dz. cyt. s. 81.
f G. R osoli, Don Bosco e l'assistenza agli emigranti, w: Don Bosco Nella Storia,
Pod red. M. Mid ali, Roma 1990, s. 513 n.

7 G. Bottasso, Lo stile del lavoro missionario salesiano, w: Missioni
Salesiane... dz. cyt., s. 141 n.
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Dzialalno§é misyjna ks. Bosco nie byta filantropia. Zrodzila si¢ z apostolskiej
zarliwosci Swigtego o zbawienie dusz ludzkich. Los niechrzefcijan nie znajgcych
Ewangelii Chrystusa poruszy? serce ks. Bosco tak samo, jak w 1842 r. poruszy? je los
chlopcéw w wigzieniach turynskich®. Na tozu $mierci 29 stycznia 1888r. ks. Bosco
wolal: Amate regnum Deil®. Ks. Rua w styczniowym numerze Bollettino Salesiano
z 1897 r. pisat: ,,Nasz Najdrozszy Ojciec, ks. Bosco, swoja goraca zarliwos¢, ktora go
zzerala, wyrazit w okrzyku: da mihi animas. Ten wstrzasajacy przymus zbawienia dusz
sprawil, ze stary §wiat wydawal mu si¢ maly i rozpalit w nim pragnienie wystania
swoich synéw do odlegtych misji w Ameryce™1°.

Ks. Bosco miat wczesniej propozycje otwarcia domow salezjaniskich w krajach
misyjnych. Zwlaszcza w czasie Soboru Watykanskiego I wielu biskupow zIndii, Chin,
Stanow Zjednoczonych, proponowato ks. Bosco pracg w swoich diecezjach. Nie
rozpoczat jej wezesniej az otrzymat potwierdzenie Stolicy Apostolskiej i zgromadzenia,
i regul. Uwazal, ze salezjanie pracuja w Kosciele i dla Kosciota. Dlatego pierwsza
grupe dziesigciu misjonarzy, udajacych sie¢ w 1875 r. do Argentyny, przedstawit Ojcu
Swigtemu i prosit o blogostawienstwo dla nich. Podobnie bylo w nastepnych latach.
Zegnajac misjonarzy w turyniskiej bazylice Maryi Wspomozycielki 11 listopada 1875r.
powiedzial: ;M oje serce sig raduje, ze takze i my doktadamy swéj kamyczek do wielkiej
budowy Kosciota”?!. W ostatnim liscie do ks. Fagnano, Prefekta Apostolskiego
Poludniowej Patagonii, z 10 sierpnia 1885 r. pisat: ,,W swych wyprawach dtuzszych
i krétszych nie zwracaj uwagi na korzysci doczesne, ale jedynie na chwale Boza,
zapamigtaj dobrze, Ze twoje sily sa przeznaczone dla wzrostu twej Matki, a Matks
twoja jest Kosciol, méwi &w. Hieronim™!2. Praca misyjna byla podyktowana
koécielnym zmystem ks. Bosco. Ona zakorzenila zgromadzenie jeszcze bardziej
w Kofdciele i dlatego tak wielu salezjanéw na misjach zostato biskupami?3.

Ks. generat salezjanow Luigi Ricceri przemawiajac w czasie kapityly generalnej
w czerwcu 1972 1. tak si¢ wyrazil: ,,Misje nie sg dzietem nawet bardzo waznym, ktore
mozna byloby postawi¢ na rowni za szkotami, internatami, oratoriami itd. Nie s3
nawet sektorami dzialania, ktore lacza w sobie kilka réznych dziel. Wydaje mi sie, z¢
wedlug tradycji salezjariskiej trzeba spojrzeé na nie inaczej: jako na miejsce uprzywile-
jowane, gdzie spelnia si¢ postannictwo salezjariskie. S3 rodzajem syntezy naszej
dzialalnosci, syntezy, ktora laczy w sobie cate postannictwo. Na pierwszy rzut oka
moze si¢ zajmowaé misjami, jako czym§ wynikajacym z samej istoty postannictwa. Czy
nie jest to utrata wiasnej tozsamosci? Byloby tak, gdyby misje uwazaé za jedno z dziel,
ale nie jest tak, gdy je uznamy za miejsce uprzywilejowane naszej dziatalnoci”!*.

8 Por. F. Desramaut, Il pensiero missionario... dz. cyt. s. 50 n.

® E. Ceria, Memorie biografiche, Torino 1935-39, t. XVIII, s. 537. .

10 Lettera annuale di Don Michele Rua ani Cooperatori ed alle cooperatricl
Salesiane, w ,,Bollettino Salesiano™ 2 (1898), s. S.

11 E. Ceriau Memorie biografiche, Torino 1935-39, t. X1, s. 386.

12 E. Ceria, Epistolario di S. Giovanni Bosco, Torino 1955-59, t. IV, s. 334.

13 Por. F. Desramaut, Il pensiero missionario... dz. cyt., s. 52 n.

14 Acta del Capitolo Generale, Roma 1972, nr 267, s. 20.
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Salezjanin na misjach pracuje zatem tak samo wéréd miodziezy biednej
i opuszczonej, a takze wirdd Judzi starszych, ale duchowo i kulturalnie zaniedbanych,
jak w Europie. Gdy pod koniec grudnia 1875 r. zaledwie w kilka dni po przyjezdze do
Argentyny, ks. Cagliero i ks. Baccino zaczgli glosi¢ stlowo Boze i katechizowaé
emigrantéw wloskich w kosciele Matki Bozej Milosierdzia w Buenos Aires, nie czynili
nic nowego, a tylko rozszerzyli horyzont Bosco na nowym kontynencie. Gdy pod
koniec kwietnia 1879 r. ks. Costamgna w Pampasach zaczal uczyé napotkanych
chtopcéw indianskich znaku krzyza i prawd wiary, powtérzyt na terenie Ameryki
spotkanie ks. Bosco z Bartkiem Garellim, ktore miato miejsce 8 grudnia 1841 r.25,

Mitos¢ do ludzi ochronita ks. Bosco od wszelkiej formy ,,angelizmu’!®,
Misjonarze salezjaniscy pracujac dla dobra dusz réwnoczesnie beda pracowali nad
stworzeniem i rozwojem cywilizacji chrzescijanskiej. O ,,misyjnym $nie” z 30 sierpnia
1883 r. ks. Bosco méwit: ,,Z dobrocig §w. Franciszka Salezego salezjanie pociagna do
Jezusa Chrystusa ludy Ameryki. Bedzie bardzo trudno nauczy¢ moralnosci (moraliz-
zare) ludzi dzikich, ale ich synowie beda stuchaé stéw misjonarzy bardzo fatwo i to
wlasnie z nich zostang utworzone kolonie, cywilizacja zajmie miejsce barbarzynstwa
i w ten spos6b wielu dzikich zajmie miejsce w owczarni Jezusa Chrystusa™7,

Aby misjonarze salezjaniscy zrealizowali ten program, ks. Bosco stworzy! pewna
metode dziatania. Ks. Ceria pisal: ,,Ks. Bosco chcial ewangelizowa¢ Indian niewier-
nych, ale na drodze innej niz robiono to w przesztoéci. Zamiast prowadzi¢ swoich
misjonarzy wprost do dzkich szczepéw, otwierat kolegia i internaty na terenach
cywilizowanych, aby stamtad nawigzywac kontakty i probowac dotarcia do nich™?é,
Z Turynu nie nalegat na podejmowanie ryzykownych akcji, aby przez to podtrzymaé
w Europie zapat misyjny wiréd mlodzezy, czy pozyskiwaé dobroczyncdw misji. Nie
przestawal jednak w listach propagandowych mowié¢ o selvaggi ~ ,,dzikich” i nie
zapominat o nich w konstruowaniu swego planu misyjnego. Salezjanie mieli otwieraé
kolegia w miastach lezacych w poblizu terenéw zamieszkiwanych przez indian,
przyjmowac do nich tubylcéw, przez nich szukac kontaktu ze starszymi i starac sig ich
chrystianizowaé i cywilizowaé. Byla to ta sama taktyka, jaka ks. Bosco stosowal
z sukcesem w krajach cywilizowanych.

W lifcie okdlnym z pazdziernika 1876 r. ks. Bosco pisat: ,,Po otworzeniu tych
doméw i uruchomieniu tych schronisk, zaprowadzimy zycie moralne i religijne wérod
mieszkanicow tych ziem, bedzie tez mozna daé wyksztalcenie i wychowanie religijne
dzieciom z roznych klas, a takze bedzie mozna zabiegaé o powolania do stanu
kaplaniskiego, ktore ujawnia si¢ wiréd wychowankéw. W ten sposéb mamy nadzieje,
przygotowac misjonarzy dla mieszkaticow Pampasow i Patagonii”.

15 Por. S. Szmidt, Misje wykwitem charyzmatu Ksiedza Bosko, w: Ojciec
i Nauczyciel, pod ted. W. K oty s zk o, Warszawa 1988, s. 162 n.

16 F.Desramaut, Il pensiero missionario... dz. cyt. s. 55.

17 E. Ceria, Memorie biografiche, dz. cyt. t. XVI, s. 394

‘¢ E. Ceria, Annali, Torino 1941-55,t.1, s. 251.

19 C. Chiala, Da Torino alla repubblica Argentina. Lettere dei Missionari
salesiani, Torino 1876, s. 251.
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Plany ks. Bosco zaczely si¢ realizowaé dopiero w 1879, gdy lazarysci wycofali sig
w Viedma i z Patagones, oddajac salezjanom swoje misje. Oba miasteczka staly si¢
rzeczywiscie miejscem promieniowania ewangelicznego. Stamtad ks. Costamagna, ks.
Milanesio, ks. Beauvoir robili wypady do terenow zamieszkanych przez Indian29,

Warto tez wspomnie¢, ze rzad argentynski ostrzeg! salezjanow, by ewangelizujac
i cywilizujac Indian, nie tworzyli redukcji na wzor redukciji jezuickich w Paragwaju.
Obawiano si¢ po prostu, zeby salezjanie nie stworzyli paristwa w parstwie??,

Nie bylo tez tak fatwo doczekac sig tybylczych powotan, cho¢ ks. Bosco bardzo
o nich marzy! i troche na zapas informowat w wyzej cytowanym juz okoélniku z roku
1876, iz: ,,zglosili si¢ chlopey, ktérzy cheg zostaé misjonarzami wspotplemienicow™22,

Ks. Bosco nie majgc od razu powotan z krajéw misyjnych, wysylat na misje ludzi
miodych. Tam dojrzewali do kaptanstwa i wrastali w srodowisko i kulture tubylcow.
Ks. Cimatti powiedziat, ze ,,chce staé sig¢ czastka japonskiej ziemi”. Na czele siostr
udajgcych si¢ do Argentyny w 1877 r. stala siostra Angela Vallese, liczaca zaledwie 24
lata. Ks. Variara udajac si¢ na misje do tregcowatych w Agua de Dios w Kolumbii, aby
,,da¢ im trochg radosci”, miat 18 lat. Podobnie i zmarly w 1996 1. generat salezjandow,
ks. Egido Vigano’, wyjechal na misje do Chile majac 17 lat23.

Innym charakterystycznym elementem misji salezjatiskich jest wspoipraca
miedzy poszczegblnymi galeziami wielkiej Rodziny Salezjariskiej. Wérdd pierwszej
dziesiatki salezjanéw udajacych si¢ do Argentyny bylo czterech koadiutoréw ~ braci.
W dwa lata po wyjezdzie salezjanéw na misje udaly si¢ tam siostry Corki Maryi
Wspomozycielki. Salezjanie w Buenos Aires zorganizowali Wspoipracownikow
Salezjanskich, swiecka gataz Rodziny Salezjariskiej, zalozonej oficjalnie przez ks.
Bosco w 1876 1. zmysla, ze beda wspierac misje. Pierwszorzgdnym zadaniem Bollettino
Salesiano — (Biuletynu Salezjaniskiego), zatozonego w 1877 r. przez ks. Bosco, bylo
informowanie Wspoétpracownikow Salezjaniskich o wynikach §wiadczonej przez nich
pomocy.

Ks. Bosco uwazal, ze misje sa zywotnym zaczynem, Zgromadzenia. Wysylajac
salezjanow do Ameryki liczyl, ze B6g pomnozy szeregi salezjanéw w Europie?*.

Ks. Bosco tworzac misje w Patagonii postugiwal si¢ analogiczna metoda, jaka
wykorzystat przy zakladaniu Zgromadzenia Salezjariskiego. Wychodzac naprzeciw
potrzebom spolecznym i religijnym Argentyny, zaczat dzjata¢ w tym kraju zabiegajac
o sympati¢ i pomoc wiladz koscielnych i parstwowych, spoleczenstwa i innych
zakondw. Zaczal tez zabiegaé o pomoc i wsparcie na arenie miedzynarodowej.
Nastepnie staral si¢ o autonomig prawna dla salezjandw jako zgromadzenia zakon-

20 p. Stella, Donm Bosco, dz. cyt. s. 177.

21 Por. tamzie s. 179; por. takze, J. Borrego, Originalita delle missioni
patagoniche di Don Bosco,w: M. M id ali, Don Bosco nella storia, Roma 1990. s. 463.

22 C.Chiala, Da Torino alla repubblica Argentina..., s. 251.

%3 Por. A. Pianazzi, Vogliamo ricordare il passato per comprendere il
presente e preyedere il futuro w: Centenario delle Missioni Salesiane 1875-1975
— Discorsi commemorativi, Roma 1980, s. 62.

24 Por. Missioni Don Bosco Anno Cento, Roma 1975, s. 20.
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nego i jako misjonarzy, bez szukania jednak przywilejow obywatelskich. Zabiegal tez
o0 zabezpieczenie i niezalezno$¢ materialng?s.

,,Mysl misyjna’ ks. Bosco, poczatkowo zrodzona w stolicy Piemontu w XIX
wieku, stala si¢ rzeczywistoécia najpierw w Ameryce Potudniowej, potem w Afryce
iw Azji.

ks. Stanislaw Szmidt SDB, 1.6dz

3. Badania nad rytualami i pojecie rytualu

Przedmiotem rozwazan tego artykulu jest informacja o studiach rytuatow jako
nowej subdyscyplinie religioznawstwa, prezentacja podejé¢ do badan nad rytuatami
oraz préba doprecyzowania pojecia rytuatu ze szczegolnym uwzglednieniem opinii na
ten temat brytyjskich antropologéw spolecznych.

Studia rytualéw (ritual studies) wyodrebnily si¢ jako osobna dyscyplina
naukowa w ramach religioznawstwa w USA w 1977 roku. Wowczas Amerykanska
Akademia Religii powotata konsultacj¢ studiow rytualnych (a consultation on ritual
studies). W 1982 r. konsultacja otrzymata oficjalny status i zostala nazwana Grupa
Studiéw Rytualnych (the Ritual Studies Group). W czasopi$mie ,,Religious Studies
Review” w dziale Ritual Studies zaczgto klasyfikowaé recenzje. Od 1987 r. wydaje si¢
w Pittsburgu (USA) czasopismo ,,Journal of Ritual Studies™!.

Badania nad rytualami maja diuga histori¢. Teologowie, antropologowie,
fenomenologowie i historycy religii od dawna zajmowali si¢ rytuatami. Nowym
elementem w studiach rytualow jest ustanowienie dziedziny badain interdyscyplinar-
nych i koordynowanie zainteresowan normatywnych teologii i liturgiki, opisowych
historii i fenomenologii religii oraz analitycznych antropologii. Dyscyplina studiéw
rytuatow (rytologia) jest nie tyle metoda, ktora sig stosuje, ile raczej dziedzing badan?.

Studia rytualéw mozna rozumieé¢ w potrojnym znaczeniu: jako badanie
interdyscyplinarne, jako subdyscyplina religioznawstwa oraz jako podstawowa rekon-
ceptualizacja religii w znaczeniu rozumienia jako jej akcji®.

Zwolennicy szkoly mitu i rytuatu badali rytualy w celu zrozumienia i opisania
‘religii’.

Antropologowie spoleczni o orientacji funkcjonalnej zajmowali si¢ rytuatami,
poniewaz stuzyly im one do analizowania *spoleczeristwa’ i natury zjawisk spolecz-
nych. Wspolczesni antropologowie symboliczni przypisuja rytuatowi znaczenie fun-
damentalne dla dynamiki ’kultury’. Pojecie rytuatu funkcjonuje nie tylko jako proste

25 Por. P. Stella, Don Bosco... s. 180.

1! RL. Grimes Ritual Studies, w: M. Eliade, (Ed.), Encyclopedia od
Religion, Vol, 12, New York 1987, s. 422; ten ze, Beginnings in Ritual Studies,
Lanham 1982s. X1I; T.J.O*Leary, P.D. Andreucci, Anthropological Periodi-
cals,w:D.Levinson, M. Ember (Eds.), Encyclopedia of Cultural Anthropology,
Vol. 4 New York 1996 s. 1401.

2 Grimes, Ritual Studies, s. 422.

3 Tamie s. 424.
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narzgdzie analityczne, lecz stuzy ono do skonstruowania zaréwno przedmiotu, jak
i metody analizy®.

W dyskusji na temat relacji mitow (wierzen) i rytéw rytualu uzywa si¢ do
wyjasnienia zycia spotecznego i wplywu idei religijnych. Tacy uczeni, jak F. M. Miiller,
E.B.Tylor, H. Spencer, J.G. Frazer, R. Otto, W. Kames, E.O. James i inni podkreslali
prymat idei religijnych (wierzen), zrodzonych z pseudonaukowych wyjasnieri i emoc-
jonalnych doswiadczen, jako podstawy religii. Rytuat, jako religijne zachowanie, byt
koniecznym, lecz drugorzednym elementem religii. Takie rozumienie rytuatu wynikato
Z uwazania religii, utozsamianej z sacrum, za pierwszorzgdny przedmiot badan, co
widoczne jest rowniez u wspolczesnych fenomenologow religi, ktoérzy podkreslaja
prymat orientacji intelektualnych (wierzen/mitow) nad zachowaniem (rytuatem)s.

N.D. Fustel de Coulanges i W. Robertson Smith wyjasniali rytuat jak o kategorie
do$wiadczenia ludzkiego i uwazali go za bardziej podstawowy niz wierzenia oraz
wazny dla wymiaru spofecznego religii’. Mimo iz E. Durkheim przypisywatl wierze-
niom analityczny prymat, to rytuat odgrywat dynamiczna i konieczna rolg w integracji
i konsolidacji spotecznej’. H. Hubert i M. Mauss wykazywali, jak czynnosci rytualne
sakralizuja rzeczy, ludzi i wydarzenia oraz jak zjawiska i idee religijne sa zalezne od
czynnik6w spolecznych. Rytuat byt dla nich centralnym pojeciem socjologicznym
i uniwersalna kategoria zycia spolecznego®.

Analiza kultury w antropologii dawala wazne miejsce rytualowi. Zauwazalne
jest podkreslenie roli rytualu w badaniach takich antropologéw kulturowych, jak
V. W. Turner, C. Geertz, E. R. Leach, M. Sahlins. Antropologowie na ogol przyznaja
prymat rytuatu nad wierzeniami. Na przykltad A.F.C. Wallace akceptuje poglad
F.Boasa przyznajacy prymat rytuatu i podkreslajacy jego waznosc dla mitu. Uscislajac
nalezy dodac, iz Wallace przypisuje rytuatowi prymat instrumentalny, ktory nie jest
réwnoznaczny z priorytetem czasowym. Problem priorytetu chronologicznego jest na
podstawie badan etnologicznych nierozstrzygalny. Podobny poglad glosit wezesniej
C. Kluckhohn, wedlug ktérego fakty nie pozwalaja na uniwersalng generalizacje

4 C. Bell, Ritual Theoru, Ritual Practice, New York 1992, s. 14.

S Tamze, s. 14 niprzyp. 8 5. 56; G. Wid e n gr e n, Religionsphdnomenologie,
Berlin 1969 s. 150; E.S. Evans, Ritual, w: Levinson, Emb er, Encyclopedia of
Cultural Anthropology, Vol. 3, New York 1996 s. 1120.

¢ ND.Fustel de Coulan ges, Lacité antigue. Etude sur le culte, le droit,
les institutions de la Gréce et de Rome, Paris 1864; W. Robertson Smith,
Lectures on the Religion of the Semites, London 1889. Zob. rowniez E vans, art. cyt.
s. 1120.

7 E. Durkh eim, Elementarne formy zycia religijnego. System totemiczny w Aust-
ralii, Warszawa 1990 (passim). Zob. réowniez I. W er 1e n, Ritual und Sprache. Zum
Verhdltnis von Sprechen und Handeln in Ritualen, Tubingen 1984, s. 49; C. Bel],
Discourse and Dichotomies: The Structure of Ritual Theory, ,,Religion” 17:1987, s. 98.

8§ HHuber, M. M auss, Essaisur le nature et la fonction sociale du sacrifice
»L’Année sociologique”2:1897-1898 s. 29-138. Zob. réwniez B e 11, Ritual Theory,
s. 15.
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dotyczaca priorytetu rytuatu i mitu. Rytual i mit zaspokajaja potrzeby spoteczenistwa
i istnieje miedzy nimi wspotzaleznos¢®.

Ogolnie mozna powiedzec, iz rytuati mit pojawiajg si¢ razem. Rytual, czyli §wiete
dziatanie tworzy w dramacie kultowym jedno$¢ z mitem, moéwionym stowem $wigtym.
Mit wyjasnia i uwierzytelnia rytuat przez nawigzanie do jakiego$§ wzorcowego wydarze-
nia, ktére miato miejsce w praczasie. Rytuat z kolei ilustruje i wzmacnia skutecznosé
mitu. Powtarzajac mityczne zdarzenie, stanowigce — wedlug terminologii M. Eliadego
- ,Jhistori¢ wzorcowa”, rytuat dazy do przywrocenia czasu pierwotnego, czyli mitycz-
nego!°. Zdarza si¢, iz rytual pojawia si¢ bez mitu i mit bez rytuatu, ale ani rytuat, ani mit
nie mogg istnie¢ bez wierzefi. Rytuat i mit s3 powiazane ze sobg nie dlatego, iz
uzupehiaja si¢ nawzajem lub wzmacniaja, ale poniewaz opierajg si¢ na wierzeniach.
Rytual i mit s3 niewyjasnialne i pozbawione sensu bez systemu wierzen religijnych.
Rytuat wyraza nie tylko zaleznos¢ cztowieka od §wiata nadnaturalnego i oznacza wigcej
niz wzmocnienie solidarnosci spolecznej. Rytuat jest aktem spolecznym, w ktorym
uczestnicy odnawiaja swe wierzenia. Rytuat i mit nie tylko opieraja si¢ na wierzeniach,
ale czynia je zrozumiatymi za pomoca dzatan i jezykall.

Mozna wyr6zni¢ dwie teorie rytuatu: zwolennicy pierwszej teorii uwazajg rytuat
za oddzelny i autonomiczny zbior czynnosci, drudzy — za aspekt wszelkich dziatan
ludzkich. Pierwsi podkreslaja réznos¢ rytuatu od innych form ludzkiej aktywnosci,
drudzy - zgodno$¢ rytuatu z innymi formami dziatalnosci ludzkiej, uwazajac rytuat za
»ekspresywny, symboliczny i komunikatywny aspekt™ czynnosci w ogoéle!2. Grupa
uczonych opowiadajacych si¢ za pierwsza teoria przeciwstawia dziatalnosci rytual-
nej/magicznej dziatalno§¢ techniczna/uzyteczng. W czynnosci rytualnej relacja migdzy
celamii srodkami jest okreslana jako rutynowa, symboliczna i nieinstrumentalna, czyli

° F. Boas, Mythology and Folklore, w: F. Boas, i in. (Eds.), General
Anthropology, 2nd ed., New York 1965 s. 617; AF.C. Wallace, Religion: An
Anthropological View, New York 1966 s. 102, 104; C. K1luck h ohn, Myths and
Rituals: A General Theory, ,,Harvard Theological Review™35:1942 5. 56 1., 65, 78. Zob.
réwniez Bell, Ritual Theory, s. 15 i 56 przyp. 8; BR. Leach. Ritual,
w:D.L. Sil1 s(Ed.), International Encyclopedia of the Social Sciences, Vol. 13,
New York 1968 s. 524; J.S. Jen s e n, Ritual between Art and Control, ,;Temenos”
22(1986) 5.110.

1 M. Eliad e, Traktat o historii religii, Warszawa 1966 s. 388-393, 423 n.:
G.vander Leeuw, Fenomenologia religii, Warszawa 1978 s 455-458; Widen -
8ren, dz. cyt. 150-157; Ad. E. Jensen, Mythos und Kult bei Naturvilkern.
Religionswissemschaftliche Betrachtungen, Wiesbaden 1960 s. 49-57.

11 Zdaniem E. Shils a, ,,wierzenia moglyby istnie¢ bez rytuatu, ale rytualy nie
Mogtyby istnie¢ bez wierzed”. Ritual and Crisis, w: D.R. Culter, The Religious
Sf’tua:z'on, Boston 1968 s. 736 (cyt. za: B e11, Ritual Theory, s. 191 57 przyp.15). Zob.
Towniez Bell, Ritual Theory, s. 182-187; M. Buchowski, Magia i rytual,
Warszawa 1993, s. 109 n.

2 G.Lewis, Day of Shining Red. An Essay on Understanding Ritual, 2nd ed.,
Cambridge 1988 s. 6, 8. Zob. réwniez R. B oc ock, Ritual in Industrial Society.
A Sociological Analysis of Ritualism in Modern England, London 1974, s. 15.
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ekspresywna. Czasem uwaza sig, iz rytual ma zaréwno aspekt ekspresywny, jak
i instrumentalny. Nawet i wOwczas uwaza si¢ aspekt ekspresywny za bardzej
autentyczny dla rytualu niz aspekt pragmatyczny, czyli instrumentalny?3,

Nieinstrumentalna natura rytualnej aktywnofci ma charakter symboliczny,
ekspresywny i komunikatywny, w przeciwienistwie do instrumentalnej i praktycznej
natury innych aktywnosci nierytualnych. Identyfikacja rytuatu z akcjg symboliczna
w przeciwienistwie do akcji instrumentalnej prowadzila do opisu rytuatu jako
przedstawien katartycznych (cathartic performances) bedacych odpowiedzia na
sytuacje niepokoju i strachu?4. Wedtug M. Gluckmana rytuat (ritual of rebellion w jego
terminologii) wyraza i uwypukla realne konflikty celem roztadowania napig¢; pelni on
funkcjg spolecznego oczyszczenia (catharsis))?5.

Wielu rytologéw i antropologdéw traktuje rytuat jako forme komunikaciji
(podobnie jak jezyk). Zdaniem M. Gouglsa ,rytuat jest przede wszystkim forma
komunikacji”16. Podobnie twierdzi E. R. Leach: ,,angazujemy si¢ w rytuale, aby
przekaza¢ sobie kolektywne wiadomosci”??. Jego zdaniem komunikatywny aspekt
zachowania jest cecha najlepiej okreslajaca rytuat. Rytuat jest systemem komunikaciji
i zlozonym magazynem informacji’®. Wedlug V.W. Turnera kazdy rytual jest

13 Bell, Ritual Theory,s. 70 n.; J. Beattie, On Understanding Ritual, im:
B.R. Wilson, (Ed.), Key Concept in the Social Sciences. Rationality, 6th reprint,
Worcester 1984 s. 243, 265, 267 n.; t e n z e, Ritual and Social Change, ,Man” 1:1966
s.60,63,65,68,70; EM.Z uesse, Ritual, w: E1iad e, The Encyclopedia of Religion,
Vol. 12, New York 1987 s. 412; T. A sad, Towards a Genealogy of the Concept of
Ritual, w: W.James, D.H.J o hnson,(Eds.), Vernacular Christianity. Essays in the
Social Anthropology of Religion. Presented to Godfrey Lienhardt, New York 1988
s. 73,75, 79.

14 Bell, Ritual Theory,s.71,172;Jensen,art. cyt.s. 115; Evans, art. cyt.
s. 1121,

15 M.G lu ck m an, Les rites de passage, w:t € n z ¢, (Ed.), Essays on the Ritual
of Social Relations, 2nd ed., Manchester 1966 s. 39 n., 42, 46 n.; ten ze, Rituals of
Rebellion in South-East Africa, Manchester 1954 5. 3,20n.;t e n z e, Order and Rebellion
in Tribal Africa, London 1963 5.112, 126 n.; t e n z e, Politcs,Law and Ritual in Tribal
Society, 3rd ed., Oxford 1971 s. 250-259.

16 M. D ou gl as, Natural Symbols. Explorations in Cosmology, London 1970
s. 20.

17 E.R.Leach, Culture and Communication. The Logic by which Symbols are
Connectes, Cambridge 1976 s. 45.

18 T each, Ritual, s. 523 n.; ten ze, Ritualization in Man in Relation to
Conceptual and Social Development, w: W.A. Lessa, E.Z. Vo gt (Eds.), Reader in
Comparative Religion. An Anthropological Approach, 3rd ed., New York 1972
5. 334-336. Zob. rowniez Werlen, dz. cyt.s. 28, 78; V.W.T urner, The Druma of
Affliction. A Study of Religious Processes among the Ndembu of Zambia, Oxford 1968
s.1;Jensen, art. cyt. s.117n; Evans, art. cyt. 5. 1121.
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magazynem tradycyjnej wiedzy. Zgadza si¢ on z Leachem, iz rozroznienie migdzy
stownymi i niestownymi formami symbolicznej komunikacji nie jest istotne?®.

Z powyzszych rozwazan wynika, iz akty rytualne nie sg okreslong i zamknigta
kategoria zachowania spolecznego. Wérdd badaczy nie ma zgodnosci co do istotnych
cech rytualu. Niektorzy twierdza, iz nie ma on zadnych cech charakterystycznych.
Mimo to najczgiciej przyjmuje sig, iz rytuat cechuje si¢ formalnoscia, statofcia
i powtérzeniem. Formalno$¢ i powtorzenie sa uwazane za cechy centralne dla funkcji
komunikatywnych rytualu. Czgsto definiuje si¢ rytual jako intensywna forme
komunikacji, z racji jego formalnoéci i powtorzenia2®,

Religia jako odpowiedz cztowieka na rzeczywisto$c¢ transcendentna nie ogranicza si¢
do plaszczyzny kontemplacji czy sekulacji. Musi wyrazac si¢ w akcji i byé dostosowana do
normalnego Zycia za pomoca rytuatu. Ludze odczuwajg bowiem potrzebe dramatyzowa-
nia oraz $wigtowania swych przekonan, przezy¢ i nadziei za pomoca czynnosci
symbolicznych, czyli rytuatéw. Czym religia dla kultury, tym jest rytuat dla religii. Religia
nie zawiera si¢ w rytuale, ale — zwlaszcza w spolecznosciach pierwotnych — w nim sig
manifestuje. Religia jest Zywa w rytuale. Obserwacja R.R. Maretta, ze u lndow
pierwotnych religia wyraza si¢ w taficu, wiele méwi o funkcji symbolizmu rytualnego. To,
co nie moze si¢ wyrazi¢ w wierzeniach i dogmatach, manifestuje si¢ w rytuale??.

Rytuat jest nadzwyczaj wazny w zyciu grup spotecznych. Wedtug M. Wilson jest
on ,.kluczem do zrozumienia fundamentu spoleczefistw ludzkich™22, Dzigki rytuatowi
dziatalnos¢ ludzka jest zrozumiala, sensowna i celowa. Rytualy odgrywaja centralng
role w systemach wierzeri. Maja one znaczenie spoleczne, religijne i symboliczne.
Kazdy rytual religijny ma wymiar zbawczy w tym znaczeniu, iz przekazuje warto§¢
inormy oraz nanowo stwarza i sakralizuje porzadek spoteczny, odwolujac si¢ do czasu
mitycznego. Rytual implikuje dwie plaszczyzny: transcendentna, odnoszaca si¢ do
$wiata nadnaturalnego, i spoleczna. Religioznawcy i antropologowie spoteczni czgsto
przeceniali jedng z tych plaszczyzn na niekorzysSc drugiej; w analizie i interpretacii
rytuatu nalezy uwzglednic obie plaszczyzny.

W religioznawstwie i etnologii strukturalno-semiotyczny kierunek badan defi-
niuje rytual jako symboliczny system znaczen i komunikacji. Rytuat jako czynnosé
symboliczna jest zbiorem roznorodnych symboli (stowa, gesty, dziatania i inne), za
pomoca ktorych przekazuje si¢ tradycje, prawdy religijne, normy, wartosci i zasady
organizaciji spolecznej, ktore okreslaja zachowanie ludzkie oraz wyrazaja stany i tresci
emocjonalne. Ponadto symbole rytualne, nasycone wieloma znaczeniami, umozliwiaja
komunikacje migdzy cztowiekiem i sakralng rzeczywistoscia transcendentna?3.

¥ Turner, dz. cyts. 1 n.

20 Bell, Theory, s. 91 n.

21 M. Wils on, Religion and the Transformation of Society. A Study in Social
Change in Africa, Cambridge 1971, s. 52.

22 M. W ils o n, Nyakyusa Ritual and Symbolism, ,,American Anthropologist”
56(1954) s. 241.

23 Zob. V.W.T ur ner, The Forest of Symbols. Aspects of Ndembu Ritual, 7th
Printing, Ithaca 1986 s. 28 n., tenze, Symbolic Studies, ,,Annual Review od
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W literaturze naukowej (etnologicznej, socjologicznej i religioznawczej) albo
uzywa si¢ zamiennie takich termindw, jak rytuat (ryt), ceremonia, zwyczaj, albo tez
rytual odroznia si¢ od ceremonii i zwyczaju. W tym drugim wypadku rytuat okresla sig
czesto jako czynno§¢ symboliczng odnoszgca si¢ do sfery religijnej (sacrum),
a ceremonia i zwyczaj jako czynnosci symboliczne odnoszace si¢ do sfery $wieckiej
(profanum)**.

W znaczeniu szerokim rozumiejga termin ,rytual” socjologowie R. Bocock
i W. Piwowarski. Wedlug socjologa brytyjskiego Bococka ,,rytuat jest to symboliczne
uzycie fizycznego ruchu lub gestu w spolecznej sytuacji dla wyrazenia i zaar-
tykulowania znaczenia”2?5. Zgodnie z tg definicja, przyjgta rowniez przez
W. Piwowarskiego, rytual moze obejmowaé rézne czynnoSci symboliczne, jak
zwyczaje, obyczaje, ceremonie, widowiska, teatr, muzyka, taniec, kino, telewizja.
Wspomniani socjologowie dziela rytuaty wystepujace w zroznicowanych spoleczenist-
wach przemystowych Europy i Ameryki na rytualy religijne, ktore odnosza si¢ do
rzeczywistosci pozaempirycznej (sacrum) i na rytualy §wieckie zorientowane na sferg
$wiecka (profanum). O rytuatach religijnych i §wieckich mozna méwic tylko wowczas,
gdy przyjmie si¢ podziat E. Durkheima na dwie sfery — sacrum i profanum?¢. Wbrew
pogladowi Durkheima sfery te nie maja charakteru uniwersalnego i nie wyst¢gpuja one
w spoteczeristwach pierwotnych. W zwiazku z tym wielu etnologoéwi antropologéw nie
przyjmuje podziatu rytualdw na religijne i Swieckie u ludéw pierwotnych??

Anthropology” 4(1975) s. 155 n.: t e n Z e, Introduction, w: t e n z e (Ed.), Celebration.
Studies in Festivity and Ritual, Washington, D.C., 1982, s. 20; H. Zimon, Symbolika
afrykanskich rytualotw agrarnych na przykladzie udu Konkomba, w ten ze (red.),
Kultury i religie Afryki a ewangelizacja, Lublin 1995 s. 125 n.; M. Lewis,
Introduction, w: tenze (Ed.), Symbols and Sentiments. Crosscultural Studies in
Symbolism, London 1977 s. 2; A. C o h e n, Symbolic Action and the Structure of Self,
w:L e wis, Symbol and Sentimentss. 121;Jensen,art.cyt.s.122;Zu e s s e, art. cyt
5.405-407,411; Th. W.J e nnin gs, On Ritual Knowledge, ,,The Journal of Religion”
62(1982) s. 112-114.

24 LLeach, Ritual, s. 520 n. Zob. rowniez Werlen, dz. cyt. s. 28, 78;
B.C. Alexander, Ceremony, w: Eliade, The Encyclopedia od Religion, Vol. 3,
New York 1987 5. 179, 181 n.

2s Bocock, dz. cyt. s. 37. Zob. rowniez W. Piwowarski, Socjologia
rytualu religijnego, ,,Roczniki Nauk Spotecznych™ 11(1983) z 1 s. 16-19; tenze,
Socjologia rytualu, Lublin 1996 s. 203-206. J. G ood y krytykuje szeroki zakres
pojecia rytuatu wedtug R. B o ¢ o ck a, ktory obejmuje tym pojeciem prawie wszystkie
dziedziny zycia spotecznego wspolczesnej Anglii. Against ,,Rityal”: Loosely Structured
Thougts ona Loosely Defined Topic, s. SF. Moore, B.G. Myerhoff (Eds.).
Secular Ritual, Assen/Amsterdam 1977 s. 26.

26 Durkheim, dz. cyt. s. 32-34; Bocock, dz. cyt. 60; Piwowarski,
Socjologia rytualu religijnego, s. Tn. 30-35; t e n z e, Socjologia religii, s. 212-217. Zob.
rowniez J. Boissevain, (Ed.), Revitalizing European Rituals, London 1992.

27 SF.Moore, B.G.M eyrh off, Introduction. Secular Ritual: Forms and
Meanings, w: Moore, Meyrhoff, dz. cyts. 21-23; J. Goody, Religion and
Ritual: The Definitional Problem, ,British Journal of Sociology” 12:1961 s. 151, 155;
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M. Wilson rozréznia rytuat i ceremonig, przy czym rytual jest czynnoscia
religijna majaca na celu zapewnienie blogostawiefistwa mocy mistycznych i przodkow,
a ceremonia jest formg konsekwencjonalng wyrazajaca uczucia i nie odnoszaca si¢ do
transcendencji2®.

Wedhug M. Gluckmana ceremonial (ceremonial) jako pojgcie nadrzedne dzieli
si¢ na rytuat i ceremoni¢ (ceremonious). W rytuale mamy odniesienie do pojec
mistycznych, a w ceremonii brak odniesienia do transcendencji?®.

V. W. Turner definiuje rytuat jako stereotypowsa sekwencijg takich czynnosci
symbolicznych, jak gesty, stowa i przedmioty, ktore majg odniesienie do nadnatural-
nych istot i mistycznych sil3°.

Proponuj¢ uzywanie slowa ,,obrzgdy” jako terminu nadrzednego, ktéry obe-
jmuje wszystkie czynnosci symboliczne niezaleznie od przedmiotu ich odniesienia.
Przyjmuj¢ uzytecznos¢ analityczna wyodrebnionych przez E. Durkeima dwoch sfer
— sacrum i profanum. Begda one stanowily podstawowe kryterium dychotomicznego
podzialu wszystkich obrzgdéw na religijne i swiecie. Obrzgdy, ktore ukierunkowane sa
na transcendencje (sacrum) nazywamy obrz¢dami religijnymi, czyli rytuatami. Ob-
rzedy, ktore odnosza sig do sfery Swieckiej (profanum) nazywamy obrzedami
swieckimi, czyli ceremoniami®!. Nalezy jednak wyraznie podkreslic, iz wiele obrzedow
zawiera rOwnoczesnie elementy $wieckie i religijne i dlatego trudno je jednoznacznie
sklasyfikowac. Mozna stwierdzi¢, iz niektore obrzedy majg bardziej charakter swiecki,
ainne —bardziej charakter religijny. Podzial na obrzgdy religijne i Swieckie bedzie miat
zastosowanie we wspolczesnych spoleczenstwach przemystowych o tradycji judeo-
chrzescijafiskiej i by¢ moze takze w spoleczefdstwach wyznajacych inne religie
$wiatowe. U ludow pierwotnych, gdzie podzial na sfer¢ swiecka i religijng nie

EE.Evans-Pritchard, Introduction,w:R.H e rt z, Death and the Right Hand,
Glencoe, Illinois 1960 s. 12, 21; E.R. L e a c h, Political Systems of Highland Burma.
A Study of Kachin Social Structure, 3th reprint, London 1970s. 12, Buchowski,
dz. cyt. s. 93, 95.

28 M. Wilson, Rituals and Kinship among the Nyakyusa, 2nd ed., London
1970 s. 9; taz, Nyakyusa Ritual and Symbol s. 240; taz, Religion and the
Trannsformation of Society s. 62.

29 Gluckman,Lesrites de passage,s. 22,30;t e n z e, Politics, Law and Ritual
8. 251; tenze, Custom and Conflict in Africa, 6th reprint, Oxford 1966 s. 119 . Zob.
rdwniezWerlen,dz. cyt.,s. 22-24;Buchowski,dz cyt.s. 104; Alexander,
art. cyt. s. 182.

30 V. W. Turner, Symbols in African Rituals, w: J. L. Dolgin,
D.SKemnitzer,D.M.Schneider (Eds.), Symbolic Anthropology. A Reader
in the Study of Symbols and Meanings, New York 1977 s. 183; ten z e, The Forest of
Symbols, s. 19.

31 M.Buchowski{dz.cyt.s. 105n.) wyr6znia w obrgbie szerokiej kategorii
obrzgdu dwie przynalezne do jej zakresu poddziedziny: rytuaty i ceremonie. Wedtug
niego rytualy sa to zestandaryzowane spolecznie dzialania pozatechniczne, im-
plikujace przekonania §wiatopogladowe, a ceremonie — zestandaryzowane spolecznie
dziatania pozatechniczne, nie implikujace przekonan swiatopogladowych.
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wystepuje, bedziemy méwili o rytuatach w znaczeniu obrzedéw religijnych. Moje
badania réznych rytualéw u ludu Konkomba w potnocnej Ghanie w petni potwier-
dzaja ich religijny charakter3?.

ks. Henryk Zimon SVD, Lublin

4. Modlitwa i uroczystosci sakralne u ludéw pierwotnych

Modlitwa i uroczystosci sakralne, podobnie zreszta jak caly kult, sg u ludéw
pierwotnych niezinstytucjonalizowane. Zazwyczaj nie ma kaptanow, ktorzy byliby
w szczegolny sposob odpowiedzialni za sprawowanie i przewodniczenie modlitwom
i uroczystosciom religijnym. Ludy pierwotne z reguty nie majg takze swiatyn i innych
miejsc przeznaczonych wylacznie do sprawowania kultu religijnego. Czgsto kult
sprawowany jest w miejscach zamieszkania, a w imieniu rodziny przewodniczy mu
jeden ze starszych czlonkow rodziny (kobieta lub mezczyzna). Pozostali uczestnicy
obrzed6w §ledza je z uwaga i biora udzial w modlitwach, wyrazaja glosno swoje
zyczenia, nieraz tafczg i Spiewaja. Bywa takze, ze zachowuja sie zupelnie biernie.
Wyjatkowo, jak jest np. u niektorych ludow pierwotnych Afryki, moze istnie¢ personel
predysponowany do kultu Istoty Najwyzszej, a miejscami kultu moga by¢ mate chatki,
kapliczki, przydrozne oltarze, gaje albo szczyty gorskie. Ludy prakultury zasadniczo
nie znaja takze rygorystycznych przepisow okreslajacych praktyczng strone religii.
Kult normowany jest jedynie przez prawo zwyczajowe. Pozostawia ono duzg swobod¢
dla rozwijania plaszczyzny indywidualnych spotkan z Istota Najwyzsza. Daje
mozliwo$¢ improwizaciji i spontanicznoéci w modlitwie?.

Ludy pierwotne chociaz uznaja istnienie Istoty Najwyzszej, to kult (jak jest np.
u Pigmejéw Bambuti) moze by¢ oddawany jedynie jej ziemskiej manifestacii, za jaka
uznaje si¢ personifikacje funkcji rozporzadzania srodkami do zycia. U Bambuti takim
dawca pozywienia jest bostwo puszezy, zwierzyny i fowow, ktore nalezy do warstwy
kulturowej towcow totemicznych, lub przedtotemicznych, a istnienie jego si¢ga
peleolitu mtodszego. Chociaz przedmiotem kultu jest béstwo puszczy, to ostatecznie
kult jest skierowany do Istoty Najwyzszej?.

32 H. Zim o1, Afrykanskie rytualy agrarne na przykiadzie ludu Konkomba,
Warszawa s. 10, 120-127; t e n Z e, Badania etnoreligioznawcze wsréd ludu Konkomba
w péinocnej Ghanie, ,,Lud” 75:1992 s. 209; ten z e, Sanktuarium ziemi — centrum
kulturowe ludu Konkomba w péinocnej Ghanie, ,,R oczniki Teologiczne™ 40:1993,z. 2 s.
33-38; tenze, Z badan nad kultem ziemi u ludu Konkomba z péinocnej Ghany,
,»Roczniki Teologiczne™ 41(1994) z. 2 s. 25-34.

1 T. Chodzidlo, Charakterystyka religii ludow pierwotnych Afryki
w: B.Bejze (red.), Studia z filozofii Boga, Warszawa 1977, ss. 277-279; zob. takze:
H. Zim o1, Problem monoteizmu pierwotnego na przykiadzie srodkowoafrykanskich
pigmejow Bambuti, ,,Zeszyty Naukowe KUL™ 23(1980) nr 2(90), s. 24.

2 T.Chodzidto, Afryka— ..., (Encyklopedia Katolicka, T. 1, Lublin 1973,
T. 2, Lublin 1976 , dalej skrot — EK; zob. takze: H. Zim o &, Problem..., 5.24.
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Modlitwa u ludéw pierwotnych jest rozpowszechniona w tak duzym stopniu, ze
nalezy ja z cala pewnoscia uwazac za czgé¢ skiadowa najstarszej religii ludzkosci.
Istnieja watpliwosci jedynie co do Andamandéw, ktorzy jednak maja obrzedy,
o ktorych charakterze trudno si¢ wypowiadad, gdyz nie zostaly w wystarczajacym
stopniu zbadane. Niektorzy badacze uwazaja, ze owe tajemnicze obrzgdy stanowia
pewien rodzaj modlitwy3,

Wisréd ludoéw pierwotnych mozna rozréznic cztery rodzaje modlitwy:

1. Modlitwa spontaniczna nie majaca statej formy. Najczesciej polega na krotkich
wezwaniach Istoty Najwyzszej w roznych sytuacjach zyciowych i okolicznosciach. Ten
sposdb modlenia si¢ czgsto uchodzi uwadze badaczy, poniewaz wymaga dokladne;j
znajomosci jezyka i zwyczajow, i w ogdle zycia tubylcéw. Niemniej jest to najczesciej
praktykowany sposob modlenia si¢ i najpewniej $wiadczy o autentycznosci wiary.
Modlitwa ta sprawia, ze religia staje si¢ zywa rzeczywistoscia, przenikajacg cale zycie
cztowieka, a nie tylko sformalizowang tradycja; 2. Modlitwa slowna wedlug mniej lub
bardziej starych, statych i okreSlonych tradycja formul. Jest to najtatwiejszy do
stwierdzenia i bardzo czgsto spotykany sposob modlenia sig. Modlitwy takie
wystepuja czasami w bardzo rozbudowanych formach (przede wszystkim u Negrytow
na Filipinach, Pigmejow w Gabonie i wirdd niektorych szczepow Algonkinéw, jak np.
Arapaho i Delewarzy); 3. Modlitwa gestéw polegajaca na charakterystycznych
ruchach rak, ramion i calego ciata, majacych pewne scisle okres§lone znaczenie. Wielu
badaczom nie przyszio na myél, aby owe gesty interpretowac jako modlitwe. Temu
rodzajowi modlitwy moga takze towarzyszy¢ stowa. Zwigzku z modlitwa gestow
mozna si¢ dopatrywa¢ w rycie religijnym pierwotnych mieszkanicow Australii,
zawierajagcym mimiczne tance, tzw. rorroberie; 4. Modlitwa wewnetrzna, bgdaca
najtrudniejsza do stwierdzenia. Ma szczegolne znaczenie, gdyz $wiadczy o przekona-
niu modlacego si¢, ze Istota Najwyzsza zna i rozumie myS$li i pragnienia serca,
chociazby nie byly one uzewngtrznione w formie stow i gestow. Praktykowana jest
m.in. przez Eskimoséw, Indian Algonkindéw (¢wiczenia duchowe o charakterze
kontemplacyjnym) oraz przez Indian Ziemi Ognistej i Kalifornii podczas inicjaciji*.

Jezeli chodzi o charakter modlitwy, to najbardziej rozpowszechniona jest
modlitwa blagalna. Modlitwy kieruje si¢ do Istoty Najwyzszej w celu uproszenia
zdrowia i sit, przedtuzenia Zycia i w réznych sytuacjach dnia codziennego. Ludy
prakultury znaja takze modlitwe dzigkczynng (np. u Indian Kaliforni, Algonkinéw,
Jamanéw i Wiradjuri-Kamilarojow). Semangowie praktykuja rowniez modlitwe

3 T.Chodzidt?o, Religie ludéw pierwotnych, ,,Znak” 10(1958) nr 8-9, s. 948.

4 T. Chodzidto, Religie..., s. 949; Takiej samej klasyfikacji modliotw
dokonat H. Z i m o i w: Monoteizm pierwotny. Teoria Wilhelma Schmidta i jej krytyka
w widenskiej szkole etnologicznej, Katowice 1989, s. 79; T. Chodzidto, Aust-
ralia-..., EK T.1, kol. 1138; F. Konieczny pisze o modleniu si¢ przez taniec , muzyke,
$piew. Muzyka polega gléwnie na wybijaniu taktu klaskaniem lub przez uderzaniem
odrzewa. W $piewie, wg. Koniecznego, chodz gtéwnie o melodig, stowa s3 najczesciej
rzecza drugorzedna. (F. K onieczny, Modlitwa u ludéw pierwotnych, Lwow 1934,
5. 374 n.)
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przeblagaina, ktéra jest zanoszona do Istoty Najwyzszej w czasie ofiary ekspiacyjnej
z wiasnej krwi®.

Czas i sytuacja, w ktorych ludy pierwotne modla si¢, podyktowane sg przede
wszystkim réznymi potrzebami, jak np. choroba (modlitwa btagalna i dzigkczynna).
U niektorych szczepow odmawiane sg regularnie modlitwy poranne i wieczorne,
a takze przed i po jedzeniu oraz przed i po polowaniu. Rzadziej spotykana jest
modlitwa (kobiet) przed zbieraniem frodkow do Zzycia pochodzenia roslinnego.
Wiradjuri ponadto modla si¢ na grobach me¢zczyzn®.

Podczas modlitwy najczgéciej przyjmowana jest pozycja stojaca lub klgczaca.
Czeste jest zwracanie si¢ w strong nieba, w otwarta przestrzen. Zachowanie modlacego
si¢ zawsze jednak odzwierciedla dziecigca ufnos¢ i swobodg przy réwnoczesnym
szacunku naleznym Ojcu. Dla wielu szczepow Indian, szczegélnie w Ameryce
Polocnej, wiasciwa jest gleboko religijna, a nawet mistyczna postawa’.

Kultura materialna oraz zycie spoleczne luddéw pierwotnych s3 niezmiernie
proste, jak gdyby zatrzymane w rozwoju. Bledem jednak byloby na tej podstawie
sadzi¢, ze podobnie ma sig sprawa ze spolecznym kultem Istoty Najwyzszej. Wszedzie
u tych ludéw spotykamy bowiem bardzo liczne i rozwinigte ceremonie oraz uroczysto-
§ci, ktére skladaja sie z modlitw, przemodwienl, pouczes, Spiewdw i taricow. Czasami
obrzedy te potaczone sg ze skladaniem ofiary. Jednak uroczystosci sakralne rozwingty
sig szczegodlnie u tych ludow, ktore (czgsto z powodu ubdstwa) nie skiadaja ofiar albo
czynig to sporadycznie. Mozna si¢ domyslec, ze ta rozwinigta obrzedowo§¢ jest niejako
rekompensata za brak ofiar®.

Bardzo charakterystycznym obrzedem praktykowanym w obrgbie prakultury
jest inicjacja majaca za zadanie wprowadzenie mtodziezy, ktora osiggneta dojrzalosé,
do spolecznosci i pouczenie jej o obowiazkach spolecznych, moralnych i religijnych
oraz o zwyczajach przodkow. Inicjacje u najstarszych ludéw réznia si¢ od inicjacji
u mtodszych ludéw przede wszystkim tym, ze kultury mtodsze nie praktykowalty
w czasie ich trwania pouczedi moralnych, a tylko religijne i socjalne. Powszechnie

5 T.Chodzidto, Religie ..., s. 949; tenze, Charakterystyka...s. 274;ten ze,
Afryka -..., EK T.1, kol. 135.

¢ Tenze, Religie..., s. 949; tenze , Afryka -..EK T.1, kol. 135; por.
H. Zim o1, Monoteizm ..., s. 79; F. Konieczny pisze takze o modlitwie ludow
pierwotnych przed udaniem si¢ w dalsza drogg i po powrocie. Wg tego autora
modlitwa towarzyszy prawie kazdej wazniejszej czynnosci, a gdzieniegdzie ogranicza
si¢ tylko do takich chwil, jak inicjacja mlodziezy i pogrzeb. (F. Konieczny,
Modlitwa..., s. 376).

7" T.Chodzid!?o, Religie..., s. 949, tenze, Bég - ... EK T.2, kol. 889;ten ze,
Charakterystyka... s. 278;ten ze, Ameryka -... EK T.1,kol. 424;F. Konieczny
mowi o postawie stojacej, klgczacej, o zwracaniu si¢ twarza w okre§lonym kierunku,
spogladaniu ku niebu, a takze o pochylaniu si¢ do ziemi, skladaniu na piersiach
skrzyzowanych rak i o podnoszeniu jednej lub obu rak do gory. (F. K onieczny,
Modlitwa... s. 376).

8 T.Chodzidto, Religie..., s. 951.
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uwaza si¢, ze Istota Najwyzsza (tworca moralnosci) osobiscie, kiedy przebywala na
ziemi, ustanowita inicjacje. Miala ona réwniez na samym poczatku uczestniczyé w ich
sprawowaniu i nakazata praktykowac je po wieczne czasy. W konsekwencji inicjacja
jest kultem oddawanym Istocie Najwyzszej®.

W najstarszym okresie ludzk osci wychowanie mtodego cztowieka prawdopodo-
bnie odbywato si¢ tylko w tonie rodziny. Pozniej zaczgto praktykowac indywidualne
wychowanie w rodzinie, podczas gdy w obrgbie szczepu udzelano pouczenia
kolektywnie, tzn. cata miodziez obojga plci, razem otrzymywala pouczenia. Dopiero
w najmiodszym okresie rozwoju tych lud6w nastapito wychowanie w formie inicjacii,
osobno dla chtopcow i osobno dla dziewczat!®.

Inicjacja mlodziezy trwa kilka tygodni lub nawet miesigcy. Uczestnicy mieszkaja
oddzielnie, pod nadzorem starszych. Codziennie, w czasie trwania inicjacji, or-
ganizowane sa zebrania, na ktorych objasnia si¢ miodziezy jej obowiazki wzglegdem
rodzicow, rodziny, szczepu, pici przeciwnej itp. Inicjacje zatem uzupeilniaja wy-
chowanie w rodzinie. W czasie trwania tej uroczystoSci nie brak jest ¢wiczen
duchowych, ceremonii religijnych, postéw, modlitw i biczowad. Wsrod ludéw
pierwotnych Australii moralnym pouczeniom udzielanym w czasie inicjacji towarzy-
szy dramatyczno-magiczne upodobnienie si¢ inicjantéw do pierwszego czlowieka.
Gtos praprzodka symbolizuje szelest wywotany poruszaniem drewnianych plytek, tzw.
churyngow!?.

Inicjacje rozpowszechnione sa wsrdéd najstarszych plemion Australii (Kuar-
najoéw, Kulinéw i Kamilarojéw), poéinocno-centralnej Kaliforni (Juki, Maidu, Czeje-
noéw), Ziemi Ognistej (Jamanow, Halakwilupow), Adamanow i Pigmejow z Puszczy
Ituryjskiej. Uroczystosé ta cieszy si¢ wérod tych ludow tak wielka popularnoscia, ze
z braku mtodziezy nieraz sami starsi urzadzaja sobie ceremonie inicjacyjne. Niektore
ludy pierwotne organizuja takze ,,tajne zwiazki” ktérych celem, podobnie jak inicjaci,
Jjest pouczenie o obowiazkach spotecznych i zwyczajach przodkéw?2,

Inicjacje w duzej mierze przyczynily sig takze do powstania i rozwoju uroczysto-
§ci zwigzanych z tajemnica stworzenia §wiata i cztowieka. U szczepdw algonkinskich
53 to trzy wielkie uroczystosci: Midewiwim- tj. ,,uroczysto§é¢ zycia” obchodzona
u centralnych Algonkinow, trwajace dwanascie nocy §wieto dzigkczynne u Lenapow
i Delawardéw oraz siedmiodniowe misterium stworzenia §wiata (nazwane blgdnie
»tafcem stofica™) u zachodnich Algonkindw, szczegblnie u Arapaho i Czejenow?3.

Negryci z Filipin z okazji urodzin dziecka, zawarcia malzesistwa i pogrzebu
odprawiaja nocne nabozeristwo. Z tych samych okazji Seliszowie praktykuja obrzedy
Ppotaczone z modlitwami, a Buszmeni Kung — modlitwy i osobne obrzedy. Wigkszo$§¢

® Tenze, Religie... , s. 951; tenze, Charakterystyka..., s. 279; ten ze,
Australia-..., EK T.1,kol.1138.
19 T.Chodzidto, Religie ..., 5. 951.
11 T en ze, Wychowanie chlopcow w prakulturach, ,,Kalendarz Stowa Bozego™
1949, s. 87; ten ze, Australia -..., EK T.1,kol. 1138; tenze, Religie... s. 951.
2 Tenze, Religie ... s. 951, tenze, Charakterystyka..., s. 279.
13 Ten ze, Religie ...,s.952.
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ludéw pierwotnych Afryki nie ma specjalnych ceremonii religijnych zwiazanych
z zawieraniem malzenstwa i pogrzebu, chociaz czasem przy tych okazjach skiada si¢
ofiary. Partykularny charakter maja obrzedy deszczowe i ,,taniec stofica™ u Pigmejow
w Gabonie oraz ceremonia tzw. ,,pano” u Semangow. ,,Taniec storica” wykorzys-
tywany jest takze w ceremoniach niektorych indian prerii (Czejenéw, Arapahéwiin.)
Jest on zobowigzaniem wynikajacym ,ze ztozonego §lubu, dla zapewnienia szczepowi
opieki i dobrobytu. Taniec ten odbywa si¢ woko! shupa i polaczony jest z tor-
turowaniem wojownikow, ktore stanowi udramatyzowanie mitu praczaséw. Znana
jest takze uroczysto§¢ noworoczna, podczas ktorej, np. Delewarzy, zwracaja si¢ do
Istoty Najwyzszej (facznos¢ z nig symbolizuje srodkowy stup) w wotaniach modlitew-
nych. Jest to uroczysto§¢ dzigkczynna i blagalna o podwojnej symbolice: mes-
ko-zenskiej i czerwono-czarnej4.

Podsumowujac powyzsze wywody mozna za T. Chod zid t o, stwierdzi¢, ze
,,nie ma w prakulturach Zadnej grupy szczepéw (a bardzo rzadko pojedynczy jakis
szczep), ktora by nie miata obrz¢dow religijnych i uroczystosci w jakiej badz formie.
Cato$é tych obrzeddw $wiadczy o silnym i goracym zyciu religijnym tych najstarszych
ludéw oraz o wybitnej sile ducha, ktdra te ceremonie oddziata w pigkne i réznorodne
formy i napelnia je trescia pelng szlachetnosci, wzniostosci, harmonii, gigbi i powa-
g‘” 15 A

Marek Kowalik, Skierniewice

14 Tenze, Religie ..., s. 950; tenze, Charakterystyka ... s.279 n.; tenze,
Ameryka - ..., EK T.1, kol. 423; F. Konieczny jako jedng z form religijnego
wypowiadania si¢ ludéw pierwotnych wymienia takze takie ceremonie, jak pochdd
i procesja. Procesja jest praktykowana zwlaszcza w wielkich i skomplikowanych
liturgiach Indian Ameryki Poinocnej. Wg tego autora byly takze wzmianki o proces-
jach u Ajndw, szczep6w australijskich, Pigmejow i pigmoidéw afrykanskich. Samoje-
dzi dbywaja dalekie pielgrzymki do miejsc $wigtych, gdzie wspolnie obchodza
uroczystosci. Konieczny wspomina takze o statych §wigtach zwigzanych z porami roku
(wiosna, jesien) lub poczatkiem zbierania owocéw. (F.K onieczny), Modlitwa...,
s.375n.)

15 T.Chodzidto, Religia..., s. 952.
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