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Jednym z powodoéw do chluby eklezjologii chrzescijanskiej
XX wieku jest, ze zdobyla si¢ na pewna zmiang perspektywy
w rozumieniu misterium Kosciola. Tradycyjna eklezjologia roz-
budowata swoja wizj¢ Kosciola powszechnego. Cechowalo ja przede
wszystkim nastawienie na dociekanie misterium KoSsciola w jego
rozmiarach uniwersalnych, Kosciola jako powszechnej wspdlnoty
wierzacych. Przelom w tego rodzaju logice eklezjologicznej dokonat
sic pod wplywem poglad6w teologa prawostawnego Mikolaja Afa-
nasjewa, tworcy tzw. eklezjologii eucharystycznej'. Mamy tu do
czynienia z nurtem mySlowym, ktory okazat si¢ dobroczynnym
uzupelnieniem tradycyjnej eklezjologii chrzescijanskiej. Pomimo
oporow, jego dzialanie zaznaczylo si¢ w ostatnich latach nie tylko
w obrebie prawostawia, lecz takze niemal we wszystkich Kosciotach
chrzescijanskich. Wplyw pogladow Afanasjewa dostrzec mozna
w niektorych tekstach Soboru Watykanskiego II (por. KK 26; DE
15; DB 11).

Poglady Afanasjewa staly si¢ dla wielu teologéw réznych
wyznan chrzescijanskich inspiracja do ozywienia lub nawet podjgcia
nanowo badan w dziedzinie eklezjologii. Zamiarom tym przyswiecal
cel wyraznie ekumeniczny: odnowa eklezjologii, ktora pozwolitaby
dostrzec jak najwigcej wspélnych punktéw w rozumieniu Kosciola.
Bylby to doniosly krok na drodze do jednosci oraz odnowy
.rzeczywistoéci eklezjalnej poszczegolnych Kosciotow. Afanasjew
Jako pierwszy rozwinat w eklezjologii nauke Pawla (1 Kor 10, 16-17)
Oistotnym i przyczynowym zwiazku, ktory istnieje migdzy Eucharys-
tia (sakramentalnym Cialem Chrystusa) a Kosciolem (cialem eklez-
jalnym). Biblijne, liturgiczne i patrystyczne podstawy eklezmlogn
ucharystycznej decyduja w przewazajacej mierze o jej trwalej
Wartosci teologiczne;j.

\\—
S 6 ' W.Hryniewicz, UZrédel eklezjologii eucharystycznej, CT 52 (1982) nr 2,
- 69-83,
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Zwiazek Kosciola z Eucharystig

Kiedy rozwazamy nauke o Kosciele, to —zdaniem Afanasjewa
— mamy na mysli historie, poniewaz Kosciél rozpoczal swoja
egzystencje w historii i nadal w niej przebywa. Dlatego nauczanie
o zyciu Kosciola w okreslonym momencie jego istnienia zawiera
w sobie historie tego Kosciola i jego ostateczna przyszto§é?. Zwraca-
jac si¢ w strong zrodet Kosciola, Afanasjew odkryt oryginalne jego
oblicze i inng — zapomniana p6zniej — o nim nauke. Kosciol tamtych
czasOw to wspolnota lokalna zgromadzona podczas celebrowanej
przez miejscowego biskupa Eucharystii. Obok pojgcia ,,zgromadze-
nie” (6 agiotad te synaksis — bardzo §wigte zgromadzenie) starozytno-
$ci znany jest jeszcze inny termin definiujacy Eucharysti¢, a mianowi-
cie epi t6 auté (por. 1 Kor 11, 18-20), zawarto$¢ tresciowa jest
identyczna ze stowem zgromadzenie. Po raz pierwszy zostato uzyte
w Dz 2. 47, gdzie tlhumacze je pomijaja: Pan zas przymnazal im
codziennie tych, ktérzy dostgpowali zbawienia. Afanasjew uznat to
okreslenie za termin niemal techniczny stosowany dla oznaczenia
zgromadzenia eucharystycznego. W tym samym znaczeniu wyraze-
nie to wystepuje u Ignacego Antiocheniskiego, a zwlaszcza u Justyna:
w dzien, ktdry sie zwalo dniem slorica, wszyscy, w mieScie i na wsi,
gromadzili sie w jednym miejscu (epi t6 autd)’. Z kolei w pewnych
r¢kopisach, epi té auté zastgpuje termin 26 ekklesia, ktéry bgdqc
wariantem wtdrnym, jest jednoczesnie najstarszq egzegezq terminu epi
t6 auto. Jako zgromadzenie eucharystyczne, epi t6 autd jest, w pew-
nym sensie, identyczne z Kosciolem: dlatego jedno stowo moze by¢
zastgpowane przez drugie®. W kazdym razie uzycie stowa ekklesiama
dla Afanasjewa znaczenie opatrznosciowe. Kosciol to zgromadzenie
ludu, powolane przez samego Boga, za$ chrzescijanie to ci, ktorych
Bog wezwal, aby Mu stuzyli w tej wspolnocie. Pelny sens tego pojecia
da si¢ zrozumie¢ tylko w $wietle doktryny o Ciele Chrystusa. Kosciot
jest w Chrystusie (én Christou), bowiem jest zgromadzeniem dokona-
nym przez Boga w Ciele Chrystusa.

Przez ustanowienie Eucharystii zostal ustanowiony Kosciol,
ktorego aktualizacja nastapila dopiero po mece, ofierze na Golgocie,

?N. Afanasjew, Wstuplenie w Cerkow, Paris 1952 (skrypt powielany),
s. III-IV.

* Tenze, Le sacrement de I'assemblée, Ikz 46(1956), s. 200-213

* Tamze.
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$mierci, zmartwychwstaniu i uwielbieniu Chrystusa oraz wylaniu
Ducha. Eucharystia urzeczywistnila si¢ w dniu Pigcdziesiatnicy
w Duchu i przez Ducha. Tak jak w pierwszej zielonoswiatkowej, tak
i we wszystkich innych Eucharystiach stajemy si¢ przez chleb i wino
Ciatlem Chrystusa. Cialo to jest Kosciolem Bozym, ktory jest
naprawde i realnie w Chrystusie. Wyjasnia to, dlaczego gromadzi¢ na
Eucharysti¢ znaczy gromadzié si¢ w Kosciele i na odwr6t®.
Kosciél Bozy w Chrystusie istnieje w kazdym Kosciele lokal-
nym, z czego bynajmniej nie wynika, ze Kosciol lokalny stanowi
jaka$ czesé Kosciota. Pojecie KoSciota jako Ciala Chrystusa w jego
aspekcie eucharystycznym wyklucza jakikolwiek podzial Kosciota.
W zgromadzeniu eucharystycznym KoSciota lokalnego uczestniczy
caly lud Bozy. Tam, gdzie jest Chrystus, tam jest pelnia i jednosé Jego
Ciala; tam, gdzie jest pelnia i jedno$¢ Kosciota Bozego, tam jest
jednoéé, ludu Bozego w calej jej pelni®. Zgromadzenie eucharystyczne
kazdego Kosciola lokalnego obejmuje wszystkie zgromadzenia od
pierwszego po Pigcdziesiatnicy az do ostatniego pod paruzja. Dlate-
go wieloé¢ Eucharystii nie niszczy jednosci i pelni Kosciota Bozego’.
Wedtug eklezjologii eucharystycznej Pawta —zauwaza Afanas-
jew —jednosé i petnia Koéciota Bozego w Chrystusie sa nierozdzielnie
zwigzane z pojeciem Kosciota lokalnego. Kosciot Bozy, jako Cialo
Chrystusa nie moze si¢ dzieli¢ na czesci tak, iz kazdy Kosciol lokalny
mial stanowiC czg¢s¢ Kosciota Bozego. W takiej sytuacji celebracja
Eucharystii bylaby niemozliwa, podobnie jak niemozliwa jest w Kos-
ciele powszechnym, ujmowanym jako jednos$¢ totalna. Zgromadze-
nie eucharystyczne moze by¢1i jest faktycznie wyrazem jednoscii pelni
Koéciola Bozego czyli jednosci Kosciola lokalnego®. Jedno$é Kos-
ciola Bozego zostaje wyrazona w jednosci Kosciota lokalnego, za$
Jedno$¢ Kosciola lokalnego manifestuje jedno$¢ i petni¢ Kosciola
Bozego. Wyréznikiem Kosciola lokalnego jest epi t6 auté, gdyz
wszyscy nie mogliby si¢ zgromadzi¢ wspolnie w jednym, okreslonym
miejscu dla tej samej rzeczy — wyrazajac tym swa przynaleznos¢ do

3 ,Po Pigcdziesigtnicy, K oscidl jest tam, gdzie dokonuje si¢ koinonia eucharys-
tyczna”, Tamze. Zob. takze: P. Evd ok im o w, Eucharystie. Mystére de I'Eglise,
PO 13(1968) nr 2, s. 66.

§ N. Afanasjew, L'Eglise de Dieu dans la Christ, PO 13(1968) nr 2, s. 33.

" Tamsze, s. 35 nn; zob. takze: J. Klinger, Koinonia —~ wspéinota eucha-
Tystyczna, ,, Znak”™ 6(1976) nr 264, s. 780-804.

® N. Afanasjew, L'Eglise de Dieu, art. cyt, 5. 36nn.

— 99 —



WOIJCIECH SLOMSKI

jednej, niepodzielnej wspolnoty — gdyby pozostawali faktycznie w od-
dzielonych grupach, jako czgSciach Kosciola. Podziat zgromadzenia
eucharystycznego na czgsci oznaczalby podziat Kosciola lokalnego,
a podzial ten bylby juz podzialem Kosciola Bozego w Chrystusie’.

Funkcje przewodniczacego w kazdym Kosciele lokalnym pehni
biskup—prezbiter. Stuzba ta, bezsprzecznie zwiazana z historycznym
rozwojem struktury Kosciola, wynika z samej istoty Kosciola czyli,
pochodzi z boskiego ustanowienia'®. Zgromadzenie eucharystyczne
wspolnoty lokalnej skupionej woko6t swego przewodniczacego — bis-
kupa, to Kosciét Bozy w Chrystusie. Kosciol za$ jest miejscem
dziatania Ducha, ktéry jest w nim zasada zycia i istnienia’’.
Rzeczywistosciami zas, ktore tworza zgromadzenie eucharystyczne,
sq —jak wiadomo — charyzmaty i dary Ducha Swietego. Udzielane s3
one calemu ludowi kaptanskiemu i krolewskiemu Kosciota zgodnie
z prawem miloéci, a wbrew logice piramidalnej*

Biblijne i patrystyczne podstawy eklezjologiczne

Poglady Afanasjewa sa zgodne z nauka Pawta o Kosciele jako
Ciele Chrystusa. W zwiazku z tym nalezy: przesledzi¢ teksty Pisma
Swietego, ktore §wiadcza o tym, ze w $wiadomosci Pawla i pierw-
szych chrzescijan Kosciot jako wspolnota (koinonia synaxis) i ciato
(soma) Chrystusa identyfikowany jest z Eucharystia. Warto tez
zwrdci¢ uwage na dziela Ignacego oraz teksty doby poapostolskiej
wiazace si¢ z ta problematyka.

W 1 Kor 10, 16-17, Pawetl pisze: Czy kielich blogostawierstwa,
ktéry blogostawimy, nie jest udzialem we Krwi Chrystusa? Czy chleb,
ktory lamiemy, nie jest udzialem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jest
tylko jeden chleb, wigc tworzymy jedno cialo, chociaz jest nas wielu, bo
wszyscy spozywamy wspdlnie ten sam chleb®.

9 Tamze. Zob. takze: R. K o0 z1 o w s k i, Koncepcja Kosciola w mysli teologicz-
nej Mikolaja Afanasjewa, Warszawa 1990, s. 73— 77.

9 W.Hryniewicz, Duch Swiety, Sakramenty, Czlowiek, ,, Znak” 10(1980)
nr 316, s. 1203-1220. Zob. takze: N. Afanasjew, Cerkow Ducha, dz. cyt.,
s. 143-145.

Y Tamze, s. 283 nn.

2 A, Schmemann, Pamiatki otca Nikolaja Afanasjewa, M—WRSChD
4(1966) nr 82, s. 67 nn; Zob. takze W. Hr y nie wic z, Pneumatologia a eklezjologia
CT 47(1977) {. 2, s. 33-58.

B Cyt. za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Poznai 1975 Zob. takze
inne wydania wg bibliografii.
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W tym fundamentalnym eucharystyczno—eklezjalnym tekscie
zawarta jest prawda, ze wszyscy wierzacy tworza jedno cialo,
identyfikowane z jednym chlebem Eucharystii, ktory liczni przyjmuja.
Zrodlem jednosci wierzacych z Chrystusem i pomigdzy soba jest jeden
chleb, przez przyjecie ktérego wszyscy obecni na Eucharystii staja si¢
Cialem Chrystusa — Kosciolem. Jan Chryzostom komentujac ten
tekst pisze: Aposto! jakby nie zadowolil sig slowem koinonia, dlatego
dodal: jest jeden chleb, my, ilu nas jest stanowimy jedno cialo. Podobnie
jak chleb powstaje z wielu ziaren, takze i my tqczymy sie w jedno Cialo
Chrystusa, przyjmujac Eucharystig™. Jan Chryzostom, identyfikujac
Kosciét z Eucharystia, wyrazit poglad istniejacy w epoce poprze-
dzajacej jego czasy (Didache, Ignacy, liturgie wschodnie). Nauka ta
jest zrodlem bizantyjskiej mistyki jednoczenia Kosciota i Eucharystii,
ktorej przedstawicielami sa: Cyryl Aleksandryjski, Maksym Wy-
znawca, Mikotaj Kabasilas.

Przez uczestnictwo w jednym, eucharystycznym, Ciele Chrys-
tusa, wielu (1 Kor 10, 17) czlonk6w zgromadzenia eucharystycznego
tworzy jedno Cialo eklezjalne'®. Uczestniczac w tajemnicy jednego
dla wszystkich chleba i kielicha staja si¢ wsp6lnota Kosciota. Jednos¢
chleba (heis artos) objawia w ten sposob jednos¢ ciata (hen séma).
Cialo Chrystusa jest niepodzielne, zar6wno eucharystyczne jak
ieklezjalne. Miejscem sprawowania Eucharystii jest Ko$ciot lokalny.
Pawlowa nauka o Kosciele odstania wyraznie rys lokalny i eucharys-
tyczny (por. 1 Kor 1,2; 2 Kor 1, 1; I Tes 1,1). Skoro Cialo Chrystusa
jest niepodzielone, mamy do czynienia nie tylko z okreslona czastka
Koséciota, lecz z Kosciolem w calej jego Bosko-ludzkiej pelni.

Podobnie jak Pawel, tak tez Ignacy Antiochenski adresuje
swoje listy do Kosciola Bozego, ktdry jest (ousia) w (...)'s. Kosciot
oznacza tu przede wszystkim rzeczywisto$C istniejacag w okreslonym
miejscu. Jest to zawsze ten sam Kosciél Bozy, Kosciél Chrystusa,
cho¢ moéwi si¢ 0 nim czasem na sposdb ludzki lub w licznie mnogiej.

" Buzebiusz z Cezarei, Historia Kosciola, Warszawa 1936, t. 1,1; t. IV, 23, 1;
L. v,58;t. VII, 30, 17.

15 21. Migdzynarodowa Komisja Mieszana do Dialogu Teologicznego migdzy
].‘loéciolem Rzymskokatolickim i Kosciolem Prawostawnym, Misterium Kosciola
i Eucharystii w swietle Trojcy Swigtej, AK 99(1982) nr 442, 5. 448-457; Znak 34(1982)
ar 337, s. 1500-1510; BE 12(1983) nr 1, s. 28-41; Wiez 26(1983) nr 1, 5. 51-58.

) 16 Zob. Proemium listow do Efezjan, Magnezjan, Trallan, Smyrnenczykow
{ Filadelfian.
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W ludzkich dziejach Koscidl istnieje zawsze jako konkretna rzeczy-
wisto§¢ przejawiajaca si¢ w okreslonym miejscu i czasie. Nie stanowi
to bynajmniej ograniczenia misteryjnej petni ontologicznej jednosci
Kosciola Bozego. Ignacy pisze: Niech nikt nie oklamuje samego siebie.
Kto jest poza oltarzem, ten pozbawia siebie chleba Parskiego. Skoro
modlitwa dwéch, albo trzech posiada tak wielkq moc, to o ile wigkszq
moc posiada modlitwa biskupa i calego Kosciola. Starajcie sig jak
najczesciej zbieraé na Eucharystie. Kiedy bowiem zbieracie sig czesto
na jednym miejscu, wéwczas rozpada sig moc szatana i bywa zniszczona
pokusa wiary waszej’.

Teksty te swiadcza, ze w kazdym Kosciele lokalnym byla jedna
jedyna Eucharystia i dlatego byla ona centrum i wyrazem jednosci
Kosciota lokalnego. Ignacy w pelni identyfikuje Kosciot jako Cialo
Chrystusa z zebraniem eucharystycznym woko! swego biskupa
i oltarza, celem sprawowania jednej Eucharystii. Widoczny tu jest
uniwersalny charakter Eucharystii. Mowi o tym takze list Ignacego
do Smyrnian: Wszyscy stuchajcie biskupa jak Jezus Chrystus Ojca,
prezbiteréw jak apostolow, diakonéw szanujcie jak przykazanie Boze.
Kto nalezy do Kosciola wie, ze tam gdzie jest Chrystus, tam jest
katolickosé Kosciola™. Sa to fundamentalne stowa dla zrozumienia
Eucharystii, to jest liturgicznego zebrania Kosciola na Wschodzie,
jako jedynego aktu objawienia calosci Kosciota Bozego we wszech-
$wiecie i historii.

Z powyzszego widac jak wielkie znaczenie dla Kos$ciota ma
Eucharystia. W rzeczywistosci Eucharystia nadaje Kosciolom lokal-
nym i ich wiernym katolicko$C i uniwersalna pelnig, czyni dany
Kosciét lokalny catym Kosciotem w Jezusie Chrystusie.

Nalezy wspomnie¢, chociazby w najkrotszym zarysie, ze Eu-
charystia na Wschodzie byla i jest centrum calego Zycia koscielnego.
Dla prawostawnego Wschodu natura samego Kosciota jest eucharys-
tyczna. Nie darmo Ojcowie wschodni nauczali zawsze, ze Eucharys-
tia jest misterium ponad misterium, ukoronowaniem i udoskonaleniem
wszystkich pozostalych sakramentéw, koronq wszelkiego misterium
Boskiego"®. Poprzez sprawowanie Eucharystii — powiada Jan Damas-

7 List do Smyrnian, MPG 13, 1.

8 Tamze 8, 1-2.

1 Dionizy Areopagita, O hierarchii koscielnej 111, 1, MPG 4, 1367; Maksym
Wyznawca, Scholiae MPG 4, 91.
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censki — wypelnia sie calo$§¢ duchowej i nadprzyrodzonej ekonomii
Wecielenia Boga Logosa®™.

Badania biblijne oraz patrystyczno-liturgiczne wykazuja stusz-
no$¢ podstawowej intuicji eklezjologii eucharystycznej. Poczatkowo
zdecydowana wigkszos¢ zachodnich egzegetéw opowiadala si¢ prze-
ciwko takiej interpretacji nauki Pawla o Kosciele. Dzisiaj sytuacja
ulegta zmianie. Wspolnym dobrem chrzescijanskim staje si¢ przeko-
nanie, iz sprawowanie Eucharystii jest istotnym momentem urzeczy-
wistniania si¢ Kosciota. Eucharystyczne rozumienie Ciata Chrystusa
stanowi podstawe do pojmowania go w sensie eklezjologicznym?.

Eklezjologia eucharystyczna

Eucharystyczny wymiar eklezjologii lezy rOwniez u podstaw
pierwszego wspolnego dokumentu konwergencyjnego Migdzynaro-
dowej Komisji Mieszanej do Dialogu Teologicznego migdzy Kos-
ciolem rzymskokatolickim i Ko$ciolem prawostawnym, uchwalone-
go na II sesji plenarnej w Monachium w 1982 r., zatytulowanego:
Misterium Kosciola i Eucharystii w $wietle tajemnicy Trojcy Swietej.
Cho¢ eklezjologia tego dokumentu jest w swym ksztalcie raczej
eklezjologiq trynitarnej wspélnoty ludzi z Bogiem i miedzy sobq,
akcentuje rownoczesnie, ze Kosciot i Eucharystia wzajemnie przyna-
leza do siebie. W Eucharystii wyraza si¢ najpelniej cale misterium
Kosciola. Eucharystia tworzy Kosciol, a zarazem Kosciol sprawuje
Eucharystie, tworzy jgq i czyni*.

Nalezy z naciskiem podkresli¢, ze — jak twierdzi Afanasjew
— prawostawie nie uznaje obecnosci prawa ludzkiego w Kodciele;
sprzeciwia si¢ temu sama nauka o Kosciele. Kosciot jest bogo-czlo-
wieczym i charyzmatycznym organizmem. W KoSciele wszystko jest
charyzmatyczne —ubi ecclesia, ibi et spiritus Dei et ubi spiritus Dei, illic
ecclesia et omnis gratia (Iraen, 111, 24, 5). Zasadniczy nurt swojej

2 O Najswigtszym Ciele, MPG 155, 5127, Zizoulas J., Jedno$é Kosciola
w Eucharystii i biskupstwie w pierwszych trzech wiekach, Ateny 1965, s. 15 nn.

2 Eucharystia i Poslannictwo. Wieczerza Parska w dialogu ekumenicznym (red.
L.GorkaiW.Hryniewicz), Warszawa 1987, s. 60 nn.

2 W.Hryniewicz, Pierwszy owoc dialogu, art. cyt, s. 42 nn. Zob. takze: Jan
Pawel IT w dialogu milosci, dz. cyt., s. 9-50; W. Hr ynie wic z, Koscioly siostrzane,
Warszawa 1993, 5. 35-44.

¥ M. Afanasjew, Niezmiennoje i wremiennoje w cerkownych kanonach, PM
3(1937) s. 82-89.
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doktryny wyprowadzil Afanasjewa z przeciwstawienia eklezjologii
eucharystycznej i krytykowanej przezen eklezjologii uniwersalistycz-
nej. Eklezjologia uniwersalistyczna — wedtug niego —identyfikuje si¢
jedynie z K oéciolem powszechnym. Uwaza ona, ze Kosciét to wielki,
uniwersalny organizm, skupiajacy w sobie wszystkie KoScioty lokal-
ne jako poszczegdlne czgéci, podporzadkowane tej calosci. Nawet
takie cechy Kosciola jak $wigtos¢, katolickos¢, apostolsko$¢ — we-
dlug tej eklezjologii moga by¢ odnoszone tylko do calego Kosciofa.
Uniwersalizm ten, prowadzacy bezposrednio do centralizmu, wywo-
dzi si¢ od Cypriana z Kartaginy, ktory w trosce o jedno$¢ Kosciota,
narzuca mu forme rzadéw wzorowana na imperium rzymskim.
Centralizm za$§ musi logicznie prowadzi¢ do jakiego$ integrujacego
centrum w typie monarchicznej wladzy jurysdykcyjnej. Na Za-
chodzie przejawilo si¢ to w postaci prymatu biskupa rzymskiego®.

Eklezjologia eucharystyczna Afanasjewa naswietla trzy istotne
elementy w pojeciu K osciota lokalnego: rolg biskupa, wspolnoty oraz
wzajemne wigzi i zaleznosci poszczegblnych Kosciotow lokalnych.

Biskup jest widzialng glowa Kosciola lokalnego oraz §wiadect-
wem tradycji apostolskiej. Wspoélnota lokalna jest Kosciolem Bozym
w pelni dzigki zyciu sakramentalnemu, zwlaszcza za$ dzigki sprawo-
waniu Eucharystii pod przewodnictwem biskupa. Biskup jest §wiad-
kiem zycia eklezjalnego danej wspolnoty lokalnej, nastgpca Apos-
tolow i reprezentantem Chrystusa. Niema w K osciele wladzy wyzszej
od wladzy biskupa w diecezji; nie jest to wtadza nad Kosciolem, lecz
w Kosciele®.

Wspolnota lokalna, w ktorej biskup wypelnia swa postuge
pasterska i sakramentalna, jest jedyna racja jego egzystenciji; spetnia
ona centralng i wyjatkowa role w tajemnicy Kosciota. Eklezjologia
eucharystyczna jest przede wszystkim eklezjologiq wspélnoty, pod-
k!'eélajqcai jednos$¢ wszystkich cztonkéw Kosciola. Jej reprezentanci
nie przeciwstawiaja Kosciola nauczajgcego (rola hierarchii) Kos-
ciolowi sluchajqcymi (rola wiernych); z drugiej strony dzigki bada-
niom nad tradycja wspolczesnego Kosciota usituja uniknaé bleddéw

) 2MAT anas j e w, Dwie idei wsilanskiej Cerkwi, Put 45(1934), 5. 16-29. Zob.
takze: A. D avids, La doctrina de saint Cyprian sur I, Eglise et la Tradition, Conc
71(1972), s. 4348; A. Davids Eucharistische ecclesiologie: de oekumenische
berekazmls van Afanassieff TVT 12(1972), s. 296-306.

5 J.Meyendorff, Ecclesiastical Organization in the History of the Or-
thodoxy, SVSQ 4(1969) nr 1, s. 2-22.
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popelnionych przez stowianofilow, ktorzy sklonni byli do utoz-
samiania roli hierarchii i ludu oraz do jednostronnego podkreslania
funkcji wiernych swieckich. Ich zdaniem eklezjologia uniwersalis-
tyczna pozbawia wspolnoty lokalne niezastapionej roli w misterium
Kosciota®.

Eklezjologia eucharystyczna nie pojmuje Kosciota lokalnego
jako zamknietej w sobie monady, wrecz prze01wn1e podkresla ona
bardzo mocno konieczno$¢ wzajemnej wigzi i wymiany migdzy
Koéciotami lokalnymi. Poszczegb6lne K oscioly lokalne sg ztaczone ze
soba wiezig wiary, mitoSci, pokoju i zgody. Wzajemna zaleznos$¢
Kosciolow nie jest zaleznoScia poddanstwa ani wladzy, lecz wspdl-
nego $wiadectwa, ktérego wymaga misja Kosciota w swiecie. Wspo6l-
ne §wiadectwo zaklada w poszczegdlnych Kosciotach pewien auto-
rytet do dawania tego $wiadectwa w imieniu Kosciola Bozego.
Poniewaz kazdy Kosciol lokalny ujawnia na swoj sposob pelni¢
Kosciota Bozego, miedzy poszczegdlnymi Kosciotami istnieje swois-
ta hierarchia; niektore z nich ciesza si¢ z woli Chrystusa pewnym
priorytetem §wiadectwa i wigkszego autorytetu. Jest to w gruncie
rzeczy priorytet autorytetu w §wiadectwie mitoéci?’. Priorytet ten
przystugiwal najpierw Jerozolimie, a nast¢gpnie Kosciotowi rzyms-
kiemu, ktory dzigki temu —dodac jako ostatni —stat si¢ powszechnym
centrum odniesienia dla innych Kosciotow. W tym kontekscie
eklezjologia eucharystyczna podejmuje jedna z bardziej oryginalnych
prob rozwiazania zagadnienia prymatu w Kosciele.

Wojciech Slomski

% Na temat krytycznej oceny eklezjologii eucharystycznej ze strony rzymsko-
katolickiej zob: B. S ¢ hul t z e, Ecclesiologia universale o eucaristica?, Unitas 20(1965)
or 1, s. 14-35; zob. takze J.J. H o1t zm a n, Eucharistic Ecclesiology of the Orthodox
Theologians, Diakonia 8(1973) or 1, s. 5-21.

7 M. Afanasjew, L'Eglise qui, dz. cyt., s. 34 nn.
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