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ZAWARTOSC: 1. Kosciét jako wspolnota nupcjalna. II. , Koscidt wierzy tak jak sie
modli” (KKK 1124). III. Liturgia Drugiego Miedzynarodowego Spotkania Kap-
lanéw w Yamoussoukro (8-13 VII 1997). IV. XXXIII Doroczne Spotkanie Wy-
ktadowcow Liturgii.*

I. KOSCIOL JAKO WSPOLNOTA NUPCJALNA

Wsrod wielu obrazow, ktérymi postuguja si¢ dokumenty soborowe na okres-
lenie ,,wewnetrznej natury Kosciota™ takich jak: owczarnia, trzoda, rola uprawna,
winnica, budowla, szczegblne miejsce zajmuje wyrazenie oblubienica Chrystusa®. Dla
uniknigcia zbednych nieporozumien nalezy juz w tym miejscu zaznaczy¢, ze wyrazenie
»oblubienica Chrystusa” jest metaforg. Rzeczywistoscig jest tutaj gleboka komunia
laski, zycia Bozego i milosci, ktora istnieje miedzy Chrystusem a Kosciolem. Aby
wyrazi¢ t¢ niewyrazalng wprost rzeczywisto§¢ duchowa, zaréwno teologia jak
i tradycja biblijna odwoluj¢ si¢ tutaj do metafory ,,oblubieniec-oblubienica”. Bowiem
metafora ta, jak zadna inna pomaga najlepiej wyczu¢ niezwyklos¢ i wielkosé
duchowego zjednoczenia Chrystusa z Kosciolem.

Teksty biblijne sa bardzo bogate w temat mitosci oblubieniczej Boga do swojego
ludu, ktoéry jest kochany przez Niego mito$cig ,,zazdrosng”. Wystarczy przypomniec
w tym miejscu teksty Ozeasza (por. 2, 16-18. 21-22), I1zajsza, ktory opiewa mitos¢ Boga
do Jeruzalem, swojego miasta-oblubienicy (por. 54,1-8), wychwala jej pigkno (por.
62, 1-5). W Nowym Testamencie Kosciél jako oblubienica Chrystusa zostaje
paradoksalnie ukazany jako znak i symbol matzefistwa (por. Ef 5, 25). Sw. Pawet
piszac do gminy w Koryncie, przedstawia Ko$ciél jako oblubienicg Chrystusa
i wyznaje, aby byli o niego ,,zazdro$ni Boska zazdroscia” (2 Kor 11,2). Przede
wszystkim sam Jezus zapowiada i objawia tajemnicg K osciola-Oblubienicy u Mateu-
sza (9,15; por. teksty paralelne Mk 2, 19-20; Lk 5, 34-35) kiedy przedstawia swoich
uczniow jako tych, ktorzy juz uczestnicza w tajemnicy oblubieficzej Kosciota. Rowniez
przypowies¢ dziesigciu pannach (por. Mk 25, 1-13) jest cala oparta na temacie
oblubieficzym. Warto w tym miejscu przywola¢ wizje Apokalipsy 19, 6-8, w ktorej
krolestwo Boze jest ukazane jako gody Baranka i Kosciola, bedace petnia objawienia
Przymierza, mitosci oblubiericzej Chrystusa do Kosciota.

* Redaktorem biuletynu jest ks. Bogustaw Nad ols ki TChr, Warszawa.
1 KK6.
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,Justyszatem jakby gtos wielkiego thumu i jakby glos poteznych grzmotéw, ktore
méwily: Alleluja, bo zakrélowat Pan Bog nasz, Wszechmogacy. Weselmy sig
i radujmy, i dodajmy Mu chwalg, bo nadeszly Gody Baranka, a Jego Malzonka si¢
przystroila, i dano jej oblec bisior 1$niacy i czysty” (Ap 19, 6-8).

Roéwniez teksty liturgiczne sa bardzo wyczulone na tematyke tajemnicy Kos-
ciota-Oblubienicy. Ukazuja oni przeswiadczenie wiary Kosciota, wedlug ktorej
podczas celebracji Bozych tajemnic ,,Chrystus zawsze przytacza do siebie Kosciot,
swoja Oblubienicg umitowang” (KL 7). Charakter nupcjalny K osciota ma swoj bogaty
rezonans szczegblnie w odnowionych obrzedach profesji zakonnej, konsekraciji
dziewic, Swigcen biskupich, po§wigcenia kosciota oraz w licznych formutach eucholo-
gicznych Mszatu i Liturgii Godzin. Za ilustracje niech postuzy tekst prefacji:

Nasze ziemskie §wigtynie s3 obrazem Kosciota, Oblubienicy Chrystusa, ktorg
nieustannie u$wigcasz, aby weszta do Twojej chwaly, jako matka radujaca si¢
z niezliczonych dzieci™2.

Ze strony Magisterium Kosciola nie zabrakio w zadnym okresie tematu
traktujacego o nupcjalnym charakterze K oéciota — tak ze —jesli nie byt on przedmiotem
szczegdlnego poglebienia. Znamienne, ze kiedy Sobér Watykanski II méwi o réznych
figurach biblijnych, za pomoca ktérych Objawienie ukazuje ,,wewne¢trzna naturg
Kosciola™?, na szczycie wszystkich umieszcza figure ,,oblubienicy™:

,,K0§cidl nazywany réwniez ,,,gérnym Jeruzalem” i ,,matka naszg™ (Gal 4, 26;
por. Ap 12, 17), przedstawiany jest jako nieskalana Oblubienica niepokalanego
Baranka (Ap 19, 17; 21, 2i9; 22, 17); ktora Chrystus ,,umitowat i wydat siebie samego
za nig, aby ja uswieci¢” (Ef 5, 26), ktora ziaczyt ze sobg weziem nierozerwalnym
inieustannie jg ,,zywi i pielegnuje’ (Ef 5, 29) i ktora oczysciwszy zechcial miec zlaczong
ze sobg oraz poddang w mitosci i wiernosci (por. Ef 5, 24), ktora wreszcie hojnie
obdarzy! na wieki dobrami niebiafiskimi, aby$my pojaé¢ mogli Bozg i Chrystusowa do
nas mito$c, przewyzszajaca wszelka wiedzg (Ef 3, 19)”4.

Gdybysmy chcieli zapytaé Koéciol, kim jest?, co powiesz o sobie?, to on z glebi
swojej samoswiad omosci wyznalby swoja tozsamos¢, odpowiadajac z radoscia: jestem
matzonka Chrystusa.

Tajemnica mistycznych za§lubin Chrystusa z Ko$ciotem, zapoczatkowana
zostala w misterium Wcielenia i znalazta swa peing realizacj¢ w misterium Paschal-
nym3. Gdy nadeszia pelia czaséw Ojciec wybrat Maryje, Dziewicg z Nazaretu i za
sprawa Ducha Swigtego sprawit, ze w Jej najczystszym lonie Stowo stato si¢ cialem
i natura ludzka polaczyla si¢ oblubieficzym zwigzkiem, z naturg boska. W Maryi
dokonata si¢ tajemnica zaslubin; Stowo samego Boga, ,,ktore jest odblaskiem Jego
chwaly i odbiciem Jego istoty” (Hbr 1, 3),, zaslubito ludzkg nature, stajac si¢ w ten
spos6b ciatemS. To §lubne wydarzenie, ktérym bylo oblubiericze zjednoczenie si¢

2 Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, 211.

3 KK 6.

4 KK, 6.

S A. Aubry, La verginita é amore,Torino 1980, 32-34.

¢ G.Ferrar o, Catechesi liturgica sulla vita religiosa, Milano 1980, 95.
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Odwiecznego Stowa z ludzka natura, jest paradygmatem i znajduje si¢ u podstaw
kazdej innej struktury oblubiericzej o charakterze nadprzyrodzonym. W pierwszej
kolejnosci jest ono fundamentem ontologicznym i archetypem oblubieniczego zwigzku
Chrystusa z KoSciolem, a nastepnie jednoSci mezczyzny i kobiety w sakramencie
matzenskim, a takze poSwigcenia si¢ uczniéw Chrystusowi w profesji zakonnej
i w konsekracji dziewic”.

Maryja jest wigc pierwsza osoba, w ktorej duchowo oblubiericze zjednoczenie sig
wszystkich czlonkéw Kosciofa, i Kosciola jako takiego, z Chrystusem zrealizowato si¢
najpierw i w sposob najdoskonalszy. M.J. Scheeben, aby mozliwie najtrafniej oddaé
ten niepowtarzalny, jedyny w swoim rodzaju zwigzek Maryi z Chrystusem, mowi
o ,,charaktrze oblubiericzym™ macierzyfistwa Maryi. Wyrazenie to jakkolwiek moze
budzi¢ zdziwienie, to jednak zawiera glgboka prawde, ktéra odnajdujemy rowniez we
wspolczesnej mariologii®. Chodz tu o szczegdlne i jedyne zwiazki osobowe migdzy
Matkg a Jej Synem, ktére zrodzity sig przez tajemnice Wcielenia. Tajemnica ta zaktada
w sobie, tak ze strony Syna, jak i ze strony Matki wzajemny i calkowity dar z siebie.
Implikuje ona wolne i catkowite zjednoczenie osobowe, obejmujace cale zycie i cate
dzielo obydwu stron®. Mozna powiedzie¢, ze ten §cislty i nierozerwalny zwiazek
Chrystusa z Maryja ma w sobie co§ — wylaczywszy oczywiscie aspekt seksualny
-z jednoSci mezczyzny i kobiety poslubionych w matzenstwie!®. W tym odnajdujemy
pelny sens dziewictwa Maryi, ktore ukazuje sig nie tyle jako wartos¢ sama w sobie, ale
jako skutek i wskaznik innej wartosci, warto$ci w porzadku laski i milosci, czyli
mistycznego i catkowitego zjednoczenia ze Stowem Bozym, wcielonym w Jej tonie!!.

Kazdy chrzescijanin na mocy chrztu Swigtego uczestniczy w tajemnicy oblubiest-
czego zwiazku Chrystusa i Kosciola. Sakrament ten bowiem dajac chrzefcijaninowi
udzial w tajemnicy paschalnej Chrystusa, jaka jest Jego meka, Smier¢ i zmartwych-
wstanie, daje mu rowniez udzial w tajemnicy mistycznych zaslubin Chrystusa-Ob-
lubierica z Kosciolem, swoja Oblubienicg. Tajemnica ta bowiem, zapoczatkowana
w misterium Wcielenia, znalazta swg peing realizacje w misterium paschalnym?2.

Na 6w $cisty zwiazek idei chrztu z tajemnica zaslubin Chrystusa w Kosciotem,
ciagle moze jeszcze niedostatecznie zauwazanym przez wspolczesng mysl teologiczna,

7 JM. Calabuig- R. Barbieri, Consacrazione delle vergini, w: Nuovo
dizionario di liturgia, Roma 1984, 308; Por. G. M 01 o1i, L’ideale della verginita, w:
Matrimonio e verginita. Saggi di teologia, Varese 1963, 512-513.

8 Por. F.M.B aud u cco, Mattia Giuseppe Scheeben insigne mariologo dell’eta
moderna, CivCat, 106(1955) 3, 508-518.

° Na temat nierozerwalnego zjednoczenia Matki z Jej Synem moéwi Sobor
Watykanski II w VII rozdz. KK: por. n. 53. 56. 57. 58. 61. 62. 63.

10 Mozna by zaryzykowac twierdzenie, ze Maryja pozostaje ze swoim Synem
w podwojnej relaciji. Najpierw jest ona owocem oblubieticzego zjednoczenia boskiej
natury Syna z ludzka natura, ,,zapozyczona” od Maryi, nastgpnie za$ jest wynikiem
zrodzenia, czyli macierzynstwa.

11 V.Caporale, Il significato della verginita, Rass Teol 18 (1977) 141.

12 3. Aubry, La verginita é amore, Torino 1980, 32-34.
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wskazuje liczne $§wiadectwo tradycji Kosciola, jak réwniez teksty posoborowych ksiag
liturgicznych. Dla przyktadu, podczas uroczystosci Objawienia Pafiskiego Koscidt
w Liturgii Godzin $piewa: ,Dzisiaj si¢ Kosciot ztaczyt z Chrystusem, swoim
Oblubiencem, ktéry go obmyt w Jordanie; biegng medrcy z darami na krolewskie
gody, a woda przemieniona w wino cieszy biesiadnikow, alleluja™?3. W liturgii
wschodniej Epifania jest dniem udzielania chrztu, a takze dniem sprawowania
sakramentu matzeristwa. Obydwie wigc tajemnice na sposob widzialny zanurzone s3
w jedno$ci Kosciola i sprawowane w tym dniu z wigkszg jasnoscig wyrazaja to, czym
naprawde sg. W rycie aramejskim celebrans zwraca si¢ do kandydatéw oczekujacych
na przyjecie chrztu nastgpujacymi stowami: ,,0 wy, ktorzy zostalicie zaproszeni
w §wigto zasSlubin niebieskiego Oblubienica, przyjdzcie i przyjmijcie chrzest w to
chwalebne §wieto. Ubierzcie si¢ w szaty éwiateczne utkane przez Ducha Swigtego™?*.

W sakramencie chrztu kazdy chrzescijanin bez wzglgdu na swoje przyszie
szczegOlne powotanie zyciowe, z tej racji, ze dost¢epuje udziatu w misterium paschal-
nym (por. Rz 6, 3), zostaje na zawsze za$lubiony z Chrystusem, swoim Oblubiericem,
i w pewnym sensie kazdy staje si¢ dziewica — oblubienicg!’. Kazdy réwniez na mocy
chrztu wezwany jest do uczestnictwa w ,tajemnicy mistycznych zaslubin”, ktéra
wypelnia si¢ we wzajemnej mitosci i obustronnym darze migdzy Chrystusem i Kos-
ciotem!¢. Dzieje si¢ tak dlatego, poniewaz Chrystus uwalniajac cztowieka od grzechu
i wynoszac go w Duchu Swietym, taczy go ze soba jako jedno Cialo (por. Rz 12, 5).
Przez chrzest kazdy chrzescijanin zostaje zjednoczony z Chrystusem w wiecznym
przymierzu, ktéore On ustanowit ze swoim Kosciolem. W tym jednym zwiazku
Chrystus zaslubia kazdego ochrzczonego, bez wzglgdu na jego odpowiedz w przysztym
Zyciu. Sama wigc juz przynalezno$¢ do Kosciofa, jak wnioskuje §w. Bernard, jest
rédlem i podstawa godnosci oblubieficzej kazdego wiernego!”. Dlatego mitosc
kazdego chrze$cijanina do Chrystusa powinna byé zawsze dziewicza, w sensie swoje)
wylacznosci i catkowitoscil®.

Jakkolwiek postawa oblubieficza wobec Chrystusa odnosi sig¢ do calego
Kosciola, skladajacego si¢ tak z mezczyzn jak i z kobiet — poniewaz dotyczy jednosci
niedo§wiadczalnej laski, ktora przekracza jedno$é¢ matzetiska i podzialy pici oraz
wszelkie formy jednosci ludzkiej — to jednak jest ona przezywana w sposob najbardziej

13 Liturgia Godzin, t. 1; Uroczystos¢ Objawienia Parskiego, ant. do piesni
Zachariasza. powyzszy tekst antyfony zostal przyjety do liturgii rzymskiej na
przetomie VII i VIII wieku.

14 M.J. Klimisch, L'amore di una suora, Torino 1970, 110.

1s MJK1imisch, L'amore di una suora, dz. cyt., 110.

16 IM.Calabuig—R.Barbieri, Consacrazione delle vergini, dz. cyt. 307.

17 Quod etsi nemo nostrum sibi arrogare praesumat, ut animam suam quis audeat
sponsam Domini appelare, quoniam tamen de Ecclesia sumus, quae merito hoc nomine et
re nominis gloriatur, non immerito gloriae huius participium usurpamus, Sermones super
Cantica Canticorum. Sermo XII, 11, w: Sancti Bernardi opera t. 1, Editiones
Cistercienses, Romae 1957, 67.

18 M.J. Klimisch, L'amore di una suora, dz. cyt., 110.
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charakterystyczny i odpowiedni przez kobiete, ktora konsekruje swoje dziewictwo.
Dlatego znaczenie symboliczne dziewictwa, jako wiary oblubiericzej K o§ciota, wyraza
si¢ lepiej i pelniej w kobietach niz w meczyznach?®. Najpierw z punktu widzenia
ilo§ciowego, poniewaz liczba kobiet konsekrujacych swoje dziewictwo przekracza
znacznie liczbe mezezyzn?, abstrachujac oczywiscie w tym wypadku od kaptanow??.
Przede wszystkim jednak ze wzgledu na sama naturg kobiety, jej szczegdlne
predyspozycje osobowosciowe i jej zwykla postawg. Funkcja oblubienicy przynalezy
wigc ze swej natury kobiecie. Stad ludzko$¢ tak powinna patrze¢ na kobietg, aby lepiej
zrozumie¢ to, czym jest ona sama dla Boga w Chrystusie. W rzeczywistosci bowiem
tajemnica Kosciola odzwierciedla si¢ w tajemnicy kobiety jako oblubienicy i jako
matki. Poniewaz kobieta konsekrowana jest oblubienica Chrystusa, to oznacza, ze
Kosciol wiasnie przez nia, jakkolwiek ciagle jeszcze pozostaje w drodze do Ojea,
aktualizuje swoja naturg oblubienicy Chrystusa. W niej zyje swoja jednoscig oblubien-
cza w czekiwaniu, ze ta jedno$¢ dopemi si¢ w krolestwie niebieskim. Tak wigc
w kobietach konsekrowanych Koscidt przezywa swoja mito§¢ najglebiej i zarazem
najglebiej doswiadcza swojego intymnego i duchowego zjednoczenia z Chrystusem,
swoim Oblubieficem, czyniac to nie za pomoca symbolu, lecz w rzeczywistosci. W ten
oto sposdb dziewictwo konsekrowane staje si¢ czescig najglebszej i duchowej natury
Koéciola. W kobiecie milos¢, ktoéra wierzy i ufa, moze osiagnac najwyzszy szczyt
dostepny dla ludzkosci. W tej perspektywie miejsce, ktore zajmuje kobieta w spolecz-
nosci i w zyciu Kosciola, jest rzeczywiscie niezwykle i jedyne?2.

Podsumowujac niniejsze rozwazanie nalezy stwierdzi¢, ze charakter nupcjalny
Kosciola wskazuje na duchowe, osobowe, bezposrednie i wylaczne zjednoczenie
kazdego chrzescijanina z Chrystusem, ktore rodz si¢ w momencie chrztu §wigtego.
Zjednoczenie to ma charakter matzenstwa duchowego w biblijnym tego stowa
znaczeniu. ,,Ukazuje ono przemiang cztowieka dokonujaca si¢ mocg Ducha Swietego,
ktory bierze w posiadanie cialo i duszg czZlowieka, uwalniajac je od ,wigzow
zniszczenia® i przeobrazajac je na podobienstwo ,.ciata duchowego’ Chrystusa
Zmartwychwstatego?3.

ks. Krzysztof Konecki, Wioclawek

1% Nie znaczy to bynajmniej, ze dziewictwo jest wylaczna prerogatywa kobiet,
jednakze nie mozna zaprzeczyé, ze przede wszystkim w kobietach ukazuje sig ono
w pelnym blasku na przestrzeni calej tradyciji Kosciofa.

20 7a tekstem Instrumentum laboris, 5, przytaczamy w tym miejscu pewne dane
statystyczne, obrazujgce powyzszy stan rzeczy. Dzi$ istnieja okoto 1423 instytuty
zakonne zefiskie na prawie papieskim i 1550 na prawie diecezjalnym. Wsrod
instytutéw zakonnych meskich jest 250 na prawie papieskim i 242 na prawie
diecezjalnym.

21 Mezczyzna, ktory jako ksiadz zyje w dozgonnej czystosci, przedstawia na
sposob widzialny Chrystusa K aplana i Posrednika. Natomiast dziewictwo tak kobiet
jak i mezczyzn prowadzacych Zzycie zakonne lub Zyjacych w §wiecie jest przede
wszystkim znakiem widzialnym oblubieniczej wiary Kosciota.

22 V. Caporale, Il significato della verginita cristiana, art. cyt., 67.

23 Por. L. Legrand, La dottrina biblica della verginita, Roma 1965, 120-122.
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. ,,KOSCIOL WIERZY TAK JAK SIE MODLP’ (KKK 1124)

Stawiamy pytanie o relacje miedzy tekstem liturgicznym a trescia wiary. Pytamy,
na ile tekst liturgiczny ksztaltuje wiarg i w jaki sposob wiara zdefiniowana,
zdogmatyzowana decyduje o tekscie liturgicznym.

Stosunek miedzy dogmatem a liturgia wyraza si¢ w powiedzeniu: lex credendi
~ lex orandi. Prawo, norma wiary jest prawem, norma modlitwy. Jego autorem jest
mnich z okolic Marsylii, Prosper z Akwitanii, przyjaciel Augustyna i obrofica jego
nauki, zwlaszcza doktryny o lasce. U Prospera wyrazenie to brzmi nastepujaco: legem
credendi lex statuat supplicandi®. Spor toczy! si¢ wowczas a semipelagianami o to, czy
taska Boza jest konieczna do tego, by uwierzy¢. Dla Prospera juz sam fakt modlenia si¢
jest argumentem. Poniewaz K o§ciol modli si¢ o nawrdcenie niewierzacych, to znaczy,
ze wierzy, iz nawrdcenie zalezy od Boga, od Jego taski. Obrofica doktryny Augustyna
inspiruje si¢ w argumentacji jego tekstami. Podobna my$l znajdujemy w liScie
Augustyna do Walentyna: ,,Powiedz wigc otwarcie, ze nie powinni§my si¢ modli¢ za
tych, ktorym glosimy Ewangeli¢, aby uwierzyli, a samo gloszenie wystarczy... i kiedy
styszysz kaptana Bozego..., ktory wzywa do modlitwy za niewierzacych, aby Bog
nawrocit ich na wiarg..., $miej si¢ z tych poboznych stow™2. Mozna powiedziec, ze to
wiasnie Augustyn ,,wynalazi” argument liturgiczny w teologii.

Powiedzenie lex orandi lex credendi, r6znie formutowane?, uzywane przez wieki,
nabiera roznych odcieni znaczeniowych. Spdjrzmy, jak rozumiat je dom Prosper
Gueranger, opat z Solesmes (+ 1875), inspirator odnowy liturgicznej. Jego umilowanie
rzymskiej liturgii i postrzeganie roli papieza (druga potowa XIX wieku!) doprowadzity
go do takiej oto interpretacji adagium jego imiennika sprzed wiekow: prawdziwa wiara
katolicka jest gwarantowana przez biskupa Rzymu, a poniewaz — zgodnie z powiedze-
niem, —wiara jest wyrazana przez liturgie, stad wniosek, ze tylko liturgia rzymska moze
by¢ miejscem prawdziwej wiary. Od liturgii rozumianej jako ekspresja sensus fidei,
Zzmystu wiary modlacego si¢ ludu, doszlismy do liturgii jako gwaranta Magisterium
rzymskiego.

Liturgia zawiera prawde wyznawang przez Kosciét, dlatego jest uprzywilejowa-
nym Srodkiem ksztaltowania wiary. Wielokrotnie przypominaja o tym papieze
nowozytni. Oto kilka przykladow:

Sykstus V w Kosntytucji Immensa aeterni Dei (1588) mowi s ten sposob: ,,Swigte
obrzedy zawierajg w sobie wielka nauke dla ludu chrzescijaniskiego i §wiadectwo jego
autentycznej wiary”4.

1 Indiculus 7, zob: Breviarium Fidei. Wybér doktrynainych wypowiedzi Kos-
ciofa, oprac. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 1988 (dalej: BrF) VII, 630.

2 Ep.215,2;cytza: P.De Clerck,,Lex orandi, lex credendi’’ Sens oruginal et
avatars historiques d'un adage wquivoque, Questions liturgiques 59(1978) 203.

3 W rémych dokumentach znajdujemy m.in. takie oto sformulowania: legen
credend; lex statuat supplicandi; lex credend; legem statuat supplicandi; lex precandi lex
credendi est.

4 BrF VI, 632.
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Pius XI moéwi o liturgii jako o §rodku nauczania koScielnego przy okazji
wprowadzenia §wigta Chrystusa Kréla. ,,Doroczne obchodzenie §wigtych tajemnic ma
dla ludu chrzescijanskiego wigcej znaczenia w nauczaniu wiary niz uroczyste
wypowiedzi Kosciota™. Powoluje, si¢ przy tym na §w. Roberta Bellarmina: ,,Nieraz
stare obrzgdy lepiej udowodniajg dogmaty niz wiele objasnien™s.

W czasie audiencji u Piusa XI dom B. Capelle (opat z Mont César) uslyszat, ze
liturgia jest ,,najwazniejszym organem zwyczajnego magisterium Kosciota... Nie jest
ona didaskalia czyniona przez taka czy inna osobg, ale przez Kosci6le.

Liturgia nie tylko ksztaltuje wiarg ludu w niej uczestniczacego, ale dostarcza tez
argumentdw na uzasadnianie tez dogmatycznych. Pius IX oglaszajac dogmat o Niepo-
kalanym Poczeciu powotuje si¢ na litanie i prefacj¢ o Matce Bozej’. Na lex orandi
powoluje si¢ takze Pius X1I, oglaszajac dogmat o Wniebowzigciu NMP: ,, Ta prawda
posiada aprobatg w kulcie ko§cielnym od najdawniejszych czasow™®. W tej samej
encyklice stwierdza: ,,Liturgia K osciola nie stwarza wiary, leczraczej idzie za nia,, gdyz
obrzedy kultu wylaniaja si¢ z niej jak owoce z drzewa™s.

Najszerzej o argumencie z liturgii wypowiada si¢ Pius XI1 w encyklice Mediator
Dei: ,,Cala liturgia wigc zawiera wiarg katolicka, gdyz publicznie Swiadczy o Zyciu
Koféciola. Z tej to przyczyny, ilekro¢ chodzito o definicje jakiej$ prawdy objawionej
przez Boga, Papieze i Sobory, czerpiac z tzw. ,zrédel teologicznych”, nierzadko
rowniez i z liturgii przytaczali argumenty”1°. papiez ten precyzuje rowniez, jaki jest
walor takiego argumentu. , Liturgia §wigta nie okresla wiary katolickiej ani jej nie
ustala swoja wiashg moca w sposob absolutny; lecz raczej bedgc wyznaniem prawd
nadziemskich, ktore podlegaja najwyzszej wiadzy K osciota, moze podsuwac argumen-
ty i Swiadectwa niemalej zaprawde wartosci dla okreslenia szczegSlnych artykulow
nauki chrzescijariskiej”.

Sobér Watykariski II widzi w liturgii element konstytutywny swietej i zywej
Tradygji: ,,] tak Kosciot w swej nauce, w swym zyciu i kulcie uwiecznia i przekazuje
wszystkim pokoleniom to wszystko, czym on jest, i to wszystko, w co wierzy”1!.
Sobor, ktéry dowartosciowat liturgie, sprawil, ze dzi$§ mocniej jeszcze uwypukla sig
znaczenie liturgii dla wyrazania i ksztaltowania wiary. Uczestnicy synodu od-
bywajacego si¢ w dwudziestolecie zakoficzenia Soboru (1985) postuluja zredagowanie
nowego Katechizmu Kosciota Katolickiego. Zaznaczajg przy tym, ze ,,prezentacja
doktryny winna by¢ biblijna i liturgiczna™!2.

Katechizm we wstepie stwierdza, ze ,,podstawowymi zrodtami sa: pismo §wigte,
Swigci Ojcowie, liturgia i Urzad Nauczycielski Kosciota” (KKK 11).

5 Encyklika Quas primas (1925); BrF VII, 633.
¢ Cyt. za: A. Bu gnini, Documenta pontificia, Roma 1950, 73.
7 Bulla Ineffabilis Deus; zob.: De Clerck, art cyt. 207.
8 Encyklika Munificentissimus Deus (1950); BrF VI, 104.
BrF VII, 636.
10 Mediator Dei 2.
11 Dej verbum 8.
12 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994 (dalej: KKK), s.6.

©
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Jako przykiad liturgicznego argumentu w KKK niech postuzy zdanie na-
stgpujace: ,,Jesli chodz o dzieci zmarte bez chrztu, Kosciét moze tylko polecac je
mitosierdziu Bozemu, jak czyni to podczas przeznaczonego dla nich obrzedu
pogrzebu. Istotnie, wielkie mitosierdzie Boze... i mito§¢ Jezusa do dzieci..., pozwalaja
nam mie¢ nadziejg, ze istnieje jakas droga zbawienia dla dzeci zmartych bez chrztu™
(1261). Argument jest podobny jak u Prospera z Akwitanii — plynie z samego faktu
modlitwy, a nie jej tresci.

Czerpanie z liturgii (podobnie zreszta jak i z Biblii) nie tylko dostarcza nowych
argumentdw, ale i zmienia spos6b mowienia. Jezyk staje si¢ bardzej obrazowy. I tak
np. méwiac o Duchu Swigtym Katechizm przytacza szereg symboli, obrazéw, jakimi
postuguja si¢ Biblia i liturgia: woda, namaszczenie, ogieni, oblok i §wiatlo, pieczgc,
golebica, palec Bozy (KKK 700). Ten ostatni symbol zawarty jest w hymnie Veni,
Creator Spiritus, ktéry wzywa Ducha Swigtego jako ,,palec prawicy Ojca” (digitus
paternae dexterae).

Nie mozna jednak powiedzie¢, ze Katechizm czerpie obficie z liturgii. W sumie
odwotuje si¢ do tekstdw i obrzgddw liturgicznych obrzadku lacifiskiego ok. 70 razy
i 18 razy — do liturgii wschodnich. Dla poréwnania §w. Augustyn przywolywany jest
87 razy, a §w. Tomasz z Akwinu — 62 razy; Konstytucja o Liturgii Swietej (ostatniego
Soboru) — 86 razy.

Szukajac argumentéw liturgicznych dla teologii najtatwiej jest siggnac po teksty.
Jednakze cala liturgia jest uprzywilejowanym ,miejscem teologicznym™, a tekst
stanowi jeden z elementow aktu liturgicznego. Tworzy on kultyczna calo$¢ wraz
z gestami, melodiami, ktore podkreslaja i precyzuja jego teologiczne znaczenie. Tak
wigc dziatanie kultyczne — nie tylko tekst, ktéry ono zawiera — moze stanowi¢ punkt
wyjscia dla refleksji teologicznej.

Pamigtac¢ rowniez nalezy, ze liturgia dla cztowieka wierzacego stanowi misterium
—czyli akt symboliczny, ktéry czyni obecnym dzieto zbawienia. Na pierwszym planie
jest wypelnianie misterium, a nie nauczanie. Liturgia nie przekazuje doktryny, ale
wprowadza w wiarg zywa. W zwigzku z tym nie mozna liturgii stawia¢ zarzutu o brak
precyzji, np. o zastosowanie fragmentu Biblii w znaczeniu innym niz dostowne.
Wréémy do stéw Piusa XII: liturgia nie ustala wiary swoja wlasng moca w sposob
absolutny. Liturgia jest ,,miejscem teologicznym” na ile opiera si¢ na Pismie Swigtym
i jest echem zywej Tradycji. A jest echem szczegblnym: poetyckim, symbolicznymi
egzystencjalnym, o wiele bardziej niz racjonalnym.

Dlatego tez relacja liturgia a wiara nie jest jednostronna. Nie tylko liturgia jest
zrédiem argumentow dla dogmatyki i sposobem przekazywania wiary. Réwniez wiara
zdogmatyzowana stanowi kryterium dla prawdziwosci liturgii. Zwigzek migdzy
modlitwa i wiarg wyrazony jest i w ten sposob: lex credendi legem statuat supplicandi
(norma wiary stanowi normg¢ modlitwy). Pierwsze rozumienie powiedzenia lex
credenci— lex orandi (norma modlitwy normg wiary) przewaza w czasach, gdy liturgia
przyjmowana jest jako dana i niezmienna, drugie znaczenie (norma wiary norma
modlitwy) jest przypominane szczegdlnie w czasach przemian w liturgii. Spojrzmy na
kilka przyklad 6w ilustrujacych troske Kosciota o dogmatyczng poprawnosé liturgii.
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Zmiany w liturgii dokonuja si¢ zawsze z trudnosciami. Kiedys nowoscig w liturgii
byly hymny. Rozwingly si¢ one poczawszy od IV wieku, zarowno na Wschodzie jak i na
Zachodze. W liturgii przyjmowane byly z oporami. Anachoreci uwazali, ze w liturgii nie
wypada postugiwaé si¢ wiasnymi tekstami, zwlaszcza, ze Spiewanie hymnéw bylo
czgsciowo naSladowaniem zwyczajow poganskich. Hymnami postugiwali si¢ takze
gnostycy dla szerzenia swych pogladow. Od zwolennikéw gnostycyzmu wymagano
uczenia si¢ hymnoéw na pamigc. Synod w Laodycei (350) zakazat postugiwania sig
hymnami w liturgii. Jeszcze synod w Braga (561) wypowiadat si¢ w podobnym duchu
iodrzucit §piewy poetyckie niebiblijne. Rzym przyjat je pozno, cho¢ na Zachodzie — poza
Rzymem — byly rozpowszechnione. Jeszcze w X VI wieku znajdujemy glosy sprzeciwiaja-
ce si¢ obecnosci hymnow w liturgii. Kard. Ximenes (+1517), dokonat rewizji ksiag
liturgii mozarabskiej, chciat odrzuci¢é hymny powolujac si¢ na te starozytne synody.

Szczegblne przemiany w liturgii zachodniej dokonywaly si¢ z inspiracji Soboru
Trydenckiego oraz Watykanskiego II. Sobor Trydencki zajat si¢ reformg Mszahu
w 1562 r. Powolana zostala specjalna komisja, dla zrealizowania reformy. Opracowata
ona liste naduzy¢ w liturgii. Wéréd nich wymienia samowolne wprowadzenie tekstow
do Mszy. Do stabych punktéw dotychczasowej liturgii zalicza sekwencje i prefacje
Mszy o Swigtych, ze wzgledu na legendarne tresci, nowe teksty Mszy o watpliwym
pochodzeniu. Reforma trydencka ogranicza liczbe prywatnych modlitw celebransa,
likwiduje lokalne zwyczaje, ktore nie moga udokumentowac trwania od 200 lat.
Redukuje liczbe sekwencii do pigciu (Victimae paschalis laudes; Veni, Sancte Spiritus;
Lauda Sion; Dies irae; Stabat Mater dolorosa). Sekwencje byly utworami zbyt $wiezej
daty, nigdy nie zadomowily si¢ w Rzymie o Italii, ponadto ich rytm, ktéry nie byt
klasyczny, nie odpowiadal humanistycznemu gustowi epoki.

Odnowa liturgii po Vaticanum II byia bardzej radykalna. Jako cel stawiata
sobie uczynié¢ liturgie prawdziwie celebracja zgromadzenia Kosciola. Stad postulat
zrozumiatosci liturgii (jezyki narodowe, uporzadkowanie struktury Mszy), umoz-
liwienie wiernym czynnego uczestnictwa (styszalno$¢ tekstow, wspdlne recytacje,
§piewy), szersze zastosowanie Biblii.

W soborowej dyskusji nad odnows liturgii najwazniejszym zagadnieniem byt
spor o jezyki narodowe. Obawy przed ich wprowadzeniem uzasadniane byly przede
wszystkim troskg o wierno$¢ doktrynie katolickiej. Stawiana byla watpliwos¢, na ile
Jezyki narodowe potrafia oddaé precyzje dogmatyczna sformulowan lacinskich,
Thumaczenia tekstow liturgicznych na jezyki narodowe postrzegane bywaly jako
zagrozenie wiary blgdem. Sobdr nie podaje szczegélowych rozwiazan reformy.
Efektem dyskusji sa ogolne wskazania zawarte w Konstytucji o liturgii $wigtej. Oto
jedno z kryteriéw odnowy ,,...reforme poszczegdlnych czesci liturgii powinny zawsze
poprzedz¢ dokladne studia teologiczne, historyczne i duszpasterskie” (KL 23) -a wigc
nalezy czuwac nad tym, by odnowiony tekst (czy szerzej: ryt) zawieral poprawna tres¢
teologiczna, wyplywat z tradycji i w sposob wiasciwy funkcjonowat w zgromadzeniu.

O poprawnosci doktrynalnej czytamy réwniez tam, gdzie mowa jest o od-
nowieniu Liturgii Godzin: ,,Hymnom, o ile uzna si¢ to za wlasciwe, nalezy przywrdci¢
forme pierwotna, opuszczajac lub zmieniajac wszystko, co tchnie mitologia albo nie
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odpowiada chrze§cijafiskiej poboznosci”. (KL 93). W miarg potrzeby nalezy przyjac
takze inne hymny, ktore znajduja si¢ w zbiorach. Dba¢ nalezy takze o prawdg
historyczna: ,,Z tekstéw zawartych w ksiedze Liturgii Godzin usunigto wszystko, co
jest niezgodne z prawdg historyczng. Dotyczy to przede wszystkim czytani hagio-
graficznych™13.

Do realizacji odnowy liturgii powolana zostala specjalna Rada (Consilium).
Kazda odnowiona ksigga liturgiczna byta owocem Zzmudnej pracy przez lata. Wydanie
wzorcowe (editio typica) wymagalo aprobaty papieza. W licznych allocutiones
kierowanych do Consilium papiez Pawet VI przypomniat koniecznosci nieustannego
uzgadniania lex orandi z lex credendi. Editio typica stuzy jako podstawa do
opracowywania ksigg liturgicznych w jezykach narodowych. Nie oczekuje si¢ tu
jedynie tlumaczen - istnieje mozliwos¢ adaptacji tekstéw. Przy czym od réznych
tekstow wymaga sie roznej wiernosci oryginatowi acifiskiemu. I tak np. hymny do
brewiarza mozna wprowadzi¢ nowe, czy tez zaczerpnac z tradycji danego narodu,
natomiast najdokladniejszego tlumaczenia wymagano od formut sakramentalnych.
Ich tekst musiat by¢ zatwierdzony przez Kongregacje Doktryny Wiary.

Czuwanie Kojciola nad poprawnoscia dogmatyczng tekstow stosowanych
w liturgii nie polega na szczegdlowym formutowaniu kryteriow poprawnosci, ale przez
poddanie ich najwyzszemu autorytetowi w Kosciele katolickim, jakim jest papiez (lub
w jego imieniu dziatajagcym Kongregacjom watykanskim).

Kilka przyktadéw z historii liturgiiz ilustrowalo nam rozumienie, wzajemne;j
zalemosci pomigdzy liturgia i wiarg. Troska Kosciola nie jest jedynie zblizanie do
siebie dwoch §wiatéw — doktryny i liturgii — tak, by przystawaly do siebie. Te dwie
rzeczywistoSci maja stawac si¢ jednym. Cztowiek staje si¢ wierzacym nie tylko przez
afirmacje zestawu prawd okre§lonych dogmatycznie, podanych do wierzenia. Tre$¢
wiary pozostanie tajemnica, misterium, w ktore czlowiek wierzacy wkracza. Liturgia
nie tyle poucza, co wprowadza w rzeczywistoS¢ zbawcza. Dogmat to nie tylko
przedmiot poznania, ale przezycia, §wigtowania. Wiara winna by¢ wyspiewywana,
celebrowana. Przykladem niech bedzie §w. Tomasz z Akwinu. Pisze on nie tylko
traktaty naukowe o Eucharystii, ale i mowi o niej jezykiem poezji. Z kolei poezja ta
staje si¢ cz¢scig liturgii. Sekwencja Lauda Sion $piewana w Boze Cialo wyraza teologi¢
Eucharystii w formie poetyckiej (dz$ juz jej nie ma w Mszale), podobnie Pange lingua
(sekwencja Spiewana w Wielki Czwartek). Oto fragment tej drugiej sekwencji
w tlumaczeniu takim, jakie znajdujemy w polskim Mszale:

Stowem wiec, wcielone Stowo
Chleb zamienia w Cialo swe,
Wino Krwig jest Chrystusowa
Darmo wzrok to widzie¢ chce.
Tylko wiara Bozg mowa
PewnoS¢ o tym w serca §le.

13 Pawet VI, Konstytucja Apostolska wprowadzajaca odnowiong Liturgie
Godzin Laudis canticum 7).
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Jezyk wiary czyni¢ bardziej liturgicznym, poetyckim, bardziej przezywac wiarg
niz si¢ jej uczyé — dla chrzeicijafistwa zachodniego jest to ciagle wyzwanie nie
zrealizowane w pehi. A przeciez chrzescijanin wierzy w Boga, ktory jest Mitodcia,
iwie, ze odpowiedzie¢ Bogu moze jedynie mitoscia. Jezykiem mitosci zas nie sg traktaty
i rozprawy a poezja.

ks. Stawomir Sosnowski

[IL LITURGIA DRUGIEGO MIEDZYNARODOWEGO
SPOTKANIA KAPLANOW W YOMOUSSOUKRO
(8 - 13.07.1997 r.)

Ojciec Swigty Jan Pawet I1 wyrazil Zyczenie, aby migdzynarodowe spotkania
kaplanow przygotowaly ich nalezycie do przezycia Wielkiego Jubileuszu Roku 2000.
Pierwsze Miedzynarodowe Spotkanie Kaplanéw, zorganizowane przez Kongregacig
do Spraw Duchowienstwa odbylo si¢ w Fatimie w 1996 r. Brato w nim udziat ponad
1000 kaptanow z calego §wiata.

W tym roku, w dniach od 08-13 lipca odbylo si¢ juz drugie spotkanie
w Yamoussoukro w Republice Wybrzeza Kosci Stoniowej w Afryce. Tym razem
uczestniczylo juz ponad 1300 kaptanow (tyle bylo oficjalnych zgtoszen). Wirod
uczestnikéw bylo ponad 20 biskupoéw i 7 kardynatéw. Gdy chodzi o poszczegélne
kontynenty to cyfry przedstawiaja si¢ nastgpujaco: z Europy — 365; z Ameryki 63;
z Oceanii —i i z Afryki ponad 800. Z Polski byto 10 kaptanéw, a wszystkich Polakow
ponad 20.

Whszystkie spotkania liturgiczne odbywaly si¢ w Bazylice Notre Dame de la Paix
w Yamoussoukro. Aby kaptanom rdinych narodowosci ulatwi¢ czynny udziat
w liturgii Kongregacja do Spraw Duchowienistwa przygotowala specjalny mszalik
Oremus, ktory zawierat w jez. fac. Ordo Missae oraz 111111 Modlitwg Eucharystyczna.
Ponadto formularze Mszy Swietej, Jutrzni i Nieszporéw: o Jezusie Chrystusie
Najwyzszym i Wiecznym Kaplanie; o Matce Bozej Krolowej Apostotéw; o Ewan-
gelizacje ludéw; O §w. Benedykcie Opacie, Patronie Europy; O Matce Bozej
z Wieczernika oraz formularz Mszy Swigtej przy udzielaniu $wiecei. W mszaliku
umieszczono takze teksty rozwazan Drogi Krzyzowej napisanej przez Kard.
A. M. Deskura oraz hymny eucharystyczne i maryjne. Nad przebiegiem kazdej
celebracji czuwat przybyly z Rzymu ceremoniarz watykanski.

Kazdego dnia o godzinie 8.00 wszyscy kaptani gromadzli si¢ w Bazylice na
uroczystej Jutrzni §piewanej w jezyku lacidskim. Jutrzni przewaznie przewodniczyt
kardynal, ktéry wyglaszal stosowna homilic. Po Jutrzni odbywala si¢ adoracja
Najswietszego Sakramentu. W tym czasie byla rowniez okazja do spowiedzi w réznych
Jezykach. Wszyscy uczestnicy Spotkania byli podzieleni na 5 grup jezykowych:
francuska (jezykiem urzedowym w Republice Wybrzeza Kosci Stoniowej jest jezyk
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francuski), wloska, angielska, hiszpanska i portugalska. O godznie 10.00 roz-
poczynala sig uroczysta Msza $wigta koncelebrowana przez wszystkich uczestnikow
Spotkania. Oprawe liturgiczna kazdego dnia przygotowywaly zespoly i chory
zréznych krajow Afryki. W procesji na wejscie, w radosnym pochodzie tanecznym szty
murzyniskie dziewczynki, ubrane w przepigkne stroje. Pochod taneczny miat rowniez
miejsce w czasie procesji zdarami oraz na zakoniczenie Mszy $wietej. Homilia podczas
Mszy §wigtej wygltaszana byla badz to w jezyku francuskim, wioskim, angielskim,
hiszpariskim, badz portugalskim. W tych jezykach przygotowywane byly wezwania
modlitwy wiernych.

Warto jeszcze przytoczy¢ kilka zdan o Bazylice Notre Dame de la Paix (Matki
Bozej Pokoju), w ktorej kazdego dnia uczestnicy Migdzynarodowego Spotkania
Kaptanoéw gromadzili si¢ na sprawowanie liturgii. Warto podkreslié, ze Bazylika
Notre Dame de la Paix zostala zbudowana przez poprzedniego prezydenta Republiki
Wybrzeza Kosci Stoniowej — Feliksa Houphouet-Boigny. Byt to cztowiek glebokiej
i zywej wiary, serdeczny przyjaciel Ojca Swigtego Jana Pawta II. Bazylika zostata
zbudowana w ciggu trzech lat i stanowi wotum wdziecznosci za dar pokoju jakim
cieszy si¢ ten kraj. W kraju tym nie bylo zadnych wojen, ani walk plemiennych.
10 wrzesnia 1990 r. Jan Pawet Ii konsekrowal t¢ najwigksza bazylike na Swiecie
i podniost ja do godnosci Bazyliki Mniejszej. Pomiesci ona 18.000 osob (7000 miejsc
siedzacych). Gdy chodz o wymiary Bazyliki to jej wysoko$¢ wraz z krzyzem wynosi
158 m. We wnetrzu Bazyliki znajduje si¢ 60 kolumn i 48 pilastréw. Tzw. Baldachim
liczy 28 m wysokosci. Cechg charakterystyczng tej Swiatyni sa przepigkne kolorowe
witraze: 12 witrazy prostokatnych wys. 21 m i szer. 11 m; 12 witrazy zakonczonych
potkolisto o wys. 28 m i szer. 11 m oraz 12 witrazy apostolow o wys. 13 mi szer. 8§ m.
Catla powierzchnia witrazy wynosi 7.400 m2. Witraze przedstawiaja historie Starego
i Nowego Testamentu, a takze calg mariologie. Dodac jeszcze nalezy, ze z woli Ojca
Swigtego Bazylika opiekuja si¢ polscy Ksigza Pallotyni. Oni takze odpowiedzalni sg za
stuzbg Bozg w Bazylice. Dzigki ich wysitkom i staraniom przy Bazylice istnieje
wspanialy chor, a takze kilka zespoiow dzecigcych i mtodziezowych.

Popotudniowe spotkania, ktére odbywatly si¢ w gmachu Fundacji ,,Felix Houp-
houet-Boigny pur la Recherche de la Paix koficzyly si¢ §piewem Nieszpordéw w jezyku
facinskim wraz z homilia. Jedng z homilii wygtosit Bp Tadeusz Rakoczy, ordynariusz
Bielska-Bialej. Wieczorem — po kolacji kaptani ponownie gromadzili si¢ przed Bazylika,
aby tam uczestniczy¢ badz to w Drodze Krzyzowej, badz w nabozeristwie ré6zaficowym.

Kazdy dzient poswigcony byt wybranej tematyce, ktora przewijala sig¢ w egzor-
tach, homiliach i konferencjach. I tak pierwszy dzen poswigcony byl Jezusowi
Chrystusowi — Jedynemu Najwyzszemu i Wiecznemu Kaplanowi, a takze chrys-
tologicznemu wymiarowi kaplafistwa ministerialnego. Nastepny omawial problema-
tyke maryjna: ,,Maryja a kapian”, ,,Maryja — Krélowa Apostotéw i Matka Kosciola™
oraz ,Maryja w zyciu i postudze kaptana”.

Trzeci z kolei dzieft poswigcony byl problematyce misyjnej. Wiodacy referat
wygtosil Prefekt Kongregacji do Spraw Ewangelizacji Narodéw — Ks. Kard. Jézef
Tomko, ktory przedstawit problemy misyjne Kosciola ze szczegblnym uwzgled-
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nieniem Afryki. W czwartym dniu sekretarz Kongregaciji do Spraw Duchowienstwa
~arcyb. Crescencio Sepe dokonat podsumowania II Spotkania Kaptanéw w Yamous-
soukro, a wieczorem odbyly si¢ wystepy artystow teatru panafrykanskiego, ktory
pragnal uczestnikom Spotkania zblizy¢ wartosci kultury afrykanskiej. Pigty dzien
poswigcony byt odwiedzinom osrodkéw misyjnych. Polacy wraz z ks. kard. Kazimie-
rzem Swiatkiem — arcyb. Minska i Mohylewa na Biatorusi zostali zaproszeni przez
Polskich Ojcéw Klaretynow do parafii misyjnej w Boufle. Przyjazd polskich kaptanow
do ofrodka misyjnego byt wielkim wydarzeniem w zyciu tej murzynskiej, miodej
parafii. Na spotkanie przyszto bardzo wielu ludz (ponad 1000) chociaz byt to dzien
powszedni. Po procesji na wejscie, nastapilo uroczyste powitanie. Dziewczynki
murzyfiskie podaly wszystkim kaptanom z Polski wraz z kard. K. Swigtkiem i Bpem
Rakoczym naczynie z woda na znak goscinnosci. Potem nastgpilo przedstawienie
gosci oraz rozpoczgla sig Msza Swigta koncelebrowana, podczas ktoérej pigkne
i glebokie kazanie, nawiazujgce do zycia miejscowej ludnosci wygtosit Ks. BP T.
Rakoczy. Po Mszy $wigtej Ks. kard. Kazimierz Swiatek mowit o swoim uwigzieniu,
skazaniu na §mier¢ przez KGB oraz o cierpieniach w Kagrach i sowieckich gutagach.
Wierni oklaskiwali go na stojaco. Liturgia Mszy §wigtej zostala odprawiona w jezyku
francuskim. zaréwno §piewy, tafice murzynskie i inne elementy afrykanskie zostaty
pigknie wkomponowane w calos¢ liturgii eucharystycznej. Byta ona prawdziwym
§wigtowaniem. Zastuga w tym — Ojcow Klaretynéw. Po Mszy Swigtej nastapilo
spotkanie z przedstawicielami gminy i parafii oraz miala miejsce prezentacja
wszystkich grup apostolskich dzialajagcych w murzynskiej parafii (Stowarzyszenie
Rodzin Katolickich, Stowarzyszenie Mezczyzn i Kobiet, ruchy oazowe, Odnowa
w Duchu Swigtym, stowarzyszenia miodziezowe, dzecigee, chory i zespoly).

W niedzelg, dnia 13 — go lipca nastapilo zakoriczenie II Migdzynarodowego
Spotkania Kaptanéw. O godz. 9.30 rozpoczela si¢ uroczysta Msza §w. konceleb-
rowana w Bazylice w Yamoussoukro. Koncelebrze, w ktorej brato udzat ok. 2000
kaplanéw, 20 biskupéw i 7 kardynatéw przewodniczyt Prefekt Kongregaciji do Spraw
Ewangelizacji narodow — Kard. Jozef Tomko. W Mszy §w. uczestniczyli przed-
stawiciele najwyzszych wladz panstwowych Republiki Wybrzeza Kosci Stoniowej
zPrezydentem na czele. Podczas Mszy $w. kard. J6zef Tomko wyswigcit 6 murzynskich
diakonéw do pracy na misjach. Pod koniec Mszy §w. do uczestnikow II Miedzy-
narodowego Spotkania ,,via satelita™ przeméwit Ojciec Swigty Jan Pawet II.

Po uroczystosciach w Bazylice — wszyscy uczestnicy Spotkania zostali zaproszeni
przez Prezydenta Republiki Wybrzeza K osci Stoniowej na wspolny obiad do ogrodéw
prezydenckich. W czasie obiadu przemowit m.in. Prezydent. Wypowiedziat stowa
wdzecznosci pod adresem Ojca Swigtego i Kosciola. Wyrazit ogromng radosé, ze
1I Miedzynarodowe Spotkanie Kaptanéw odbylo si¢ w Republice Wybrzeza Kosci
Stoniowe;j. Jest to szczegdlne wyrdznienie dla tego Kraju.

Atmosfera II Migdzynarodowego Spotkania Kaptanow w Yamoussoukro byla
niepowtarzalna. Wszystkie dni jako centrum mialy Eucharysti¢, ktéra byta zawsze
bardzo dobrze przygotowana. W liturgii uczestniczyly chéry i zespoly z réznych
krajow Afryki, co bardzo urozmaicito liturgig i czynilo ja bardziej radosna.
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Wspolny spiew Jutrzni i Nieszporow wraz z medytacjami jednoczyt wszystkich
uczestnikébw w jedng rodzing kaplariska, za§ wypowiedzi biskupow i kaptanéw
z roznych kontynentéw ubogacaly wewnetrznie wszystkich. Wiele dyskutowano na
temat statusu kaplana we wspolczesnym §wiecie oraz na temat jednosci kaptanow.
Zrédiem tej jednosci jest i pozostanie Chrystus.

Przezycia i do§wiadczenia Kosciola afrykanskiego na podstawie odwiedzanych
ofrodkéw misyjnych, a takze kontakt z murzyfskimi biskupami i kaptanami
pozwalaja wnioskowa¢, ze Kosciot afrykanski jest miody, dynamiczny i radosny.

ks. Stanislaw Czlapa
Uczestnik II Migdzynarodowego Spotkania Kaplanéw w Yamoussoukro

IV. XXXIII DOROCZNE SPOTKANIE WYKLADOWCOW LITURGIKI

W dniach 10-11 wrzesnia 1997 roku miato miejsce doroczne, juz XXXIII,
spotkanie wyktadowcow liturgiki w Osrodkach Uniwersyteckich, Akademiach,
Wydziatach Teologicznych i Wyzszych Seminariach Duchownych w Polsce. W tym
roku spotkanie odbylo si¢ w Wyzszym Seminarium Duchownym w Lodzi. Tematem
spotkania byla Metodyka liturgiki: temat tak wazny dla wykladowcow tego przed-
miotu i wymagajacy ciaglego pogiebiania. Doroczny zjazd wyktadowcow liturgiki to
nie tylko obrady naukowe, ale rOwniez czas wspdlnej modlitwy i kolezenskich
rozméw. Msze §wigtej koncelebrowane w kaplicy seminaryjnej potaczone z Liturgia
Godzin gromadzily wszystkich uczestnikow. Pierwszej, w dniu rozpoczgcia zjazdu,
przewodniczyt abp Wiadystaw Ziolek i wyglosit homilig. Drugiej przewodniczy? ks.
infutat Stefan Cichy gloszac tez stowo Boze. Doroczny zjazd to rowniez kolezenskie
spotkanie, ktére pozwala na podtrzymywanie znajomosci, poznawanie nowych
wyktadowcow, wymiang wzajemnych doswiadczen, dzielenie sig¢ informacjami zwigza-
nymi z liturgig. Goscinny klimat stworzony przez organizatoréw w Seminarium
Duchownym bardzo pomagal w obradach. Ks. arcybiskup W. Ziolek zaraz na
poczatku powital zebranych, przewodniczyt koncelebrze, przyjal serdecznie wy-
kiadowcow w swoim biskupim domu. Wszystko to sprawilo, ze ten pobyt w Lodz
pozostanie na dlugo w pamigci uczestnikow zjazdu.

Obrady rozpoczat ks. prof. Jerzy Kopeé od wspolnej modlitwy na sali obrad.
Powitat przybytych i przedstawit w zarysie program spotkania. Podat informacje na
temat naukowych osiagnie¢ w minionym roku: dwaj wyktadowcy — ks. K. Konecki
i ks. J. Miazek — zrobili habilitacje. Ks. J. Janicki zostal docentem w Papieskiej
Akademii Teologicznej. Ziozy}l tez gratulacje tym, ktdrzy zrobili doktoraty. Odczytat
list ks. bp. W. Swiezawskiego skierowany do uczestnikéw: ksiadz Biskup nie mogt
z przyczyn obiektywnych przyby¢ na zjazd.

Uczyé sig liturgii i wykladaé liturgike: nowe podreczniki do liturgii. Tym referatem
ks. prof. B. Nadolski rozpoczat pierwszy dzen obrad. Ks. Profesor zauwazyt, ze
ostatnio ukazuje si¢ wiele podrecznikéw do liturgiki, co jest normalnym zjawiskiem. Po
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okresie dyskusii i reform przyszed! czas na systematyczny wykiad tak bardzo obecnie
potrzebny. Odnotowac nalezy podrecznik: Michael K u n zl e r, Die Liturgie der Kirche,
Padeborn 1995. Publikowane sq dalsze tomy podrecznika Gottesdienst der Kirche, Instytut
$w. Anzelma zapowiedzial nowy podrecznik w pigciu tomach: w dwoch pierwszych
tomach zasluguje na uwagg inny niz dotad uklad materiatu. Podreczniki do liturgii
ukazuja si¢ rowniez w K ociele protestanckim: jest to bardzo znaczace zjawisko.

Nowy ukiad materiatu proponuje wspomniany M. Kunzler, ktory calo$¢ zagadnien
dzieli na dwie czesci. Pierwsza nosi tytut: zstapienie Boga do ludz — katabasis. Autor sadz,
ze we wspoOlczesnej teologii nastgpit zwrot ku cztowiekowi, stad uzasadnione jest takze
w liturgii polozenie akcentu na pierwsze dziatanie Boga. Innym novum jest préba powrotu
do pojecia kultu. Dotychczas sgdzono, ze pojecie kultu jest niewystarczajace dla opisania
rzeczywistosci liturgii bowiem zbytnio akcentuje dzialanie cztowieka lub grupy. Autor
zgadza sig z tymi zarzutami, ale mimo to proponuje powrot tego pojecia. Pierwszenstwo
dzialania Boga jest niezaprzeczalne, ale dziatanie cowieka nie jest niczym innym, niz
odbiciem Bozego dzialania w cziowieku. Czowiek otwiera si¢ na dzialanie Boga,
odpowiada na jego dzatanie, czyni to zas najpelniej w liturgii. Kult nie jest czyms$
zbytecznym dla czlowieka bowiem pomaga cziowiekowi w ksztaitowaniu siebie na obraz
Boga. Jeszcze innym novum jest traktowanie Starego Przymierza jako katabasis Boga.
Plynie to z nowego spojrzenia na caly judaizm. Stary Testament nie jest juz traktowany
jedynie jako przygotowanie do Nowego Testamentu, zapowiedZ rzeczy przysztych.
Zwraca na to uwage Katechizm: Stary Testament nie jest ,przestarzaly”, nie uleg
przedawnieniu (n. 123). Zachowuje wiasna wartos¢ objawienia potwierdzonego na nowo
przez naszego Pana (m. 129). W podreczniku tym zwraca tez uwage glebsze rozumienie
zwigzku liturgii Kosciola z liturgia nieba. Liturgia nieba to nie jest tylko wzajemna
adoracjg oséb, ale jest nieskorficzong afirmacjg calego stworzenia w Chrystusie. Zycie
Trojcy Swigtej to zycie mitosci: ono jest istota liturgii nieba. Liturgia Kosciota jest udzialem
w tym zyciu, w tym praswigcie. Dzigki Chrystusowi liturgia nieba dosigga ziemi, rozlewa
si¢ na ziemig. Liturgia ziemska jest czasowo-przestrzenng aktualizacja liturgii nieba.
Ziemia wlgczona w liturgie nieba przestata by¢ wygnaniem. Druga czes¢ podrecznika to
odpowiedz Kosciota na zstapienie Boga w Chrystusie. Kunzler w tej czgsci traktuje
o ludzkim ciele, jezyku, $piewie, muzyce, materialnych przedmiotach, liturgicznej
Przestrzeni.

Nowe podreczniki wigeej niz dotad méwia o jezyku liturgicznym: aby oprzeé sig
banalizacji jezyka liturgicznego lub zbytniej subiektywizacji, trzeba poglebié rozumie-
nie jezyka liturgicznego. Ukazac jego symboliczno$¢, metaforycznosc, ztozonosc.
Odchodzimy wigc od dotychczasowego traktowania o symbolach w liturgii, idziemy
w kierunku ujmowania liturgii jako procesu komunikacji przez gesty, postawy, ruch,
dotyk, blisko$¢, szaty, kolory, czas, Spiew, muzyke itp. O wiele glgbiej traktujemy dzis
symbol, kfadziemy akcent na doswiadczenie symbolu. Stad wigksze znaczenie tematu
formaciji do liturgii i formacji liturgicznej.

Na koniec Profesor postawil pytanie czy nie jest za wczesnie nauczac teologii
liturgii na pierwszym roku studiow; jak radzi¢ sobie czasowo z narastajgcymi
zagadnieniami koniecznymi do przekazania.
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W dyskusji dzielono si¢ uwagami o podrgcznikach do liturgii. Zwracano uwage,
Ze trudno jest na pierwszym roku mowi¢ o teologii liturgii, ale konieczne jest
wprowadzenie w rzeczywistosci liturgii. Do tych tematéw nalezy powraca¢ w dalszym
toku studiow, poglebiac je i rozszerzaé. Jest na to zbyt mato czasu wykiadowego, ale
pod tym wzgledem nie nastapi poprawa. Nalezy zatem wykorzystywac wszystkie inne
mozliwosci w tym wzgledzie.

Liturgia na tle innych dyscyplin teologicznych — to tytul drugiego referatu
wygloszonego przez ks. prof. S. Czer wik a. Autor rozpoczat od przypomnienia jak
wygladato nauczanie liturgiki przed Soborem: liturgike wyktadano gtownie w aspekcie
historycznym. W seminariach uczono liturgiki w aspekcie obrzgdowo-rubrycystycz-
nym. Liturgika nalezala do dyscyplin pomocniczych.

Stowa Soboru zawarte w Konstytucji o liturgji jawia si¢ jako zupetna nowosé.
W seminariach liturgike nalezy zaliczy¢ do przedmiotéw koniecznych i wazniejszych,
za§na Wydziatach do przedmiotow gtownych. Podniesiono wigc range nauki o liturgii.
Liturgika ma by¢ wykiadana w naswietleniu teologicznym, historycznym, ascetycz-
nym, pastoralnym i prawnym. Wskazano na potrzeb¢ i konieczno$¢ wspoipracy
wykiadowcoéw podstawowych przedmiotow: majg oni ukazywac zwiazek tych przed-
miotow z liturgia (por. KL 16).

W tym duchu wypowiadaja si¢ pozniejsze dokumenty. Instrukcja o liturgicznym
wychowaniu alumnoéw z 1965 roku podkreslata potrzebg dazenia do jednosci formagji:
t¢ jednos¢ zapewnia liturgia. Zespala ona ze sobg wyznanie wiary, poznanie
teologiczne i czyn moralny. Program formacji kaplariskiej z 1985 roku odwoluje si¢ do
postanowien Konstytucii o liturgii, przypomina postanowienia Soboru, ale dokument
nie podaje wskazan jak to ma w praktyce wygladaé.

Jak w praktyce szukano dowartosciowania wyktadow z liturgiki? Wsrod
publikacji na ten temat zwraca uwage opracowanie K. Richtera. Richter jest
zdania, iz do dzs liturgia nie znalazia wlagciwego sobie miejsca w teologii. Wspoiczes-
na teologia nadal traktuje liturgie tylko w kategoriach kultu jako przejaw dziatalnosci
wspolnoty Kosciola. Liturgia za$ powinna pemi¢ funkcje krytyczng w stosunku do
teologii. Stawiac pytanie: czy teologia méwi o Bogu tak, aby prowadzi¢ cziowieka do
skladania Bogu uwielbienia i dzigkczynienia. AM. Triacca powie wrgez, ze
teologia powinna by¢ ancilla liturgiae. Jak liturgia powinna skupia¢ wokot siebie inne
dziedziny wiedzy teologicznej. Niestety, wielu przedstawicieli przedmiotéw teologicz-
nych dotad nie rozumie istoty liturgii.

Refleksje prowadza ks. prof. S. Czer wik a do raczej pesymistycznego stwier-
dzenia. Zadanie postawione przez Konstytucj¢ o liturgii liturgistom i wykladowcom
innych przedmiotéw teologicznych pozostaje ciagle nie wykonane. Co kilka lat ten
problem powraca na naszych spotkaniach i nadal pozostajemy bezradni: wykiady
odbywaja si¢ jak dotad. W naszych uczelniach nadal panuje izolacja miedzy wykiadow-
cami. Trwaja prace nad reforma programu nauczania w polskich uczelniach teologicz-
nych: czy bierze si¢ w tym pracach pod uwage wspotprace interdyscyplinarna? Ksiadz
Profesor zaproponowat zwotanie przedstawicieli biblistow, dogmatykow, liturgistow
iprzedyskutowanie tego zagadnienia. Autor zwrdcil uwage na istniejacg nadal przepasé
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miedzy wykladanymi przez nas tezami teologii liturgii, a sposobem przeprowadzania
posoborowej odnowy. Nasze wyklady sa formg apologii dokonanej reformy. Czgsto
praktyka liturgii, nawet w seminariach, zaprzecza temu, czego uczymy. Jak wyglada
liturgia w kosciele katedralnym? Czy nie powinny w kazdej diecezji powstac ,,wzorcowe
ofrodki liturgiczne™ i promieniowaé jak niegdy$s w okresie ruchu liturgicznego?

Wystapienie ksiedza Profesora wywotato ozywiona dyskusj¢. Ks. Cz.Krako -
wia k jeszcze raz mocno podkreslit potrzebe i konieczno$§¢ koordynacji w nauczaniu
sakramentologii. Pytat o dotychczasowe doswiadczenia w tym wzgledzie w innych
ofrodkach. Ks. J. K ope¢é postulowal wniesienie zagadnienia na przewidywany
kongres teologéw polskich: inni zwracali uwage, iz na tym forum trudno o konkretne
rozwiagzania. Ks. A. D y r méwit o prébie takiej koordynaciji wykiadéw z sakramen-
tologii w Seminarium Duchownym w Ottarzewie i o zwiazanych z tym problemami np.
zapis w indeksie. Ks. W. B a b i ¢ z postulowal zwrdcenie uwagi na liturgi¢ niedzielna:
jest to prawdziwa szkola Zzycia liturgicznego dla wiernych. Ks. S. K o p e r e k zwrdcit
uwagg, iz nie mamy mozliwosci wprowadzania w zycie ,,zasad liturgicznych”, nie my
o tym decydujemy. Ks. H. S o be c zk o0 méwit o probach koordynacii interdyscyp-
linarnej w Opolu, proponowal korzystanie z istniejacych wzoréw. Ks. A. Durak
dzelit si¢ swymi do§wiadczeniami w tym wzgledzie zdobytymi w Seminarium
wLadzie. Nakoniecks. S. C ze r wi k stwierdzl, iz trzeba znow zacza¢ od rozwazenia
zasady lex orandi lex credendi. Na kongresie teologéw trzeba juz przedstawic
opracowanie wypracowane w mniejszym gronie.

Paradygmat liturgiczny — to tytul referatu ks. prof. W. Kopcia. Autor omowit
najpierw metode¢ badan, teologiczng, wlasciwg badaniom liturgicznym. W badaniach
liturgicznych postugujemy si¢ metodami znanymi w teologii, jednak badanie liturgicz-
ne skupia si¢ na wydarzeniu jakim jest celebra, zatrzymuje uwage na konkretnym
doswiadczeniu celebracji. Liturgia jest przy tym dzietem Boga i cztowieka, jest
sprawowaniem historii zbawienia tu i teraz.

Wyrdzniamy trzy etapy poszukiwania naukowego w liturgice. Aspekt eklez-
jologiczny: badamy istote liturgii i jej miejsce w zyciu Kosciota, opisujemy podmioty
Zycia liturgicznego. Aspekt kariologiczny i antropologiczny: obserwujemy jak doko-
nuje si¢ spotkanie chrzescijaristwa ze §wiatem i spotkanie K osciota ze wspéiczesnoscig.
Oceniamy formy z przesztosci, patrzymy na dzi, pytamy o otwarcie na znaki czasu.
Aspekt prakseologiczny i strategiczny: ustalamy zasady, wedlug ktérych winna
przebiegac reforma liturgii.

Paradygmat liturgiczny to schemat dzialania, wedtug ktérego postgpuja wszyst-
kie kierunki liturgiki. Sprowadza si¢ do trzech etapow: zobaczy¢ — oceni¢ — dziatac.
Autor oméwit jeszcze poszczegolne dziatania.

Na pytanie czy paradygmat ten winien by¢ zawsze w badaniach (ks. A. Durak),
ks. Profesor odrzekl, iz tak. Tak w pracach pastoralnych jak i w hermeneutyce: w tych
ostatnich jest bardzo pomocny. Pozwala zawsze porzadkowa¢ materiat. Ten schemat
powinien byé rowniez zachowany w pracy naukowej.

Kompozycja i struktura modlitwy liturgicznej — na ten temat mowit ks. dr
T.Syczewski. Madlitwy od poczatku sg istotnym elementem obrzedow chrzes-
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cijafiskich. Pochodza od Kofciola, ktéry w $wietle stowa Bozego kontempluje
tajemnicg Chrystusa i wyraza ja w modlitwie. W IV — V wieku uksztattowal sig
prawdziwy liturgiczny styl literacki, wytworzy?! sig specyficzny jezyk liturgiczny rézny
od jezyka dokumentow. Chrzescijanie dostosowali jezyk taciiski do swoich potrzeb,
dystansujac si¢ od kultycznego jezyka poganskiego. Lacina liturgiczna staje si¢
fenomenem lingwistycznym samym w sobie.

Styl modlitw liturgicznych to nie tylko problem czysto formalny, odstania on
problemy ludzkie, religijne, psychologiczne, historyczne i teologiczne. Styl modlitw
liturgii rzymskiej odbiega od stylu faciny klasycznej: jest to jezyk powszechny tamtych
czas6w ubogacony przez wiasny styl chrzescijafiski. Zastuguja na uwage niektore
ornamenty stylistyczne. Rozbudowana inwokacja zawierajaca elementy anemnezy.
Rozbudowany tekst zwykle skiada si¢ z dwoch zdan tresciowo Sciéle sobie od-
powiadajacych. Antyteza spotykana w tekscie zawiera dwa pojecia przeciwstawne
celem lepszego ich uwydatnienia. Paralelizm wyraza okreflone pojecie w dwoch
ronych formach. Mnozenie analogicznych wyrazefi pozwala nada¢ mysli jeszcze
wigksze znaczenie. Szczegélny ukiad stow nadaje oracji swoisty rytm.

. Modlitwa chrzescijaniska ma strukturg trynitarng: jest zwrécona do Ojca przez
Chrystusa w Duchu Swigtym. Wyrazmy jest chrystocentryzm modlitw liturgicznych.
Kazda modlitwa liturgiczna jest owocem dzialania Ducha Swigtego. Modlitwa
liturgiczna ma wymiar eklezjalny: jest modlitwa ludu Bozego, umacnia poczucie
wspolnoty z Kosciolem wszystkich czasow i miejsc. Wyraza wiare i jedno§¢ wszystkich
ochrzczonych, ma zawsze charakter uniwersalny. W modlitwie liturgicznej wierzacy
wyraza i przezywa cale bogactwo swego czlowieczefistwa.

W koncowe) czegSci wystapienia Autor omoéwit jeszcze elementy strukturalne
modlitw liturgicznych. Uklad tych elementow rzadzi si¢ pewnymi prawami, ale
odstepstwo od nich rodzi roznorodnosé i bogactwo form.

W wymianie zdan po referacie ks. S. C z e r wi k postawit pytanie: czy schemat
modlitwy lacinskiej jest adekwatny dla tekstéw polskich.

W drugim dniu obrad, po wspélnej Mszy §wigtej w kaplicy seminaryjnej, zebrani
wystuchali komunikatow oraz moghi uczestniczy¢ w dyskusji panelowe;j.

Metoda badan historycznych w liturgice — to pierwszy komunikat ks. dr. hab.
Z. Wita. Autor przypomnial na wstepie, Ze historia liturgii to nauka teologiczna
postugujaca si¢ w swych badaniach metodami historycznymi. Historyk liturgii musi
zatem najpierw pozna¢ metody badan historycznych, jak réowniez zdobyc wiedzg
w zakresie dyscyplin przygotowujacych do badan historycznych. Autor zatrzymat sig
dtuzej nad tymi zagadnieniami.

Badania nad historia liturgii w ostatnich czasach rozwingly si¢, wielu juz
historykow liturgii prowadzi badania nad roznymi aspektami Zycia liturgicznego.
Badania nad historig liturgii w Polsce rozwingly si¢ w okresie powojennym, teraz
pojawili si¢ rowniez ludzie §wieccy, ktérzy w ramach swoich badan historycznych
zajmuja si¢ rowniez dziejami liturgii. Pole badan nadal jest bardzo szerokie. Historyk
liturgii bada bowiem nie tylko Zycie liturgiczne Kosciola samo w sobie, lecz rowniez
wplyw kultu na dzieje kultury i Zycie spoleczne. Wazna jest rzecza i zarazem zadaniem
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stojacym przed liturgistami poznawanie historii zycia liturgicznego poszczegélnych
diecezji czy tez calych regionow.

Hermeneutyka liturgiczna — to drugi komunikat wygloszony przez ks. prof.
A.Durak a. Autor postawil sobie za cel zwrocenie uwagi na normy metodologiczne
pozwalajace wlasciwie interpretowac treSci poszczegOlnych tekstéw liturgicznych.
Nad tym zagadnieniem pracowato juz wielu autoréw, stworzyli oni podstawy
zasadniczych linii metodologicznych w euchologii. Dwaj znani autorzy -
A M.TriaccaiR.F arina-proponujg studium euchologijne progresywne czyli
poddawanie tekstu roznorakiej analizie. Zalecajg analizg tekstow historyczno—kryty-
czna, etiologiczna, strukturalng. W tej ostatniej rozrozniaja jeszcze liturgicz-
no-kontekstualng, lingwistyczno—komunikatywng i semantyczna oraz interpretacyj-
na. Autor komunikatu opisal kazda z tych metod analitycznych. Lektura historycz-
no-krytyczna okresla czas powstania tekstu. Analiza etiologiczna poznaje przyczyny
powstania tego wilasnie tekstu. Analiza gramatyczno-lingwistyczna pozwala ustalic
sens poszczegolnych stow i zdan.

Wihasciwie do kazdego euchologicznego studium tekstow dobiera si¢ odpowied-
nie kryteria metodologiczne. Zaleza one od tego, co w konkretnym studium pragniemy
osiggnaé, jakie modlitwy chcemy bada¢. Mozemy obra¢ trzy fazy postgpowania.
Pierwsza — dokonujemy dekompozycji tekstu, wydzielamy syntagmy. Wyodrgbniamy
stowa i wyrazenia, otrzymujemy stownik euchologijnych tresci. Druga faza — po-
stugujac si¢ analiza probujemy okreslic rzeczywista treS¢ obranego przez nas wezesniej
aspektu szczegotowego. Trzecia faza —na podstawie dotychczasowego studium mozna
przeprowadzi¢ naukowa refleksj¢ nad implikacjami pastoralno-liturgicznymi czy
katechetycznymi badanego tekstu.

Autor zwroécit uwage na mozliwosci jakie niesie obecnie ze sobg komputer: moze
on by¢ wielkg pomoca w prowadzeniu analizy tekstow i tworzeniuv stownika wyrazen.

Cwiczenia z liturgiki — tak brzmial tytu} trzeciego komunikatu ks. dr hab.
W. G towy. Autor wyszed! od przypomnienia zadan liturgiki. Liturgika jako nauka
o liturgii Kosciola powinna najpierw ustali¢ niezmienne elementy kultu chrzescijans-
kiego i wypracowac jego fundamentalne zasady. Potem za§ winna zajac si¢ zmiennymi
elementami w liturgii. Wyklady i prowadzone badania winny by¢ naukows refleksja
nad calg liturgia Kosciota.

Dobrze pojeta formacja liturgiczna powinna réwniez obejmowaé Ewiczenia
naukowe z liturgiki, ktore majg nauczy¢ studenta pracy naukowej. Wymaga to od
studenta osobistej i czynnej wspolpracy z profesorem, za§ od profesora stalego
i rzeczywistego kierowania studentem. Owocem tak pojgtych ¢wiczen jest nabycie
przez studenta zdolnoéci do samodzielnej pracy opierajacej si¢ na kryteriach nauko-
wych. Cecha podstawowa tych ¢wiczen jest samodzielno$é prac studenta; profesor jest
kierownikiem, student wykonawca. W stosunku do wykiadu nastepuje zamiana rol:
teraz student jest czynny, profesor odbiera jego prace.

Cwiczenia liturgiczne obejmuja calo$¢ zagadnien wykladanych z liturgiki.
Z Bucharystii zaleca si¢ opracowania o znakach i symbolach w Mszy §wigtej.
Cwiczenia powinny objaé komentarze i wprowadzenia do mszy okresowych i odswiet-
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nych: nalezy uczy¢ przygotowywania zréznicowanych wprowadzen. Inny wazny
temat, to przygotowywanie modlitwy powszechnej, wypracowanie tekstow do tzw.
wigilii niedzielnej lub §wigtecznej, przygotowywanie tematycznych nabozenstw. Wiele
tematow dostarczaja sakramenty, Liturgia Godzin i rok liturgiczny. Oddzielny blok
tematow stanowia nabozeristwa ludu chrzescijanskiego.

Cwiczenia stanowia wigc konieczny element w formacii liturgicznej kazdego
studenta, zwlaszcza alumnow seminariow duchownych.

Zebrani, w swych wypowiedziach, zgadzali si¢ z Prelegentem, ze ¢wiczenia sa
bardzo potrzebne. Ciagle jednak powracal temat znalezienia czasu na t¢ forme pracy ze
studentem.

Dyskusja panelowa obracala si¢ wok ot tematu: Seminarium naukowe z liturgiki.
Metodyka prowadzenia seminarium ~ na ten temat mowit ks. prof. H. Sobeczko.
Autor przypomniat, ze seminarium naukowe swymi korzeniami sigga Sredniowiecza
i do dz$ jest zywe w kazdej szkole wyzszej, umozliwia dokiadniejsze studium
okreslonej dziedziny nauki lub wybranych zagadnien. Celem seminarium jest wprowa-
dzenie studentéw w arkana pracy naukowej. W seminarium uczestnicza trzy
podmioty: student, grupa studentéw oraz profesor jako przewodnik i mistrz. R 6zne s3
rodzaje seminariéw: seminaria roczne lub semestralne, dyplomowe (magisterskie
i doktorskie), badawcze, interdyscyplinarne.

W Polsce wyzsze studia koficzg si¢ dyplomem magisterskim i to przesadza o typie
seminarium naukowego w naszych uczelniach. W naszych warunkach seminarium
magisterskie nalezy laczy¢ z seminarium tematycznym: wtedy czg$¢ czasu nalezy
przeznaczyé na referowanie tematu wyznaczonego przez profesora. Temat wraz
z literatura podaje profesor na poczatku roku i przez caly czas jest on przedmiotem
badan wszystkich uczestnikéw seminarium. Taki model pracy na seminarium
dominuje na Zachodzie. Student w trakcie studiéw zalicza pewna liczb¢ seminariow.

Metoda prowadzenia seminarium zalezy od wielu czynnikow. Student do
udzialu w seminarium przygotowuje si¢ na proseminarium. Teraz na seminarium
przygotowuje samodzielny tekst oraz uczestniczy w dyskusjach seminaryjnych.
Student na seminarium musi by¢ aktywny.

Kazde seminarium musi byé przygotowane i udokumentowane (kroétki proto-
kot). W naszej pracy naukowej powinni$émy umiejetnie laczy¢ zalozenie seminarium
magisterskiego z seminarium tematycznym, pogigbiajacym wiedz¢ liturgiczng. Na
koniec Prelegent podat program ,,czasowy” takiego seminarium.

Tematyka badawcza seminarium — na ten temat méwi ks. prof. S. Koperek.
Jan Pawet II na spotkaniu rektoréw polskich uczelni ukazat rol¢ uczelni w ksztat-
towaniu osobowosci naukowca, twércy kultury, nawigzujacdo okreslenia uczelni jako
Alma Mater. W sposob szczegélny ta rodzicielska funkcja uczelni realizuje si¢ na
seminarium. Seminarium formuje przyszlego pracownika nauki: dzeje si¢ tak przez
bezposredni kontakt z profesorem i jego badaniami naukowymi. Seminarium nie tylko
uczy samodzielnej pracy naukowej, ale formuje takze postawy moralne. Uczestnik
seminarium staje si¢ w jakis sposob odbiciem szlachetnych tradycji uczelni. Uczelnie
w swej historii zawsze rozwijaly si¢ przez seminaria. Zmienialy one forme, ale zawsze
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chodzi wnich o bardzo bliski kontakt nauczajacego z nauczanym. Seminaria naukowe
maja dwa stopnie. Pierwszy mial przygotowaé uczestnikow seminarium do zawodu,
najczgéciej do zawodu przyszlego nauczyciela przedmiotu. Drugi prowadzt do
rozwoju wiedzy, uformowania naukowca, badacza, pracownika nauki. Tradycja
seminaridw z liturgiki nalezy do najmiodszych w historii uczelni, ale ma juz swoja
wlasng ,,tradycje” (Instytuty Liturgiczne zagraniczne i nasze polskie). O randze
seminarium decyduje kilka czynnikow: osobowo§é prowadzacego, potencjal intelek-
tualny studentow, tematyka prac badawczych.

Jednym z elementow ksztattujacych studenta jest tematyka seminarium i temat,
ktory student bierze do opracowania. Wybor tematu pracy magisterskiej jest prosty:
temat proponuje student lub profesor.

Zawsze trzeba sig liczy¢ z mozliwoéciami intelektualnymi studenta. Dobrze jest jesli
prace magisterskie prowadzone przez profesora wchodza w problematyke seminarium, ale
na tym poziomie mozna zachowac elastycznosc. Wtedy studenci wchodza juz w pro-
blematyke badawczg profesora. Student powinien specjalizowaé sig jak najwczesnie;j.

Doktoranci powinni tworzyé z profesorem prawdziwy zespél, winni wspot-
pracowaé z profesorem. Temat doktorski powinien stanowi¢ czastke jakiej$ szerszej
monografii tematycznej. Suma badan doktoranckich daje obraz seminarium prowa-
dzonego przez profesora.

Tematyka prac liturgicznych jest bardzo szeroka i roznorodna. Moze to byé
praca z dziedziny historii liturgii, kultu $wigtych, z teologii liturgii, z duchownosci
liturgicznej, wreszcie z dziedziny sztuki. Wybrany temat okresli metod¢ pracy, czasem
wymaga glebszego poznania innych dyscyplin wiedzy.

Temat pracy powinien by¢ jasno sprecyzowany, nie moze by¢ zbyt waski ani zbyt
szeroki. Dobrze, gdy jest okre§lony podtytulem, ktory wskazuje kierunek badan. Ten
sam temat moze bowiem by¢ ujety od strony historycznej, teologicznej czy tez
pastoralnej.

Dla rozwoju seminarium dobrze jest, gdy promotor kieruje badaniami, propo-
nuje tematy i to tematy z dziedziny dotad nie objgtej badaniami. Temat pracy nie od
razu zostaje dokladnie okreslony: w pierwszej fazie ma charakter roboczy, dopiero
z czasem zostaje dokiadnie sprecyzowany. Temat roboczy wskazuje na kierunek
badan. Szczgfliwy jest student, ktory trafi na ,,swoj temat”.

Tematyka prac, zwlaszcza doktorskich, winna taczyé si¢ ze specjalizacja katedr
ioérodkéw. Dzi$ w Polsce mamy juz wiele o§rodkéw teologicznych i stad potrzeba ich
wspolpracy, wzajemnej informacji i koordynacji badan. Chyba juz mozemy planowa¢
badania w poszczegolnych oérodkach, zwlaszcza nad dziejami liturgii w Polsce.

Ksiadz Profesor méwit o potrzebie opracowania wspélnymi sitami podrecznika
do metodologii liturgii: inne dyscypliny teologiczne takie podreczniki juz maja.
Podrecznik taki potrzebny jest studentom i profesorom: dojdzie wtedy do ujed-
nolicenia metody i formy, ulatwi pracg wszystkim.

Prelegent mowil jeszcze o pracy badawczej w Instytucie Liturgicznym przy
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie i dzielil si¢ swymi obserwacjami.
Trudno jest obecnie prowadzi¢ prace badawcze bowiem bardzo wielu studentéw pisze
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prace magisterskie, ale nie mozemy zapomina¢ o badaniach. W wyborze tematyki
musimy tez pamigta¢ o potrzebach pastoralnych Koiciola, o obchodzonych rocz-
nicach i jubileuszach.

Referat uczestnika seminarium to temat podjety przez ks. doc. J. Janic-
kie go. Praca seminaryjna w postaci referatu jest jednym z niezbednych elementow
przygotowania do pisania pracy magijsterskiej. Referat powinien rozwijac si¢ w trzech
etapach: wybdr tematu, zebranie potrzebnego materiatu i napisanie referatu. Autor
wystgpienia przytoczyt wzér dobrze opracowanego pod wzgledem formalnym refera-
tu.

Przygotowany referat nalezy dostarczy¢ przed seminarium (na par¢ dni przed
terminem) profesorowi, za$ uczestnikom na poczatku spotkania wreczyc jego kopie.
Bardzo to utatwia wspoélna pracg na seminarium. Referat powinien trwaé 20 minut. Po
referacie glos zabiera profesor i ocenia wykonang pracg. Dopiero po tym nastepuje
dyskusja uczestnikéw seminarium, nad ktéra czuwa profesor. Dobre przygotowanie
referatu i rzeczowa dyskusja stanowia wielka pomoc w przygotowaniu si¢ do pracy
naukowe;j.

Doroczne obrady wykladowcoéw liturgiki zamknat ks. prof. J. Kopecd.
Podzigkowat zebranym za udziat w spotkaniu, organizatorom obrad w Lodz za
serdeczng goscinnos¢. Zyczyt wszystkim nowego zapalt w nadchodzacym roku
akademickim tak w pracy ze studentami, jak i w swojej osobistej pracy naukowej.
Zaprosit wszystkich na spotkanie w przysztym roku do Sandomierza. Wspdlnie
odmoéwiony Aniot Panski zakorczyt spotkanie w Lodz.

ks. Jan Miazek, Warszawa



