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Zawarto$¢: OPRACOWANIA. - 1. Islam w Polsce. — 2. Dziecko w islamie. —
3. Dziecko jako symbol w kulturze indyjskiej. — 4. Zto i grzech u ludow pierwotnych.
—~ 5. Matzefistwo zwyczajowe w plemieniu Ngoni w Zambii i w Malawii (2). -
6. Dzialalno$¢ misyjna salezjanow w Azji*.

1. ISLAM W POLSCE

Islam, monoteistyczna i uniwersalistyczna religia powstata w VII w. po
Chrystusie, wyznawana jest dz$ przez blisko 20% mieszkarncow §wiata, gtownie Azji
i Afryki. Wyznawcami islamu s3 rowniez mniejsze grupy ludnosci na innych
kontynentach. W Polsce islam zaznacza swoja obecnos¢ od kilku stuleci.

Poczgwszy od XII w. na ziemie polskie napadali Tatarzy nie bedacy jeszcze
wyznawcami religii proroka Mahometa. W pierwszej potowie XIV w. rozpoczgly si¢
najazdy muzutmarskich Tataréw ze Ziotej Ordy. Pod koniec XIV w. wielki ksiazg litewski
Witold popieral Tochtamysza, ktory ubiegal si¢ o godnosc chana tej Ordy. Po kigsce
Tochtamysza czg$¢ jego stronnikéw osiedlita si¢ na ziemiach Wielkiego Ksigstwa
Litewskiego. Tatarzy — wyznawcy islamu byli nazywani na ziemjach Rzeczpospolitej
Tatarami litewskimi lub tez Tatarami polskimi. Pozniej przybywali rowniez muzutmanie
z terenéw Wielkiej Ordy, a takze nieliczni z Kaukazu, Azerbejdzanu i Turcji. W ramach
polskiego orgza Tatarzy mieli wlasne oddziaty. W 1410 r. walczyli z Krzyzakami w bitwie
pod Grunwaldem. Najwigkszy naptyw muzulmanéw (ok. 100 000) w dzejach Polski
nastgpit w XVIi XVII w. W wyniku asymilacji, ktéra dokonywata si¢ na przetomie X VII
i XVIII w. wigkszo§¢ z nich zatracita znajomo$¢ ojczystego jezyka na rzecz jezyka
polskiego i dialektu polsko-biatoruskiego, w ktorym (lecz w grafice arabskiej) powstawata
literatura religijna Tataréw polskich. W mowie jednak zachowaly si¢ nadal tureckie
elementy Jeksykalne. Tatarzy zamieszkujacy od poczatku ziemie polskie byli sunnitami ze
szkoly hanafickiej. W XVI w. podlegali ,kadiemu wszystkich Tatarow Wielkiego
Ksigstwa Litewskiego”. W nastgpnych wiekach byli zalezni od muftiego tureckiego,
poiej do 1918 r. od muftiego krymskiego. Tatarzy brali udzat po stronie polskiej
w wydarzeniach politycznych: w konfederacji barskiej (1768 — 72), 1794 r. w insurekciji
kosciuszkowskiej, w powstaniu listopadowym i styczniowym. W 1858 r. polski muzut-
manin Jan Murza Tarak-Buczacki przetozyt Koran (z jezyka francuskiego) na jezyk
polski. Przekiad ten zweryfikowat z wersjg arabska Swietej ksiggi islamu.

* Redaktorem biuletynu jest Eugeniusz S ak o wi ¢ z, Warszawa.
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W 1907 r. powstato w Petersburgu Stowarzyszenie Akademikéw Muzuima-
noéw Polskich (dzatalo do 1910 r.). Przed 1 wojng Swiatowa dzialaly legalnie
w Warszawie i w Wilnie stowarzyszenia charytatywne niosgce pomoc najbiedniej-
szej ludnosci muzutmanskiej. W czasie rewolucji bolszewickiej 1917 r. powstat
w Petersburgu K omitet Tataroéw Polski, Biatorusi, Litwy i Ukrainy. Byla to pierwsza
po upadku caratu reprezentacja spofecznosci tatarskiej zamieszkujgcej wschodnia
cz¢§¢ Europy. Na czele Komitetu stat prawnik Aleksander Achatowicz, poézniejszy
senator polski. Po odzyskaniu przez Polske¢ niepodleglosci (1918 r.) Komitet
przeniost si¢ w 1919 r. do Wilna. Nawiazat tam wspoélpracg z wladzami polskimi.
Z jego inicjatywy i przy poparciu naczelnego wodza panstwa polskiego Jozefa
Pitsudskiego w 1919 r. zorganizowany zostat w wojsku polskim Putk Ulanéw
Tatarskich, zwany jazdg tatarska. Putk ten bratudzial w kampanii kijowskiej, a 1920
r. bronit Warszawy i Ptocka przed rosyjskim wojskiem w czasie wojny bolszewic-
ko-polskiej.

W 1923 r. zatwierdzono Zwigzek Muzulmanéw Miasta Stolecznego Warszawy.
W 1925 r. odbyt si¢ w Wilnie Wszechpolski Zjazd Muzutmarnski, na ktérym powotano
Muzuimanski Zwiazek Religijny w Rzeczypospolitej Polskiej oraz ustanowiono
muftiat z siedziba w Wilnie. Muftim zostat Jakub Szynkiewicz. Dzigki inicjatywie
wilenskiej inteligencii tatarskiej (ze Stefanem Bazarowskim, profesorem Uniwersytetu
im. Stefana BAtorego na czele) powstal 1925 r. w Wilnie Zwigzek Kultural-
no-Oswiatowy Tataré6w Rzeczypospolitej Polskiej, a2 w 1929 r. jego Rada Centralna
pod przewodnictwem Olgierda Najmana ~ Murzy Kryczynskiego. W 1929 r.
z inicjatywy Leona Kryczyniskiego zorganizowano w Wilnie Tatarskie Muzeum
Narodowe, a w 1931 r. Tatarskie Archiwum Narodowe.

W okresie migdzywojennym istniato w Polsce 20 gmin muzutmasskich: Wilno,
Nieswiez, Sorok-Tatary, Dowbuciszki (powiat Motodeczno), Widze (powiat Bras-
faw), Dokszyce i Mladziale (wojewodztwo wileriskie), Nowogrodek, Lowczyce,
Stonim, Lachowicze (powiat Nowogrodek), Murawszczyzna, Niekraszutice (powiat
Lida), Kleck, Osmotowo (powiat Nieswiez), Mir (powiat Stoipce), Kruszyniany
(powiat Grodno), Bohoniki, Warszawa, Studzianka na Podlasiu (istniata do 1923 r.).
Muzulmanie, liczacy ok. 6 000 wyznawcow, mieli 17 meczetéw. W 1928 r. zawigzal si¢
Komitetu Budowy Meczetu w Warszawie, kiory rozwinal akcje zbierania funduszy
wkrajach Bliskiego Wschodu i w Indiach. Muzuimanie polscy wydawali wlatach 1930
~32i 1934 — 37 w Warszawie ,,Przeglad Islamski’ oraz w latach 1932 — 38 w Wilnie
»Rocznik Tatarski”, a takze ,,Zycie Tatarskie” (1934 — 35). W 1939 r. zwolano do
Wilna I Wszechpolski Kongres Muzutmanski, ktéry powolat Najwyzsze Kolegium
Muzutmarskie. Miato ono uregulowac wszelkie sprawy zwigzane z religijnym zyciem
polskich wyznawcow islamu.

W 1939 r. w wojnie obronnej przeciwko niemieckiemu najezdzcy brat udziat
I Szwadron 13. Putku Utanéw Wileriskich (powstat w 1936 r.), walczacy pozniej takze
na terenach Wileniskiego Okr¢gu Armii Krajowej. Po 1I wojnie §wiatowej wielu
Tataréw pozostato na terenach zagarnigtych przez Zwigzek Sowiecki. W 1995 r.
istnialo w Polsce 6 gmin wyznaniowych skupionych w Muzutmarskim Zwiazku
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Religijnym (Warszawa, Bialystok, Bohoniki, Kruszyniany, Gdansk, Gorzéw Wikp.)
z meczetami: w Kruszynianach (z XVIII w.), Bohonikach (z XIX w.) oraz Gdansku
(budowa nowoczesnego meczetu prowadzona bylta w latach 80). Gminy liczyly 3 000
— 4 000 wyznawcdw. Zwiazek, kierowany przez Najwyzsze Kolegium (z siedzibg
w Warszawie), prowadzit w 1987 r. nauke religii dla 70 dzieci w 3 punktach nauczania,
w latach 1989-90 wydawat ,, Zycie Muzulmariskie™ (naklad 500 egzemplarzy), miat
takze 4 cmentarze (Bohoniki, Kruszyniany, 2 w Warszawie, w tym 1 czynny). Ponadto
w Polsce dzialajg: od 1979 r. Stowarzyszenie Braci Muzutmanskich (zarejestrowane
w 1990 r.) o tradycji szyickiej (w 1991 r. liczyto 56 cztonkéw skupionych w trzech
gminach; siedziba wladz w Pruszkowie), Instytut Ibn Chalduna (zarejestrowany
w 1991 r.), Stowarzyszenie Studentow Muzulmanskich w Polsce (wydaje pismo
»Al-Hikmah™), Zwigzek Tatar6w Rzeczypospolitej Polskiej (zarejestrowany w
1992 r.), ktory dazy do konsolidacji ludnosci tatarskiej w Polsce i rozwija kontakty
z Polonia w krajach muzulmanskich i turecko-tatarskich (ma 2 autonomiczne
oddziaty: w Gdarsku i Biatymstoku; w 1995 r. zrzeszal ok. 1 000 czionkow; wydaje
,,Rocznik Tataréw Polskich™). W Warszawie dziala szyickie Stowarzyszenie Jednosci
Muzulmarskiej, ktore powstato na przelomie lat 70 i 80 (zarejestrowane w 1989 r.;
w 1991 r. liczyto 53 cztonkow). Stowarzyszenie to powotato Instytut Muzuimanski
w Warszawie, ktory wydaje miesigcznik ,,Al-Islam™ oraz od 1992 r. ,Rocznik
Muzumanski”. Od korca lat 80 dziata rowniez w Warszawie Stowarzyszenie
Muzuimarnskie Ahmadija (zarejestrowane w 1990 r.; w 1991 miato jedna placowke
i kilkudziesigciu czionkow), podlegajace przywodcy duchowemu ruchu ahmadija,
majgcemu siedzibe w Pakistanie.

Literatura:

J.Sobolewsk i, Wykiad wiary mahometarskiej, czyli islamskiej, Wilno 1830;
J.Talko-Hryncewicz Muslimowie czyli tak zwani Tatarzy litewscy, Krakow
1924; S. Dziadulewicz, Herbarz rodzin tatarskich w Polsce, Wilno 1929,
Warszawa 1986; W. Piotro wicz, Wyznania religijne w wojewddztwie wileriskim,
w: Wilno i Ziemia Wilerska, Wilno 1930, tom I, s. 312-314; A. Achmatowicz,
Zarys stanu prawnego wyznania muzulmarskiego w bylej Rosji i wspdlczesnej Polsce,
Rocznik Tatarski 1(1932), s. 96-112; L. Kry cz yi s k i, O Tatarach rzemieSinikach
w Polsce, Lud 31(1932), s. 111-117; V.B. Jedigar, Zarys historii wojennej
Tatarskiego Pulku Ulandéw imienia Mustafy Achmatowicza, Warszawa 1933; M.
Aleksandrowicz, Legendy, znachorstwo, wrézby i gusta ludu muzulmanskiego
w Polsce, Rocznik Tatarski 2 (1935), s. 368 —-375; T.K o w a 1s ki, Naszlakach. Szkice
z historii ludow muzulmanskich, Krakow 1935; L. Kryczy s ki, Bibliografia do
historii Tataréw polskich, Zamo$§¢ 1935Y;t e n z e, Tatarzy polscy a Wschéd muzuimar-
ski, Rocznik Tatarski 2 (1935), s. 1-130; t e n z e, Historia meczetu w Wilnie, W-wa
1937;t e n z e, Tatarzy litewscy. Proba monografii historyczno—etnograficznej, Rocznik
Tatarski 3 (1938),s. 1-318; EM.B a jr as ze w s k i, Udzial Tataréw polskich w walce
o niepodleglos¢ w okresie lat 1919-1921, Niepodleglo$¢ 3 (1951), s. 18-125;
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J. Reychman, Zabytki i. w Polsce, Euhemer 2 (1958) z. 5, s. 17-24;
E.Szermentowski, Wyznawcy proroka w Polsce, Wiedza i Zycie 25 (1958),
5.334-336;M.K o n o p a ¢ k i, O muzulmanach polskich, Przeglad Orientalistyczny 13
(1962), s. 225-240; t e n z e Pismiennictwo Tataréw polsko—litewskich w nauce polskiej
i obcej, Przeglad Orientalistyczny 17 (1966), s. 193 — 204; Muzulmanin polski,
Warszawa 1966; A. Dubinski, Z pobytu u Tataréw na Podlasiu, Przeglad
Orientalistyczny 19 (1968), s. 69 ~73; A. T ok ar c zy k, Polscy muzulmanie, Fakty
i Mysli 12 (1969) z. 2, 5. 5, 8-9; M. K on o packi, Pod bialostockimi minaretami,
Bialystok 1972; ten ze, A. Z historii przekiadéw Koranu w Polsce, Znak 25 (1973),
s. 276-281; J. N o s o w s k i, Polska literatura polemistyczno—antyislamistyczna XV,
XVII i XVIII wieku. Wybdr tekstow i komentarze, Warszawa 1974; V. Poggi,
Wispdlczesny dialog chrzescijan z muzuimanami, Novum 17 (1976) z. 9, s. 88-99;
P. Borawski, Z dziejow kolonizacji tatarskiej w Wielkim Ksigstwie Litewskim
iw Polsce (XIV - XVII wiek ), Przeglad Orientalistyczny 28 (1977), 5. 291-304;ten z e,
Etapy kolonizacji tatarskiej w paristwie polsko-litewskim w XIV-XVIII wieku, Novum
19 (1978) z. 8-9, s. 123-150; Z. Jasie wicz, Tatarzy polscy. Grupa etniczna czy
etnograficzna?, Lud 64 (1980), s. 145 - 157; A. Miskiewicz Tatarzy polscy
wlatach 1918—1980, Novum 21 (1980) z. 8, 5. 83-109; P. B o r a w s k i, Folklor ludnosci
tatarskiej na ziemiach polsko-litewskich, Przeglad Orientalistyczny 32 (1981), s. 113
-128; M. Konopacki, A.Miskiewicz Bialostocki szlak tatarski, Warszawa
1982; 8. K ryczy i ski, Kronika wojenna Tatarow litewskich, Przeglad Humanis-
tyczny 28 (1984) z. 2, 5. 125-149; J. S o b ¢ z a k, Polozenie prawne ludnosci tatarskiej
w Wielkim Ksiestwie Litewskim, Warszawa 1984; P. Borawski, A.Dubinski,
Tatarzy polscy. Dzieje, obrzedy, legendy, tradycje, Warszawa 1986; P. Borawski,
Tatarzy w dawnej Rzeczypospolitej, Warszawa 1986; L. Chazbije wicz, Tatarzy
w Polsce wspéiczesnej —w PRL tu i dzisiaj, Zycie Muzulmarskie (1987 - 88) z. 5-7, 5.149
—154; M. Konopacki, Tatarzy polscy w duchowosci narodu, tamze s. 10 — 73;
M. T albi, Chrzescijahstwo widziane przez i, W Drodze 15 (1987) z. 1, s. 46-56;
W. Baranowski, Jezyk sakralny polskich Tataréw, Euhemer 32 (1988) z. 3,
s. 83-95; P. B or a ws k i, Czasopisma muzulmanskie w Polsce, Res Publica 2 (1988)
2. 6, 5. 135-138; P. Borawski, W. Sienkiewicz Chrystianizacja Tataréw
w Wielkim Ksiestwie Litewskim, Odrodzenie i Reformacja w Polsce 34 (1989), s. 87
~14;). Tyszkiewicz Tatarzy na Litwie i w Polsce. Studia z dziejow XIII-XVIII
wieku, Warszawa 1989; S. Bajraszewski, Geneza budowy meczetu w Gdarsku,
Zycie Muzutmariskie (1990) z. specjalny, s. 9-13; S. Chazbijewic z, Muslims in
Poland, tamze s. 33— 41; M. K onop acki, Tatarzy polscy w duchowosci narodu,
W Drodze 19 (1991) z. 7-8, s. 91-96; Z. Poniatowski, M. M. Dziekan,
Islamistyka w Polsce (1945 — 1990) — bibliografia, Signa temporis 2 (1991) z. 1, 5. 143
~218; Rocznik Muzulaniski 1 (1992) —2 (1994); M. M. D zie k a n, Islam w Polsce,
w: M. i U Tworuschka, Islam Maly slownik, Warszawa 1995, 39-42; M.
Konopacki, Ludzka communio w doswiadczeniu miedzyrefigiinym. Muzulmanie
w otoczeniu chrzescijan w Polsce, Biuletyn Ekumeniczny 24 (1995) z. 2, s. 66 — 79;
Z. Przeklasa, Szwadron ulanéw tatarskich 1936 — 1939, w: Miedzy Wschodem
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a Zachodem, Czestochowa 1995, s. 7 — 40; K. Warminska, Tatarzy polscy.
Religijnosé a dylematy tozsamosci, tamze 47-54.

Eugeniusz Sakowicz

2. DZIECKO W ISLAMIE

Wzajemne relacje w rodzinie muzulmanskiej opierajg si¢ na Koranie i Sunnie
proroka Muhammada. Matzefistwo muzutmarskie, cho¢ nie jest sakramentalne, ma
takze pewien charakter sakralny, bowiem Koran wzywa do okre§lonego ideatu zycia.
Matlzefistwo, a mowiac szerzej — rodzina, staje si¢ religijna powinnoscia i spotecznym
zobowigzaniem, staje si¢ aktem wiary wobec Allaha, aktem odpowiedzialnej wiary. Ta
poboimos¢, zgodnie z Koranem i Sunng, ma decydowa¢ o wyborze matzonka, ma
stanowi¢ fundament, na ktérym buduje si¢ rodzing.

Malizenistwo to zwigzek mezczyzny i kobiety. K obieta w matzenstwie muzuiman-
skim jest rtGwnym partnerem swego me¢za, a majatek, ktory wnosi, pozostaje jej
wiasno$cia. Istnieje jednak réznica w prawach i obowiazkach meza i zony. Maz
odpowiedzialny jest za bezpieczeristwo i dobrobyt rodziny. Zona z kolei zobowigzana
jest troszczyé si¢ o dom, dzieci i meza. Z Koranu i Sunny wynika, ze mezczyzna ma
poswigcac si¢ dwukrotnie wigcej niz kobieta, aby zapewni¢ szczgscie rodzinne. Wynika
to tez z roznic, jakie istnieja migdzy mezczyzna a kobieta — sa one nienaruszalne, gdyz
majg swe zrodio w prawie naturainym. Koran tak o tym moéwi:

,,D0 Boga nalezy krélestwo niebios i ziemi.
On Stwarza to, co chce.
On daje corki, komu chee,
albo tez laczy je parami,
synoéw i corki;
i On czyni bezptodnym, kogo chce.
Zaprawdg, On jest wszechwiedzacy, wszechwladny!”
(s. 42, 49-50)

Za$ prorok Muhammed w kwestii rodziny tak si¢ wypowiadat:
,,Badzcie postuszni rodzicom, a wasi synowi beda wam postuszni; badzcie
cnotliwi, a wasze zony beda cnotliwe.”

Koran daje wskazéwki muzutmanom, jak majg postgpowaé wzgledem rodzicow:
,»] postanowit twdj Pan,

abyscie nie czcili nikogo innego,

jak tylko Jego;

i dla rodzicéw — dobrod!

A jesli jedno z nich lub oboje

osiggng przy tobie starosc,
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to nie moéw im: ,,precz”!
i nie popychaj ich,
lecz méw do nich stowami pelnymi szacunku!”

(s. 17, 23-24)

Kiedy méwimy o dzieciach, mowimy takze o rodzicach, bowiem do nich nalezy
wychowanie dzieci od momentu poczecia az do osiagnigcia dojrzatosci. Rodzice
zezwalajg dzieciom na to, co jest zgodne z Koranem i Sunna proroka Muhammada.

Przyjécie dziecka na §wiat powinno byé przyjmowane z radoScizg. Nowo
narodzonemu nalezy daé, azan czyli wezwanie do modlitwy (moze to uczyni¢ imam,
ojciec lub najstarszy czlonek rodziny). Prorok nauczal:

,,Jak si¢ urodzi dziecko, ma by¢ akika —(ofiara z wlosow —red ). Jedli to chlopiec,

nalezy mu pézniej obciac wlosy”.

W ciagu siedmiu dni trzeba nadaé dziecku imi¢. W miarg rozwoju dziecka nalezy
przygotowywacé je do obowiazkow religijnych. Prorok tak nauczal:.

,,Polecajcie dzieciom modli¢ sie, gdy maja 7 lat i karzcie je, jesli nie modla si¢ po

ukoficzeniu 10 lat”.

Tak wigc dziecko osiggngwszy odpowiedni wiek ma uczestniczyt w zyciu
rodzinnym i spotecznym. Po osiagnigciu 14 lat ma posci¢ w miesiagcu ramadan. Prorok
powiedzial:

,,Troszczcie si¢ o swoje dzieci i wychowujcie je jak najlepiej”.

Dziecko w wieku siedmiu lat nalezy posta¢ do szkoly, zabiegajac o to, by trafito
pod opieke dobrego nauczyciela. Dziecko ma odnosi¢ si¢ do nauczyciela z szacunkiem,
bowiem jemu zawdzieczaé bedzie swoj rozwoj umystowy. Zdobywanie przez dziecko
wiedzy jest obowigzkiem religijnym. Nauka ma rozwijac je nie tylko intelektualnie, ale
takze duchowo i ma ksztaltowac jego moralnosc. Prorok powiedzial:

,,B0g kocha ludz dazacych do zdobycia wiedzy.”

Za§ imam Ali méwit:

,,Ten, kto nauczyl mnie czegokolwiek, uczynit mnie swym shuga.”

Oprécz nauczyciela, wychowuja dzieci rodzce, krewni, sasiedzi — maja oni
obowigzek okazywaé im troske, sprawiedliwosé, mitos¢, maja obowiazek uczyc je
dobrych obyczajow. Potwierdza to prorok Muhammed:

,,Ten, kto nie ma zrozumienia dla dzieci nie akceptuje praw starszych, nie jest

Zz nami”.

Zaréwno Koran, jak Sunna proroka Muhammada nauczaja, ze nie nalezy
krzywdzi¢ si¢ nawzajem: rodzice dzeci, dzieci rodzicow. Nalezy pamigtac, ze kazdy
odpowiada przed Bogiem, zaréwno rodzic jak i dziecko. Koran tak méwi:

,,Rodzicielka nie moze doznac szkody

z powodu swojego dziecka

ani ten, ktéremu urodzito si¢ dziecko,

z powodu jego dziecka”.

(s. 2, 233)
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Islam nadaje prymat rodzicom nad dzie¢mi. Glowne prawo dziecka w islamie to
prawo do zycia, ochrona zycia. Odpowiedzialnos$¢ i wyrozumiato$¢ w stosunku do
dziecka sg obowigzkami religijnymi.

W przypadku osierocenia dziecka obowigzki opieki i wychowania cigza na
krewnych, wspélnocie muzutmarnskiej lub jej przedstawicielach.

Do obowiazkéw dziecka nalezy wdzigczno$¢, wyrozumialos$é, cierpliwosc,
opieka nad rodzicami — sg to rowniez obowigzki religijne.

,,Pochylaj ku nim skrzydia tagodnosci,
przez mitosierdzie, i mow:

,»,Panie moj, badz dla nich milosierny,
tak jak oni byli wychowujac mnie, kiedy bylem maty™.
(s. 46, 15)

Dziecko ma rowniez obowiagzki wzgledem siebie, np. zachowanie czystosci.
Prorok powiedzial:

,,CZysto§é stanowi jeden z elementow wiary”.

Nakaz higieny ma charakter rytualny (czystos¢ ciala, ubrania, ablucje przed
modlitwg, mycie ust).

Opraécz obowiazkéw wobec rodzicow, sasiadow (a wigc wobec bliznich) i siebie
samego, dziecko ma takze obowiazki wzgledem Boga, to jest oddawanie mu czci.

Tylko w jednym przypadku dziecko moze odmoéwié¢ postuszefistwa rodzicom
— gdyby kazali mu czci¢ kogo innego poza Bogiem.

Koran nakazuje troszczy¢ sig o wszystkie dzieci, rowniez o sieroty, chroni zycie
dziecka od chwili jego poczecia.

,,1 nie zabijajcie waszych dzeci

z obawy przed niedostatkiem.

My im damy zaopatrzenie,

podobnie jak wam.

Zaiste zabijanie ich

jest wielkim grzechem!”

(s. 17, 31)

Rodzina to takze krewni, o ktorych nalezy mysle¢, wspomagac ich, uczestniczy¢
w ich zyciu. Potwierdza to Koran stowami:
,»] dawaj krewnemu, co mu si¢ nalezy,
i biednemu, i podréznemu™.
(s. 17, 26)

Prorok Muhammed nakazuje mitos¢ do krewnych w stowach:

,,Ciotka winna byc dla ciebie tym samym co matka”.

Moéwigc jeszeze o rodzicach godzi si¢ przypomniec stowa proroka Muhammada:
,,Niebo lezy u stop matek.”

,,Rados¢ Boga jest w radosci rodzica,

a niezadowolenie Boze jest w niezadowoleniu rodzica”.

,.Ten, kto pragnie wejs¢ do raju,
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musi dba¢ o ojca i matke™.

Pewien cztowiek przyszed! do Proroka z zapytaniem: kto najbardziej zastuguje
na dobro¢. Prorok odpart: ,,Twoja matka”. - ,,A po niej?” — zapytat 6w czlowiek.
- ,,Twoja matka™. Zapytat powtérnie. Prorok Odpart: — ,,Twoja matka”. A gdy
mezczyzna zapytat po raz czwarty, Prorok odrzekt: ,,Po niej — twoj ojciec, a po nim
najblizsi krewni, a po nich dalsi”.

Rodzinne poczucie bezpieczenistwa, spokoju, mitosci winno przechodzi¢ na
dalszych krewnych i sasiad 6w, ktorzy stanowia rodzing rodzin, na ktora sktada si¢ cata
spoteczno§¢ muzulmarnska, caly rodzaj ludzki.

Co do postepowania z sasiadami prorok Muhammad dat taka wskazowke:

,,Pomagajcie im, jesli prosza, przynoscie im ulge, gdy jej szukaja, pozyczajcie im,

gdy potrzebuja, wyrazajcie swoja troske, gdy sa przygngbieni, opiekujcie si¢

nimi, gdy sa chorzy, uczgszczajcie na ich pogrzeby, gdy umieraja, skladajcie im

zyczenia i gratulacje, gdy im si¢ powodzi, badzcie z nimi, gdy spadaja na nich

nieszczescia, nie blokujcie im dostgpu do nieba budujgc swoje domostwa zbyt
wysokie bez ich zgody, nie drgczcie ich, dzielcie si¢ znimi zakupionymi owocami,

a jesli nie dajecie ich, zanoscie swoje zakupy dyskretnie do domu i niech wasze

dzeci nie wynosza ich na zewnatrz, wzbudzajac gniew i zawis¢ dzieci sasiadow”’.

Ludzkos< jest jedna wielkg rodzina. Wywodzimy si¢ wszyscy od Adama i Ewy,
naszych prarodzicow. Kazda istota ludzka jest czionkiem tej wielkiej rodziny zalozonej
z woli Boga. Uswiadomienie tego faktu bedzie prowadzi¢ do wzajemnego braterstwa.

imam Mahmud Taha Zuk, Warszawa

3. DZIECKO JAKO SYMBOL W KULTURZE INDYJSKIEJ

Indie sa krajem przywiazujacym duza role¢ do przekazu tradycji ustnej. Hindusi
uwazaja, ze ustna tradycja indyjskich pism §wigtych, ktora trwa do czaséw dzisiej-
szych, jest nieomylna. Bledy moga si¢ pojawiaé tylko w tradycji pisanej. Symbol
dziecka zwiazany jest z mitologia indyjska, ktdra znajdowala czgsto swoj wyraz
w rzezbie i w malarstwie. Mitologia indyjska skiada si¢ z podan stanowiacych
podstawe dla wierzen religijnych.

Symbol to figuratywne odkrycie i przedstawienie za pomocg §rodkéw material-
nych idei religijno—filozoficznych. Idee te wykraczajac poza rozne formy poznania
opartego na naoczno§ci zmystowo—intelektualnej zwracaja uwagg cztowieka w kierun-
ku transcendencji. Symbol ze wzgledu na swoj religijny charakter wskazuje na
objawienie, za$ ze wzgledu na swéj charakter filozoficzny wskazuje na poznanie
intuicyjne.

Symbol byitby zatem wyrazem aktu poznania intuicyjnego czerpiacego swoja
inspiracje z gigbokich przezyc religijnych i mistycznych. Zwigzek symbolu z transcen-
dencja wskazuje na jego konieczny i tworzacy tradycje charakter, za$ jego figuratyw-
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nos¢ (obrazowoéc) w stosunku do tresci dyskursywnych ma charakter wieloznaczny.
Symbol zatem, ze wzgledu na te ceche nie moze leze¢ u podstaw nauki, ale tworzy
wielka, szeroko rozumiana dziedzing sztuki operujaca obrazem. Zrodtem symboli
moze by¢ objawienie, medytacja, sen i spontaniczne tworcze natchnienie.

Dziecko, jako symbol wystgpujace, w kulturze indyjskiej bedzie dziedziczylo
wszysskie cechy jakie ma symbol w ogole. Bedzie wigc ono mialo stale i niepodwazalne
miejsce w kulturze indyjskiej, a zatem bedze jednym z czynnik 6w tworzacych tradycie.
Symbol dziecka jest obdarzony wieloznacznoscia w zwiazku z jego figuratywnoscia
wystepujaca czgsto w tle jakiego$ bardzej zlozonego obrazu.

W mitologii indyjskiej dziecko wystepuje czesto jako bohater, co ma miejsce np.
w Katha Upaniszadzie oraz jako dziecko boskie — Kriszna. Heroiczna natura dziecka nie
jest osiggana wiasnymi staraniami, ale ma charakter wrodzony. Czgsto opisuje si¢ dziecko
jako bohatera obdarzonego cudownymi mocami od momentu narodzenia, a nawet
poczeda. Otto Rank w ksigzce The Myth of the Virth of the Hero (1959) wymienia szereg
motywoéw zwigzanych z dzieckiem boskim. Dzecko np. szczyci si¢ krolewskim po-
chodzeniem, albo ma rodzicow szlachetnego pochodzenia. Z narodzinami dziecka wigza
si¢ rozne niezwykle i cudowne wydarzenia. Od momentu narodzin zagrozone jest ono
$miercia, czgsto zrodlem niebezpieczenstwa jest ojciec. Dziecko ukrywa si¢ znajdujac
ratunek wirod obeych ludz lub przyrody. Po osiggnigeiu dojrzatosci odkrywa ono swoja
prawdziwg tozsamos< i ustanawia nowy porzadek wywalajac si¢ spod wladzy wrogow.

W momencie ,,narodzin” dziecka jako symbolu przecinaja si¢ dwie linie: linia
historii mitycznej umiejscawiajaca dziecko w okre§lonych warunkach mitycznych oraz
linia wiecznosci zwigzana z tym, co dziecko jako symbol moze wyrazac. I chociaz
istnieje to poza mozliwosciami historycznej weryfikacji ma znaczenie dla historii,
poniewaz moze okresla¢ znaczenie i cel ,,procesu swiata™. Obraz ,,narodzn” symbolu
dziecka na tle mitologii indyjskiej jednoczy w calosc filozoficzna koncepcje samsary
(kolowrotu wcielenl) i mokszy (wyzwolenia). Pojgcia te natomiast odgrywaja w umys-
towosci Hindusow roleg podstawowa w ich egzystencii religijno—spotecznej. ,,Narodz-
ny” symbolu dziecka czgsto przedstawiane za pomoca figur dazacych do okraglej
formy sugeruja tajemnicg pustki. O dziecku mowi sig, ze jest zarowno tworcze jak
i niszczace, czyste jak i brudne, Jest ono ,,czyms”, co wykracza poza wszelkie jakosci
i kojarzy si¢ z pustka, ktora z kolei jest ,,wystannikiem” transcendencji.

Dziecko w kulturze indyjskiej jest najdoskonalszym symbolem procesu twor-
czego. Jest ono jednoscia i biegunowoscia. Linia wiecznoéci przecinajgca lini¢ historii
mitycznej moéwi o tym, Ze wyraza ono pierwotna jedno$¢ przed pdzniejszym
zréznicowaniem. W tej jednosci pojawia si¢ Bog, ktéry moze przybraé postaé dziecka
badz starego cztowieka. Obaj s3 aspektami tej samej wiecznej wiedzy. Dzecko jako
jednosc jest symbolem srodka wszech§wiata, symbolem pana , K ofa zycia” otoczone-
go zewszad Smiercia. Panem , K ofa Zycia™ (sansaraczakra) jest I§wara — osobowy Bog.
Jedna zlegend mowi, ze gdy Josoda, karmicielka dziecka — Kriszny zobaczyla, Ze jadto
ono bloto, ujrzata w ciele swojego syna caty wszechswiat we wszystkich jego formach,
zmiennosciach zycia, czasu, natury, dziatania. Symbol dziecka Kriszny ujawnia cala
rzeczywisto§¢. W ten sam sposob nic nie znaczace zabawy dziecka pelne sa znaczenia
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i objawiaja wszechswiat takim, jakim rzeczywiscie jest. W micie Markandeji jest mowa
o dziecku, ktore spokojnie bawito si¢ w bezkresnym oceanie kosmicznej pustki
stwarzajac wszech§wiat jeden po drugim. Dziecko jako symbol biegunowosci jest
powolane do istnienia przez stosunek seksualny mezczyzny i kobiety, przez puruszg
i prakriti. Nosi ono w sobie obraz ojca i matki. Jest uniwersalnym symbolem
mozliwosci przysztosci jak i nosicielem dziedzictwa przesztosci.

W muzeum w Tandzur znajduje si¢ mata figurka dziecka — Kriszny tanczacego
na glowie weza. Wyraza ona wiele zagadnieri zwiazanych z problematyka biegunowo-
éci. Jeden z mitéw o Krisznie méwi, ze postanowil on jako awatar zstapi¢ na ziemie,
aby przywréci¢ w §wiecie zachwiana wcze§niej rownowage. Waz Kalija ze wzniesio-
nym kapturem, z ktérego ukazujg si¢ glowy przypomina drzewo, ktorego korzeniami
sa glowy weza. Jest on interpretowany jako drzewo wszech§wiata. Dziecko — Kriszna
wyraza boski pierwiastek, czysta energi¢ zycia, indeterminizm, wiatto, sklonnos¢ do
przeksztalcern a przede wszystkim transcendencjg. Samo istnienie dziecka jako
symbolu jest gwarantem ciaglosci przeszlodci i perspektywy przysztosci, chociaz jest
ona nieokreslona. Jest to przyszto§é wszechmozliwosci. Tanczace dziecko wyraza
optymizm i walke z determinizmem §wiata. Waz symbolizuje materi¢ (ci¢zkosc),
calkowity determinizm, ciemno$¢ oraz powtarzalnosc. ,,Proces wiata”, ktéry wyraza
Waz, jest czystym mechanicznym procesem pozbawionym transcendencji. W ,,proce-
sie Swiata”, ktorego symbolem jest waz nie ma przysziosci. Przyszios¢ w formie
przeksztalcen prowadzacych do transcendencji z sansary zostala wyrazona przez
dziecko — Kriszng¢. Swiat chociaz stanowi tylko mechanizm jest zdolny do przyjgcia
przeksztatcen. Dziecko w kulturze indyjskiej jest spetnieniem przysztosci. Jest tym
wszystkim, czego spodziewa si¢ serce. Symbol dziecka jest ojcem cztowieka. Wiaze sig
Z tym pewien optymizm, bowiem dziecko reprezentuje niewinnos¢, czystos¢ i wraz-
liwo$¢ na sygnaty §wiata oraz nieobecnos¢ waskich ambicji. Dziecko réwniez wyraza
to stadium, w ktérym osoba dojrzata po doznaniu przezycia mistycznego dazy do
nowej organizacji zycia opartej na prostocie. W tym przypadku dziecko symbolizuje
przeksztalcenie i istnienie wyzszej, doskonalszej formy osobowosci.

Przedstawiony symbol dziecka jest jednoscia pierwiastkow transcendentnych,
tworzacych ide¢ objawienia wedyjskiego, ze §wiatem zjawiskowym. Narodzny
boskiego lub bohaterskiego dziecka sa nadzieja przyszlosci. W programie boskiego
dziecka zawiera si¢ my$l przywrocenia §wiatu zachwianej rownowagi, jak réwniez
wskazanie jednej z wielu drog wiodacych do wyzwolenia.

Gerard Gluchowski, Lublin

4. ZLO I GRZECH U LUDOW PIERWOTNYCH

Ludy zbieracko—towieckie jak i — stanowiace wigkszos$¢ ludow pierwotnych
—ludy pasterskie i rolnicze, w postgpowaniu kierujg si¢ zasadami sankcjonowanymi

przez Istot¢ Najwyzsza. Geneza i natura zia jest roznie interpretowana w kulturach
lud 6w niepi$miennych. Grzech natomiast zawsze ma charakter rytualny lub moralny.
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I. Geneza i natura zia

Wedtug wierzen wielu ludow u poczatku zfa nie mogla stac Istota Najwyzsza.
Bedac w pelni dobra, nieskazitelnie czysta i doskonala mogta byc tylko i wylacznie
zyczliwa cztowiekowi. Istota Najwyzsza jest catkowicie dobra w znaczeniu moralnym,
ale tez i fizycznym. Bostwo Kurnajow w pd.—wsch. Australii, zwane Mungan Ngana,
jest szczodre i wielkoduszne. Nie wyrzadza nikomu krzywdy. Srogo natomiast karze
tamanie zasad moralnosci przez siebie ustanowionych.

Wedhug wierzen Andamarnczykéw (Andamandw) w Azji, Jurokéw w Kalifornii
oraz Algonkinéw z pn. — wsch. Ameryki Ponocnej Istota Najwyzsza powotala do
zycia prarodzica. Byt on §wiadkiem stworzenia przez nia kosmosu, §wiata, przyrody.
Od niej otrzymatl prarodzic towarzyszke zycia — zong, a takze dziecko. Rowniez Istota
Najwyzsza ,,obdarowatla” prarodzica pouczeniami moralnymi. Prarodzic Andaman-
czykow i Algonkinéw podjat probe zmierzenia si¢ z Istota Najwyzsza. Ta odwazna
i zuchwata proba oznaczata wprowadzenie dysharmonii w zycie, ktorego tworca byt
Bog. Ostatecznie butny prarodzic zostal pokonany i zmuszony do uznania swojej
nizszosci i zaleznosci od Istoty Najwyzszej.

Wedlug wierzeni niektérych ludéw pierwotnych Istota Najwyzsza stworzyia
bohatera kulturowego. By! on jej pomocnikiem, ale takze zdarzalo sig, ze sprzeciwiat
si¢ jej wszechwiadnemu panowaniu nad swiatem. Ludy arktyczne, jak rowniez ludy
kalifornijskie, czy tez Algonkini wierza w istnienie tajemniczej postaci uosabiajacej zto.
To zto przybiera postac Ziego, ktory naklania ludzi do niepostuszenstwa wzgledem
Istoty Najwyzszej. Ona jednakze panuje nad zlem. Lud Aszanti zamieszkujacy
Wybrzeze Kosci Stoniowej w Afryce uwaza, iz Bog ,,stworzyl mozliwos¢ zta na
§wiecie”, co nie jest rownoznaczne ze stworzeniem zta. Cztowiek jest wolny w wyborze
pomigdzy dobrem i ztem. Istota Najwyzsza nie przymusza nikogo do wypemiania swej
woli. Lud Wugusu w Kenii wierzy wistnienia bostwa zta. Pierwotnie dobre, stworzone
przez najwyzszego Boga, pozniej odwrdcilo si¢ od niego czynigc zto.

Zrodlem zta, bads tez ,,posrednikami zia” s3, zgodnie z wierzeniami prawie
wszystkich ludéw afrykanskich, duchy. Wraz z uplywem lat zmarli przodkowie
nazywani przez Johna Mbitiego ,,zywymi zmartymi”’ przechodza w stan bycia ,,czyms”.
Przez fakt zapomnienia o nich, co zwykle ma miejsce po uptywie 4-5 pokoles, ludzie
zaczynaja si¢ bac duchow jako ,,czego$”, co moze przynie$¢ wielorakie zlo.

Zio wiaze si¢ u ludéw pierwotnych z czarami i magia. Nie ma spolecznosci,
w ktorej by nie obwiniano kogo$ o przywolywanie czy spowodowanie zia. Jest ono
wistocie ,,czyms$” zewnetrznym i jako takie nie moze dziata¢ samo przez sig. Jest ztem,
gdy zostanie uzyte przez kogo$ — cztowieka, czy tez przez ,,co§”” —ducha. Mbiti uwaza,
iz zlo to czyn, ktory jawi si¢ w relacji migdzy tzw. nizszym a wyzszym poziomem
w hierarchii bytéw. Rzucenie uroku przez czarownicg na dziecko jest zlem, bowiem
znajduje si¢ ona na nizszym poziomie bytowania od dziecka. Mbiti wyjasnia filozofig
zta w nastgpujacych stowach: ,,Co$ jest zte nie dlatego, ze jest takie z natury, ale ze
wzgledu na to, komu je wyrzadza i z jakiego poziomu”. Konsekwencjg tego jest
stwierdzenie, iz Istota Najwyzsza nie moze by¢ zrédiem zta.
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Wedlug wierzesi lud 6w zbierack o-towieckich Istota Najwyzsza mieszkata razem
z ludzmi na ziemi. Blizej nieokreslone zto dokonane przez ludzi spowodowalo jej
odejécie z ziemi. Dala si¢ ona na wschdd lub potnoc dochodzacdo nieba, gdzie znajduje
si¢ jej mieszkanie. Niektore ludy prébuja wyjasnia¢ na czym polegalo pierwsze zlo
ludzi, jaki byl pierwszy grzech cztowieka. Afrykatiscy Pigmeje Bambuti uwazaja, iz
glowna role przy popemieniu pierwszego grzechu odegrala kobieta. Zio moglo
zaistnie¢ w wyniku dzialania tajemniczej postaci tzw. reprezentanta zla, ktéry
ukazywal si¢ ludziom by ich zwie§¢ przyjmujac postac zétwia lub zaby. Wedlug
Pigmejow Basua pierwszym grzechem bylo spozycie przez ludz poza osadg, w lesie,
upolowanej dzikiej $wini. Pigmeje Efa natomiast uwazaja, iz pierwszy grzech popenita
brzemienna kobieta spozywajac zakazany owoc z drzewa ti'i. Pigmeje Bambuti
przekazuja w mitach, iz pierwsi ludzie nie mieli prawa spozywaé owocow z drzewa
tahu, a takze nie mogli przypatrywaé si¢ Istocie Najwyzszej. Jorubowie z Nigerii
uwazaja, ze pierwszym grzechem przeciwko woli Istoty Najwyzszej bylo wspotzycie
synéw z miodszymi zonami ich ojcow lub tez dokonanie kradziezy czy zabojstwa. Wg
Pangwe i Nupe z Zambii pierwszym grzechem bylo w ogéle podjecie przez ludz
wspotzycia seksualnego. Wedtug Batakéw na sumatrze i Kagabow w Kolumbii
pierwszym grzechem byly kazirodcze stosunki seksualne. Jaundowie z Kamerunu
twierdza natomiast, iz pierwszym grzechem bylo polowanie na zwierz¢ta nie w tym
miejscu, ktore byto wyznaczone przez Istotg Najwyzsza. Kondowie z Afryki Wschod-
niej glosza, iz pierwszym grzechem bylo spozycie bawolego migsa zamiast pokarmu
roslinnego, ktérym ludzie mieli odzywia¢ si¢ z nakazu Boga. Najbardziej tragiczng
konsekwencjg pierwszego grzechu byla $mier¢ ludz, ktorzy pierwotnie mieli by¢
nieSmiertelni.

IL Rytualny i moralny wymiar grzechu

Ludy pierwotne sg §wiadome z}a i jego konsekwencii. Spotka¢ mozna wiréd nich
skodyfikowane systemy zakazow jak i nakazoéw odnoszacych si¢ do zycia jednostki
oraz spolecznosci. Nakazy i zakazy normujg zatem zycie indywidualne i spoleczne
ludéw pierwotnych. Sformulowana przez Johna Mbitiego zasada regulujaca cato$¢
Zycia i wzajemnych odniesien —,,Ja jestem poniewaz my jestesmy, my jestesmy wigc ja
jestem™ odnosi si¢ rowniez, a moze przede wszystkim, do etycznej, moralnej sfery
zycia. Moralno$¢ ludéw pierwotnych nie jest oderwana od zycia religijnego. Nie ma
wigc w spolecznosciach pierwotnych ostrego rozréznienia pomigdzy wykroczeniem
przeciwko wspolplemieficom a wykroczeniom przeciwko istotom nadnaturalnym.
Kazde wykroczenie przeciwko istocie Najwyzszej jest rownoczesnie wykroczeniem
przeciw spolecznosci i vice versa. Bog jest bowiem dawca i regulatorem Zycia
moralnego wspdlnoty, w lonie ktorej jednostka jest soba. Istota Najwyzsza i inne
nadnaturalne istoty jej podporzadkowane gwarantuja zachowanie kosmicznego
porzadku oraz porzadku spotecznego i moralnego tadu.

Grzech ma u ludoéw pierwotnych wymiar rytualny oraz wymiar etyczny,
moralny. Zlamanie norm zwyczajowych, pogwalcenie okreslonych kultycznych
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przepisow jest grzechem w znaczeniu rytualnym. Typowym przykiadem wprowadze-
nia nietadu w zycie spoleczeristwa jest ztamanie tabu. W spolecznosciach pierwotnych
istnieje kultowy zakaz kontaktowania si¢ z pewnymi przedmiotami, osobami, jak tez
zakaz dokonywania okre§lonych czynnosci. Przekroczenie tego, co zakazane i nietyka-
Ine nieuchronnie spowoduje zestanie kary przez sily nadnaturalne.

W czasie inicjacji, kiedy ma miejsce ontyczna przemiana jednostki, naktadane s3
na nig kultyczne i etyczne nakazy oraz zakazy. Przede wszystkim istnieje zakaz
kontaktowania si¢ inicjowanych z osobami ,,postronnymi”. Chlopcy w czasie inicjaciji
Mukanda u lJudu Ndembu w Zambii nie mogg mie¢ zadnego kontaktu z kobietami, nie
moga ich nawet dostrzec w dniach dramatycznej ,,przemiany” osobowosci, ktoéra
dokonuje si¢ w trakcie inicjacji. Ztamanie jakiegokolwiek nakazu czy zakazu jest
grzechem.

Grzech w znaczeniu etycznym godzi w ustanowiony przez Istotg Najwyzsza
porzadek kosmiczny. Jest on uhierarchizowany. ,,Zwornikiem™ kosmosu jest Bog,
ktéry stoi nad innymi istotami ponadziemskimi, spolecznosciami i w korcu nad
jednostkami. On czuwa nad zachowaniem praw i zasad moralnych ustanowionych
przez siebie. W niektorych spotecznosciach pierwotnych, np. u ludu Ewe w Beninie
i ludu Nuer w Sudanie wystgpuje odpowiedzialno$¢ zbiorowa za popelnione in-
dywidualne czyny. Z kosmicznej tacznosci wszystkich istot wynika solidarna od-
powiedzialno§¢ wszystkich za zlo danej jednostki. Jednostka, dokonujaca np.
kradziezy zwierzyny hodowlanej, tym samym uwikluje w swoj zly czyn czlonkéw
wiasnej rodziny, swojego kianu.

Struktura spoteczna lud6éw pierwotnych, ktorej cechg wyrézniajacg sa bardzo
bliskie i mocne wigzy rodzinne, jak i charakter religii plemiennych przesadzajg o tzw.
partykularnym wyrazie moralnosci. Normy i zasady moralne maj3 nie uniwersalny,
lecz partykularny charakter. Nle ma zatem jakiej§ globalnej, caloSciowej wizji
moralnoéci. To, co stuzy, czy pomaga danej spotecznosci jest po prostu dobrem,
chociazby z drugiej strony pogwalcone zostaty prawa tych ,,spoza” plemienia, tych
innych, czyli obcych. Czlowiek przynalezacy do innego ludu nie jest objety regutami
kosmicznej i spolecznej solidarnosci wilasciwej innemu ludowi. Wyrzadzenie mu
szkody, np. dokonanie kradziezy, nie jest ztem. Grzechem byloby pozbawienie
wlasnosci wspoiplemienica. Taka interpretacje zla i grzechu podaja np. Masajowie
z Kenii i Tanzanii oraz Pigmeje Bambuti i Murzyni lesni w Afryce Centralnej.

Wedlug wierzenn ludéw zbieracko—lowieckich Istota Najwyzsza zobowigzala
wszystkich ludzi do Zzywienia glebokiego szacunku dla rodzicow, ludz starych
ichorych. Pigmeje uwazaja, iz brak szacunku dla rodzicow, jak i przekleristwa rzucane
przez rodzicow na dzieci, sa grzechem. W wielu spolecznosciach straszng zbrodnig jest
aborcja. Grzech nieczystosci wyrazajacy si¢ w podejmowaniu przedmatzenskiego
wspolzycia seksualnego jest potgpiany przez Semangéw zamieszkujacych na Poiwys-
pie Malajskim, przez Negrytow na Filipinach, Pigmejow Batwa w Afryce Wschodniej,
Kurnajéw i Juiu w Australii. U ludéw pasterskich i rolniczych grzech jednostkowy
uderza, godz w Istote Najwyzszg. Wedtug niektoérych ludéw (Nuerowie) grzechem nie
jest samo wykroczenie, lecz skutek, ktory to wykroczenie powoduje.
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Eugeniusz Sakowicz

5. MALZENSTWO ZWYCZAJOWE W PLEMIENIU NGONI
W ZAMBII I W MALAWII (cz. IT)

WartosSci etyczne

Afrykanie czuja wielki szacunek dla tradycji kulturalno-religijnych. Tozsamosé¢
kazdej etnicznej grupy jest zwigzana z lokalng tradycjg i jednoczy ludzi z ziemig.
Powigzania narodowe sa mniej wazne niz religijne czy socjo—kuituralne'. Troska
o zachowanie tradycii jest warunkiem niezagubienia si¢ w przeblyskach docierajacej
cywilizacji zachodu.

Matzenstwo Ngoni jest procesem rozpoczynajacym si¢ w zasadzie inicjacjg
miodego czlowieka w doroste zycie. Powodzeniem tego procesu zainteresowani sg nie
tylko miodz, ale réwniez zawierajace kontrakt rodziny oraz wspolnoty wioski
znaczelnikiem na czele. Kazde malzenstwo zwyczajowe jest podkresleniem wspoélnoty.
Czlowiek jako istota samotna jest kim§ niezrozumiatym dla Afrykaniczyka. Mezczyzna
bez kobiety nie ma wartosci i kobieta bez mezczyzny jest nikim. Ale mezczyzna
i kobieta jako wspdlnota maja warto$¢ i w tym kontekscie nalezy rozumieé
personalistyczna koncepcjg osoby w tubylczej kulturze?. W procesie przygotowania do
matzefistwa miody cztowiek uczy si¢ kultury plemienia, poznaje swoje miejsce w wiosce
i realizuje swoje afrykanskie czlowieczeristwo. Kultura afrykariska obejmuje cato-
ksztalt relacji zyciowych.

Cztowiek nie jest oddzielony od spolecznosci jak jaki§ samotny atom®. In-
dywidualno$¢ afrykariska jest gleboko zakorzeniona w spolecznosci rodzinnej i wiejs-

' A.Shorter, Obstacles to liberation in African religious tradition, w: Towards
African Christian liberation, Nairobi 1990, s. 15.

2 E.Marthey, African Theology, New York 1993, s. 75.

*P. M. Kanyadago, Evangelizing polygamous families, canonical and
African approaches, Kenya 1991, s. 44.
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kiej. Ta koncepcja wyraza si¢ przystowiem: ,Ja jestem, poniewaz my jestesmy,
a poniewaz my jeste§my, ja jestem”™.

Matzenistwo ngoniskie nie jest tylko ceremonia, ale dynamicznym procesem,
ktéry trwa przed i po formalnym zawarciu malzenistwa. Ze wzgledu na posag nalezny
rodzinie narzeczonej, ktory jest sptacany przez wiele lat, malzenstwo jest trwalsze,
a dzeci faktycznie sa wiasnoscia rodu a nie poszezegdlnych rodzin. Zycie piciowe nie
zawiera w sobie tylko celow biologicznych, ma przede wszystkim wymiar religijny
i spoteczny’. Dzieci stanowia skarb rodzin plemienia Ngoni i sa zabezpieczeniem na
przysztoéc. Gdy rodzice sa w podesztym wieku i w uwarunkowaniach afrykarskiego
klimatu brak im sit do pracy, wowczas posag za corki jest dla nich warunkiem
przezycia. Wiano jest wyrazeniem szacunku dla rodzicow dziewczyny oraz manifesta-
cja wdziecznosci za mozliwosé potaczenia si¢ z cala genealogia swojej zony®. Wielkosé
posagu oznacza godnoS¢ zony, ktéra nie idzie do meza na shuibg, ale zostaje jego
partnerem zycia. To ona powiekszy rod swojego meza wiasng obecnoscia i przez
urodzenie nowych potomkéw’. Matzefistwo w plemieniu Ngoni nie jest w pelni uznane
za wazne, ¢zy skonsumowane, dopoki zona nie urodzi dziecka. Dlatego pierwsza cigza
niejako pieczgtuje kontrakt matzenski oraz integruje panng¢ mtoda z rodzing meza.
Pragnienie dziecka jest warunkiem ciaglosci zycia, wypelnieniem tradycji i realizacja
kultury plemiennej. Afrykanska koncepcja rodziny wiacza poczgte, a jeszcze nie
narodzone dziecko do wspolnoty zyjacych®. Urodzenie dziecka martwego jest
zaciggnigciem winy wobec rodziny, jest potepiane i karane. Kazde dziecko jest nowym
znakiem nadziei, Ze istnienie nie wygasnie. Malzenistwo jest nie tylko pragnieniem
osobistym, jest aktem religijnym, dzigki ktoremu ,,0soba wiasnymi nasionami zycia
przeciwstawia si¢ utracie pierwotnej nieimiertelnosci™®,

Narodziny kazdego dziecka s3 wydarzeniem spolecznym dotyczacym ojca,
matkirodziny, klanu, a takze zmartych. Dziecko nie jest nigdy tylko ,,moje” albo tylko
»twoje”’ — ono jest zawsze nasze. Kobieta czy mezczyzna jezeli umrze bez pozo-
stawienia potomstwa, gasi plomien zycia, traci kontakt pomigdzy §wiatem zmarlych
i zywych, a przez to traci swoje czlowieczenistwo'®. Podobnie jak wiele tradycyjnych
spoleczefistw, ludy Ngoni wierza w Boga, ktory z nimi jest zlaczony za pomoca
utrzymywania ciagtosci zycia. Gwarancja urodzin, zywotnosci dzeci i plodnosci sa
znakami zwycigstwa Zycia w zniwie, ktorego zrodiem jest Bog!'. W buszu wirdéd Ngoni
mys$l o niechcianej cigzy czy to kobiety zameznej, czy panny jest nieznana. Dzieci maja
warto§¢ modlitwy wznoszonej do Stworcy. Wydajg sie by¢ najskuteczniejszym

4 Tamze, s. 49.

¥ J. M biti, Afrykarskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 185 — 186.

¢ W. G. G lum, Forms of Marriage, Monogamy Reconsidered.

7 Tamze, s. 48. Nairobi 1989, s. 48. .

¢ Byang H. K at o, Theological Pitfals in Africa, Kisumu — Nairobi 1975, s. 61.

? J.Mbiti, dz. cyt., s. 170.

1° Tamsze, s. 171.

" Ch. Nymiti, African sense of God's motherhood, w: Inculturation of
Christianity in Africa, Kenya 1900, s. 97.
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érodkiem kontaktu z kosmosem i §wiatem nieznanej oraz niewidzialnej przysztosci'?.
Dziecko jest nie tylko kontynuacja zycia fizycznego, jest rowniez ogniwem utrzymuja-
cym zaréwno ojca jak i matke w stanie nie§miertelnosci osobistej. Kobieta nieplodna
w §wietle tradycji Ngoni jest nieszczg§liwa, bedzie zapomniana w §wiecie zmarlych. Za
zycia bedze cierpieé i ona, i jej rodzina, wszyscy beda odczuwaé upokorzenie. Maz
moze sytuacje tylko czgsciowo uratowaé przez splodzenie dziecka z inng kobiets, ale
pigtno bezdzietnosci kobiety nigdy nie bedzie zmazane.

W plemionach Bantu wazng sprawa jest okrycie po§ladkow i genitalii, poniewaz
sa one wrotami Zycia i dlatego majg znaczenie religijne. Matki z plemienia Ngoni
karmig swoje niemowleta jawniei bez zadnego wstydu. Wielkie piersi s3 duma kobiety,
symbolem zycia, oznakg, Ze kobieta ma pokarm. Publiczne karmienie dziecka podczas
wspolnych spotkan, Mszy $wigtej, r6znych nabozenistw pozostaje sprawg normalng,
nie ma nic z nieprzyzwoitosci, nagosci czy seksu. Oficjalne karmienie dziecka jest
pokazaniem swojej przynaleznosci do grona matek ,,azimai”, jest oglaszaniem
osobistej ptodnosci — ideatu kobiety Ngoni.

Tance inicjacyjne maja charakter wychowawczy. Podczas nich dzewczeta
i chlopcy otrzymuja pouczenia o wzajemnym uzaleznieniu mezczyzn i kobiet oraz
zalecenie, aby tak traktowal kazdy swego partnera jak i sam pragnie otrzymac
szacunek z drugiej strony. Dynamika form kulturowych inicjacji, Zycia narzeczen-
skiego i rodzinnego daje stabilno$¢ matzenistwu zwyczajowemu.

Wspodlnota rodzinna ma zasieg kosmiczny, poniewaz zmarli przodkowie
stanowia integralng czeéé rodu i dziedzictwa kultury. Fundamentem kultury Ngoni
jest rodzina. W realizacji tradycyjnej kultury przodkéw Ngoniczyk przez pragnienie
potomstwa jest bliski Bogu, ktory jest Panem Zycia®. Bég okre§lany stowem
,,Mulungu” dla ludéw Ngoni, podobnie jak i dla innych plemion wschodniej Afryki
nalezacych do rodziny Bantu, jest Sedzig i Twoércg wszystkiego co jest. Mulungu
,sustawia duchy zmartych w szeregi lub rzedy”, nie czyni zia i dlatego nie trzeba mu
sktadaé zadnych ofiar's.

Obrzedy inicjacji razem z catym procesem zawierania matzenistwa sa naukg zycia
i przejicia od jednej wspélnoty rodzinnej do utworzenia nowe;'s.

Obrzedowosé procesu zawierania nowej wspolnoty rodzinnej $wiadczy o za-
dziwiajacej realizacji zycia przez tworzenie jednosci z grupa spoleczng i calym
kosmosem'”.

Wyrazem jednos$ci wspolnoty rodzinnej jest troska o szczescie i plodnosé.
Marzeniem, ktore osigga sife pozadania jest zrodzenie jak najliczniejszego potomstwa,
ktore jest warunkiem szacunku wspélnoty i oznaka sity wioski. Wysokos¢ wiana, ktore

12 P, Sarpong, Girl's Nubility Rites in Ashanti, Ghana 1977, s. 8.
13 3. — M. Ela, My Faith as an African, New York 1988, s. 11.

4 C.G. Seligman, Ludy Afryki, Warszawa 1972, s. 206 — 207.
1S Tamsze, s. 215.

16 J. Grzes$k owiak, Misterium malzenistwa, Poznan 1993, s. 55.
7 Tamsze, s. 55.
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rodzina me¢zZa musi zaplaci¢ za pann¢ miodg jest powodem wigkszego szacunku dla
kobiety i racja stabilnosci malzenistwa zwyczajowego'®.

Istnieja rowniez pewne pozytywne warto§ci w malzenstwach poligamicznych.
Przede wszystkim s3 one zasobniejsze pod wzgledem ekonomicznym. W kulturze
Ngoni tylko do zadan kobiet nalezy praca na roli. Dlatego im wigcej jest kobiet w danej
rodzinie, tym wigkszy obszar ziemi mozna obsia¢ kukurydzg, ryzem, orzeszkami
ziemnymi oraz mozna zaja¢ si¢ hodowlg zwierzat domowych. Dzieci poligamistow
zwykle sg lepiej wychowane, gdyz znajduja si¢ pod dokiadniejsza opieks. Kobiety
w takich rodzinach czuja si¢ bardziej wolne, a me¢zczyzni w czasie niedyspozycyjnosci
jednej zony maja inne, co ogranicza liczbe zdrad matzenskich i jest powodem znikome;j
liczby zarazen chorobami przenoszonymi droga piciows.

Rodziny poligamiczne maja réwniez swoje problemy. Liczne komplikacje powo-
duje zazdro$é kobieca i walka o prawo do spania z m¢zem'?. Che¢ dominacji wéréd zon
jest przyczyna licznych kontaktow z czarownikami — z ich czarng i biala magia.
Czarownicy sprzedaja ziota wzmagajace aktywnos¢ piciows albo trucizng. Ta ostatnia
moze by¢ przyczyna Smierci dominujgcej zony lub me¢za. Niezaleznie od upodoban meza
dominacj¢ zon okrefla kolejnos¢ poslubiania zon. Wsréd Ngoni najwyzszym szacun-
kiem zwykle cieszy si¢ pierwsza zona (cikondi coyamba)®. Kazda mioda dziewczyna
marzy, aby by¢ pierwsza zong i dlatego pod kierunkiem kobiet (alangizi) dba
o przygotowanie swego ciata dla m¢zczyzny od czasu inicjacji. Kolejnymi zonami zwykle
staja si¢ te dziewczgta, ktore w miodym wieku nie wyszly za maz.

Prawo Ngoni pozwala mezowi na stosunki piciowe z kobieta, ktdra nie jest jego
zona — kobieta za podobny czyn jest surowo karana?.

Coraz wigcej dziewczat i kobiet w obecnych czasach nie akceptuje calego
kontekstu matzenstwa zwyczajowego?. W parafii Chikungu w diecezji Chipata
(Zambia) w 1988 roku do proboszcza przyszia liczna grupa dziewczat, ktéra odmowita
poddania si¢ zwyczajowym zabiegom inicjacyjnym. Dziewczgta, ktérym udalo sig
skoniczyé szkole srednia w zasadzie nie akceptuja poligamii i nie pozwalaja m¢zom na
poslubienie drugiej zony*. Odejscie od tradycyjnych modelow zachowan w zakresie
kultury plemiennej staje si¢ czgsto przyczyna nieodpowiedzialnej milosci i zaniku
poczucia wspoélnoty rodzinnej. Niektore elementy procesow inicjacyjnych budza
oczywisty sprzeciw Kosciola. Jednak dla Ngoni s3 one wspdlnotowym wychowaniem
miodego pokolenia do Zycia zgodnego z wartosciami kultury wypracowanej przez
histori¢. Inicjowani uczg si¢ zwyczajow plemiennych, postuszefistwa, znoszenia
cierpienia, odpowiedzialnosci, dochowania tajemnicy (...)*. Przygotowanie do inic-

18 W.G.Blum, dz. cyt., s. 53.

19 Tamsze, s. 111.

20 Cikondi coyamba — pierwsza milos¢ (thumaczenie wiasne).

2 W.G.Blum, dz. cyt., s. 53.

2 Tamze, s. 143.

B R. Clinget, Many wives, many powers, Northwestern University Press
1970, s. 295.

# J.Mbiti, dz. cyt., s. 156.
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jacji, caly proces inicjacji i wszystko co nastgpuje bezposrednio po tym, jest
wychowaniem do Zycia malzeniskiego i rodzinnego. W §wietle tradycji dzieci zrodzone
duchowo przez ryty inicjacyjne, sa niejako w religijny sposob zrodzone dla zycia we
wspolnocie. ,,Nyau” ze wzgledu na tarice wykonywane bez zadnego odzienia oprécz
rytualnych masek, oraz ze wzgledu na tajno$¢ miejsca i obyczajow byt nawet
w pewnych okresach przed uzyskaniem niepodleglosci zakazany. Uzyskanie niepod-
leglosci w drugiej potowie stulecia stalo sig przyczyna ujawnienia wielu rzeczy, ktére
w sposdb tajny byly wykonywane w buszu, niekiedy pod ostong nocy. Obecnie okazuje
si¢, ze kult Nysu ma glebokie znaczenie religijne i spoteczne. Przez taniec nastgpuje
zaproszenie przodkow do grona zyjacych na ziemi. Dla ludéw Ngoni przodkowie sa
czescig ich wspolnoty. Nie chodzi tu o kult przodkéw w dostownym tego stowa
znaczeniu. Przodkowie dla Ngonczyka sa jakby pomostem prowadzonym do Boga
okreslanego mianem ,,Mulungu”.

Matzenistwo dla Ngoriczyka jest obowiazkiem religijnym i pociaga za soba
religijng odpowiedzialnos¢. Jest centralnym aktem zycia, nadzieja zyjacych i zmartych.
Kultura wychowania, procesy inicjacji, wybor partnera, ceremonie zwyczajowe s3
zwyklymi, malo znaczgcymi aktami zycia w porownaniu do §wigtego dramatu
prokreacji. Cztowiek we wspomnianym dramacie nie jest widzem, lecz aktywnym
aktorem i religijnym uczestnikiem. Od jego ptodnosci zalezy modlitwa zycia.

3. Symbolika w kulturze afrykanskiej

Kultura Ngoni jest cywilizacja symboli, ktore sg kluczami do codziennego zycia.
Afrykanin zyje w lesie symboli stanowigcych droge tacznosci jednostki z wszech-
$wiatem. Symbol w Afryce nie odtwarza $wiata, lecz tworzy ide¢ nowej rzeczywisto-
§ci**. Rozumienie tajemniczego znaczenia symbolu dokonuje si¢ w hierarchicznym
ladzie: Bég, duchy, przodkowie zmarli i zywiZ.

Narodziny, matzenistwo i agrarne uroczystosci sa integralnie ztaczone ze §wigtym
kosmicznym porzadkiem, gdzie ludzie tgcza si¢ za pomocg symboli ze wspolnota,
prawami natury, z przodkami i z Bogiem?.

Obrzedy inicjacji symbolizuja przejscie ze $mierci do zycia oraz walke o zwycig-
stwo zycia. Odejcie od spolecznosci w celu wejscia w zycie doroste przez inicjacjg jest
dramatycznym do$wiadczeniem umierania §wiata dziecigcego, natomiast powrot jest
alegoriag zmartwychwstania i ponownych narodzin dla §wiata duchéw i wspélnoty
dorostych?.

W procesie inicjacji chtopcéw w plemieniu Ngoni w ramach tarfica Nyau
stosowane sg maski. Maska symbolizuje uczestnictwo w zyciu przodka. Dzigki masce

35 J.Pasierb, Miasto na goérze, Krakow 1973, s. 255.

% D. Kyeyune, New Trends in Liturgy, w: Towards African Christian
Maturity, Nairobi 1987, s. 116.

2 J.-M.Ela,dz cyt., 5. 17.

2 J.Mbiti, dz cyt., s. 155.
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milodzieniec przywolywuje tajemnicza moc, ktorej zrodiem sa przodkowie. Inicjowany
jednoczy si¢ z przodkiem i przez taniec nasladujacy swoj archetyp przechodzi ze $wiata
niesakralnego do sakralnego, a nie —ludzkiego do ludzkiego. Ceremonie inicjacyjne sa
wyrazane jgzykiem gestow i symboli. Wyrazaja do§wiadczenie zmiany stanu bytowego
osoby inicjowanej. Ich celem jest przejscie miodzieica z malego Swiata dzieci do
wielkiego §wiata dorostych i przodkow.

W obrzedach inicjacji chlopcow pojawia si¢ strumient wody — symbol kosmicz-
nych mocy. Obrzuceni blotem wchodzg do strumienia, aby si¢ oczyscic i zaczerpnad
mocy, ktéra kontroluje zycie ludzkich istnien”. Wyjscie z wody jest pozostawieniem
dziecigcego manieryzmu i powtornym narodzeniem si¢ do dorostego zycia. Dojrzate
Zycie wymaga odpowiedzialnoéci i ofiary. Dlatego inicjowani musza po wyjSciu zrzeki
pi¢ cuchnace napoje, a takze nauczyc si¢ roznych przeklenstw ludzi dorostych. Mircea
Eliade stwierdza, ze wody majg znaczenie mityczne, gdyz otwieraja i zamykaja cykle
kosmiczne, s3 na poczatku oraz na korcu kazdego wydarzenia kosmicznego®.

Do uroczystosci inicjacyjnej, ,,cinamwali”’, dziewczgta w §wieta wspdlnoty nosza
biate chustki na gtowach — s3 one oznakg dziecigctwa, czystosci i rad oéci®. Nalozenie
czerwonych chusteczek na glowy jest symbolem $mierci zycia dziecigcego, melancholij-
nym wejSciem w bliskg relacje walki o przedtuzenie Zycia w kosmicznym porzadku
opartym na znalezieniu meza i rodzeniu dzeci®. Pouczenia inicjacyjne dziewczat
o funkcjach narzadéw plciowych i rozpoczgcie przygotowan do roznamigtniania
mezczyzn i rodzenia dzeci sa symbolem odejscia od dziecinistwa i wejscia w doroste
zycie kobiet. Podczas uroczystosci inicjacyjnej albo przed noca poslubng kazda
dziewczyna otrzymuje sznur z paciorkami ,,mpingu”, ktory jest zawieszany na
biodrach. Oznacza on dojrzalo$é kobieca i pragnienie macierzydstwa®, Celem
uroczystosci inicjacyjnej dziewczat jest uwolnienie ich z niewoli ognia, ktdrego
gaszenie oznacza uplyw krwi menstruacyjnej*.

Po rytualnych obmyciach ,cinamwali” alangizi angazuja dziewczgta w taniec
doroslych kobiet. Po taricu nastepuje strojenie w zielone lub czerwone chustki — jest to
symbol wejScia w zycie doroste i uznanie dziewczat jako dojrzatych ludz. Inicjacja
dziewczat jest wejSciem w bezposfredni kontakt z przodkami i sakralizuje ich
egzystencje®. Istnieje glebokie przekonanie wéréd ludu Ngoni, ze inicjacja jest
warunkiem speknienia si¢ pragnienia rodzenia dzieci. Nieuczestniczenie w inicjacji jest
ztamaniem wigzow z rodzing, klanem i przodkami. Konsekwencja takiego po-
stgpowania jest prawdopodobienstwo odejécia z tego §wiata bez potomstwa i ugasze-
nie linii Zycia. Ludy Ngoni lekaja si¢ Smierci bez pozostawienia potomstwa, czy tez

2 J.~M.Ela,dz cyt., s. 38.

3% M. Eliade, Taktat o historii religii, Warszawa 1993, s. 248.

% I Mbiti, dz. cyt., s. 198 - 199.

2 P.Sarpong, dz. cyt., s. 70.

3 A.Sh orter, The historical study of rites of transition and of spirit possession,
w: The historical study of African religion, London 1972, s. 139.

3 Por. Peter S ar p o n g, Girls nubility rites in Ashanti, Ghana 1977, s. 84 — 86.

3 Tamsze, s. 61.
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boja si¢ $mierci poza rodzing czy wspolnota wioski. Rytualy inicjacji wprowadzaja
nowy rytm w zycie mtodych ludz. Inicjacja koniczy si¢ dziecigctwo, a rozpoczyna sig
stan dojrzatoéci i nowych uprawnien, od teraz mlodzi moga zaktadac rodziny, stawac
si¢ matkami i ojcami, sg zobowigzani do obrony rodziny, wioski i plemienia.

Druzba przyslany do rodziny przysziej panny miodej zachowuje si¢ w zwyczajo-
wo okreslony sposdb i przekazuje symboliczny dar w koszyku nakrytym innym
koszykiem tej samej wielkosci. Jest to symbol uwierzytelniajacy zachowanie tradycji
plemienia i poszanowanie godnosci partneré6w przysztych negocjacji. Przyjecie
pierwszego daru druzby oznacza przyjgcie symbolu i tego, co on oznacza —rozpoczecie
pertraktacji malzenskich.

Posag ofiarowany te§ciom jest samookreSleniem siebie, wyrazeniem szacunku,
podzigkowaniem za kulturg przodkéw rodu dziewczyny i symbolem zlozenia nadziei
w przedluzenie swojej egzystencji dzigki potomstwu, ktore ma si¢ narodzi¢ z po-
wstajacej nowej rodziny*. R odzina pana miodego przez wiano okresla warto§¢ panny
miodej, symbolicznie wyraza warto§¢ kontraktu maizenskiego i skiada nadzeije
facznosci z Bogiem przez majgce narodzic si¢ z tej nowej rodziny dzeci.

Gdy rigzczyzna widzi swoich przysztych tesciow, powinien ukucnag i nic nie
moéwi¢. W ten sposoéb zwyczaj Ngoni okazuje pokorg i szacunek wobec rodzicow
swojej przysziej zony. Podobnie wobec swoich przyszlych tesciow wypada sig
zachowa¢ dziewczynie.

Takie zachowanie chroni przed mozliwoscia kontaktow seksualnych pokolen, ktore
powinny wzgledem siebie miec relacje dystansu i szacunku.

Malzenistwo afrykanskie ma wymiar kosmiczny: mezczyzna jest obrazem stofica
a kobieta symbolizuje ziemig®’. Przedstawienie wspomnianego symbolu nastgpuje
w plemieniu Ngoni wtedy, gdy orszak panny mtodej ,,umlobokaz’ przynosi owoce
ziemi do domu pana miodego podczas weselnego $wigta ,,mthimba”. Mezczyzna jako
symbol stofica jest po stronie prawej, kobieta swoja osobowoscig przybliza ziemig
i ksigzyc, i jej miejsce jest po lewej stronie. Tak jak niebo z promieniami stonecznymi
pokrywa ziemie, ktora przyjmuje funkcje stofica, tak w obrazie matzeniskiej wspolnoty
bywa z funkcja ojcostwa i macierzyfistwa. Wspomniany symbol przedstawia takze
piesnt Plejad z Afryki Poludniowej: ,,Ziemia jest nasza matka, niebo naszym ojcem.
Niebo deszczem zapladnia ziemig, ziemia rodzi zboza i trawe”,

Uroczyste sploty wioséw panny mtodej, oraz uwydatnienie jej figury prezentuja
jej dojrzatosé, a takze prawo zaliczenia do grona mezatek.

Podczas tarica przy miodej parze wszystkie kobiety trzymaja w dioniach pedy
miodych zielonych galazek. Drzewa symbolizujg obecnosé Boga w jego relacjach
z cztowiekiem®. Zielony kolor czy to ubioru czy lifci oznacza ptodno$é i energie
Zyciowg Boga, ktéra ma si¢ sta¢ udzialem maltzonkow*.

% W.G.Blum, dz. cyt., s. 47 - 53.

% M.Eliade, dz. cyt., 5. 237.

3% Tamze, s. 251.

% Byang H. K a t o, Theological pitfalls in Africa, Kisumu — Kenya 1975, s. 75.
““ M. Ela, dz cyt., s. 36.
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Ideg nowej rzeczywistosci matzeniskiej pokazuje specjalna szata, ktora okrywa
dokladnie glowy narzeczonych podczas przyjecia weselnego. Zdjecie tej szaty na-
stepuje tuz przed pierwszym wejéciem mtodej pary do swego domu. Po wejéciu miodej
pary do swego domu goscie weselni czekajacy przed chata mowia migdzy soba: ,, Teraz
loze weszto pomiedzy mezczyzng i kobietg”, co oznacza akt malzenski*. Okrycie
wspolnym welonem podczas ceremonii §iubnych znane bylo juz w starozytnym
Rzymie i u chrzescijan od konca IV wieku. Okrycie wspolnym welonem bylo
symbolem zawarcia malzefistwa i synonimem jednosci istniejacej miedzy matzon-
kami*2,

Po okresie proby mioda Zona otrzymuje od tesciowej albo od me¢za gamnki.
Oznaczaja one pozwolenie na pierwsze rozpalenie ogniska w celu samodzielnego
przygotowania positku dla swego me¢za — ,,ukupekisa umlobokazi”. Rozpalenie ognia
przy domu oznacza zakoriczenie minionego okresu zycia i rozpocz¢cie nowego Zycia
(symbol §mierci i zmartwychwstania}.

Rozmaite dary Slubne maja wigcej niz ekonomiczne znaczenie. Symbolicznym
podarunkiem od tescie zwykle jest zelazna motyka — zasadnicze narzgdzie pracy
afrykanskiej kobiety. Bez zelaznej woli do pracy, ktorej oznaka jest zelazna motyka,
nie bedzie zniw i jedzenia. Pan miody w prezencie §lubnym od swoich tesciow
otrzymuje siekierg, poniewaz jego obowiazkiem bedzie §cinanie drzew i cigcie drewna
dia podtrzymania ogniska domowego. Przyniesienie drewna z miejsca wyrgbu jest
obowigzkiem zony.

Starsze kobiety z wioski pana miodego w czasie zwyczajowego §lubu wreczajg
miodej parze naczynie napetnione sola. Ngoni uwazaja sol jako symbol madrosci
i dostatniego Zycia. Cz¢stym upominkiem §lubnym od przyjacio? jest bgben. Oznacza
on Zzyczenie licznego potomstwa. Przez rytm bgbnow, charakterystyczny dla danego
plemienia, nastgpuje nawigzanie tacznoéci duchowej z przodkami. A zadaniem
przodkow jest kontrola Zycia na ziemi, regulacja plodnoscia i ukierunkowanie
ludzkich istnied*’. Podarowanie orzeszkéw ziemnych oznacza Zyczenie madrosci
i zaradnosci zyciowe;j.

Innym waznym prezentem jest pusta skorupa owocu kalabasa. Ze wzglgdu na
swoj dziwny ksztalt skorupa ta uzywana jest jako chochla — naczynie do nalewania
wody. Kalabasa obrazuje puste kobiece tono, ktore czeka na swoje przeznaczenie.

Obmycie woda malzonka po pierwszej nocy poslubne;j jest wyrazem dzigkczyn-
nego blogostawieristwa, symbolizuje kosmiczne sily, jest obrazem skonsumowania
matzefistwa, uzdrowienia, oczyszczenia*. Oznacza réwniez zmycie stanu calego Zycia
przedmatzeriskiego wraz ze zmartwychwstaniem do odpowiedzialnych funkgcji pro-
kreacyjnych®’. Smutnym dla chrzescijanina jest fakt oddalania bezplodnej zony
w plemieniu Ngoni.

4 P.Sarpong, dz. cyt., 5. 72.

‘2 B.Mokrzycki, Kosciol w Swietosci, Warszawa 1984, s. 287 — 291.
“ J.Ela, dz. eyt.,s. 37 - 39.

4 Tamsze, s. 18.

4 J.Mbiti, dz cyt., s. 180.
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Ludy Bantu przyjmuja kosmiczne prawo poréwnujace kobiete z rodzaca ziemia.
Dlatego kobieta powinna by¢ zwigzana z ziemia przez rolnicza pracg. Bezptodnosc jest
dla ludéw Bantu czyms niebezpiecznym dla rolnictwa, a w Ugandzie bezdzietnosc jest
podstawg rozwodu ze wzgledéw ekonomicznych.

Problemy matzeniskie zwigzane ze zdradg, zona przynosi do naczelnika wioski
albo do misjonarza i wyraza je stowami: ,,mwamuna wanga ali na ulesi’**. Lenistwo
nie oznacza tu braku checi do pracy, ale wzgardg dla wiernej miloéci oraz brak
spelniania aktéw malzenskich.

Symbolika procesu zawierania matzefistwa omija rzeczywisto$¢ bezposrednia,
ale jej nie pomniejsza i nie dewaloryzuje - tworzy nowa warto$é o wiasnej egzystencji*’.
Symbol rozgranicza takze stara i nowa rzeczywisto§¢ oraz pomaga w komponowaniu
jednodci wspolnot®®. Symbol w rzeczywistosci symbolizowanej uczestniczy i ja
uobecnia®. Przez symboliczne ryty Ngoni moga wyrazi¢ w sposob doswiadczalny
rzeczywisto§ci wstydliwe i wartoci trudne do ekspresji. Sa ulubionymi zajeciami
plemiennymi, ktore integruja spolecznos¢ i pomagaja zrozumie¢ inny sposéb mys-
lenja®.

ks. Franciszek Behrendt, Pelplin

6. DZIALALNOSC MISYJNA SALEZJANOW W AZJI

11 listopada 1875 r. ks. Jan Bosco pos§wigcit krzyze misyjne pierwszym dziesigciu
salezjanom udajacym si¢ na misje do Argentyny. Tak zaczgla si¢ historia misji
salezjariskich. Pierwszych pigédziesiat lat salezjanie koncentrowali swe wysitki misyjne
na Ameryce Lacifskiej. W latach dwudzestych naszego wieku skierowali swe
zainteresowania ku Azji.

SRODKI MASOWEGO PRZEKAZU

Ks. Bosco wyczuwal intuicyjnie wielkie znaczenie i wptyw frodkéw masowego
przekazu na ksztaltowanie postaw i mentalnosci ludzi'. Rozumial, ze nalezy je
bezwzglednie wprzasc w stuzbe ewangelizacji. Dlatego tworzyt szkoly poligraficzne,
ksztalcit drukarzy, staral si¢ o najnowoczesniejszy sprzgt drukarski, a takze sam wiele

*¢ mwamuna wanga ali na ulesi — m6j maz jest leniwy (thumaczenie wiasne).

7). Grze$k owiak, Misterium malieristwa, Poznan 1993, s. 28 — 30.

8 Tamze, s. 28 — 30.

¥ K.Rahner, Zur Theologie des symbols, w: Schriften zur Theologie IV,
Einsiedeln 1960, s. 275 — 311.

® A.Shorter, dz. cyt., s. 140.

! Zob. Ks. Stanistaw S z m i d t SDB, Misje Salezjanskie w Azji, w: Sympozjum
na temat 120 lat misji salezjarskich, Warszawa 1995, s. 27-80.
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publikowal. Na terenie Azji salezjanie prowadza 14 wydawnictw, a wirdd nich na
Filipinach ,,Salesian Publishers” w Manilii — Makati, w Japonii ,,Don Bosco Sha”
w Tokio, w Hong Kongu ,,Salesian Catechetical Centre”, na Tajwanie w Tainan
,,Salesian Publishers”, w Indiach ,,S.I.G.A. (Citadel)” w Madrasie, ,,Don Bosco
Technical School”’w Shillongu, ,,Edizione Salesiana Centro Catechistico” w Kalkucie.

Biuletyn Salezjanski i Wiadomosci Inspektorialne ukazujg si¢ w kilkunastu
jezykach (w samych Indiach w 4 jezykach: angielskim, malayalam, tamil, telugu).
Sajezjanie drukujg tez wiele czasopism dla dzieci i mtodziezy. Np. w Chinach, w Hong
Kongu, wychodza czasopisma dla chiopcow: ,,Lok Fung Pao” (Pionier) i ,,Tsing Nin
Leung Yau” (Przyjaciel Miodych). Dla mtodziezy przeznaczone jest ,,Leung Yan Chi
Shing”. W Korei, w Seulu, ukazuje si¢ dla mlodziezy czasopismo ,,The Friend”
(kontynuacja ,,Czytanek Katolickich™ ks. Bosco). Na Filipinach salezjanie oferuja
miodziezy ,,Youth Magazine”, ,Halikayo”, ,Tining Bible Study”. W Japonii,
w Tokio, wychodza , Katoriku Seikatsu”(Zycie Katolickie) i ,,Salesio News” (zaréw-
no dla mlodziezy jak i wychowawcow). W Indiach w Madrasie w jezyku tamil
wychodzi czasopismo przeznaczone dla chlopcow ,,Arumbu” i,,God’s Ambasador” (o
charakterze powolaniowym); w Bombaju wychodzi czasopismo maryjne ,,Don Bosco
Madonna”, a w Kalkucie ,,Jesus Loves Me” (katechezy), oraz ,,Catechetics India™
(czasopismo kulturalno-religijne).

Towarzystwo Salezjanskie prowadz tez 8 drukarfi (w Indiach— 6, Na Filipinach
i w Tajlandii po — 1), 5 centréw produkcji pomocy audiowizualnych (w Indiach — 3,
w Chinach i na Filipinach po 1), oraz 15 ksiggarni (w Indiach 11 i po 1 w Tajlandii, Japonii,
Chinach, na Filipinach). Na wzor stawnego LDC (Libreria Dottrina Cattolica) z turyris-
kiejdzielnicy Leuman powstato w 1976r. w K alkucie (Indie) ,,Don Bosco Catechetical and
Multimedia Centre”, ktére ma bogatg biblioteke wydawnictw biblijnych, liturgicznych,
katechetycznych, ukazujacych sig na calym §wiecie. Salezjanie wydaja tam w réznych
jezykach pomoce katechetyczne, filmy, plakaty, kasety video i inne. Sci§le powiazanych
z kalkuckim centrum jest 5 o§rodkéw inspektorialnych w Indiach2.

PRACA Z MLODZIEZA

Salezjanie w Azji prowadzg oprocz 6 centréw katechetycznych, takze 6 osrod-
kow duszpasterstwa miodziezowego i 15 ofrodkéw rekolekcyjnych, gdzie miodziez
moze odbywaé w duchu ksigdza Bosco rekolekcije i dni skupienia. W 101 oratoriach
i centrach mlodzezowych gromadz si¢ codziennie lub w §wigta 25 500 miodziezy.
Salezjanie prowadza w Azji tez 133 szkoly podstawowe, gdzie uczy si¢ 51 698 dzieci,
135 szko6} Srednich, gdzie pobiera naukg 91 376 mtodzezy, 12 technikéw z 6 230
uczniamii S uczelni wyzszych, gdzie ksztalci sig 4 160 studentow. Prowadza tez 46 szk 61

2 Zob. Marco Bon gioanni, Nel mondo delle comunicazioni sociali w. Don
Bosco nel mondo, Roma 1988, t.1,s. 281 n; zob. takze La Societa’ di San Francesco di
Sales — Dati Statistici, Roma 1996, s. 88.
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zawodowych z 19 603 uczniami i 6 szk6t rolniczych z 440 uczniami. Maja 655 szkoét
parafialnych, gdzie uczy sig 40 822, a takze 4 szkoly dla analfabetow, gdzie uczy si¢
podstaw pisania i liczenia 1 076 uczniéw opéznionych w rozwoju i nauce. Do tego
trzeba dodaé¢ 107 internatéw dla mlodziezy szkot salezjafiskich (11 463 wychowan-
koéw), oraz 25 burs dla uczniéw szkot srednich (1430 wychowankéw), 13 doméw
akademickich dla studentéow szk6l wyzszych (972 wychowankéw) i 5 burs dla
mlodziezy pracujgce;j.

Salezjanie zajmuja si¢ takze miodzieza z marginesu. Przyktadem moze by
dziatalnoéé ks. Vincenta Xaviera z Madrasu, tworcy ,,Don Bosco Anbu Illam™ (Dom
Mitosci) dla madraskich dzieci ulicy. Poczatkowe przytulisko dla zebranych z ulicy
chorych i umierajacych z gtodu dzeci dzi§ daje schronienie i opiek¢ 450 bezdomnym.
Chlopey ci uczg sig, otrzymuja wyksztalcenie zawodowe i mieszkanie w internacie.
W 19995 r. powstalo nowe centrum dla 300 bezdomnych dzieci. Chiopcy zdobywaja
tam zawody stolarzy, §lusarzy, elektrykow i mechanikow samochodowych.

Innym przykladem moze by¢ ,,Sneha Bhavan” (Dom Dobroci) w Pulluruthy
w stanie Cochin w Kerala, gdzie salezjanie w 1972 r. zaczgli nawiazywaé kontakt
z dzie¢mi ulicy. Otworzyli tez dom dla chiopcow przysylanych przez policjg. Po kitku
latach ponad sto dzieci, ktére weszty w kontakt z prawem, stato si¢ uczciwymi ludzmi.
Salezjanie zapewnili im nauke, prace, zabawe. Wok6t Pulluruthy powstata cata kolonia
domoéw, w ktorych zamieszkali z rodzinami byli wychowankowie ,,Sneha Bhavan”.

,,Bosco Yuva Kendra” w Bangalore jest ,,domem otwartych drzwi” dla dzieci
imiodziezy w wieku od 7 do 22 lat. Dziala od 1985 r. Nie jest to ani internat, ani bursa,
ani szkota we wlasciwym tego stowa znaczeniu. Chiopcy przychodza i odchodza, kiedy
chca. Wielu pozostaje.

Na Filipinach przyktadem moze by¢ dzialalnos¢ ks. Petera Zago. Na przedmies-
ciu Cebu, blisko lotniska migdzynarodowego, ks. Zago zatozyl w Lapulapu ,,Don
Bosco Boys Home”. W niezbyt obszernym pomieszczeniu znalazio nocleg 110
chiopcow od 7 do 12 lat, ktérzy wczesniej byli zdani tylko na siebie. Wzrastali
w gangach zlodziei. Wielu miato do czynienia z policja. Ks. Zago stworzyt tym
dzieciom ulicy dom, gdzie moga si¢ czu¢ bezpieczni, uczy¢, bawi¢ i wyzwoli¢ sig
z agresiji. Ks. Zago zainteresowal sig tez pobliskim wigzieniem dla 1000 mtodocianych
przestgpcow. Chiopcey ci maja mozliwosc nauki i zdobycia zawodu.

Na wyspie Coloane koto Macau w Chinach istnieje ,,Don Bosco Town™, gdzie
ks. Caietano Nicosia zorganizowal opieke dla 150 chiopcow w wieku szkolnym
z rozbitych rodzin, oraz dla porzuconych i bezdomnych.

Podobnych salezjariskich ,,Miast”, czy ,,Doméw Chlopcow™ jest w Azji 22
23038 wychowankami: w Chinach — 1, na Filipinach — 6, w Japonii- 2, w Indiach - 11,
w Korei -1, w Tajlandii-1.

‘W 1982 r. zostat zamordowany w Hong K ongu ks. Lomazz, ktory poswigcit swe
ostatnie lata pracy wsréd narkomanéw3.

3 Zob. La Societa’ di San Francesco di Sales, Dati Statistici, Roma 1996 (Oratori
— centri giovanili, s. 54, Scuole, s. 60), Scuole pofessionali e agricolem, s. 66, Convitti
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UBOSTWO I CIERPIENIE

Salezjanie w Azji prowadza trzy leprozoria dla 450 os6b chorych na trad. Jedno
jest na wyspie Coloane koto Macau w Chinach. Zostalo zatozone w XVI w. Nazywa sig
.- Wioska Matki Bozej Bolesnej” (Villaggio del Addolarata). W 1963 r. podjat tam
pracg ks. Gaetano Nicosia. Wérdd stu chorych 90% to katolicy. Dzieci i mtodziez ma
mozliwosé nauki. Obok wioski Matki Bozej Bolesnej znajduje si¢ Dom Swigtego
Jozefa, gdzie znajduja opieke dzieci uposledzone. Tam tez istnieje Centrum Swietej
Lucji dla ludzi psychicznie chorych.

W Madras — Vyasarpadi (Indie) istnieje od 8 grudnia 1964 r. Centrum
Blogostawienistw, zalozone przez ks. Orfeo Mantovani. Na przedmiesciach Madrasu,
gdzie byto wysypisko §mieci, zakupit 6 ha ziemi i zalozy! nieopodal szkolg podstawowa
dla 800 najbiedniejszych dzeci, przedszkole dla 150 dzeci, schronisko dla 80 dzieci
uposledzonych, dom dla 90 dzeci z rodzin tredowatych, szkoly wieczorowe dla 500
ucznidw, szkole stenografii i pisania na maszynie dla 80 uczniow, drukarnig i przy niej
szkol¢ poligraficzng, szkolg krawiecka dla 130 uczennic, warsztaty pracy dla 60 kalek,
dyspensorium-przychodnig lekarskg dla 200 pacjentéw, oraz szpital dla 110 nieuleczal-
nie chorych. W Centrum Blogoslawienistw wydawane sa positki dla 1500 oséb
dziennie. Dziala tam takze leprozorium — ,,Ogrod Papieza Jana XXIII™ — dla 380
tredowatych, centrum miodziezowe dla 250 chiopcow. To dzieto milosierdzia istnieje
dzieki wspolpracy salezjanow i sidstr Corek Maryi Wspomozycielki, innych zakonéw
i ludz $wieckich.

W Tajlandii w Ron Phibun salezjanie prowadza od 1965 r. centrum opieki
irehabilitacji tredowatych, a w Pakkred od 1978 r. szkole dla dzieci niewidomych. Jest
tam tez Biblioteka Narodowa dla niewidomych.

Ogotem w Azji Towarzystwo Salezjafiskie ma 2 centra dla emigrantéw (1800
0s6b), wyzej wspomniane leprozoria (3 z 450 pacjentami), 25 dyspensorioéw - przycho-
dni lekarskich, obejmujacych opieka medyczng 18 062 osoby, 17 centréw opieki
spolecznej, z ktorych korzysta 11 443 osoby, nie wspominajgc setek mniejszych
ofrodk6w dobroczynnosci przy kazdej parafii i domu salezjariskim#.

e pensionati, s. 70, Opere di promozione sociale, s. 83), zob. takze, Neues Strassenkinder-
projekt, w: Don Bosco Telex 4, Bonn (1994) s. 3,: zob. takze Bildung gegen Armut.Das
Jugendzentrum Don Bosco Boy’s Home in Cebu, w: Don Bosco Telex 3, Bonn (1994),
s.1.; zob. takze Schwerpunkte der Jugendarbeit der Salesianer Don Boscos in Indien,
w: Forum Dom Bosco — Beitraege der Missionsprokur der Salesianer Don Boscos
— Bonn, 11(1994); zob. takze, M. Bongioanni, Per le vie di Bangalore, takze,
Sneha Bhavan casa della bonta’; takze Bosco Yuva Kendra, dove allogia la speranza, w:
Don Bosco nel mondo, Roma 1988, t.I1, s. 443 n.

4 Zob. Marco Bongioanni, Nel , Centro Beatitudini” di Madras-Vyasar-
pati, takze, A. Bombay-Matunga attende il sole, takze, Isola della speranza, w: Don
Bosco nel mondo, Roma 1988, t. Il, s. 403, 447 n.
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DZIEL.O MISYJNE

Wszystkie placowki salezjaniskie w Azji (z wyjatkiem Filipin) maja charakter
misyjny. Salezjanie azjatyccy wysytaja rowniez misjonarzy do innych krajow. Filipiny
wystaly ponad 30 wspotbraci do Papui Nowej Gwinei, na Timor i do Etiopii.
Inspektorie w Indiach wystaly 60 wspotbraci do Afryki Wschodniej, 3 do Jemenu
Poinocnego, 3 do Ameryki Lacinskiej, 1 na Samog i 1 na Timor. Inne inspektorie tez
majg swoich misjonarzy: Japonia — 1, Korea —~ 2, Tajlandia — 1. Obie inspektorie
salezjaniskie w potnocno-wschodnich Indiach odznaczajq sig¢ specyficznie misyjnym
charakterem. Misyjny charakter maja tez placowki w Bengalu Zachodnim (Santal
Parganas), Madhya Pradesh, Gujarat, Bihar, Andhra Pradesh i Karnataka. Na tym
terenie pracujg, i to w bardzo trudnych warunkach, wspoibracia z inspektorii
wBombaju, Kalkucie i Bangalore. Wspoétbracia chifiscy czekaja z nadzieja na otwarcie
si¢ Chin kontynentalnych na Ewangeli¢. W tym celu nawet inspektoria w Hong Kongu
przygotowuje wspotbraci i czeka na kandydatow z catego ,,§wiata salezjaniskiego™s.

DZIALALNOSC NAUKOWA

W DZIEDZINIE ETNOGRAFII

W Indiach péinocno-wschodnich ks. Giulio Costa (1901-1970) dzatat przez
45 lat wsrod plemion Khasi, Gharo i Mikhir. Zebral ogromng ilo§¢ materiatu
etnograficznego. Z zebranych materiatéw ukazaly si¢ drukiem dwa tomy: o zwycza-
jach Khasi i o prawach Gharo.

Dane etnograficzne przekazat takze ks. bp L. Mathias w dziele Quarant anni di
missione in India (Torino 1965), ks. A. Pianazzi w ksigzce Ardisci e spera (Roma LAS
(Libreria Ateneo Salesiano/1970) zawierajacej zyciorys ks. bpa Mathiasa., ks. bp
St. Ferrando w Nell India di Nord-Est (Roma 1975), ks. C. Vendrame w, Dieci anni di
vita missionaria fra le tribu Khasi (Torino SEl/Societa Editrice Internationale/ 1935).

W Japonii zastuzyt si¢ badaniami nad buddyzmem ks. A. Margiaria, autor
ksiazek Rampe di lancio e fiori di ciliego (Roma 1977), czy Il Buddhismo in Giapone
(Roma 1970). Ks. Marega napisat podrecznik szintoizmu japoriskiego KO.GL.KI (Bari
Laterza 1938), oraz Saggio sui riti esoterici della setta buddista giaponese Shigon-Shu
(Annali Laterensi 13/1949/ s./ 158 n.) a takze Development of Buddhism (Tokio 1956)

W DZIEDZINIE JEZYKOZNAWSTWA

W Indiach powazny wkiad naukowy w jezykoznawstwo wniosty wydawnictwa
salezjanskie, publikujace ksiazki w roznych jezykach ,Catholic Orphan Press”
w Kalkucie od wielu lat publikuje ksiazki w 20 jezykach. ,,Don Bosco Press”

S Zob. La Societa di Francesco di Sales nel sessenio 1990-95, Relazione del
Vicario del Rettor Maggiore don Juan E. Vecchi, Roma 1996, s. 188 n.
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w Shillongu, drukuje ksiazki takZze w narzeczach ewangelizowanych plemion (khasi,
manipur, mikir, lalung). W 1949 r. ks. O. Paviotti opracowal gramatyke jezyka
assamskiego, w 1973 r. ks. bp E. Bars opublik owat stownik khasi — angielski, w 1975 r.
ks. S. Kingdoch, pochodzacy z khasi, wydal slownik grecko-khasi. Salezjanie
przygotowali takze przeklady katechizmu, Pisma Swigtego, modlitewnik 6w w réznych
jezykach assamskich.

W Japonii gramatyke jezyka japoriskiego opracowat ks. Pietro Piacenza. Ks.
Federico Barbaro w latach 1950-56 kierowal wydawnictwem Don Bosco Sha
i czasopismem ,Kattoriku Seikatsu” (Zycie Katolickie). Bilans jego pracy literackiej
za lata 1937-75 obejmuje 119 pozycji ksigzkowych, broszur i 2 000 artykutéw. On tez
przettumaczy! na wspélczesny jezyk japonski cale Pismo Swigte. Ks. L. Del Col byt
w latach 1957-63 dyrektorem Don Bosco Sha. Jego dorobek literacki za lata 1937-75
obejmuje 152 ksigzki i 490 artykuiéw. On tez kierowat wydawnictwem Encyklopedii
Katolickiej ,, Kattoriku Zensha™.

W DZIEDZINIE NAUK PRZYRODNICZYCH

Ks. V. Cimatti zebrat w latach 1926-46 i opisat kolekcje roélin i zwierzat
wystepujacych w prowincji Miyazaki (Japonia): Miyazakiensis provinciae plantarum
collectio ab anno 1926 usque ad annum 1946 (Tokyo, Salesian Professional School, 1946),
Miyazakiensis provinciae animalium et vegetalium index ab anno 1926 usque ad annum
1941 (Tokyo, Salesian Professional School, 1941). Ks. Cimatti by} jednym z redaktoré6w
pisma ,,Rivista di Agricultura” zalozonego w 1907 r. przezkoadiutora Andrea Accatino,
i wspéipracowat z tym czasopismem do 1924 r. Opublikowat tam swoje ,,Lezioni di
agraria”. Podczas podrozy po Japonii zebrat wiele cennych okazéw botanicznych dla
Muzeum Instytutu Salezjaniskiego w Turynie — Valsalice i innych szko! salezjanskich.

W DZIEDZINIE HISTORI

Sajezjanie opracowywali histori¢ Zgromadzenia i narodéw, wsrdéd ktorych
pracowali. Spisywali tez histori¢ swoich misji, jak np. ks. bp L. Mathias,, ks. bp
St. Ferrando, czy ks. Archimede Pianazzi w Indiach, ks. M. Rassiga, ks. C. A.
Kirschner w Chinach, ks. M. Marega w Japonii. Ten ostatni jest znawcg historii
Japonii, i zebrat cenna biblioteke, ktora jest ,,skarbem™ Centrum Studiow nad Misjami
Salezjariskimi (CSSMS) w Rzymie®.

ZAKONCZENIE

Od 20 do 30 stycznia 1989 r. salezjafiska prokura misyjna w Bonn wraz
z Fundacja Konrada Adenauera zorganizowata seminarium na temat Azji i pracy

6 Zob. R.F arina, Wklad naukowy Misji Salezjariskich, Seminare 3 (1978), s.
285 n.
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salezjafiskiej na tym kontynencie. Wzigli w nim udziat teoretycy z wyzszych uczelni
i praktycy, salezjanie z Azji. Seminarium podsumowano m.in., stwierdzeniem, ze
salezjanie azjatyccy powinni jeszcze wigcej serca poswieci¢ miodziezy z marginesu.
Wyksztatcenie i wychowanie da tego typu miodziezy nie tylko lepsza pozycje
w spoleczenstwie, ale tez otworzy przed nig nowe perspektywy zyciowe, obudz zdrowe
ambicje, nauczy odpowiedzialnosci spolecznej i osobistej”.

Podobne seminaria miaty miejsce od 7do 11 marca 1994 r. w Hyderabad (Indie)
iod 12do 18 marca 1994 r. w Batulo (Filipiny). Zorganizowat je wydziatdo spraw misji
salezjaniskich przy domach generalnych salezjanow i siostr Coérek Maryi Wspomozy-
cielki w Rzymie. Obecni byli: ks. L. Odorico, radca generalny do spraw misji, siostra
Lina Chiandotto, radczyni generalna do spraw misji, siostra Florida Dimayuga,
przedstawicielka wydzialu do spraw misji przy Domu Generalnym siéstr, oraz
przedstawiciele misjonarzy salezjarfiskich w Azji. Omawiano warunki pracy, osiag-
ni¢cia i trudnoSci w podejmowaniu dziela misyjnego w Azji, a takze zamierza na
przyszto§¢. Hinduskie spotkanie zakoficzono postulatami: salezjanie muszg si¢ dobrze
przygotowac do pracy misyjno-wychowawczej przez studium jezyka i kultury ludz,
z ktérymi pracuja, aby sprosta¢ wyzwaniom wspoélczesnosci. Praca powinna byé
planowana. Do pracy spolecznej, o ile to mozliwe, powinno si¢ wiaczaé takze ludz
innych religii. Trzeba tez nawiazaé¢ zyczliwy dialog z wyznawcami religii niechrzes-
cijafiskich. W instytutach salezjasiskich powinna panowa¢ , katolicka atmosfera”, co
przyczyni si¢ do ewangelizacji. Proponowano stworzenie centréw duchowosci salez-
janskiej dla mtodziezy, aby ulatwi¢ jej kontakt z modlitwa w czasie rekolekcji i dni
skupienia. Bwangelizacja powinna by¢ na pierwszym miejscu. Wychowankowie
powinni si¢ przygotowywac do pracy spolecznej przez kontakt z chorymi w szpitalach,
zludzmi ze slumsow. Katechizacja wymaga ksigzek i innych pomocy w jezykach ludz
ewangelizowanych. Spotkanie filipifiskie zakoficzono pracg w trzech grupach: dialog
miedzyreligijny, religie szczepowe i religijnoé¢ ludowa, sekularyzacja. Sprawy te
wymagaja od salezjanéw pracujacych w Azji odpowiedzialnego przygotowania
duchowego i naukowego. Trzeba tez nauczyé si¢ jezyka wspolczesnych rodkow
przekazu, zrewidowac dotychczasowy sposob pracy duszpasterskiej, a takze stworzy¢é
komisje, ktéra zajelaby si¢ studium fenomenu, jakim jest sekularyzacja na Dalekim
Wschodzie. Nieodzownym §rodkiem ewangelizacii jest tez wspotpraca®.

Przed przyjazdem Ojca Swigtego Jana Pawta Il do Manili (Filipiny) salezjanie
zgromadzli w Don Bosco Seminary Canlumbang, od 6 do 8 stycznia 1995 r. 1500
miodziezy z Filipin, Korei, Japonii, Hong K ongu, Tajlandii, Indii, Myanmaru i Papui
Nowej Gwinei na tzw. ,,Salesian Asian Youth Together 95”. Po spotkaniu miodzez
wystosowata do Ojca Swigtego list nastgpujace;j tresci: , Staramy sie weielaé w zycie
postanie Ewangelii i czynimy to z radoscia. Jako wierni synowie ks. Bosco idziemy ta
droga z optymizmem. Jest to nasze zadanie, ktore postaramy si¢ wiernie wypenié™s.

7 Zob. H.J. D errich, Aufgaben der Salesianer in Asien, w: Don Bosco und die
Welt der Arbeit, Bonn 1(1989) s. 36.

® Zob. Conclusions and practical orientations, w: Evangelization and Inter-
religious Dialogue t. X, Roma 1994, s. 188, it. XI.s. 153.
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Mlodziez salezjariska Azji jest ,,znakiem nadziei” Kofciola, a salezjanie tego
kontynentu nadzieja Zgromadzenia. Na odbywajacej si¢ 24 Kapitule Generalnej
salezjanéw w Rzymie (19 I1-20 IV 1996) na 209 uczestnikow 34 pochodzilo z tego
kontynentu (16,26%). Sq oni przedstawicielami 3 103 salezjanéw azjatyckich, czyli
17,75% calosci Zgromadzenia'®.

ks. Stanislaw Szmidt SDB, £.od?

9 Zob. ANS mag (Agenzia Notizie Salesiana) Febbraio 95, s. 14.
10 Zob. ANS mag Gennaio-Febbraio 96, s. 22.
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