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Rozwdj antropologii, a szczegdlnie fenomenologiczne i per-
sonalistyczne podejécie do cztowieka i malzefistwa zaowocowaly coraz
czestszym wychodzeniem poza samego czlowieka w poszukiwaniu
wyjasnienia struktury podejmowanych przez cztowieka aktéw, struktury
mi¢dzyludzkich odniesiefi i w konsekwencji ksztaltu samego matlzefi-
stwa i mitodci, na ktdrej jest ono budowane. Proces ten wywotlat ciagle
trwajaca i do dzi§ nie rozstrzygnieta dyskusj¢ na temat interpretacji
biblijnego opisu stworzenia czlowieka na ,,obraz Boga” jako mezczyzny
i kobiety oraz odniesienia tego faktu do matzeristwa (Rdz 1, 26-28).

Biblijna idea czlowieka — ,,obrazu Boga” stoi niejako najblizej na
drodze wspomnianych wyzej poszukiwari, fakt za$, Zze Bog jest Bogiem
w Tréjcy Jedynym, skierowal owe poszukiwania w samo centrum
teologii. Istote problemu czesto stawianego w punkcie wyjécia poza
obszar matzefiskiej antropologii formutuje zwieZle S. Stefanek. Pisze on,
ze zasadniczym pytaniem jest to, jakimi tre§ciami biblijnego okreslenia
,»na obraz Bozy stworzyl go” (Rdz 1, 27b) moze zostaé zinterpretowane
zawarte w Rdz 1,27 twierdzenie ,.stworzyt ich mezczyzna i kobietg”!!
Innymi stowy, problem sprowadza si¢ do tego, czy nalezy ,,obraz
i podobiernistwo Boga”, wedtug ktérego zostal stworzony czlowiek jako
mezczyzna i kobieta, rozpatrywaé w kategoriach trynitarnych, czy nie.
Wlasnie odpowiedzZ na to pytanie dzieli autoréw literatury przedmiotu na
tych, ktérzy odpowiadaja twierdzaco, i sa to najczesciej przedstawiciele
teologii systematycznej, oraz tych, ktérzy odpowiadaja przeczaco, a sa to
zwykle przedstawiciele nauk biblijnych.?

' S. Stefanek, Trynitarna interpretacja ,,obrazu i podobieristwa” (Rdz 1, 27),
w: W stuzbie godnosci matieristwa i rodziny. 10-lecie Instytutu Studiow nad Rodzing ATK,
Lomianki k. Warszawy 1985, s. 42.

2 ).Grze$kowiak, MalZeristwo jako analogia tryniarna, RTK 29: 1982 RTK
29:1982, z. 6, s. 45.
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Trudno$é, ktdra sktania niektérych do negatywnej odpowiedzi na
powyzZsze pytanie, jest natury metodologicznej. Pochodzi stad, ze
w czasie powstawania tekstu tradycji kaplanskiej, ktérego fragment
stanowi ten zapis, nie wyksztalcita si¢ jeszcze §wiadomos¢ Trdjjedynosci
Boga. Nie mozna wigc, twierdzg oni, tresci §wiadomosci, ktorej nie byto,
odnosié¢ do interpretacji zapisu o stworzeniu czlowieka jako mezczyzny
i kobiety i okre$lac na tej podstawie ksztaltu relacji matzenskiej. Tym si¢
ttumaczy ostrozno$¢ w akceptacji przeprowadzanej analogii autoréw
opracowar biblijno-ezgegetycznych®.

Niezaleinie od wynikdw toczonych dyskusji na temat tresci
wystepujacego w Rdz 1,27 pojecia ,,obraz Boga” nie ulega watpliwosci,
Ze stanowi ono istotna czg$¢ prawdy o czlowieku, ktore ulega coraz
pehiejszemu zrozumieniu. Innymi stowy, uzywajac tego pojecia w kon-
tekscie caloSci objawienia, nie jest si¢ zobligowanym do uzywania go
w znaczeniu, w jakim wystepuje ono w Rdz 1,27%. Ten sposéb podejscia
wystepuje w nauczaniu Jana Pawla II, ktéry powolanie do istnienia
communio personarum stanowionej przez megzczyzng i kobietg odnosi do
,obrazu i podobienstwa cztowieka do Boga” z pierwszego opisu
stworzenia, wskazujac, ze ,,obrazem i podobieiistwem Boga stal sig
czlowiek nie tylko przez samo czlowieczeristwo, ale takie przez
komunie oséb”. W ten sposéb, pisze papiez, od samego poczatku
czlowiek staje sie odzwierciedleniem niezglgbionej istotowo Boskiej
komunii Oséb, drugi za$§ opis stworzenia, z ktérego owa osobowa
komunia me¢zczyzny i kobiety zostala zaczerpnigta, moze dopomdc
w trynitarnym rozumieniu ,,obrazu Bozego™”.

Zwraca sig r6wniez uwage na to, ze wspélczesne badania biblijne
ida w kierunku funkcjonalno-dynamicznej interpretacji pojecia ,,obraz
Boga”, kt6éra ukazuje relacyjne powotlanie cziowieka, wychodzace
naprzeciw jego odniesieniom trynitarnym®.

Cztowiek, bedac obrazem Boga ukazanego w dziataniu z miloéci
do niego przez stwarzanie go, zostaje uzdolniony i powolany do
podobnego postgpowania, czyli postepowania motywowanego miloScia

3 Por. K. Romaniuk, Matieristwo i rodzina w Biblii, Katowice 1981, s. 8.

4 S.Stefanek pisze, ze charyzmat natchnienia pozwala i nakazuje wyja$niaé
sens pierwszego z wypowiedzianych stéw Objawienia w laczno$ci z sensem stowa
ostatniego. dz. cyt., s. 43.

5 Jan Pawetlll, Meiczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwoluje sie do
»poczatku”, Lublin 1981, s. 40.

®Por.). Grze§kowiak, dz cyt, s. 45-46; S. Stefanek. dz cyt, s. 43
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irealizujacego mito$¢. Ten tok rozumowania prowadzi z jednej strony do
postawienia pytania o Zrédto mito§ci Boga wyrazanej w stwarzaniu, czyli
w tym wypadku doprowadzi do rozwazenia zagadniefi Tr6jcy Ekono-
micznej i Immanentnej. Z drugiej strony czlowiek, ktdrego podobiefist-
wo do Boga zasadza si¢ na uzdolnieniu i powotaniu do mitosci innych
0séb, stanowi kryterium naprowadzajace ksztaltowania katolickiej kon-
cepcji matzenstwa wedlug zasad wewnatrznego zycia Boga, czyli Trdjcy
Immanentnej. Tak czy inaczej uwzglednienie w prébie opisu katolickiej
koncepcji malzefistwa kryterium trynitarnego staje si¢ nie tylko nie-
odzowne, lecz wydaje si¢ porzadkowaé niektére ujgcia przedmiotu
i wzmacnia personalistyczne podej$cie do problemu.

Podejmujac problematyk¢ odnoszenia matzeristwa do Trdjcy
Swietej, nie sposéb pominaé sprawy granic przeprowadzanej analogii,
a tym samym wskazania ograniczen prostego przenoszenia ksztaltu
relacji wewnatrztrynitarnych na relacje matzefiskie i odwrotnie. Trojca
Swieta i matzefistwo to rzeczywistosci rézne, a r6znica migdzy nimi
jest przynajmniej taka jak miedzy Stwoérca i stworzeniem. Bog
w Trojcy Jedyny jest transcendentny, nieskoficzony, nieograniczony
1 przede wszystkim jest Tajemnica niemozliwg do objecia przez
cztowieka. Czlowiek tymczasem jest wielorako ograniczony. Stad
przeprowadzanie paralel napotyka szereg trudnosci. Jezeli jednak cale
stworzenie §wiadczy o Stwoércy (Rz 1, 18-23), to i czlowiek jako
ukoronowanie stworzenia §wiadczy o Zrodle swojego istnienia. W tej
sytuacji podstawowe dla czlowieka rozréznienie plciowe, warunkujace
matzefiska wigZ, musi by¢ znakiem wskazujacym na wspdinote mitosci
i jednosci Tréjcy Swietej”. )

Préby prowadzenia analogii miedzy Tréjca Swigta i matzefistwem
ida r6znymi drogami, eksponujac rézne aspekty katolickiej koncepcji
malzefistwa. Na uwage zasluguje proba ukazania troistej struktury aktu
ludzkiego jako odbicia wewnatrztrynitarnego zycia Boga i przyjecia go
jako kryterium ksztaltowania katolickiej koncepcji matzefistwa®. Do
wazniejszych uje¢ naleza takze proby odnoszenia maizefistwa do Tréjcy
Swietej przez pryzmat milosci bedacej istota wewnatrztrynitarnego zycia
Boga i malzenstwa. Klasycznym przedstawicielem jest tu F. J. Sheen’.
Wreszcie wydaje si¢, Ze nie mozna pominaé préby wzajemnego

7). Grze§kowiak, dz cyt., 5. 53.

8 K. Hemmer e, Malzeristwo i rodzina w antropologii trynitarnej, w: Teologia
malzeristwa i rodziny, t. II, Warszawa 1990 s. 5-25.

® F.J.Sheen, Three to Get Married, New York 1951.
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odnoszenia malzefistwa i Trojcy Swietej na podstawie migdzyosobo-
wych relacji JA - TY - MY"™.

1. Troista struktura aktu ludzkiego ~ odbicie wewnetrznego zycia
Boga - kryterium ksztaltowania katolickiej koncepcji malzenstwa

Reprezentantem podwdjnej drogi dojscia do ukazania trynitarnych
podstaw katolickiej koncepcji matzeristwa jest K. Hemmerle. Postuguje si¢ on
analiza fenomenologiczna i teologiczna. W podejsciu fenomenologicznym do
otaczajacej rzeczywistosci, a szczegélnie aktu Iudzkiego, konstatuje on
wystepowanie troistej struktury tego aktu. Na istote aktu ludzkiego sktadaja si¢
,bycie soba”, ,bycie danym”, ,bycie z kim§”. Hemmerle wyjasnia troista
strukture aktu ludzkiego nastgpujaco: W kazdym czynie ludzkim cziowiek
wychodzi od samego siebie, tego, kim jest. Wychodzac od siebie, od tego, kim
czlowiek jest, cztowiek odnosi si¢ do siebie, czyli jest sobie dany. Réwnoczes-
nie odniesienie czlowieka do siebie jest aktem, w ktérym czlowiek co
najmniej udziela siebie sobie, co najmniej sobie wypowiada stowo, ktérego
osobliwodcia jest dazenie do komunikatywnosdci. Dlatego akt czlowieka
sytuuje go w relacjach do... Inaczej potrdjna struktura aktu ludzk - go moze
by¢ okreslona przez ,,wolno$¢”, ,dar” i ,,porozumienie”™"’.

Hemmerle odnosi troista strukture aktu czlowieka do czasu
i cielesnosci, poniewaz taka jest natura tego aktu. Cziowiek, pozostajac
w teraZniejszosci dzigki ,,byciu sobg”, ,,byciu danym” i ,,byciu z kim§”,
staje si¢ zwornikiem zar6wno przesztosci, jak i przysztosci. Przeszlo$¢
przeksztalca si¢ w pelni w terazniejszos¢ cztowieka dopiero w ,,byciu
z kim§”, w ktérym czlowiek staje si¢ obecny dla 0séb i rzeczy swojego
wspotistnienia i wspétdziatania w przesziosci. W teraZniejszym ,,byciu
z kim§” rozrastaja si¢ korzenie jego powiazan z przesztosci.

Réwnoczesnie terazniejsze ,bycie z kim§” odnosi cztowieka do
jego powiazai w przysztosci. To w terazniejszym ,,byciu z kims$” splata
si¢ przysztos$¢ jego i innych. Jego i innych przysziosci tworza tu relacje
wspétzaleznosci'2

" Por. H. Muhlen, Der Heilige Geist als Person. In der Trinitit bei der
Inkarnation und im Gnadenbund: Ich-Du-Wir, Miinster 1966. tenze, Una mystica
Persona. Die Kirche als Misterium der Identitéit des Heiligen Geistes in Christus und den
Christen. Eine Person im vielen Personen, Miinchen 1967.

"K.Hemmerle, dz oy, s. 8.

12 Tamze, s. 9-10.
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Wprowadzenie kategorii cielesnosci dostarcza funkcji transpozycji,
ktéra pelni ludzkie ciato w stosunku do §wiata materii i osobowych aktéw
czlowieka. ,,W ciele i dzigki ciatu dokonuje sig¢ transcendencja osobowe-
go aktu oraz $wiata rzeczy, polaczenie wszystkiego, co osobowe, ze
wszystkim, co jest”. Dzigki cielesnosci i troistej strukturze aktu
ludzkiego cztowiek i §wiat, przesztos$¢ i przysztos¢ wchodza w interakcje
obejmujace cate stworzenie.

Troista struktura aktu ludzkiego prowadzi Hemmerle do po-
szukiwania jej pierwowzoru, ktéry odnajduje on w Trdjcy Swu;tej Odtad
podaza tropem analizy teologicznej, azeby usytuowal to, co drogag
poszukiwan fenomenologicznych odkryt w ludzkim akcie.

Prawzorem troistej struktury ludzkiego aktu jest troisto§¢ wewne-
trznego zycia Boga. ,,Syn wychodzi od Ojca, oddaje Mu siebie i wszystko
w Jednym Duchu §w1ctym”14 Hemmerle idzie za §w. Bonawentura
w probie wyjasnienia tajemnicy TrOch Sw1ctej, odwolujac si¢ do
definicji dobra: ,,bonum diffusivum sui”. Bdg jest absolutnym poczat-
kiem, moc poczatku za$ jest absolutna, gdy wszystko, co nim jest, staje
si¢ poczatkiem. Bog Ojciec jako bezwarunkowy Osobowy Poczatek
rodzi z siebie identyczny bezwarunkowy Osobowy Wspdtpoczatek
= Syna. Ich wzajemna mitosC jest Trzecia Osoba Boska, Osoba Ducha
§wi¢tego. Duch Swiety daje mozliwo$¢ poznania wewnatrztrynitarnej
aktywnos$ci Boga jako urzeczywistniania Jego absolutnej dobroci,
poniewaz mito$¢ Ojca i Syna nie zamyka si¢ w sobie, lecz jest otwarta na
Trzecia Osobg. Radykalne otwarcie mitosci Ojca i Syna na Trzecia
Osobg Boska oznacza Jej wolno$¢, by udzielac si¢ na zewnatrz w sposGb
nie determinowany czymkolwiek (por. DV 37 i 39)">.

Troista struktura wewnetrznego zycia Jedynego Boga decyduje
0 ziszczeniu si¢ ,,wewnatrzboskiego prawydarzenia” w historii ludzi.
Troiste zycie Jedynego Boga jest warunkiem zaistnienia §wiata i jego
powolania do powtdrzenia, uwzgledniajac dystans miedzy Stwérca
1 stworzeniem, tego, co dokonuje si¢ w wewnetrznym zycin Boga.
Powotanie to dla stworzeii oznacza przyjecie si¢c od Boga, oddanie si¢ Mu
w postuszenstwie oraz uczestnictwo, dzigki lasce, w wewnetrznym zyciu
Boga'S. Ma wigc na wskros$ troisty charakter.

Tamze, s. 10.
Tamdze, s. 20.
S Tamgze, s. 22-23.
Tamze, s. 20.
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Integralng wiezia migdzyludzka, nie tylko obrazujaca, lecz od-
twarzajaca wzOr troistej struktury wewnetrznego zycia Boga jest
malzefistwo, poniewaz w stworzeniu wzajemny stosunek mezczyzny
i kobiety, a takze ich otwarcie na nowe pokolenie zostaty uksztattowane
jako odbicie relacji trynitarnych. Znajduje to swdj wyraz w przed-
stawianiu relacja matzeniskgq przymierza Boga z Narodem Wybranym
w Starym Testamencie oraz sakramentalno$ci, czyli symbolizowaniu
przez malzefistwo Przymierza Chrystusa z Kosciolem w Nowym
Testamencie!”.

Wig¢Z malzefiskg analizuje Hemmerle przez pryzmat, konstytuty w-
nego dla malzefistwa, aktu piciowego. Postrzega akt matzeriski jako
spelienie si¢, oddanie i otwarcie. Spetnienie si¢ matzonkéw w akcie
plciowym oznacza do§wiadczenie terazniejszosci, w ktérym jest pelnia,
zatrzymanie si¢, akceptacja wyrazona w ,tak” i ,,dobrze”. Spelnienie
dokonuje si¢ przez wzajemne dopelnienie. Jest spelnieniem tego, kim
malzonkowie sa i co wnosza w zwiazek. Akt malzeriski obejmuje ,,bycie
danym”, a wigc domaga si¢ oddania. Oddanie si¢ w spelnieniu
malzefiskim charakteryzuje si¢ przekraczaniem siebie i otwarciem si¢
matzonkéw na siebie wzajemnie i na przyszto§€. Struktura aktu
malzefiskiego obejmuje zatem odnalezienie przez malzonk6é6w drogi do
wlasnego ,,ja”, warunkowane odnalezieniem drogi do wspétmalzonka.
Odnalezienie drogi do wspétmalzonka jest warunkowane wspdlnym
odnalezieniem jej w relacji do ich ,,my”*%.

Otwarcie si¢ malzonkéw w akcie plciowym ku przyszlosci
prowadzi ich ku przysziosci rodzaju ludzkiego, czyli nowej generacji
ludzi. Istotny zwiazek oddania siebie sobie malzonkéw i ich otwarcia ku
przysztoSci oznacza, ze dwa klasyczne cele malzefistwa wyrastaja
z wewnetrznej logiki aktu malzeriskiego®.

Wreszcie akt malzenski realizuje relacj¢ matzonkéw do §wiata,
poniewaz cielesno$¢ osoby jest miejscem transpozycji §wiata w przeja-
wy ducha i odwrotnie. Szczegdlnym aspektem ukierunkowania matzon-
kéw na §wiat w ich zjednoczeniu piciowym jest otwarcie na dziecko.
W dziecku matzonkowie jedno z drugim i jedno przez drugie wnosza
swoja przyszlo§¢ w §wiat. W ich otwartym na dziecko stawaniu si¢
jednoScia nastepuje spotkanie i przenikanie si¢ czlowieka oraz §wiata.”

7 Tamze, s. 21-22.
B Tamze, s. 13-14.
¥ Tamize, s. 14.
0 Tamie, s. 15.

I

— 74 —



TRYNITARNE PODSTAWY KATOLICKIEJ KONCEPCJI MALZENSTWA

Aspekt stosunku do §wiata malzonkéw obejmuje réwniez ich
odniesienie do instytucji. Odniesienie tego, co najbardziej osobowe
i intymne, z racji cielesnej struktury czltowieka, do instytucji znajduje
swoje uzasadnienie w poszukiwaniu oparcia wobec innych i catosci
spoteczefistwa dla ,,my” malzonkéw, w ktérym ogniskuje si¢ przysztosé
tego spoteczeristwa?'.

Podsumowujac przedstawione aspekty konstytutywnego dla mat-
zenstwa aktu, Hemmerle wskazuje na istnienie trojakiej, nieroztacznej
transcendencji: od ,,ja” do ,ty”; od ,,ja” 1,,ty” do nowej generacji; od ,,ja”
i,ty”,i,my” do$wiata®?, W ten sposob ukazane w konstytutywnym dla
malzefistwa akcie malzefiskim osobowe relacje zdaja si¢ by¢ odbiciem,
z zachowaniem oczywiscie dystansu migdzy Stworea i stworzeniem,
relacji trynitarnych: Ojca z Synem, obojga w Duchu Swietym oraz
Boskiego,,Ja”, ,,Ty” i,,My” w stosunku do §wiata, wyrazonego w historii
zbawienia. Dlatego Hemmerle pisze, ze historia zbawienia jest historia
Boga i historia malzeristwa®.

Z ujecia aktu ludzkiej plciowosci jako osobowego, cielesnego
i odniesionego do §wiata, Hemmerle wyprowadza istotne cechy matzei-
stwa. Osobowy charakter matzefiskiego obdarowania implikuje jednosé
i nierozerwalno$¢ ich zwiazku, odbicie jedynos$ci Troistego Boga®.
Obdarowanie to, usytuowane w teraZniejszosci przez afirmacje ,,bycia
danym”, obejmuje przeszlo$¢ malzonkéw i otwiera ich na przysztosc
wyrazong otwarciem na dziecko-nowe Zycie, podobnie jak mitos¢ O]ca
i Syna w Tréjcy Swu;te_] jest otwarta na Trzecia Osobe i personifikuje si¢
Duchu Swigtym?. Podobnie ]ak Trzecia Osoba Boska decyduje o moz-
liwosdci catoSciowego poznania absolutnej dobroci Boga, istniejacej
w relacji Ojca i Syna®, tak otwarcie malzonkéw na dziecko pelni
podobna funkcja w odniesieniun do ich wzajemnej relacji. Osobowy
charakter malzeriskiego obdarowania oraz niezalezny charakter przy-
sztoSci w dziecku implikuja w sposoéb konieczny trwala zgode na
wspélng przysztosé 1 wierno$¢, niezaleznie od tego jakimi drogami
przyszioéé poprowadzi zycie matzonkoéw?’. Wierno$¢ matzonkow jawi

Tamdze.

TamZe, s. 16.
Tamie, s. 21.

2 Tamze, s. 16 i 20.

B TamZe, s. 16 i 22-23.
Tamze, s. 23.

Tamze, s. 16.
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si¢ tu jako odbicie wiernosci Boga-Trdjcy wobec ludzi, ktérego mitosé
do ludzi przezwycigza ich niepostuszefistwo (por. DV 33), postgpowanie
sprzeczne z powotaniem do uczestnictwa w wewngtrznym zyciu Trojcy
Swigtej, wyrazajac si¢ w oddaniu zycia Syna Bozego na krzyzu.

2. Psychologiczna koncepcja Tréjcy éwigtej
u podstaw katolickiej koncepcji malzenstwa F.J. Sheena

Istotnym spostrzezeniem F. J. Sheena w konstrukeji odniesienia
malzenistwa do Tréjcy Swigtej jest konstatacja istnienia zwigzku mez-
czyzny i kobiety opartego na egoizmie partneréw. W zwiazku z tym,
pisze Sheen, nastgpuje projekcja ,,ja” na,,ty” ito,,ja” jest kochane w,ty”,
a nie ,ty”. W takim zwiazku ,ty” jest uzyte jako §rodek osiagania
przyjemnosci przez ,,ja”.® Sheen rejestruje réwniez okoliczno$ci roz-
padu takich zwiazkéw, ktéry — jak stwierdza — nastgpuje w momencie,
gdy drugi przestaje radowac pierwszego, doda¢ mozna, gdy konczy si¢
jego nadrzedna rola®. Zwiazki takie okresla on jako ,,dwoisto$¢”,
poniewaz uklad obejmuje wylacznie dwa czynniki z pelnego ukladu
malzeriskiego: meza i zong. Wydaje si¢ réwniez, Ze Sheen postrzega ten
stan rzeczy jako wczesny-niedojrzaly etap wiezi migdzy meiZczyzna
i kobieta, pisze bowiem: ,,Love is at first dual (...). Duality, or two in love
is the consolation that God has provided for our finitude”?, Juz powyzsze
stwierdzenie wyraZnie eksponuje koncepcje mitosci 1 matzenstwa F. J.
Sheena. Stoi on na stanowisku, ze mito§¢ matzenska jest niemozliwa bez
Bozego dzialania miedzy me¢zczyzna i kobieta. Wiasnie obecno$¢ Bozej
mitoéci miedzy mezem i Zong jest owym trzecim czynnikiem ukfadu
matzefiskiego, ktéry pozwala méwi¢ o miloSci pelnej tréjjedynej
(triune)*'.

Okreslenie ukladu matzefiskiego jako tréjjedynego mau J. Sheena
dwa, a nawet trzy aspekty jego postrzegania. W punkcie wyj$cia refleksji
na ten temat wskazuje on na trzy elementy ukiadu malzefiskiego,
w ktérym wyréznia kochajacego, kochanego oraz mitosé bedaca czyms§
réznych od obojga i réwnocze$nie w obojgu®. Dopiero wystapienie

8 Three to Get Married..., s. 70.
® Tamize, s. 1.

TamZe, s. 94.

TamZe, s. 70.

Tamze.
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w ukltadzie malzefiskim owego trzeciego elementu ochrania go przed
dominowaniem jednego matzonka nad drugim i gwarantuje powstanie
uktadu poprawnego, opartego na dawaniu siebie sobie wzajemnie oraz
dziecku. W tym ukladzie wspétmatzonek jest postrzegany i akceptowany
jako dar Boga jedyny i niezastapiony w tej roli, ale réwnoczeénie jako
misja do wypelnienia dla drugiego®.

Tréjjedyny charakter uktadu matzeriskiego wyjasnia Sheen kon-
sekwentnie charakterem mitosci Boga, dzigki ktéremu ten uktad po-
wstaje. Milo$¢ malzefiska ma trdjjedyny charakter, pisze on, poniewaz
jest odbiciem mitosci Boga, w ktérym sa trzy Osoby: Ojciec, Syn i Duch
Swiety w jednej Boskiej Naturze*. Punkt cigzko$ci wywodu Sheena lezy
w modelowaniu milodci i malzefistwa przez odniesienie ich do relacji
wewnatrztrynitarnych. W takiej sytuacji istotne znaczenie dla jego
koncepcji matzefistwa ma przyjmowana koncepcja przyblizenia zro-
zumieniu czlowieka charakteru wewngtrznego Zycia Boga. Sheen
korzysta z tzw. psychologicznego wyjasnienia relacji wewnatrztrynitar-
nych, obrazujac je aktami rozumu i woli.

Rozum, ktéry rodzi mysl, jest przykladem aktywnosci duchowej,
ktérej owoc nie zostaje oddzielony od rozumu, lecz pozostaje w nim,
ubogacajac go. Im wigcej w cztowieku wewnetrznego zycia (aktywno-
Sci), tym wigcej wiedzy. Podobnie rzecz si¢ ma z wola czlowieka.
Cziowiek, poznajac rozumem, moze wola wybieraé rézne cele i po-
stepowa¢ wedlug wlasnego wyboru, a nie narzuconego z zewnatrz
przymusu. Sheen pisze, Zze nie tylko sam wybér pochodzi z wnetrza
czlowieka, czyli jest przejawem jego wewngtrznej aktywnosci. Czlowiek
moze poszukiwaé dla swoich wyboréw, celéw we wlasnym wnetrzu.
Moga to by¢ obowiazkowos$€, szacunek dla cnét, dazenie do prawdy itp.
Sa to cele wewngtrzne, ktére dowodza wewnetrznej aktywnosci cztowie-
ka, odrézniajacej go od innych stworzei®>. Dlatego aktywno$¢ wewne-
trzna rozumu i woli czlowieka, bedac najdoskonalsza forma jego
aktywnofci, jest dalekim odbiciem wewnetrznego zycia Boga. Jest droga
do jego czeSciowego przynajmniej poznania. Bég poznaje siebie
w sposob tak gigboki 1 doskonaty, ze to poznanie, odbijajace Jego Nature,
staje sig¢ Osoba*®. B6g, podobnie jak rozum ludzki, rodzi Mysl, ktéra jest
Stowem Jego Madrosci. To Stowo jest rdwnoczesnie Synem — Osoba, bo

TamzZe, s. 71.
Tamize, s. 14.
3 Tamze, s. 15-78.
Tamie, s. 81.
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jest zrodzone odwiecznie przez Boga. Sheen od razu wskazuje nardznice
ludzkiego i Boskiego myslenia. O ile my$li ludzkie sa wieloliczne, o tyle
w Bogu wszystko jest naraz — w Nim jest tylko jedna Mysl, Jedno Stowo
nieskoriczone, odwiecznie wyrazajace calg Prawdg. Jest to Stowo, ktére
méwi, Kim jest B6g*'. Zasada wszelkiego rodzenia w Bogu jest zwana
Ojcem®. Syn i Ojciec sa wspétwieczni, poniewaz o ojcostwie mozna
méwi¢ w relacji do Syna®.

Rodzenie nie méwi wszystkiego o wewnetrznym zyciu Boga, pisze
Sheen, poniewaz Boég, bedac Zrédiem calego zycia, prawdy i dobra
w $wiecie, ma wolg tak jak intelekt, Zyje miloscia, tak jak my§h. Dziatanie,
woli zaklada poznanie intelektem. Zycie mitoscia zawiera wiedze na temat
celu, do ktérego wola dazy. Im wigksze dobro, tym intensywniejsze jego
oddziatywanie na wolg. To thumaczy glebi¢ poruszania cztowieka kocha-
jacego przez mito§¢é do kochanego. Sheen z fenomenu zachowania oséb
kochajacych sie wyprowadza uzasadnienie nazwy Trzeciej Osoby Boskiej.
Wskazuje on, ze im glebsza milo$C i intensywniejsze jej wewnetrzne
dzialanie w cztowieku, tym bardziej ujawnia si¢ tendencja do wyrazania
jej bez stéw — przez westchnienie, ktdére postrzega jako synonim
tchnienia®. W Boskiej Istocie Ojciec nie tylko kontempluje Syna, ktéry
jest Jego Wiecznym Obrazem, lecz Ojciec i Syn wzajemnie si¢ mituja
odwiecznie tak, Ze rezuitatem tej milosci jest Tchnienie (Tchmeme
Bierne), bedace Trzecia Osoba Tréjcy, czyli Duchem Sw1etym

Oproécz analogii wyrazu ludzkiej milosci i nazwy Trzeciej Osoby
Boskiej Sheen przeprowadza analogi¢ miedzy fenomenem dzialania
mito$ci dwojga kochajacych si¢ ludzi a pochodzeniem Ducha Swigtego
w wewnatrztrynitarnym zyciu Boga. Mito$¢ tworzy wi¢Z miedzy
kochajacymi si¢ ludZmi tak, ze zadne z nich nie moze méwié ,,moja
mito$¢”, lecz ,nasza mito§¢”. Tym ludzkim zachowaniem obrazuje
pochodzenie Ducha Swietego w Trojcy Swietej, ktére ostatecznie
postrzega jako przyczyng takiego wia$nie dziatania mitoSci miedzy
ludZmi. Mito$¢ jest nie tylko w Ojcu i nie tylko w Synu, lecz faczy ich tak
mocno, tak doskonale, Ze staje si¢ migdzy Nimi Wiezia Zyjaca. Duch
Swiety personifikuje to, co Ojciec i Syn maja wspéinego. Duch Swiety
jest Bogiem w akcie mitosci bez ograniczen. Wiasnie dlatego, ze takie

3 Tamgze, s. 79-80.
% Tamze, s. 80.
¥ Tamze, s. 82.
“ Tamze, s. 84.
4 Tamdze, s. 84-85.
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jest pochodzenie Ducha Swietego w wewnatrztrynitarnym Zyciu Boga,
podobne jemu jest dziatanie migdzy ludZmi, w tym w matzefistwie*?.

Opisujac relacje pochodzenia Ducha Swigtego w wewnetrznym
zyciu Boga Sheen, wskazuje na to, ze w wewnatrztrynitarnej mitosci
Bogazjednoczenie Ojca i Syna jest tak glebokie i doskonale, Ze nastepuje
jego personifikacja w Duchu Swietym, a réwnoczes$nie zjednoczenie to
nie tylko nie prowadzi do wchtonigcia kiérejkolwiek z Oséb tchnacych
Ducha Swietego przez druga, lecz odwrotnie, zachowania Ich osobowej
tozsamosci i réznicy®.

Od uwydatnienia w wewnatrztrynitarnym zyciu Boga jedno-
czacego dziatania mitosci, zachowania tozsamosci i odrebnosci Osdb
Jednego Boga Sheen prowadzi sw6j wywod w kierunku ukazania
Mitosci w Trojcy Swigtej jako aktu dawania i otrzymywania w we-
whnatrztrynitarnych relacjach. Bég jest Spotecznoscia, pisze on, w zna-
czeniu, w ktérym w Jego Jednej Boskiej Naturze jest wieczna komunia
Zycia, Prawdy i Miiosci. Wzajemne samodawanie implikuje samootrzy-
mywanie. Trdjca Swigta jest doskonatym przyktadem samodawania
i otrzymywania, w ktérym nic nie ginie*,

Analiza relacji w wewnatrztrynitarnym zyciu Boga jest przez
Sheena wykorzystana do wypracowania definicji mitosci oraz analizy
ukiadu malZzefiskiego przez pryzmat tej definicji, a takze przeprowadze-
nia analogii migdzy ukiadem malzefiskim a Trojca Swieta.

Mitos¢ jest wedlug Sheena wzajemnym dawaniem siebie, ktore
prowadzi do samootrzymywania®*. Mito§¢ malzefiska rozpoczyna sig
obdarowywaniem drugiego. Sheen wskazuje jako prawzér i przyczyne
takiego biegu rzeczy w malzenistwie wewnetrzne zycia Boga, w ktérym
Ojciec odwiecznie rodzi Syna. Nastgpnie w faficuchu przyczynowosci
rozpoczynania mito$ci matzefiskiej obdarowywaniem drugiego jest, rzec
mozna, dziatanie Trdjcy Ekonomicznej, Sheen bowiem wskazuje na
wylanie BoZej milosci na §wiat przez stworzenie go. Wydaje sie rOwniez,
Ze istotng role w takim ustawieniu relacji malzeriskiej w koncepcji
Sheena odgrywa samoprezentacja kochajacego jako ,,dobra”. Ukazujac
Boga jako przyklad dziatania dla malzonkéw, eksponuje uwydatnienie
faktu Jego Dobroci przez obdarowanie istnieniem stworzenia. Akcentuje
tez, ze mito§¢ musi najpierw by¢ darem, poniewaz dobro jawi si¢ przez

2 Tamgze, s. 84-87.

B Tamdze, s. 85-86, 90, 93.
Tamze, s. 93.

Tamze, s. 92.
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dawanie*, Z powyzszego wynika, ze mito$¢ malzefiska rozpoczyna sie
dawaniem (obdarowywaniem) nie tylko ze wzglgdu na sam obiektywny,
osobowy dar osoby obdarowujacej, ale waznym czynnikiem jest otrzy-
mywana przez kochanego informacja o tym, ze jest kochany czy
kochana. Chociaz ten watek odniesienia matzefistwa do Trdjcy Swietej
nie jest przez Sheena szczegdétowiej rozpracowywany, to nie ulega
watpliwoéci, Ze on tam wystgpuje, jego znaczenie za$§ mozna doceni¢
dzisiaj, z perspektywy empirycznych badan nad znaczeniem informacji
w komunikacji malzenskiej. Zreszta, nawet gdyby ten watek byt
zaznaczony slabiej, lub byl wregcz nieobecny w rozwazaniach Sheena,
samo odniesienie zaistnienia mito$ci malzenskiej do relacji odwiecznego
rodzenia Stowa przez Ojca, ktéra to relacje Sheen wyjasnia aktem
intelektu, w spos6b wyrazny i dobitny wywoluje zagadnienie poznania
i przekazu informacji o sobie migdzy matzonkami. Wspélczesne badania
empiryczne, podnoszace wage wtlasciwej informacji i wlasciwego
porozumienia migdzy malzonkami w procesie budowania i rozwoju
milosci, pozwalaja lepiej dojrzeé¢ korzenie tego, co dzieje si¢ migdzy
nimi, a co ma swoje ostateczne Zrédto w wewnatrztrynitamym zyciu
Boga i jest jego odbiciem.

Odniesienie matlzefistwa 1 matzefiskiej milosci do wewnatrz-
trynitarnego zycia Boga umozliwia Sheenowi ukazanie znaczenia
otrzymywania w procesie wzajemnego obdarowywania si¢ matzonkow.
Pisze on, Ze milo§¢ budowana wylacznie na samodawaniu wyczerpalaby
sig?’. Otrzymywanie (self recovery) w relacji matzeriskiej postrzega on
jako element réwnie wazny jak dawanie, cho¢ genetycznie bedacy
nastgpstwem dawania, a wigc poZniejszy.

Otrzymywanie (self recovery) Sheen rozumie jako proces poglebiania
i uwyrazZniania przez mito§¢ tozsamosci osobowej kazdego z matzonkéw, co
jest odbiciem relacji konstytuujacych Osoby w Tréjcy Swigtej. Mitosé Ojca
do Syna wyraza sie w Jego zrodzeniu jako odrebnej Osoby Bozej. Mitos¢
Syna do Ojca potwierdza bycie zrodzonym przez Ojca, a wigc Ojcostwo
Pierwszej Osoby. Wreszcie wzajemna Ich mito§é do siebie tchnie Trzecia
Osoba Boza w jednosci Bozej Natury. Ujawnienie si¢ mitosci Ojca i Syna
w Trzeciej Osobie Bozej jest dla Sheena doskonatym i niedoSciglym
wzorem mitoci matzeriskiej, ktéra przez samodawanie prowadzi do petni
bycia osobowego dajacych siebie w samootrzymywaniu®,

4 Tamze.

Y Tamze, s. 92-93.
% Tamze, s. 94.
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Wydaje sie, ze wiasnie odniesienie matzeistwa do Tréjcy Swietej
umozliwilo Sheenowi uniknigcie bledu, do$¢ niestety rozpowszech-
nionego w praktyce pastoralnej wobec malzefistwa, polegajacego na
takim przeakcentowaniu dawania, ze traci si¢ z pola widzenia otrzymy-
wanie. Zagrozenie jest powazne, poniewaz stwarza podatny grunt dla
pdjécia w przeciwiefistwo juz nie w praktyce pastoralnej, a w za-
chowaniach matzonkéw, co — zdaje si¢ — nastapito wraz z rozwojem
spoteczno$ci konsumpcyjne;.

Sheen, eksponujac jako element konstytutywny mitosci matzefi-
skiej samootrzymywanie obok samodawania matzonkéw, wydaje sig,
stworzyl podatny grunt dla wypracowania jeszcze innego aspektu
odniesienia ksztaltowania procesu mito$ci matzefiskiej do trynitarnego
zycia Boga. Jest nim zapowiedZ przyjecia daru przez majacego zostaé
obdarowanym. Nalezy zdaC sobie sprawe z tego, Zze obdarowywanie
matzefiskie wiaze si¢ z odstonigciem przed wspétmatzonkiem tego, co
w czlowieku najglebsze i dlatego najbardziej wrazliwe na zraniene przez
odrzucenie lub niewlasciwe potraktowanie. Dlatego tez dla obdarowuja-
cego matzonka jest bardzo wazne, by poznaé nastawienie obdarowywa-
nego. W tym momencie proste nastgpstwo czasowe obdarowanie
- przyjmowanie jakby traci zasadno$¢. Pojawia si¢ element rownoczes-
nosci, w ktérym nastawienie do przyjecia osobowego daru wspétmatzon-
ka jest istotnym czynnikiem wyzwalajacym proces obdarowywania.
Wydaje si¢, ze ta delikatna faza budowania procesu mitosci matzeniskiej
znajduje swoj pierwowzor w wewnatrztrynitarnym zyciu Boga, w kt6-
rym nie ma Zadnego nastepstwa, Ojciec i Syn bowiem sa wspotwieczni,
mitos¢ Ojca jest w pelni przyjeta przez Syna, a mito§¢ Syna przyjeta
przez Ojca, tak Ze wyrazem ich doskonatej mitosci jest Duch Swiety.
Wydaje si¢, ze odniesienie do wewnatrztrynitarnego zycia Boga calego
procesu dawania i otrzymywania w malzefistwie, a szczeg6lnie do
poczatkowej fazy tego procesu prowadzi do promocji okreslonego
modelu relacji malzenskiej, mianowicie modelu opartego na wspétpracy
partneréw, a nie na rywalizacji czy wrecz walce, ktére to wzorce
wzajemnego odnoszenia si¢ matzonkéw do siebie sa w rzeczywistosci
bardzo upowszechnione. .

Odniesienie matzenstwa do Trbjcy Swigtej prowadzi Sheena do
poszukiwania trzech istotnych, twérczych elementéw malzefistwa na
wzér Tréjjedynosci Boga, ktérego mito$¢ jest warunkiem koniecznym
zaistnienia malzefistwa. Wedlug Sheena tym trzecim elementem jest
wiadnie sama mito$¢ taczaca meza i zong. Pisze on, ze Trzecia Osoba
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Boska — Duch Swigty, najwyiszy dar Boga, jest takze dany ludzkim
bytom dla zjednoczenia ich w miloSci w takim stopniu, Ze para
malzeniska akceptuje to jako ducha ich zjednoczenia®. Stoi on na
stanowisku, Ze nawet osoby niewierzace nie§wiadomie wskazuja na
tajemniczy model ich zjednoczenia, méwiac o swojej mitosci ,,nasza
mito§é”, tak jakby byla ona trzecia osoba w ich zwiazku*

Sheen stoi na stanowisku, ze malzefistwo ma swoj tréjjedyny
charakter, nawet je§li nie ma dziecka, z powodéw przez nie nie
zawinionych. Je§li natomiast dziecko si¢ pojawia, milo$¢, 6w trzeci
element tréjjedynosci zwiazku, zostaje uciele$niona, jednoczac jeszcze
silniej malzonkéw na wzoér dziatania Ducha Swietego. Liczba dzieci
w rodzinie nie wnosi tu nic dodatkowego®'.

Charakterystyczne jest natomiast to, ze wskazujac na dziecko jako
uciele$nienie mito$ci matzefiskiej, Sheen wyraZnie zwraca uwage na
fakt, ze nie jest ono wytacznie wyrazem milosci rodzicéw do niego, lecz
jego istnienie jest rdwniez zakorzenione w ich wzajemnej miloéci do
siebie®>. Wydaje sie, ze analogia do tchnienia Trzeciej Osoby Boskiej
przez Ojca i Syna jest tu bardzo wyraZna, tym bardziej ze wcze$nie],
prébujac przyblizyé pochodzenie Ducha Swigtego, positkuje si¢ obra-
zemrodziny, w ktdrej wzajemna milo$¢ mezaiZony ,tchnie” w porzadku
ducha i materii nowa osobe, ktéra jest wig¢zia ich miloéci. Wskazuje tez
od razu na niedoskonalo$¢ poréwnania, poniewai w tym wypadku dobro,
ktére jCSt kochane, pozostaje oddzielone i zewngtrzne, natomiast
w Trojcy Swietej pozostaje ono w relacjach wewnatrztryn1tarnych53

Wydaje si¢ wigc, Ze Sheen §wiadomie i celowo podejmuje owe
dwa aspekty uciele$nienia mito§ci malzefiskiej, zamierzajac ukazaé
trynitarne zakotwiczenie podwdjnej funkcji miloSci malzefiskiej, to
znaczy funkcji unitywnej, inaczej kontaktowej, i funkcji prokreacyjne;j.
Trynitarna geneza tych funkcji chyba najwyrazniej ukazuje ich jedno$é
i nierozerwalno$¢, czego akceptacja stanowi tak powszechng trudno$¢
w dobie mentalno$ci antykoncepcyjne;.

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze katolicka koncepcja matzefi-
stwa, ukazana przez Sheena droga odniesienia maizefistwa do TrOch
Swigtej, wnosi szczegélnie wiele, jesli chodzi o wyeksponowanie wiezi

TamZe, s. 94.
Tamze.

Tamde.

2 Tamize, s. 71 i 89.
Tamie, s. 85.
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matzefiskiej 1 ksztattu matzeriskiej mitosci. Wykorzystujac psycho-
logiczna koncepcje przyblizenia tajemnicy Tréjcy Swigtej, Sheen
rozbudowal teologiczne podstawy tak newralgicznych i przez to
bedacych w centrum zainteresowafi nauk empirycznych elementow
malzefistwa, jak ujmowanie mitosci jako procesu komunikowania sie
malzonkéw, procesu dawania i otrzymywania, a w konsekwencji
przyjmowania osobowego daru wspéimatzonka, czy tez wage przeka-
zywanych sobie o sobie — swoich przezyciach, sposobie myslenia
i oczekiwaniach - informacji matzonk6éw. Odniesienie matzefistwa do
Trojcy Sw1ctej pozwala Sheenowi ukazaé réwniez nierozlaczno$é
funkcji unitywnej i prokreacyjnej milo§ci matzeniskiej. Ukazanie
malzefistwa i jego mitoSci jako zaleznych od trynitarnego zycia Boga
otwiera koncepcje Sheena na historiozbawczy wyraz Bozego zycia
i miloSci, to znaczy na Jego udzielanie si¢ ludziom w Kosciele
i sakramencie matzenstwa.

3. Miedzyosobowe relacje JA - TY - MY
u podstaw trynitarnej analogii malzenstwa

Nieco nowego Swiatla na trynitarne podstawy katolickiej koncep-
cji matzefistwa rzuca proba przyblizenia tajemnicy relacji wewnatrz-
trynitarnych, a szczegélnie roli Ducha Swigtego w wewnetrznym zyciu
Boga i Jego historiozbawczym dziataniu za pomoca migdzyludzkich JA
- TY - MY relacji. Autorem, ktdry opiera swoja koncepcje Trojcy
Swu:tej i dziatania Ducha waetego w historii zbawienia na analogacie
stosunku osoby do osoby w zyciu ludzkim, jest H. Muhlen®. Nawiazujac
do D. Hildebranda, autor wyrdéznia w zachowaniach ludzkich dwa
rodzaje relacji: relacje JA — TY oraz relacje MY. Relacje JA - TY
charakteryzuje zwrdcenie si¢ do siebie obu 0sdb, spotkanie ich ze soba,
ktére prowadzi do JA — TY — zjednoczenia. Od tego rodzaju osobowego
zjednoczenia autor odréznia MY - zjednoczenie. Wystepuje ono
woéwczas, gdy osoby staja nie naprzeciwko siebie, ale sa rami¢ w rami¢
skierowane do wspolnego celu poza nimi. Najczgsciej dzieje sie tak, ze
JA - TY - zjednoczenie poszerza si¢ 0 MY — zjednoczenie. Klasycznym

% Gléwnymi dzietami na ten temat sa: H. M u h 1 e n, Der Heilige Geist als Person.
In der Trinitt bei der Inkarnation und im Gnadenbund: Ich-Du-Wir, Miinster 1966, oraz
te n z e, Una mystica Persona. Die Kirche als Misterium der Identitéit des Heiligen Geistes
in Christus und den Christen. Eine Person in vielen Personen, Miinchen 1967.
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przyktadem takiej wigzi migdzy ludZmi jest malzenstwo. Najpierw
rozwija si¢ relacja migdzy mezczyzna i kobieta, majaca charakter JA
— TY relacji, a gdy ona dojrzeje do pewnego stopnia, pojawia si¢ ich
dazenie i oczekiwanie dziecka majace charakter MY relacji. Dziecko jest
wspolnym przedmiotem mitosci dla dwéch pierwszych oséb. Wskazane
wyzZej dwa rodzaje osobowych relacji cztowieka Muhlen przyjmuje jako
dwa prasposoby mitosci osobowej. Nawigzuje przy tym do nauki
o Tréjcy Swigtej Ryszarda od §wigtego Wiktora, ktéry analizujac pojecie
mitosci, dochodzi do przekonania, ze mito§¢ doskonata jest mozliwa
tylko w wielo$ci oséb. Polega to na tym, ze milo$¢ doskonata migdzy
dwoma osobami o réwnej godnosci powinna obejmowac zyczenie osobie
kochanej mitosci trzeciej osoby, wspétumitlowanej. Tak wigc persona
condigna i condilecta s3 warunkami mitosci doskonatej%. Matzefistwo
jawi sie jako klasyczny przyklad takiej mitosci. Trzecia osoba wspétumi-
fowana przez matzonkéw to dziecko. Dlatego musi ono by¢ przynajmniej
intencjonalnie obecne w JA — TY relacji malzonkéw, aby matzefistwo
byto waznie zawarte. Inaczej, wykluczenie dziecka przy zawieraniu
malzefistwa czyni je niewaznym.

Odnoszac te dwa rodzaje relacji migdzyosobowych w zyciu ludzi
do Tréjcy Swigtej, H. Muhlen waasma relacje Ojca i Syna za pomoca
reiacji JA — TY. Jest to poznawcza i mitosna zarazem JA — TY relacja,
w ktorej istnieje jednak nieodwracalny porzadek. Ojciec jest absolutnym,
bezprzyczynowym poczatkiem, Syn za$ odpowiedzia Ojcu’. Natomiast
Trzecia Osoba Boska — Duch Swiety — jest wewnatrztrynitamym MY
— akt Ojca i Syna, czyli tzw. Tchnienie Czynne, jest uosobiony w MY
—Tchnieniu Biernym, czyli Duchu Swigtym. Relacja Ducha Swigtego do
Ojca i Syna moze by¢ okreslana jako JA — WY relacja, w ktorej Duch
Swigty jest odnoszony réwnocze$nie do Ojca i Syna. Jest nazywany
jedna Osoba w dwoch Osobach. Eaczac Ojca i Syna w ten sposob, ze jako
jednaita sama Osoba jest w obu Osobach: Ojca i Syna, Duch Swiety jest
inegzystencija jednej Osoby w dwéch Osobach®’.

Wewnatrztrynxtarnyml wiasciwosciami poszczeg6lnych Os6b Bo-
skich Muhlen wyjasnia ekonomiczne dziatanie Trojcy Swigtej. Syn
Bozy, postany przez Ojca jako Druga Osoba Boska do jednostkowej
natury ludzkiej, czyni ja Osoba we Wcieleniu. W pierwszym momencie
Inkarnacji wraz z Ojcem posyla do osobowej natury ludzkiej Ducha

% H.Muhlen, Der Heilige Geist..., dz. cyt.,s. 118.

36 Tamze, s. 135.
ST Tamze, s. 157-168.
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Swietego (DV 22). Ukonstytuowany w ten sposdb Glowg ludzkosci
posyta po zmartwychwstaniu Ducha Swigtego jako swojego Ducha na
Koéciét (DV 24-25). W odréznieniu od Syna Bozego Duch Swiety pelni
w ekonomii zbawienia funkcj¢ polegajaca na udzielaniu si¢ jako postany
przez Ojca i Syna osobowej naturze Jezusa i posredniczy w udzielaniu jej
stworzonej faski. Poslanie Ducha Swigtego cztowieczefistwu Jezusa jest
kontynuowane w Kosciele. Zgodnie ze swa wewnatrztrynitarng funkcja
wiaze On w Kosciele wielo$¢ os6b z Chrystusem i pomiedzy soba. Jest
jako osobowy MY jedna Osoba w wielu osobach. Duch Swiety
konstytuuje w ten sposob wspdlnote MY chrzescijan, taczac ich z Ojcem
i Synem oraz miedzy soba™.

Tak pojety Koscidt jest historycznym objawieniem Ducha Swicte-
go, bedacego ponad czasem i historig®. W nim wieczna milos¢ migdzy
Ojcem i Synem, ich osobowe MY wyraza si¢ w spolecznych i historycz-
nych strukturach. Koscidl, a wiec owe spoteczne i historycznie uwarun-
kowane struktury, wynik dzialania i objawienie Trzeciej Osoby Boskiej,
obejmuja caloé¢ ludzkiego zycia. Jednym z obszaréw zycia Kosciota,
opartym na zjednoczeniu ludzi z Bogiem i migdzy soba jest Zycie
matzeniskie. Malzefistwo, ktére dla Muhlena jest podstawowym analoga-
tem przybliZenia tajemnicy mitoSci i plodnosci w wewnatrztrynitarnym
zyciu Boga®, jawi si¢ w Kosciele jako wynik zamieszkiwania MY
— Osoby w mezu i Zonie, ktéra faczy ich przez Chrystusa z Ojcem
i migdzy soba. Tym samym malzefistwo zostaje odniesione do innych
historycznych przejawdw dziatania ponadczasowego Ducha Chrystusa
przede wszystkim sakramentu Chrztu Sw1ctego w ktérym dokonuje sie
wlaczenie cztowieka w historycznie uwarunkowang strukture objawie-
nia si¢ Ducha Chrystusa, czyli wspdlnotg Kosciota (por. FC 13). Innymi
stfowy, matzefistwo sakramentalne, czyli widzialne i historycznie ob-
Jawiajace dzialanie MY — Osoby w osobach meza i zZony, jest
konsekwencja Chrztu Sw1¢tego

Préba Muhlena przyblizenia tajemnicy Trojcy SWl¢t€_], oparta na
dwoéch rodzajach relacji JA- TY i MY oraz na wskazaniu na matzetistwo
Jako podstawowy analogat tego przyblizenia, nie tylko znaczaco pod-
kre§la religijne odniesienia relacji malzefiskiej, ale takze eksponuje
nierozerwalno$¢ mito$ci i ptodno$ci matzeiiskiej, ktérych synonimami sa

% Tamize, s. 240.
% Ten ze, Una mystica Persona..., dz. cyt., s. 420.
% Tenze, Der Heilige Geist..., dz. cyt,, s. 71, 135, 152, 153, 272.
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wskazane relacje, swoj cigzar gatunkowy za$ uzyskuja przez odniesienie
ich do wewnatrztrynitarnego zycia Boga i Jego ekonomii zbawczej.

Oprocz tego koncepcja matzefistwa, ukazana w $wietle tajemnicy
Tréjcy Swigtej, w sposéb bardzo wyrazny zwraca uwage na relacje
miedzy matzonkami i ich ksztalt, albowiem w Trojcy Swigtej wiagnie
relacje konstytuuja Osoby Boskie. Takie spojrzenie na matzefistwo ma
istotne znaczenie dla jego powodzenia. Okazuje si¢ bowiem, Ze to
ksztaltowanie relacji matzeriskiej i dziatanie malzonk6w na rzecz udania
sie ich zwiazku ma dla jego powodzenia decydujace znaczenie. Ukazy-
wanie malzonkom trynitarnego prawzoru ich zwiazku réwniez z tej
perspektywy wydaje si¢ nie$¢ znaczace mozliwosci poprawnego jego
uksztaltowania, a zatem i powodzenia.

Podsumowanie

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze préba spojrzenia na matzen-
stwo przez pryzmat wewnatrztrynitarnego zycia Boga, na tyle, na ile jest
mozliwe zglebienie ludzkim rozumem najwigkszej tajemnicy chrzes-
cijahstwa, eksponuje wyraZnie elementy zaangazowania matzonkow
w proces rozwoju mitoSci malzerskiej. Z tej perspektywy jako istotna
jawi si¢ komunikacja matzonkdw ze soba, bedaca pewnym odzwiercie-~
dleniem komunikowania si¢ 0s6b Bozych w Trojcy Swigtej.

Koncepcja matzeristwa, ktéra wylania si¢ z tego odniesienia,
ukazuje dynamiczna wieZ matzonkéw, zalezna od ich odnoszenia si¢ do
siebie i zakorzenienia w wiezi z Tréjjedynym Bogiem, Zrédtem ich Zycia
i malzefiskiej mitosci. Jako taka wyraZnie kontrastuje ze wspdiczesnymi
probami ukazywania malzefistwa zdanego na egoistyczne kaprysy
niedojrzatych do zawarcia zwiazku os6b. Odniesienie matzefistwa do
Tréjcy Swietej przywoluje wszystkie tradycyjne przymioty malzefistwa
z jednoscig, nierozerwalno$cia, wiernoScia i ptodnoscia zwiazku.

WyQaje si¢ jednak, Ze gtdéwna warto$cia odnoszenia matzefistwa
do Tréjcy Swigtej jest uSwiadomienie 1 lokalizacja jego korzeni. Dopiero
w perspektywie trynitarnego zycia Boga staje si¢ zrozumialy ksztait
malzefistwa, bedacy wyznacznikiem postgpowania matzonkéw. To
z kolei prowadzi do przekonania. ze bez Tréjjedynego Boga nie byloby
malZenistwa w ksztalcie wyZej analizowanym. Zatem wszelkie proby
zar6wno oséb przygotowujacych si¢ do zawarcia malzefistwa, malzon-
kéw, jak i wszystkich dzialai pastoralnych, zmierzajacych do wzmoc-
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nienia malzefistwa, powinny uwzglednia¢ t¢ prawde jako warunek ich
skutecznosci.

Ponadto odniesienie matzefistwa do Tréjcy Swietej, w ktorej
Osoby Boskie utozsamiaja si¢ z relacjami, w sposéb jednoznaczny
zwraca uwage na relacje malzeniskie, czyli to, co si¢ dzieje w przestrzeni
miedzy matzonkami jako osobami, w ich stosunku do daru ptodnosci,
w konsekwencji do dzieci oraz do §wiata z jego instytucjami i historia.

Aktualno$¢ i nieodzowno$é tego ujecia malzefistwa jawi sig
szczegllnie, gdy uwzgledni sie fakt jego zbieznos$ci z systemowym
podejéciem do malzenistwa, obecnym dzi§ w naukach empirycznych,
szczegblnie w psychologii®. Ta zbieznosé teologicznego i psychologicz-
nego podejécia do malzefistwa wydaje si¢ byé zapowiedzia skutecznych
dzialaft na rzecz wzmocnienia malzefistwa poddanego rdznorakim
»perturbacjom” we wspoélczesnym §wiecie. Ukazanie, a przede wszyst-
kim upowszechnienie opartej na swoich trynitarnych podstawach katoli-
ckiej koncepcji matzefistwa — wsparte okre§long wiedza empiryczna
i metodami przygotowania do zycia w malzefistwie — moze zapobiec
niejednej malzeriskiej tragedii, a dla KoSciota by¢ Zrédlem odzyskiwania
apostolskiego dynamizmu wszg¢dzie tam, gdzie w wypadku niepodjgcia
tych dziatafi malzefistwo zagrozone rozpadem przestalo pelnié swoje
ludzkie i sakramentalne postannictwo.

Krystian Wojaczek

S Por. M. Braun-Gatkowska, Psychologiczna analiza systeméw rodzin-
nych osob zadowolonych i niezadowolonych z malzerstwa, Lublin 1992,
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