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ZAWARTOSC: 1. — Kosciét jako Rodzina Boza. Refleksje na temat Synodu Afryki.
II. — Nowe afrykanskie KoScioty niezalezne. [II. — Fundamentalizm islamski*.

I. KOSCIOL JAKO RODZINA BOZA
REFEKSJE NA TEMAT SYNODU AFRYKI

Refleksja podjgta w tym artykule bedzie dotyczyta roli rodziny w kulturze afrykan-
skiej. Zwroci si¢ uwage na powstanie rodziny i jej rozw6j oraz aktualny jej stan na
obecnym etapie rozwoju krajow afrykanskich. Po wtére podejmie sig sprawe funkcjo-
nowania ,,Matych Wspoélnot”. Méwiac o funkcjonowaniu zwrdcei sig uwage na historie
ich powstania, petnione funkcje, strukturg organizacyjna, jak tez cele jakie sobie sta-
wiaja. W trzecim punkcie przejdzie sie do swoistego zestawienia kre$lonego przez
Kos$ci6t modelu rodziny z realizowanym wzorem rodziny afrykanskie;j.

1. Rola rodziny w kulturze afrykanskiej

Rodzina petni znaczna role w kulturze afrykanskiej. Wedtug nauki Kosciota rodzi-
ne tworzy matzenstwo i dzieci. Rodzina wedlug Afrykanczykéw obejmuje rodzicow,
dzieci, dziadkow 1krewnych. Pod pojeciem rodziny rozumie sig rowniez przodkow,
ktérym zawdzigeczamy pochodzenie. W szerszym znaczeniu wszyscy, ktorzy sa moimi
rodakami, sg tez motmi bra¢mi. Pod pojeciem krewnych rozumie sie wybitne jednost-
ki spoteczenstwa wywodzace sig ze wspolnego ,,zrodla”, badz od przodkdéw dalszych.
Krewnymi sg tez ci, ktérzy uwazani sq za troszczacych sig o prawng i polityczng jed-
nos¢ spoleczno$ci. Afrykanczycy majac na mysli rodzing przede wszystkim biorg pod
uwagg t¢ rodzing, ktora wydaje na $wiat dzieci. W wielu przypadkach malzenistwo
bezdzietne nie jest uwazane za matzenstwo. Panuje przekonanie wérod Afrykanczy-
kow, ze matzenstwo nie jest sprawa pomiedzy dwoma osobami (mgzczyzna i kobieta),
lecz jest to polaczenie si¢ dwéch rodzin. Dziecko symbolizuje kulminacie tego pota-
czenia. Malzenstwo i rodzina sg podstawa, na ktorej spoczywa struktura wioski i auto-
rytet'. Ta podstawowa instytucja stawia sobie okre$lone cele, ktore sg realizowane
w zaleznosci od statusu spotecznego, warunkéw ekonomicznych t geograficznych. Rola
rodziny sprowadza si¢ do prokreacji, wzajemnej pomocy 1 zapewnicenia jej cztonkom
poczucia bezpieczenstwa. Na gruncie afrykanskim cel prokreacyjny uwazany jest za

*Redaktorem Biuletynu Misjologiczno-Religioznawcezego jest Eugeniusz S ak owic z,
Warszawa.
"D.A. Rader, Christian Ethics in an African Context, New York 1991, s. 21
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istotny. Rodziny, ktére maja dzieci otaczane sa szacunkiem (od najdawniejszych cza-
soéw). Dziecko jest warunkiem ciaglto$ci zycia, wypetnieniem tradycji i ,realizacja”
kultury plemiennej. Rodzina afrykanska uznaje poczgte, a jeszcze nienarodzone dziecko,
za nalezace do wspolnoty Zyjacych?®. Dziecko jest znakiem nadziei, ze Zycie jest pod-
trzymywane na ziemi. Malzefistwo nie jest czyms osobistym. Jest to akt religijny,
dzigki ktéremu ,,0soba wlasnymi nasionami zycia przeciwstawia sie utracie pierwotnej
niesmiertelnosci™.

Narodziny dziecka naleza do waznego wydarzenia w Zyciu spolccznym. To wyda-
rzenie ma nie tylko odnicsienie do rodzicéw dziecka czy rodziny, ale kianu, szczepu,
a takze zmartych. Afrykanczycy sa przekonani, ze Bog jest z nimi zjednoczony za po-
moca ciagtosci Zycia. Pragnienic przekazania Zycia, zywotno$¢ dzieci i plodno$é sa
znakiem zwycigstwa zycia*. Wérdd ludno$ci zamieszkujacej afrykaniski busz dziecko
poczgte jest przyjmowane z rado$cia. Dzieci posiadaja warto$¢ jak modlitwa zanoszo-
na do Stworcy. Uwazane sa za najskuteczniejszy $rodek kontaktu z kosmosem i $wia-
tem nieznanej oraz niewidzialnej przysztosci. Dziecko jest nie tylko kontynuacja zycia
fizycznego. Jest rowniez ogniwem utrzymujacym zaréwno ojca jak i matke w stanie
niesmiertelno$ci osobistej. Wspolnota rodzinna ma zasieg kosmiczny. Zmarli przod-
kowie stanowia integraina czg$¢ rodu i dziedzictwa kultury®. Mozemy powiedzieé, ze
w kulturze afrykanskicj malzenstwo stanowi istotng wiez pomigdzy rodzina, wioska
i szczepem. Wodz plemienia przydziela kazdemu matzenstwu cz¢s¢ ziemi pod dom,
ogrod i pastwiska. Dziatka rodzinna zalezy od wielkosci rodziny. Wazne jest rowniez
to, co rodzina na tej ziemi uprawia i produkuje.

Kolejna rola, jaka jest przypisywana afrykanskiej rodzinie, to wzajemna pomoc
rodzicow, jak tez pomoc dorastajacych dzieci rodzicom. Wzajemna pomoc posia-
da giebokie korzenie, gdyz gospodarka poszczegélnych szczepow ma charakter
zbieracki. Maz jest predysponowany do zabezpieczenia bytu calej rodzinie. Zona
pozostaje w domu, stojac na strazy ogniska rodzinnego. Nalezy przy tym zauwa-
zy¢, Zze od najwczesniejszych lat w t¢ pomoc sa wprowadzane dzieci. Nierzadko
jest to kosztem ich dziecifistwa. Ta sytuacja wzmacnia integracjg rodziny. Kobiety
i dziewczgta pracuja na roli, przygotowuja zywno$¢ 1 piwo, pilnuja ptactwa domo-
wego. One tez zbierajg drewno, ziota, roéliny buszowe, przynoszag wodg, pilnuja
dzicci. Pomagaja w czasie budowy domu, badz wtedy, gdy jest reperowany. Z dru-
giej strony mezczyzni poluja, przygotowuja miejsce pod ogrédd, robia wegiel drzew-

*B.H. K ato, Theological Pitfals in Africa, Nairobi 1975, s. 61.

1. M b iti, Afivkaiskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 170.

*Ch. Nyamiti dfrican Sens of Gods Motherhood, w: Inculturation of Christianity
in Africa. Nairobi 1990, s. 97.

*F. B e hrendt mkulturacja obrz¢divw malienstwa plemienia Ngoni w Zambii i w Mala-
wi, Warszawa 1995 (mps), s. 29.
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ny, zajmujg si¢ stolarka. Dzieci pomagaja matce. Chlopcy, gdy dorosng, pomagaja
swemu ojcu lub mgzezyznom w wiosce. Dziewczgta pozostaja w domu pomagajac
matce, uczac sig prac domowych, takich jak przygotowywanie positkow i opieka
nad mlodszym rodzenstwem.

Trzecim celem rodziny jest zapewnienie osobom, ktore ja tworza, poczucia bezpie-
czenstwa. Jak bylo juz wyzej wspomniane, rodzina stanowi podstawowa instytucje
spoteczna. Afrykanski system spoteczny shuzy temu. aby przeniknaé zycie wartoscia-
mi, ktorych czesto brakuje w spotecznosciach zachodnich. W rodzinach afrykanskich
uwidacznia sig sens prawdziwe) pokory, glgboka swiadomos¢ obowigzkéw wzgledem
rodzicow i glgboka czes¢ dla starszych®.

Z tego, co dotychczas powiedziano o rodzinie afrykanskiej wynika istotna rola rodziny
w spoteczenstwie. Podobnie mozemy powiedzie¢ o roli chrzescijanskiej rodziny w Afry-
ce. Synod poswigcony Kosciotowi Afryki, ktory odbyt si¢ w Rzymie w 1994 r., podkreslit,
7c rodzina chrzescijanska jest nosnikiem ewangelizacji. Najpierw potizebna jest ewangeli-
zacja wewnatrz samej rodziny. Nastgpny wysitek, ku ktéremu ma zmierzaé praca Kosciota,
to zwrdcentie uwagi, , by sama rodzina odgryvwala role aktywnego podmiotu w procesic
ewangelizacji rodzin przez same rodziny” (Ecclesia in Africa /EA/, nr 80).

Newralgicznym punktem pracy duszpasterskiej jest fakt, ze rodzina chrze$cijanska jest
podstawowa komorka Kosciola. Dzigki temu jest zrodlem dynamizmu, radosci 1 nadziei.
Powotaniem rodziny chrzescijanskie;j jest gloszenie Dobrej Nowiny o zbawieniu. Rodzina
Jjako zrodto zycia 1 mito$ci stanowi najlepsze miejsce do gloszenia Ewangelii. W rodzinie
dokonuje sig fizyczny 1 duchowy wzrost cztowicka, zarGwno wzrost rodzicow, jak 1 dzieci
orazmiodziezy. Rodzing chrzescijatiska mozemy nazwa¢ domo wy m Kosciotemn ze wzgle-
dunato, ze czerpie ona swdj wzér i znajduje duchowe sity w Swigtej Rodzinie z Nazaretu.
Dlatego rodzina chrzescijanska musi by¢ swiadoma swojego uczestnictwa w potrojnej wia-
dzy Chrystusa: kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej”. Synod Afrykanski odwolhyje si¢ do
nauczania Kosciota na temat rodziny. I tak, méwiac o ewangelizacyjnej misji rodziny przy-
tacza stowa adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi, wedhug ktorej , rodzing, podobnie
Jak Kosciol, nalezy uwazaé za micjsce, gdzie glosi si¢ Ewangelig, tak i rodzina ma by¢
Swiadkiem przestania ewangelicznego do $wiata” (Evangelii nuntiandi,nr 71).

Powyzsze zadania rodzina wypelnia przez:

—- 7ycie w milo$ci matzenskiej opartej na wzajemnej wiernosci,

— zapewnienie chrzescijanskiego wychowania swoim dzieciom,

-— dziclente si¢ Stowem Bozym,

— zachgcanie swoich dzieci do dzialalnosci w ruchach i wspoinotach katolickich.

“D.A. Radcr, Christian... s.23.
7Por. . L wamind a. The AFrican Synod and the Family. w: African Christian Studics
11(1995), nr 2, s. 46.
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— uczestniczenie w dziatalnosci Kosciota na réznych poziomach,

-—- popieranie powolan kaptanskich i zakonnych,

— $wiadczenie o warto§ciach ewangelicznych w Zyciu osobistym i spotecznym.

Do wypelnienia tych zadan rodzina potrzebuje odpowiednicj formacji. Czgsta prze-
szkoda do glebszego zakorzenienia si¢ Ewangelii jest rozdzwigk migdzy Zyciem a wiara.
Dlatego potrzebna jest glebsza znajomoé¢ Pisma Swigtego i spolecznej nauki Koscio-
fa. Jest koniecznoscia i nakazem chwili catosciowa formacja rodzin chrzescijanskich,
ktora miataby na wzgledzie doktrynalne, biblijne, moralne 1 duchowe aspekty. To wszyst-
ko pomoze przezwyciezy¢ rozbieznosci migdzy wiara i Zyciem. Chodzi o obecnosé¢
Chrystusa w Zyciu afrykanskiej rodziny -— w jej strukturach ,,prywatnych™ i spotccz-
nych. Jest stosowna chwila, aby zmobilizowac i zwielokrotni¢ wysitki nad budowa-
niem zdrowego zycia rodzinnego, gdzie te warto$ci bytyby wprowadzane w Zycie.
Poglebienie chrzescijanskiej formacii to uzdolnienie katolikow $wieckich do Zycia i da-
wania $wiadectwa tym wartosciom.

2. Funkcjonowanie ,,Malych Wspélnot”

Biskupi afrykanscy przyjeli model Kosciola jako rodziny. Ten obraz Kosciota naj-
bardziej odpowiada mentalnoéci afrykanskiej. Jest tez Zrodtem inspiracji duszpaster-
skiej ,,Matych Wspdlnot Chrzescijanskich” (w jezyku angielskim — Small Christian
Communities — SCC). Wspolnoty te skladaja si¢ z rodzin. Praca duszpasterska w ,Ma-
tych Wspdlnotach” przyjeta si¢ powszechnie w Afryce. Stanowia one najlepszy 1 naj-
bardziej efektywny sposob formowania chrzescijan. Swieccy katolicy ucza sie w tych
wspolnotach odpowiedzialno$ci za Koscidt. Wzajemna wspotpraca i dialog przenika
te wspolnoty. Ich celem jest budowanie Kosciota oparte na wzorze rodziny, aby Ko-
$ci6t byt naprawde chrzescijanski i naprawde afrykanski®.

Jan Pawel I w posynodalnej adhortacji Ecclesia in Africa zauwaza, ze ,,Synod nie
tylko mowit o inkulturacyi ale tez stosowal ja w konkretny sposob, uznajac wizje Ko-
$ciola jako Rodziny Bozej za ideg przewodnig ewangelizacji Afryki” (nr 63). Przez
,,Mate Wspolnoty™ dokonuje si¢ weielanie Ewangelii w zycie, czyli prawdziwa inkul-
turacja. Oprocz tego procesu zakorzeniania si¢ Ewangelii w kulturg, wspéinoty te sta-
ja sie moca, ktora ozywia, ukierunkowuje, przemienia nie tylko wewnatrz ich samych,
ale przyczynia si¢ do wzbogacenia Kosciola powszechnego®.

Jak funkcjonuja ,Mate Wspdlnoty”? Wierni nalezacy do parafii tworza mniejsze
wspdlnoty na terenie, na ktérym mieszka wystarczajaca liczba rodzin. Poznanie wier-
nych i dotarcie do nich z postugg duszpasterska jest utrudnione w warunkach afrykan-

8 Tumze, s. 52n.
Y Por. R. Crollius, fnculturation: Newness and Ongoing Process, w:. Inculturation: Iis
Meaning and Urgency, Nairobi 1986, s. 43.

- 120 —



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

skich. W miastach jest duze zageszczenie ludnosci. W rozlegtych terenach buszu zas
dostep do wiernych jest utrudniony. ,,Male Wspoélnoty” pomagajg otoczy¢ opieka dusz-
pasterska wszystkich wiernych. W latach siedemdziesiatych wspolnoty te rozpoczety
swe istnienie na gruncie afrykanskim. Dynamiczny rozwoj zaznaczy! si¢ w latach osiem-
dziesiatych. Poniewaz z bliska obserwowatem pracg tych wspolnot i bratem czynny
udziat w ich rozwoju jako misjonarz w Zambii, dlatego ograniczg sig do tego wiasnie
terenu przedstawiajac ich dziatanie.

Konferencja Biskupow Zambii w 1976 r. wydata deklaracjg¢ o zaktadaniu ,,Matych
Wspolnot”. W deklaracji tej czytamy: ,,Biskupi Zambii jeszcze raz przypominaja o obo-
wigzku popierania dzieta «Matych Wspolnot» *°. Dalej biskupi stwierdzaja, ze bedzie
to przedsiewzigceie jako jeden ze srodkow ewangelizacji. Na potwicrdzenie tych stow
przytaczaja slowa z adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi podkreslajace, ze te
,»-wspolnoty beda uprzywilejowanymi odbiorcami Ewangelii” w nadziei, ze same stana
sig glosicielami Ewangelii” (or 68).

Biskupi zaznaczajg tez, ze wspolnoty rozwijajac si¢ bgda zaczynem dla nowych.
Winne one umacniaé jednoéé z pasterzami Koéciola. Duch Swigty daje natchnienie
tym wspolnotom, aby szukaty prawdziwej $wigtoéci. Trojca Swigta jest wzorem i zrod-
tem szczegodlnego blogostawienstwa dla tych, ktorzy tworza t¢ wspoinotg. Duch wspol-
noty wyplywa z jedno$ci z Chrystusem i wzajemnej jednosci cztonkdw. Inspiracja do
zycia w tych wspolnotach sa stowa z Dziejow Apostolskich: ,,Trwali oni w nauce Apo-
stoléw 1 we wspdlnocie, w tamaniu chieba 1 w modtitwie” (2, 42). Powotujac sie na
stowa adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi biskupi zambijscy podkreslaja, ze
,-nakaz gloszenia Ewangelii wszystkim narodom jest pierwszorzednym 1 naturalnym
postannictwem Kosciota™ (nr 14). Czionkowie wspolnot podejmujg zobowigzanie
wobec Chrystusa i ludzi. To wszystko bedzie si¢ wyraza¢ w konkretnych czynach, po-
$wigceniu i ofierze. Chrzescijanskie wspolnoty sg no$nikami pokoju i sprawiedliwo-
$ci przez sprzeciwianie sig temu wszystkiemu, co narusza i poniza godno$é osoby ludz-
kiej. Praca w ,,Malych Wspolnotach™ ma sig przyczynia¢ do przemiany osoby ludzkiej
wedtug ideatow i celow Krolestwa Bozego. W zakonczeniu biskupi przypominaja, Zze
,»Kosciol, podobnie jak Chrystus, wcielit sie w zycie ludzi. Kosciot prowadzony jest
przez miejscowych ludzi, zyje 1 odpowiada potrzebom 1 problemom miejscowych lu-
dzi i znajduje wérdd nich $rodki potrzebne dla Zycia i petnienia swojej misji. JesteSmy
przekonani, ze jest czas odpowiedni, aby Koscidt w Zambii byl rzeczywiscie zambij—
ski, tzn. zdolny do wypelniania swej postugi, aby még! si¢ rozszerzaé i byé samowy-
starczalny™!!.

1 AMECEA. Documentation Service 12(1976) nr 1, s. 2.
W Tamze, s. 3n.
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Przed oficjalnym wprowadzeniem ,,Matych Wspdlnot” wczeséniej byty one wpro-
wadzone w niektorych parafiach Lusaki, stolicy Zambii. W 1971 r. powstaly w pa-
rafii $w. Karola Lwangi, w dzielnicy Chilenje. Parafia liczy 10 000 wiernych. Kato-
licy stanowia 20% catej ludnoséci. Nie fatwo bylo roztoczyé opiekg duszpasterska
nad wiemymi znajdujacymi sig w duzym zaggszczeniu ludno$ci. Utworzone zostaly
wspdlnoty z sasiednich doméw, gdzie mieszkaly rodziny katolickie. Wybrano star-
szych odpowiedzialnych za kazdq wspolnotg. Poszczegolne rodziny starano si¢ wia-
czy¢ w roznego rodzaju postugi: odwiedzanie chorych, biednych, zapraszanie nowo
przybytych katolikéw do wiaczenia si¢ we wspolnote, odwiedzanie upadtych chrze-
Scijan, tagodzenie r6znych sporéw rodzinnych, zglaszanie kandydatéw do sakra-
mentu chrztu, wprowadzanie katechumenéw w zycie chrzescijanskie, zachgcanie
dzieci i mlodziezy do uczestnictwa w katechezie, troska o fundusze potrzebne na
administracjg parafii. Wspolnoty spotykaty si¢ co dwa tygodnie. Jednocze$nie po-
wstawaty nowe wspolnoty. Wobec tego zaistniata potrzeba miesigcznych spotkan ze
,.starszymi” juz istniejacych i dziatajacych wspolnot. Gtownym celem tych spotkan
byta mozliwo$¢ wymiany doswiadczen i dyskusja na temat probleméw pojawiaja-
cych sig w danych wspélnotach. Przy tej okazji zostaty podane zasady kierowania
tymi wspolnotami. Przeprowadzono praktyczne lekcje w zakresie Pisma Swigtego
i korzystania z niego w czasie spotkan we wspolnotach. Tym sposobem zostat wy-
pracowany program tych spotkan. Przynajmniej raz na miesiac spotkanie bylo po-
$wiecone poglebieniu wiary. Na kazde spotkanie przewidziany byt tekst Pisma Swie-
tego i rozwazania na jego temat. Drugie spotkanie bylo poswigcone umocnieniu
wspolnoty. Cztonkowie podejmowali praktyczne zadania takie jak: odwiedzanie tych,
ktorzy przezywaja problemy, celebrowanie wydarzen w zyciu wspolnoty: urodziny,
obchodzenie wieku dojrzatego przez dziewczgta, Slubu jednego z cztonkow rodziny,
zgromadzenie przy obloznie chorym, pogrzeb, odprawianie Mszy $w. dla wspolnoty.
Pomimo nieobecnosci kaptana przez sze$¢ miesigcy, na 20 wspoélnot 13 dziatato bez
wigkszych problemow!2.

Inng parafia, w ktorej zainicjowane zostaty ,,Male Wspolnoty”, byla parafia Man-
devu na przedmiesciu Lusaki. Jest to parafia o duzym zageszczeniu ludzi. Na terenie
tym mieszka ok. 120 tys. ludzi. Katolikow jest tylko 20%. Ludnos¢ nie jest jednolita.
Sa to ludzie réznych szczepdw 1 jgzykow. Najpierw wspodlnocie wiernych mieszkaja-
cych na tym terenie przedstawiono program dziatania ,,Matych Wspolnot”.

Nastgpnie zaczgto ja organizowac. Przeprowadzono formacyjne spotkania liderow
tych wspolnot. W programie formacyjnym poruszono nastgpujace zagadnienia:

2 A. E d el ¢, Establishing Basic Christian Communities in Lusaka-Zambia, w: Pro Vita
Bullctin 81(1980), s. 21-23.
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—- zasady dziatania ,,Matych Wspolnot”,

— cechy lideréw,

— metody prowadzenia spotkan,

— modlitwa w ,,Matych Wspolnotach”,

— ksztaltowanie ducha wspolnoty,

— koordynowanie réznych postug,

— zwiazek ,,Matych Wspélnot” z parafia,

— duch ekumenizmu w ,,Matych Wspoélnotach™?

Oproécz formacji lider6w byta prowadzona formacja zespotu liturgicznego, instruk-
toréw przygotowujacych do zycia w malzefstwie. Mialo tez miejsce ksztalcenie kate-
chetéw — wolontariuszy. Mozna powiedzie¢, ze formacja byla calosciowa, we wszyst-
kich wymiarach zycia parafialnego. ,,Mate Wsp6lnoty” rozrastaty sie i trzeba byto po-
dzieli¢ je na nowe. Zapytajmy — jakie byty rezultaty po kilkunastu latach dzialalnosci
,-Malych Wspdlnot™? Nalezy wyliczy¢ w kolejno$ci nastgpujace owoce tej pracy:

— 40 katechetéw wolontariuszy przygotowujacych dzieci i mtodziez do sakramentow,

— 40 instruktorek ,,alangizi” przygotowujacych miodziez do zycia w malzenstwie,

— kursy kroju 1 szycia dla kobiet w 9 punktach parafii,

— grupa modlitewna dzieci,

-— grupa dzielenia si¢ Ewangelig dla dziewczat'.

Oprécz ,,Matych Wspélnot” dziala na terenie parafii Mandevu kilka stowarzyszen
obejmujacych zardwno dorostych jak i mlodziez. Udziat w tych stowarzyszeniach jest
liczny, np. 500 mezczyzn i kobiet w Akcji Katolickiej, 600 kobiet w Legionie Maryi,
300 os6b w Stowarzyszeniu $w. Wincentego a Paulo, 200 0s6b w Stowarzyszeniu Abs-
tynentow, mtodziezowe grupy powyzszych stowarzyszen i wiele innych grup apostol-
skich, modlitewnych. Wzrost liczby wiemnych spowodowal, Ze po 20 latach istnienia
parafii Mandevu rozpoczgto budowg kosciota dla tych wiemych, ktérzy mieszkaja
blizej centrum miasta. -

Pod koniec lat osiemdziesiatych rowniez inne parafie podjety sie dziela zakladania
»Matych Wspélnot”, migdzy innymi w parafii New Kanyama w Lusace istniaty do-
brze funkcjonujace wspolnoty. W 1983 r. przyjechali biskupi z Republiki Potudnio-
wej Afryki, aby przyjrzeé sig zyciu tych wspolnot. Wspdlnoty rozwijaty sie bardzo
dynamicznie. Wsrdd 70 tys. ludnoéci dawaty one $wiadectwo zywej wiary i czynnej
mitosei. Gorliwo$¢ i zaangazowanie przyciagaty innych do Boga. Dzieki tym wspol-
notom mozna bylo zorganizowa¢ pomoc w czasie klgsk zywiotowych, takich jak po-

'3 Tenze, Building Community. A Case Study from Lusaka, w: AFER (1976), s. 99.

“Ch.Middeltro ff, 4 Ministry in Basic Communities: Zambia, w: Sedos Bullctin z 15
V 1982 r.,s. 154.
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wodz czy epidemie. Przez wspélnoty pomoc trafiata do najbardziej potrzebujacych.
»Male Wspdlnoty” petity funkcje posredniczaca migdzy wiernymi a parafia. Infor-
mowaly na biezaco o wszystkich klopotach, problemach i niedostatkach wiernych.
Dzigki nim mozna bylo utrzymaé parafig i prowadzi¢ biezace sprawy, takie jak: re-
monty kosciofa, sali parafialnej lub plebanii. Skiadanie daréw ofiamych w naturze
podczas Mszy $w. niedzielnej odbywalo sig¢ wedhug kolejnosci ,,Matych Wspéinot™.
Dary w naturze stanowity pewien rodzaj troski o utrzymanie misjonarzy i pomoc dla
biednych. Ludzie dzielili si¢ tym, co posiadali. Nie mieli za wiele dia siebie. Dzielili
si¢ ze swego niedostatku. Nickiedy te wspolnoty gromadzity sie na Msze $w. w tym
miejscu, gdzie odbywaly si¢ spotkania modlitewne. Bylo to z okazji $wigta patrona
danej wspolnoty. Przygotowywano liturgig, $piewy, krotka inscenizacje, aby zawiad-
czy¢ o wierze, mitosci i jednosci. Na terenic parafii dziatato 26 wspdlnot, ktdre anga-
zowaty wiemnych do czynnej wspolpracy .

Praca w ,.Matych Wspélnotach” odpowiada mentalnosci afrykanskiej bycia ra-
zem w bliskich kontaktach z innymi ludzmi. Afrykanczycy w takim srodowisku czuja
si¢ bezpiecznie. Wedlug Jeana V anier’ a w Afryce nie potrzebuje sig¢ mowic o zy-
ciu wspolnotowym. Afrykanczycy 2yja tym bardzo intensywnie. Takie sg jego spo-
strzezenia: ,,Kiedy widzialem wioski afrykanskie u§wiadomitem sobie, ze sa zwro-
cone ku rytom i tradycjom. Zyja gleboko zyciem wspélnoty. Kazdy odczuwa, ze
nalezy do drugich. To jest swojego rodzaju etniczna, badz wicjska (raczej wiosko-
wa?) wspolnota™'é.

Rozwoj tych grup byt spontaniczny. Rozwijaty si¢ one dzigki mocy Ducha Swigte-
go. Mialy poparcie miejscowych biskupdw. Wszystkie problemy Zycia tudzkicgo byty
podejmowane przez cztonkow tych wspélnot. Nauka o sprawiedliwosci spotecznej nie
byta im obca. Uwrazliwiano czionkéw tych wspdlinot na sprawy spoteczne Kosciota.
Grupy ,,Matych Wspélnot” w Zambii spetnily wazng rolg w pokojowym przejsciu z jed-
nopartyjnego systemu wiadzy do wielopartyjnej demokracji'’.

Afrykanczycy spotykaja si¢ na co dzien z ré6znego rodzaju trudnosciami, jak
np.: ogromne niedogodnos$ci zwiazane z transportem i komunikacja, szybko zmie-
niajgca sig sceneria polityczna, gtdd, uciekinierzy z innych krajow, zagrozenie
zycia i niepewnosci losu. Sprawy te przenikaja zycie spoteczne, jak rowniez zy-
cie Kosciota. Wychodza im naprzeciw ,,Matc Wspdlnoty”, ktore powstaly dzieki
inspiracji biskupéw Afryki. Swiadcza o tym dokumenty, badz spotkania regio-
nalne biskupow:

SW. Cichccki, Zambia Catholic Directory, Ndola 1991, s. 88.
“J. Vanicr, La Communaté lieu du pardon et de la fete, Paris 1979, 5. 7.
73.0" Halloran, Small Christian Communities, Dublin 1997, s, 24.
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— Piata Plenarna Konferencja Biskupow Wschodniej Afryki w Nairobi (Kenia)
w1973 r,;

— Szosta Plenarna Konferencja Biskupéw Wschodniej Afryki w Nairobi w 1976 1.;

— Si6dma Plenama Konferencja Biskupéw Wschodniej Afryki w Zombie (Mala-
wi) w 1980 r.;

—- W czasie wizyty Ojca Swigtego Jana Pawta IT w Nairobi w 1980 r.;

— Sympozjum Biskupow Afryki i Madagaskaru w Yaounde (Kamerun) w 1981 r.
1w Kinszasie w 1984 r.;

— Pierwsza Plenarna Scsja Biskupow Afryki Potudniowej w Chishawasha (Zim-
babwe) w 1984 r.;

— List Pasterski Biskupow Kenii pt. Sudecie ewangelizacji w Kenii w 1989 1.;

— Jedenaste Zgromadzenie Biskupow Afryki Wschodniej w Lusace (Zambia)
w 19921,

— Synod dla Afryki w Rzymie w 1994 r. (podkreslit znaczenie ,Maltych Wsp6t-
not” jako prawdziwej drogi inkulturacji Ko$ciota na kontynencie afrykanskim);

— Dokument tegoz Synodu — Ecclesia in Africa — ktéry zaznacza, zc ,Male
Wspolnoty™ odwzorowuja model Kosciota jako Rodziny Bozej'®.

Duch wspdlnotowy i rodzinny przenika dziatalnos¢ ,,Matych Wspélnot™ w Afryce.

Jest to specjalny dar tych wspolnot dla Kosciota powszechnego.

3. Uniwersalno$¢ wzoru Kosciola jako Rodziny

Zauwazamy w obecnym czasie, ze Kos$ciét wechodzi w nowy etap, w ktérym
dazy do zakorzenienia si¢ w roznych kulturach. Réznorodne kultury moga za-
ofiarowaé chrzescijanstwu bogactwo madrosci i wartosci moralnych zawartych
w tych kulturach.

Jan Pawet 1I w posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Africa stwierdza,
7e ,,Afryka (...) posiada liczne i réznorodne wartosci kulturowe oraz nieocenione za-
soby ludzkie, ktore moze ofiarowaé Kosciotom i calej ludzkosci” (nr 42).

Rodzina przedstawia warto$¢ dla Kosciota i jego misji ewangelizacyjnej w $wie-
cie. Relacje migdzyosobowe w rodzinie tworza wspoélnotg. Dzigki tej wspoinocie
czlowiek wchodzi do rodziny ludzkiej, jak rowniez do Kosciota ktory jest Rodzing
Boza. Zy¢ zyciem Kosciota oznacza wypetniaé zadania, jakie Chrystus zlecit Ko-
$ciotowi. Nie bez powodu Synod dla Afryki potozyt akcent na rozumienie Koscio-
fa jako Rodziny Bozej. Jan Pawel 1l potwierdzit to, co Synod przyjat ,,uznajac
wizje Ko$ciota jako Rodziny Bozej za ideg przewodnig ewangelizacji Afryki™ (EA
nr 63). Ten obraz wyraza to, co jest bliskie mentalno$ci Afrykanczykow: troske

8 Tumze, s. 24n.
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o drugich, solidamosé, ciepto we wzajemnych odniesieniach, zaakceptowanie kaz-
dego czlowieka, dialog i zaufanie. Znaczy to co$ wigcej niz okre$lenie Kosciota
jako wspélnoty. W tym zawiera sie specyficzna atmosfera. To ,,dotyk” ludzkiego
serca dajacy odczucie bliskosci®®.

Ten model Kosciota jako Rodziny Bozej wiacza zasadnicze wartosci afrykanskie
w zycie Kosciota. Warto$ciami tymi sa: Zycie, rodzina i wiezy pokrewienstwa. Wigzy
pokrewienstwa ksztattuja zasadniczy filar Zycia 1 warto$ci. Ludzka natdre wyjasnia sig
w $wietle wspolnoty rodzinnej.

Czlowiek staje sig osoba dzigki innym ludziom. W tym spojrzeniu dostrzegamy, ze
kultura afrykanska jest bliska warto§ciom ewangelicznym?.

Synod dla Afryki zacheca teologow do pracy nad tematem Ko$ciota jako Rodziny
Bozej w celu ,,rozwinigcia teologii Kasciota jako Rodziny z calym bogactwem zawie-
rajacym si¢ w tym pojeciu” (EA, nr 63). Nalezy stwierdzié, ze obraz Kosciota jako
rodziny potrzebuje dalszego wyjasnienia, aby stat si¢ symbolem inkulturacji.

Do rozwoju pojgcia Kosciota jako Rodziny Bozej przyczynity sie ,,Male Wspéino-
ty”. Posynodalna adhortacja Ecclesia in Africa wylicza trzy elementy nieodzowne do
budowania prawdziwego Kosciota afrykanskiego:

1. Afrykanska rodzina oparta na zasadach chrzescijanskich (nr 80-95).

2. ,,Mate Wspélnoty” (nr 89).

3. Parafie (nr 100).

Glownym zadaniem Kosciota w Afryce jest ewangelizacja rodziny, aby stata sig
ona bardziej chrzescijanska, aby byta ,,domowym Kosciotem”, uprzywilejowanym miej-
scem swiadectwa chrzescijanskiego, gdzie jest zasiane ziarno Kosciota jako Rodziny
Bozej; a dom rodzinny ma by¢ pierwsza szkola chrzescijanskiego zycia (EA nr 85,
92). Podobnie mozemy powiedzie¢ o ,,Matych Wspélnotach”, ktére odwzorowuja
Kosci6t jako Rodzing Boza. Ewangelizacja winna najpierw by¢ prowadzona wéréd
tych wspolnot, aby mogtly ewangelizowac¢ innych (EA nr 89).

Synod glosi, iz ,,parafia jest miejscem, gdzie objawia sig¢ wspdlnota roznych grup
1 ruchow (...). Kapfani i §wieccy niech podejma wszelkie starania, aby zycie parafial-
ne toczylo si¢ harmonijnie, wpisane w kontekst Kosciota jako rodziny, w ktérym wszy-
scy beda «trwali w nauce apostolow i we wspolnocie, w tamaniu chleba i modlitwach»
(Dz 2,42)” (EA nr 100).

Szczegodlne zadanie w Kosciele jako Rodzinie Bozej maja osoby konsekrowane,
ktore daja $wiadectwo braterskiego zycia w pracy 1 jednosci ze wszystkimi wiernymi
przez Zycie we wspolnocie. Rowniez do kaptandw jest skierowana zachgta do pieleg-

¥ Por. J. Corb oy, Church as Communio and Family of God, w: Bulletin of Jesuit Centre
for Theological Reflection (1996) nr 26, s. 8.

2 C.B.Stuart, God’s Familiy: Notes on Inculturation in ,, Ecclesia in Africa”, ,,Grace and
Truth. A Journal of Catholic Reflection™ (1995), nr 3, s. 26.
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nowania zycia we wspolnocie, ktorej formy moga by¢ rézne, w zaleznosci od konkret-
nych potrzeb osobistych i1 duszpasterskich (EA nr 97).

Bozy plan zbawienia ma na celu zjednoczenie ludzi w jedna Rodzing Boza. Bog
pragnie, abysSmy byli jego dzie¢mt, bra¢mi i siostrami dla siebie nawzajem. Otrzyma-
liSmy w sakramencie chrztu §w. nowe Zycie. Mamy to zycie rozwijac i zy¢ jak jedna
Rodzina Boza. To duchowe wsparcie i zachgte otrzymujemy od Kosciota w Afryce,
ktory zwigkszyt wysitki w budowaniu Kosciota jako Rodziny Bozej. Jest to znak odro-
dzenia duchowego Kosciota na kontynencie afrykanskim i zarazem szybkiego rozwo-
ju. Takie jest Zyczenie Jana Pawta II wyrazone w modlitwie konczacej posynodalna
adhortacjg apostolska Ecclesia in Africa: ,Niech wylanie Ducha Swiqtego sprawi, by
afrykanskie kultury odznaczaty si¢ jednoscia i roznorodnoscia; niech przemieni miesz-
kancow tego kontynentu w wielkoduszne dzieci Kosciota, ktory jest Rodzing Ojca,
wspolnota braci Jego Syna 1 obrazem Trojcy” (nr 144).

ks. Janusz Gajda, Lublin

II. NOWE AFRYKANSKIE KOSCIOLY NIEZALEZNE

Na gruncie afrykanskim odnotowuje sig¢ powstawanie nowych ruchéw religijnych,
sekt 1 Kosciotow dotad nie znanych, ktore oglaszaja sig jako niezalezne jednostki pet-
nigce funkcje o charakterze szerszym niz tylko religijne, bo takze spoteczne, politycz-
ne, lecznicze, czy integracyjne kontynentu afrykanskiego. Z reguty pojawiaja si¢ one
nie tyle na bazie wierzen tradycyjnych, ile w oparciu o religie chrzescijanskie, w tym
czesciej o katolicyzm niz protestantyzm. W literaturze afrykanskiej raczej nie nazywa
si¢ ich ruchami religijnymi czy sektami, ale nowymi Kosciotami niezaleznymi. W zwiaz-
ku z powyzszym wskaze sig najpierw w sposéb ogolny na przyczyny powstawania
nowych Kosciotow, nastgpnie omowi sig trzy sposrod nich, by w oparciu o prezento-
wany material dokona¢ odpowiedzi na pytanie: czy stanowig szansg czy zagrozenie

-dla Kosciolow w Afryce.

1. Przyczyny powstania

Przyczyn powstania nowych Ko$ciolow niezaleznych jest wiele 1 staja sig one przed-
miotem coraz wnikliwszych badan tak ze strony Ko$ciofa katolickiego, jak i prote-
stanckiego. Mniej ich powstawaniem interesuja si¢ rdzenne osrodki afrykanskie. Na
uzytek prowadzonej tu refleksji zwroci si¢ uwage na niektore z nich, ktére pomoga
zrozumie¢ kontekst powstawania owych Ko$ciotow.

Przyczyny te mozna sprowadzi¢ do kilku grup: 1. tesknota ,,natury afrykanskiej” za
wartosciami religijnymi, 2. emancypacja polityczna spod dominacji bialej rasy misjona-
1zy, 3. odnowa skostniatych form religijnych zaproponowanych przez chrzescijanistwo
14. wyznaczanie religii funkcji ekstensywnych, jak chociazby leczenie choréb. Jak wy-
nika z powyzszego wnioskowania --- mata skuteczno$¢ dawnych metod ewangelizacji
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Afryki jest uwazana za gléwna przyczyng szybkiego rozwoju tych Kosciotow. Dalej
niezadowolenie z tego, ze chrzescijanstwo jest zbyt abstrakcyjne i bardzo dalekie od
afrykanskiej religijnosci i Srodowiska kulturalnego. Przede wszystkim duchowe doswiad-
czenie Afrykanczykéw dato impuls do powstania wielu ,,niezaleznych Kosciotow”, kto-
rych zamiarem i celem jest danie religijnej odpowiedzi na duchowe, psychiczne, a nawet
materiaine potrzeby Afrykanczykow'. Jeszcze inne elementy, ktére wplynely na powsta-
nie afrykanskich Koscioléw niezaleznych, to autentyczne przezywanie stowa Bozego™:
Afrykanczycy potrafia nic tylko wstuchiwaé si¢ w stowo Boze, ale tez tym stowem dzie-
la sig z innymi. Odniesienie stowa Bozego do zycia codziennego powoduje reakcje u stu-
chaczy. Gloszenie Ewangelii z moca — dziala tak, ze leczy, przemienia i zbawia czto-
wieka. Afrykanczycy przejawiaja prawdziwy gtod na wartoscei sakralne. Ich pragnieniem
Jjest zaspokojenie potrzeb religijnych przez uzdrawianie, dziatania paranadprzyrodzone,
proroctwa 1 wizje w kontekscie chrzescijanskiej wiary. Zewngtrzne przyjecie chrzesci-
Janstwa nie zadowala tych ludzi. Powstanie tych Kosciolow jest odpowiedzia na potrze-
bg identyfikowania sig chrze$cijanstwa z afrykanska kultura®. Aczkolwick wymienione
przyczyny nie wyczerpujg wszystkich powodow powstawania nowych Kosciotow na
gruncie afrykanskim. to jednak zakreslaja tto ich pojawiania sig.

Zalozyciele nowych Kosciotéw odwotuja sig do dwoch nurtéw religijnych. Z jedne;j
strony wprowadzaja elementy religii tradycyjnej, rodowe;j, afrykanskiej, ktora stanowi
dla nich klucz hermeneutyczny do rozumienia calego zycia, ktore ich otacza. Relacje
bowiem z béstwem, z rodzina, z sasiadami, czy innymi przedstawicielamt spotecznosci,
byly dyktowane kultura lokalna, Zywo przechowywana w zyciu bardziej rodzinnym niz
Jjednostkowym. Obok tego zalozyciele nowych Kosciolow sg przedstawicielami przy)g-
tej wiary przez nich lub rodzicéw w ramach dzialalnosci misyjnej Kosciota katolickiego
1 protestanckiego. Ludzie ci1 przyjmujac wiar¢ w Chrystusa do$wiadczali swoistego skost-
nienia struktur koscielnych, braku rozumienia ich problemow przez Koscioly europej-
skie, przyjgcia religit, ktéra do konca nte rozwiazuje wszystkich egzystencjainych pro-
blemoéw cziowieka, jak chociazby uporania sig¢ z chorobg. Dodajmy, ze to zagadnienie
leczenia w ramach religit byto nie tylko mocno akcentowane, ale i praktykowane we
wezesnigjszych wierzeniach afrykanskich. Dlatego zdarza sig, iz bedac chrzescijaninem,
katolikiem wraca sig do afrykanskich tradycji i praktyk.

Charakterystyczne, ze tworcy nowych Kosciotéw misje zaktadania nowej jednostki
religijnej legitymizuja danym im objawieniem, obdarowaniem nowymi charyzmatami,
zobowigzaniem przez osoby swigte w chrzescijanstwie (Pan Jezus, Serce Pana Jezusa,

"A. Wolanin, African Independent Churches, w: ,,Omnis Terra™ 5(1996) s. 321.
*M.L. Danccl, The Missionury outreach of African Independent Churches. w: Missiona-
lia 8(1980). s. 105.

‘Por. Apiah-Kub i Cristologia, w: 1. Parratt (rcd).. Cristo in Africa. Teologi africani
oggi, Torino 1994, s. 94.

- 128 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Duch Swigty itd.) do przckazywania nowej nauki swoim rodakom. Jedni zatozyciele
mocniej akcentuja przyjete chrzescijanstwo, inni wskazuja na ich klanowe, dotychcza-
sowe przestanki religijne, co tworzy swoisty synkretyzm religijny 1 kulturowy.

Po Synodzie dla Afryki, ktory odbyt si¢ w Rzymic, w 1994 r. zostata wydana ad-
hortacja apostolska zatytulowana Ecclesia in Africa. Dokument ten zwraca uwagg na
konieczno$¢ budowania Krolestwa Bozego przy wspotpracy Kosciota katolickiego z in-
nymi wspolnotami koscielnymi. Praca ta, jak zaznacza Jan Pawet [T, mozliwa jest dzig-
ki wzajemnemu dialogowi 1 porozumieniu*.

Dokument poprzedzajacy wspomniany synod, czyli [nstrumentum Laboris stwier-
dza: ,,W 1981 r. afrykanskie niezalezne Koscioty liczyly 15% calej liczby chrzescijan
na potudnie od Sahary. W roku dwutysigeznym szybki wzrost tych Kosciotow -— pét-
tora miliona rocznie oznacza — Ze wyznawcow tych Kosciotoéw bedzie 60 milio-
noéw™. Perspektywa ta zdopingowata Kosciot w Afryce do przemyslenia szans i za-
grozen, jakie stwarzaja dla kontynentu afrykanskiego nowe Koscioty niezalezne.

W refleksji tu prowadzonej zwrdci sig uwagg na trzy nowe Koscioty, ktore pojawity
sig¢ w jednym z krajow afrykanskich -— Zambii, w XX wieku. Pierwszy z nich nosi
nazw¢ Mutumwa, drugi Emilyo i trzeci Lumpa. Opis ich, zapewne nie catkowity, po-
zwoli na zrozumienie inicjatyw Synodu dia Afryki, mianowicie poznania rodzimych
wartosci, ktore potaczone z chrzescijanstwem dobrze moga shuzy¢ cztowickowi.

2. Kosciol Mutumwa

W latach trzydziestych dwudziestego stulecia pojawit si¢ w Rodezji Pomocnej (dzi-
siejsza Zambia) miejscowy ruch religijny o podiozu afrykanskim, ktory zajmowat sig
leczeniem wedtug afrykanskich tradycji. Ruch ten nazywa si¢ Kosciolem Mutumwa.
Zostat zapoczatkowany w potnocno-wschodnich terenach tego kraju, wéréd ludzi mo-
wigcych jgzykiem miejscowym Tumbuka i Namwanga. Stopniowo rozprzestrzenit sig
na inne regiony kraju. Stowo ,,mutumwa” znaczy ,ten, ktory jest postany”. Stowo to
jest rbwnoznaczne z terminem ,.apostol”. Ko§ciot Mutumwa obiera specjalna droge
dziatalno$ci czasow apostolskich i uwaza sicbie za nowych afrykanskich apostotow,
majacych za cel wypelnia¢ postugg uzdrawiania wsroéd Afrykanczykéw. Cztonkowie
tego Kosciota sa przekonani, ze Duch Swigty w szczegolny sposob przez nich dziata.
W tym sensie widza Chrystusa jako prawdziwego lekarza badz uzdrowiciela, ktérego
s kontynuatorami. Ich rozumienie Kosciota ogranicza sig do leczenia w czasie obrze-
dow religijnych. Przez stuzbg Kosciota rozumieja oddawanie religijnej czci Bogu po-

*lanPawctll, Posynodalna adhortacju apostolska ., Ecclesia in Africa”, n.109.

> Instrumentum laboris: The Church in Africa and her Evangelizing Mission towards 2000.
You shall be my Witnesses (Acts 1:8), General Scerctariat of the Synod of Bishops and Liberia
Editricc Vaticana, Vatican City 1993 n. 68.
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aczone z terapia psychiatryczng, jak tez leczenie medyczne i porady. CzZlonkowie tej
sekty uswiadomili sobie znaczenie Pisma Swietego jako zrédia sity do wykonywania
tego leczenia®. Metody leczenia stosowane przez Kosciot Mutumwa majg na celu uwol-
ni¢ chorego od opgtania przez ztego ducha. Uwazaja bowiem, z¢ zly duch, ktory wej-
dzie w czlowieka jest przyczyng choroby fizycznej i psychicznej.

Czionkowie KoSciota Mutumwa tworza grupy modlitewne — centra modlitewne
w poszczegdlnych miejscach. Grupa liczy od dwudziestu do trzydziestu cztonkdw. Pro-
wadzone sa cotygodniowe lekcje z zakresu Pisma Swietego. Warunkiem cztonkostwa
jest czytanie Pisma Swigtego w domu. Przyczyng bowiem uzdrowienia widzaw mocy
Ducha Swigtego, ktory dziala przez Pismo Swicte. Zaniedbanie czytania powoduje
powrdt choroby. Cztonkowie sa formalnie zapisani i zobowiazani do uczestnictwa w mo-
dlitewnych spotkaniach. Noszg specjalny stréj i zobowiazani sa do sktadek na utrzy-
manie centrum modlitewnego. Czlonkowie majg Scisle okreslone zadania, ktore pet-
nia. Lektorzy czytajacy Pismo Swigte, przemawiajacy do zebranych, $piewajacy w cho-
rze, prorocy, diagnozujacy choroby, ministrowie, diakoni, sekretarze, skarbnicy itd.
Pacjenci rekrutuja sig spoza czlonkéw tego Kosciota. Przychodza, aby otrzymac uzdro-
wienie, ale nie maja zamiaru, aby naleze¢ do Ko$ciola Mutumwa. Kiedy kto$ z pacjen-
tow nie nalezy do Zadnego wyznania chrzescijanskiego, kierujacy tym centrum modli-
tewnym nalegaja, aby stal sig¢ czlonkiem Kosciota Mutumwa. Pacjenci przechodza
z jednego centrum modlitewnego do drugiego poréwnujac diagnozy stawianej choro-
by. Zdarza sig, ze pacjcnci korzystaja réwnoczesnie z pomocy tradycyjnych afrykan-
skich lekarzy i leczenia szpitalnego. Stawiajacy diagnoze w grupie modlitewnej Ko-
$ciota Mutumwa, zachegcaja nieraz do leczenia szpitalnego; chociaz wskazuja, ze cho-
roba nie jest mozliwa do wyleczenia w szpitaiu. Nie pobierajg oplat, co czynia tradycyjni
uzdrawiacze afrykanscy. Celem ich ustugi jest nabor nowych czionkow do Kosciola
Mutumwa.

W tygodniu spotkania modlitewne odbywajg sig w $rode, piatek, sobote po potud-
niu, w niedzielg o godzinie 10.00 rano i zazwyczaj trwa do godziny 14.00. Diugosé
spotkan zalezy od liczby pacjentow potrzebujacych leczenia. Wchodzac do pomiesz-
czenia, gdzie odbywaja sig modlitwy, wszyscy zdejmuja obuwie | zajmuja wyznaczo-
ne miejsca. Mgzczyzni siadaja oddzielnie od kobiet. Program spotkania modlitewnego
ma dwie czgs$ci. Plerwsza czgs¢ to czytanie Pisma Swiqtego, a druga za$ uzdrawianie.
Dla kogos, kto z zewnatrz to obserwuje, wydaje sig, ze te czgsci (religijne spotkanic
1 leczenic) nie maja zwiazku. Poniewaz w niektorych przypadkach choroby mamy do
czynienia z podtozem somatycznym jak 1 psychicznym cztowieka, dlatego leczenie
odwotuje si¢ do $wiata duchowego, ktory ma wplyw na czlowicka. Uzdrawiacze Ko-

¢C.Dillon-M alonc, The . Mutunwa" Churches of Zambia: An indigenous African
Religious Healing Movement, w: Journal of Religion in Africa 14(1983) nr 3, s. 204-206.
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$ciota Mutumwa sa przekonani, ze do uzdrowienia potrzebny jest Duch Bozy i Stowo
Boze. Nalezy tez zbadac §rodowisko, w ktorym ten chory przebywat i zastosowac du-
chowa terapig.

Na poczatku spotkania modlitewnego wszyscy kigeza majac twarze zwrocone w kie-
runku wschodnim. Gtowy pochylone sa w dot. a rece wzniesione ku gorze. Spiew i mo-
dlitwa sa prowadzone na przemian. W modlitwach cze$¢ oddawana jest Bogu 1 Chry-
stusowi, prawdziwenmu uzdrowicielowi. Tres¢ tych modlitw podkresla wplyw i dzia-
talnoé¢ szatana na $wiat 1 ludzi przez przynoszenie wszedzie choroby. Dlatego jest
pilna potrzeba Ducha Bozego w celu oczyszczenia i uzdrowicnia. Na zakonczenie tej
wprowadzajacej modlitwy wszyscy zwracaja sig w kierunku prowadzacego spotkanie.
Nastepuje po tym $piew, czytanic Pisma Swietego i kazanie. Zazwyczaj nabozenstwo
trwa od jednej do dwoch godzin. Moze by¢ kilku kaznodziei, wtedy nabozenstwo si¢
przedtuza. Piesni nawiazuja do biblijnych tematow 1 koresponduja z tym, co jest w ka-
zaniu. Czytania biblijne moéwia o Chrystusie jako uzdrowicielu i dziataniu Ducha
Swictego. Przepowiadanie podkresla specjalne wybranie czionkow tego Kosciota do
prowadzenia dzicta uzdrawiania wsrdd Afrykanczykow. Podnoszg przy tym, Ze nie oni
uzdrawiaja, lecz moc Ducha Swietego, ktory dziata w nich i przez nich. Z tej to przy-
czyny nie pobieraja zadnych oplat za leczenie, poniewaz dar uzdrawiania, ktory otrzy-
mali byt im dany bez Zadnych zastug. Na zakoficzenie pierwszej czgéci zbierane sa
ofiary i podawane ogloszenia. W przerwie pomigdzy pierwsza i druga czgscia doko-
nuje sig rejestracji uzdrawianych. Chorzy podaja swoje imig i nazwisko, adres, wyzna-
nie oraz informuja jak dfugo choruja’.

Druga cz¢$¢ skiada sig z postawienia diagnozy 1 samej terapii. Pacjenci s wywoly-
wani do przodu razem ze swoimi bliskimi, zajmujac miejsce na macie. Nogi maja
wyciagnigte, dfonie spoczywaja na nogach. Chorzy sa instruowani, jak winni sig za-
chowa¢ podczas leczenia. W tym pouczeniu trzy punkty sg podkreslone:

1. Imiona ludzi nie sa podawane. Nie podaje sig imion tych, ktorzy byli przyczyna

choroby;

2. Pacjenci winni pozostawa¢ milczacy podczas diagnozy, tylko mowig ,,tak” lub

,nie”

3. Przy uzdrawianiu nie uzywa sig instrumentow afrykanskich uzdrowicieli lub ta-

kich przedmiotow jak np. lustra. Jedyna moca przy uzdrawianiu jest Duch Bozy.

Rola uzdrowicieli tego Kosciota polega na korzystaniu z leczenia tradycyjnego atry-
kanskiego i leczenia wedtug zasad wspotezesnej medycyny. Potocznie ludzie nazywa-
Jaich tradycyjna nazwa ,,shinganganga” lub wspolczesnym stowem wzigtym z jezyka
angiclskiego ,,doctor”. Kiedy zostang wyczerpane przez nich zarowno metody atry-

7 Tamze s. 208-211,
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kanskie jak i wspotezesnej medycyny, wtedy odwotuja sie do mocy Ducha Swigtego.
Niektorzy z uzdrowicieli tego Kosciota przywdziewaja pidropusze afrykanskie, badz
biora do reki laske, inni za§ wkladaja bialy kitel lekarski i biora ksiege Pisma Swigte-
go. Na poczatku leczenia uzdrowiciel wydaje dziwne dzwigki 1 czyni rgkoma gesty
dajac przez to znak, ze moc w niego wstgpuje. Czasami wielu uzdrowicieli stawia
diagnoze temu samemu pacjentowi. W czasie stawiania diagnozy odwotuja si¢ do prze-
szto$ci: domu rodzinnego, krewnych ze strony matki, ojca, kiotni, obecno$ci czaréw
itd. Dla stawiajacego diagnozg jako co$ bardzo znaczacego jest wiara w istnienie cza-
réw, ztych duchow, przedmiotéw majacych powiazanie z czarami. To wszystko uwa-
Zane jest za przyczyng choroby. Afrykaniczycy przyjmuja wptyw ztego ducha. Czuja
strach i przerazenie wyplywajace z ogélnego przekonania o mocy czarownikow, cza-
rownic i znachorow. Uwazaja, ze od nich pochodzi cierpienie, choroby, $mieré, ubo-
stwo?.

Uzdrawiacze Mutumwa uwazaja, ze gtownym ich celem jest przeciwstawienie sie
i usuniecie strachu przed czarami. Moc Ducha Swigtego jest glowna bronia. W celu
przygotowania miejsca Duchowi Swietemu winne byé podjete nastepujace srodki ostroz-
nosci:

1. Pacjent nie moze posiada¢ magicznych rzeczy, ktore moglyby zneutralizowaé
lub zniszczy¢ skuteczny efekt leczenia;

2. Musi si¢ gruntownie umy¢, aby zniszczy¢ wplyw zta mogacego znajdowac sig
na ciele;

3. Dom chorego lub otoczenie moze by¢ sprawdzone w razie koniecznosci, aby
zadne przedmioty powodujace czary nie zostaly podlozone przez nieznanych lu-
dzi lub nieprzyjaciot chorego.

Rytuat wypgdzenia ztego ducha nalezy dokonac, aby zte duchy, ktére opanowaty
chorego zmusi¢ do opuszczenia jego ciala. Przez egzorcyzmy dobry duch bgdzie mogt
zapanowac nad cialem chorego.

W pojeciu Afrykanczyka swiat jest gieboko religijny. Istnieje wiara w ducha i du-
chy $wiata. Duchéw nie utozsamia sie z jedyng Istotgq Najwyzsza. Sa one w stuzbie
jedyne) Istoty Najwyzszej i petnia roéznorodne funkcje, tak jak aniolowie w pojgciu
chrzescijanskim. Duchy majg obowigzek nadzoru powotanych do zycia realnych , kro-
lestw”. Dlatego uznaje sig duchy ziemi, deszczu, rzek, gér. laséw, nieba. W tymze
samym krolestwie sa duchy dobre i zte. Posréd duchow dobrych sg duchy przodkow:
waznych osob, takich jak glowa szczepu, wodza, kroéla, krélowej; zmartych rodzicoéw
1 krewnych. Duchy te pelnig wazna rolg w zZyciu codziennym ludzi. Ddlatego istnieje
gleboka wigz migdzy Zyjacymi i zmartymi cztonkami wspdlnoty. Swiadomos¢ tej gle-

¥ Por. A. Sobicch, Tradveyina religia afivkariska a chrzescijaistwo, w: Z pomoca (1993)
nr 1, s. 29-30.
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bokiej wigzi jest glownym powodem poczucia obowiazku utrzymania ciagtego kon-
taktu z przodkami, ktorzy ustawicznie pomagaja nam tak, jak wowczas, gdy zyli. Obok
duchow dobrych istnieja duchy zte. Sa to duchy czarownic i czarodziejow”.

Uzywanie termindw na oznaczenie chorob fizycznych, psychicznych czy psychoso-
matycznych jest niezrozumieniem afrykanskiego pojgcia choroby. Pojgcia takie jak: cho-
roba czy zdrowic ma zwigzek ze $wiatem duchowym. Cztowiek w pojeciu afrykanskim
nalezy do odpowiedniej spolecznosci. Do przerwania wigzi spotecznych dochodzi przez
ztos¢, zazdros¢, przykros¢, kidtnie, brak szacunku dla starszych, nieprzestrzeganie tra-
dycyjnych wzordéw postgpowania. To wszystko prowadzi do glebokicj rany spowodowa-
nej przez zte duchy 1 przez brak opieki dobrych duchow. Dlatego sity duchowe pomaga-
Jja zrozumie¢ zdrowie i jego brak, jako co$ zasadniczego do zrozumienia choroby.

Rytuat uzdrawiania jest istotng cz¢$cia terapii. W tym rytuale podkresla si¢ znacze-
nie sit zyciowych w egzystencji cztowieka. Terapia ma na celu weiggniecie chorych do
tanca przez rytmiczne bicie bgbnow. W czasie tafica wpadaja w trans. Wowczas czto-
wiek uwalnia si¢ od szkodliwych duchéw. Po tym wszystkim przychodzi stan catkowi-
tego wyciszenia, uspokojenia chorego. Wedtug terapii Mutumwa to wszystko ma przy-
gotowac chorego do tego, aby Duch Swiety nicjako ,,posiadt chorego” 1 usunat z czto-
wieka niepozadane duchy'.

Powyzszy rytual odbywa sig¢ w otwartym terenie czy tez we wsiach. W miastach od-
bywa sig raczej w zamknigtym pomieszczeniu. Chorym zaleca sie, aby siedzieli na ziemi
z glowami pochylonymi, z dtoimi polozonymi na kolanach, aby przez to zmniejszy¢
napigcie psychiczne. Taka postawa ma wptywac na uspokojenie i nie sprzeciwianie sie
tym stanom emocjonalnym, ktére powstana. Modlitwy sa przeprowadzane nad nimi,
w czasie ktorych Duch Swigty jest wzywany, aby na nich zstapil. Rytual uzdrawiania
rozpoczyna sig $piewem, ktory rozpoczyna chor a wszyscy obecni wlaczajq si¢ w ten
$picw. Spiewaniu towarzyszy rytmiczne klaskanie w dionie. Kiedy sita $piewania wzra-
sta, migdzy obserwujacymi, majacymi wzrok utkwiony na chorych, powstaje napigcie.
Atmostera w czasic tej terapii jest radosna i pela spokoju. Opuszczenie przez zlego
ducha objawia sig, gdy pacjent pada na ziemie. Nieraz moze to przyja¢ gwaltowna for-
me. Najpierw uwidacznia sig w konwulsji nog, nastgpnie ramiona wykonuja nieskoor-
dynowane ruchy. Ostatecznie objawia si¢ w ruchach gtowa do przodu i do tyh1. W rezul-
tacie wyglada, Ze pacjent rzuca sig, upada na plecy z nieskoordynowanymi ruchami rak
1ndg. Moga temu towarzyszy¢ glosy i krzyki. W przypadku, gdy nie ma zadnej reakcji,
uzdrowiciele stosuja rozme sposoby: dotykaja czota chorego egzemplarzem Pisma Swig-
tego lub wachlujg kawatkiem materiatu przed chorym. Catkowity brak reakeji ttumacza

* Tamies. 29.
“C.Dillon-Malonec, The ,, Mutumwa’... s. 214.
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staba wiara. Wtedy pacjent otrzymuje rade, aby uczestniczyt w nabozenstwie biblijnym.
Inng przyczyna nieudane;j terapii moze by¢ to. ze chory nie pozbyt si¢ amuletow czaro-
dziejskich. Jesli jest tego nie§wiadomy to trzeba przejrze¢ dom i usunac te amulety. Jesz-
cze inng przyczyna moga by¢ zahamowania. opory ze strony pacjenta nie pozwalajace
Duchowi Swigtemu wejsé do jego ciata. Zle zycie moze by¢ przeszkoda w otwarciu sie
na dziatanie tej terapii. Nieraz wina jest po stronie chéru, ktory nie $piewa z wystarcza-
jacym entuzjazmem. Spiew odpowiednich picéni jest uwazany za bardzo wazny.

Kiedy pacjenci wracaja z powrotem do stanu $wiadomosci, zajmuja te same miej-
sca jak w czasie spotkania modlitewnego, maja nogi wyciagnigte, glowy opuszczone
1 dlonie trzymaja na kolanach. Nastgpnie otrzymuja co$ w rodzaju wody poswigconej
do picia. Wykonywane sa picéni 1 na modlitwe koficowa wszyscy kigkaja majac twarze
zwrocone w kierunku wschodnim, tak jak na rozpoczgcie spotkania modlitewnego.

Uzdrowiciele Mutumwa sa przekonani, ze kazdy cztowiek winien raz w zyciu przejsé
przez taka terapi¢. Roéwniez kazda choroba wymaga stosowania réznorodnych lekarstw
w celu otrzymania uzdrowienia. Poszczegdlne centra Mutumwa maja tradycyjnych afry-
kanskich zielarzy, ktérzy posiadaja rozlegly wiedzg o ziotach, korzeniach i lisciach,
ktore sa do dyspozycji pacjentow. Zielarze zapewniaja, ze te Ickarstwa byly im obja-
wione we $nie. Powodowani nakazem w widzeniu sennym, odnajdywali te lekarstwa
w buszu. Niektérzy uzdrowicicle podkreslaja, Zze nie same lekarstwa sg wazne, ale
wiara musi by¢ u pacjenta odpowiednia. Poniewaz wiara w wielu pacjentach jest sta-
ba, wigc potrzebne jest rozdawanie lekarstw. Skoro pacjenci pozbyli si¢ wszystkich
amuletéw musza co$ otrzymac w zamian.

Kosciot Mutumwa ostat si¢ w ciagu dziesiatek lat, co $wiadczy o jego stabilnosci.
Zauwaza sig nowe struktury organizacyjne, co jest znakiem jego wzrostu 1 rozszerze-
nia si¢. Ten ruch religijny dazy do umocnienia si¢ w duzych skupiskach ludzkich.
Tradycyjni lekarze afrykanscy nie maja takich szans w miescie, gdyz optaty pobierane
z tytutu leczenia sa zbyt wysokie. Druga przyczyna lezy w tym, ze w micscie nie majg
takiego autorytetu jak w buszu czy w wioskach i sg ,,zaskoczent” nowymi chorobami,
problemami, nieszczgsciami wystepujacymi w duzym skupisku ludzi. Uzdrowiciele
Mutumwa speiniaja funkcj¢ tradycyjnych medyczno-religijnych specjalistow.

3. Kosciél Emilyo Mulolani

W latach 1955-1962 w Zambii pojawil si¢ nowy ruch religijny, ktorego korzeni nale-
7y szuka¢ w Kosciele katolickim. Zatozycielem tego ruchu byt Emilyo Mulolani. Po-
chodzil on z p6tnocnej prowincji 6wczesnej Rodezji, a obecnie Zambii. Byt ochrzczo-
ny w Misji Lwena. Wyrdzniat sig poboznoscia 1 zaangazowaniem w sprawy religii. Po
skonficzeniu nizszego seminarium zostal przyjgty do wyzszego celem kontynuowania
studiow teologicznych. Po pewnym czasie przetozeni doradzili mu, aby je opuscil,
gdyz nic byl odpowiednim kandydatem do kaplanstwa. Powrocit w swoje rodzinne
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strony i podjat pracg, jako nauczyciel. Nastgpnie zawart matzenstwo, z ktorego miat
dwoje dzieci. Wkrotce przeniost si¢ do Lusaki — stolicy owczesnej Rodezji Potnoc-
ncj, gdzie podjat pracg katechisty, w parafii §w. Franciszka Salezego. Jako katechista
wykazywat sig gorliwoscia 1 poboznoscia, ktora dostrzegli jego zwierzchnicy. Jednym
mankamentem byt jego updr. Tg ujemng cechg charakteru rekompensowata wyjatko-
wa poboznos$¢ i znaczny wplyw na chrzescijan, wérod ktorych przebywat i z ktorymi
pracowal.

Emulyo byt zalozycielem grupy antyalkoholowej opierajacej sig na poboznosci do
Najswigtszego Serca Pana Jezusa. Ponicwaz byt to apostolat trzezwosciowy, misjona-
rze zachgcali Emilyo, aby rozszerzat kult Serca Pana Jezusa. Gdzie Emilyo pojawit sig,
tam powstawalo wielkie poruszenie i entuzjazm. Bedac postuszny wewnetrznym na-
tchnieniom wyruszyt na péinoc Zambii z intencja udania sie do Ojca Swietego, aby od
niego samego otrzyma¢ wiasciwe dyrcktywy. Wyposazony w zaswiadczenie, ze jest
katechista z Archidiecezji Lusaka juz w czasie drogi zaczat szuka¢ zwolennikow swo-
jego dziela. Biskup z Ndoli wyczuwajac w tym co$§ dziwnego, poddat go badaniu le-
karskiemu. W wyniku lekarskiej ekspertyzy zakazal mu szerzenia praktyk religijnych
takich jak: wspélna modlitwa i nabor nowych zwolennikéw'!. Pomimo zakazéw Emi-
lyo odwiedzat rozne miejsca 1 glosit swoje nauki. Odmowit tez stuchania hierarchow
z wyjatkiem poshuszeistwa Jezusowi Chrystusowi i Ojcu Swigtemu'2. Wiadze koscielne
odmoéwity mu pozwolenia na przepowiadanie i zagrozono mu zakazem przyjmowania
sakramentow, jesli bedzie kontynuowal dotychczasowe praktyki. Kary te ponownie
mu powtorzono, ale nie przyniosto to oczekiwanego efektu. Emilyo otwarcie wystegpo-
wat przeciwko prawowiernej wiadzy koscielnej i swq dziatalnoscig doprowadzit do
podziatu migdzy katolikami.

W czerwcu 1956 1. Emilyo udat si¢ do Delegatury Apostolskiej w Mombasa, obsta-
jac przy swych pogladach. Po powrocie odwiedzit grupy Ligi Antyalkoholowej. Pod
jego nieobecnosé Wikariusz Apostolski w Abercom zatwierdzit Lige Antyalkoholowa
jako galaz Apostolstwa Modlitwy i mianowat lideréw tego ruchu i kapelanéw, ktorzy
z jego upowaznicnia opiekowali sie¢ grupami Ligi. Ponowne przybycie Emilyo na znany
mu teren nie przyniosto sukcesu. Odwiedziny u Wikariusza Apostolskicgo w Kasamie
spowodowaty, ze Emilyo nie otrzymat pozwolenia na dziatalno$¢ na tamtejszym terenie.
Pomimo tego otwarcie nauczal i mowit, ze posiada wszystkie wymagane pozwolenia na
dziatalnosé. Zwolennicy jego bedac przekonani, ze Emilyo posiada mandat Kosciota
katolickiego zaczgli wprowadzaé po koéciotach w Lusace jego idee i zwyczaje. Wpro-

"L. Oger, Religious Sects in Northern Rhodesia. Mutima Church of Emilyo Mulolani
1954-1962, llondola 1962 (mps) s. 2.
12 Por. Circular Letter to the Ordinaries of N.Rhodesia, 20.04.1960.
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wadzali zamieszanie w kosciotach, przy wejsciu do kosciota $piewali nowe hymny, nie
stosowali si¢ do porzadku ustalonego w zajmowaniu miejsca w swiatyni (strona nie-
wiast 1 strona mezczyzn). Zdarzalo sig, ze policja musiata interweniowac na skutek spo-
wodowanego zamieszania pomigdzy zwolennikami Emilyo a Akcja Katolicka. Z racji
tego zamieszania Emilyo zostal aresztowany. Thumaczyt sig, ze miat specjalne wizje
Matki Bozej, ktora mu powiedziata, aby zniost zwyczaj osobnych miejsc dla kobiet i osob-
nych dla megzczyzn. Utrzymywat tez, ze miat specjalne wizje $w. Teresy od Dziecigtka
Jezus, ktora miata mu powiedzied, aby rozszerzat poboznos¢ do jej serca®.

Biskupi 6wczesnej Rodezji Potnocnej w liscie duszpasterskim naswietlili nauke Ko-
Sciofa o cudach 1 objawieniach prywatnych i wskazali wyraznie na sprawdzian wiaro-
godnosci tych osdb, mianowicie pokora 1 postuszenstwo wzgledem wiadzy koscielne;.
To byto zbyt wiele dia Emilyo i jego zwolennikow. Protestowali oni publicznie szczegol-
nie w Kasamie, gdzie w obecno$ci Wikariusza Apostolskiego oskarzyli hierarchig ko-
$cielng o dyskryminacjg rasowa. Powotywali sig na fakt, ze Ojciec Peyton, co do ktorego
ortodoks)i byly watpliwosci, miat pozwolenie na przemawianie 1 organizowanie Krucja-
ty Rozancowej. Podkreslali, Ze tez miat widzenia 1 na nie si¢ w swej dziatalnosci powo-
tywal. R6znica tkwi w tym, méwili, ze ten otrzymat pozwolenie 1 wszelkie uprawnienia,
gdyz jest biatym czlowiekicm a Emilyo nie otrzymat, gdyz jest Afrykanczykiem™.

W tym ruchu religijnym Emilyo byl uwazany za proroka. Jako prorok zostal postany
przez Boga do katolikéw w Afryce, aby ich uwolni¢ spod dominacji biatych. Ostateczng
decyzja, ktora wplynela na ujawnicnie sig tej sekty byta Konferencja Biskupow Rodez)i
Pétnocnej, ktorej przewodniczyt Monsignior K n o x z Mombasy. Decyzja Konferencji
wyrazono dezaprobatg dla nauczania, spotkan, modlitw, hymnow 1 wszystkich dziatan
sckty. Emilyo w dalszym ciggu kontynuowal dziatalnos¢ z zasadniczymi zmianami: jego
zwolennicy nie przychodzili do kosciota i zaczgli organizowa¢ swoje spotkania, modli-
twy, prywatng pobozno$¢. Ulozyli wtasne modlitewniki, w ktorych zostat podany spo-
sob oddawania czci Bogu. Utrzymywali, ze spowiedZ sakramentalna zostaje zastapiona
zalem doskonatym. To nowe wyznanie 6 kwietnia 1958 r. przyjeto nazwe: Katolicki Ko-
Scidt Naj$wigtszego Serca, w jezyku micjscowym nazywa sig: Ba Mutima. Zwolennicy
nowego ruchu trzymali sig z dala od wiernych Kosciota rzymskokatolickicgo.

Nauka przekazywana przez Emilyo zawierala istotne blgdy dogmatyczne. Na-
uczat on, ze Tréjca Swigta nie jest tajemnica. Kazda osoba Trojcy Swigtej nienawi-
dzi drugicj. Naj$wictsza Maryja Panna jest Matka Ojca i Syna i Ducha Swigtego. Na
temat spozywania Eucharystii utrzymywali: kto pozywa Syna, spozywa Ojca i Du-
cha Swigtego's. W programie dziatalnosci bylo organizowanie w Wigilie Bozego

L. Oger, Religious... s. 5.

" Tumze.s. S.

' Ivashilva Balefwava Umutima utaktifu wa kwa Jesu (Nauczanic tych, ktorzy czezy Serce
Jezusa). Maszynopis dostarczony Wikariuszowi Apostolskicmu w Abercorn w marcu 1955 1. s, 5.
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Narodzenia czuwania modlitewnego, ktoremu towarzyszyly czyny niemoralne, takie
jak wspolne kapiele mezczyzn 1 kobiet w rzece. Zachowanie takie w $wictle zwy-
czajow i tradycji dyskredytowato wyznawcow tego ruchu religijnego. Gazety miej-
scowe, jak rowniez liczni katolicy protestowali przeciw skandalom i oskarzyli Emi-
lyo, ze nie zachowuje zwyczajow przodkow, a proponowane formy poboznosci uwla-
czaja godnosci czlowieka, przejawiajacej sig w naturalnej wstydliwosci w stosunku
do 0s6b odmiennej pici. Zachowania te dyskredytowaty ten odtam w calym kraju.
Pomimo natozonego ograniczenia w rozwijaniu sig tego ruchu religijnego (takze przez
wiadze pafnstwowe), mimo aresztowania Emilyo i orzeczenia lekarskiego stwierdza-
Jacego, ze jest religijnym maniakiem, dziatat on dalej, z tym ze incognito. Wéréd
zwolennikow Emilyo istniato Zgromadzenie Braci i Siostr, skupiajace cztonkow tej
sekty. Ubrani w jednakowe stroje i ptaszcze na wzor zotnierskich, przemierzali od-
legte tereny, aby glosi¢ nowa nauke. Chodzili parami, co miato symbolizowaé Ada-
ma i Ewg przed grzechem pierworodnym'¢.

Jak ostatecznie wygladata nauka, ktdra glosit Emilyo? Nalezy z naciskiem podkre-
$li¢, ze ma charakter natury duchowej. Wszystko koncentruje si¢ na pojeciu Ducha
Swigtego — w Jezyku bemba — Mweo, dusza — Mutima. Cze$¢ do Najdwietszego
Serca Pana Jezusa skupia sig nie wokot fizycznego Serca Pana Jezusa, lecz wokot Jego
duszy. Ta dusza oznacza tchnienie boskiego zycia. Mozna powicdzieé, ze jest to tchnienie
samego Jezusa. Kazdy winien i$¢ za glosem Ducha Swigtego. Ciato nalezy do ziem-
skiego $wiata od czasu upadku Adama i Ewy. Chrystus przyszedt na $wiat, aby odno-
wic pierwotny porzadek przylaczajac nas do siebie i czyniae nas czionkami Jego Ciala,
dlatego mamy zy¢ ciatem i duszg w Chrystusie. Ciato ma zy¢ wedtug ducha.

Srodki do zaprowadzenia tego porzadku to: posty, czuwania, biczowania, wspolne
modlitwy i praktyka ubostwa przez podrozowanie pieszo. Zy¢ wedtug ducha znaczy
nie tytko gardzi¢ ciatem i nic kierowacé jego pragnieniami. Trzeba réwniez wyzwolié
si¢ z wigzi rodzinnych. Emilyo opuscit zone i dzieci. Wszyscy mezezyzni i kobiety
nalezacy do Chrystusa sa bra¢mi i siostrami. W jgzyku bemba -— Bamunyinane. Po-
”, . Moja siostro!” Przyzwyczaili si¢ do zy-
cia we wspolnocie — tak jak bliska rodzina. Utrzymywali, Ze rodzice winni by¢ poza
tq wspolnota, gdyz tylko dali cialo. Nie zachowywali tradycji plemiennych, ktére na-
kazywaty oddawac czes¢: kaplanom religii tradycyjnych, wodzom, bliskim z rodziny,
takim jak np. siostra. Zwolennicy Emilyo, bedac prawdziwymi braémi i siostrami w du-
chu, winni si¢ trzyma¢ z dala od tych, ktérzy do nich nie naleza, i tworzy¢ wioski
z whasnych cztonkéw. Poniewaz ciato ma by¢ poddane duchowi nie znajdowali wyttu-
maczenia dlaczego winni by¢ ubrani. Kazdy nie powinien widzie¢ ciata, tecz Chrystu-

1

zdrawiali si¢ wiec nawzajem ,,Moj bracie!

" L. Oger. Religious...,s. 7-8
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sa w ciele, albo ciato Chrystusa rozpigte na krzyzu. Zacieranie granicy miedzy picio-
wosciq stato si¢ dla nich zasada. Utrzymywali, Ze przed Bogiem nie liczy si¢ ani mez-
czyzna ani kobieta, dlatego winni Zy¢ jak bracia i siostry. Byli przekonani, ze uzyskali
na nowo stan pierwotnej niewinno$ci przez odkupienie. To wszystko zostato ustano-
wione jako zasady. Emilyo nauczat, ze to wszystko zostalo mu dane w czasie, kiedy
kapat si¢ w rzece z trojgiem dzieci. Wedhug jego pojet — kazdy musi powrocié do
dziecigcej niewinnosci, ktorg utracit w czasie osiagniecia dojrzatosci. Pisat: , Dzieci,
mamy zna¢ Boga i mowi¢ prawdg. Jezus powiedziat «ja jestem prawda». Poniewaz
Jezus jest takze zyciem, dlatego powiedzial «ja jestem zyciem». Dlatego prawda jest
Bozym zyciem. Poniewaz jest Bozym Zyciem — jest zyciem w Duchu. Zycic w pro-
stocie jest Zyciem w Duchu™'. W tym znajdujemy wytlumaczenie, dlaczego zwolen-
nicy Emilyo nazywali siebie ,,prawda”. Ludziom prawdy wszystko jest dozwolone.
Wspolne kapiele mgzczyzn i kobiet powinny si¢ odbywac w duchu prawdy.

Jakie sa ich opinie odnosnie do pozadliwosci? Wedtug nich pozadliwos$¢ jest ciele-
snym fenomenem kierowanym przez ducha i musi by¢ postuszna we wszystkim pro-
stocie 1 czystosci. Przyzwolenie na wspéine kapiele w czasie Wigilii Bozego Narodze-
nia nazwane jest przez nich cnota. W tym wszystkim ida dalej, odmowe zaspakajania
potrzeb ciala uwazaja za grzech przeciw duchowi, ktory jest duchem zycia. Mozna
upatrywaé w tym degradacjg cztowieka i moraing przewrotnos¢, ktora trudna jest do
wytlumaczenia. Ten zmystowy mistycyzm pod wptywem sprzecznosci sprawil, ze wielu
katolikow, ktorzy przytaczyli sie do tej sekty, opuscili szybko jej szeregi. Takze zwo-
lennicy Emilyo nie popierali tych naduzy¢. Niektorzy z udzi majacy inklinacje przyla-
czenia sig do nowego tworcy mowili, Ze zwolennicy tej sekty sg dalecy od gloszone;j
swietosci.

Trzeba zapytaé: Czy zalozyciel tej sekty odpowiedzialnie wszystko traktowal? Co
on moze powicedzie¢ o sobie samym? Nikt nie watpi o jego rzetelnosci 1 poboznosci
w tym czasie, kiedy byt katechista w Lusace. Jego talent jako mowcy dat sig poznac.
Afrykanie, ktorzy go stuchali, stwierdzali, ze wyjasnial przekonywajaco i z catym za-
angazowaniem. Tajemnice chrzescijanskie przyblizal on w ten sposéb, ze wydawato
sig niektorym, iz misjonarze ukrywaja te prawdy przed wiernymi i utrzymuja ich w nie-
$wiadomosci religijnej. Jednak nauki gloszone przez Emilyo okazywaty sig blgdnymi
teoriami. Nauka o Mistycznym Ciele Chrystusa byta Zle rozumiana przez niego. Po-
peinit on biad materializowania tej rzeczywistosci. Wnioski wyciagane z tej nauki byty
catkiem bledne. Czytajac jego pouczenia mozna doj$¢ do wniosku, ze Emilyo jest
chory umystowo. Jest religijnym maniakiem, ktory wpada w ,,mistycyzm”. Jego za-
chowanie i wyglad nie pozostawiaty najmniejszej watpliwosci.

' Por. llyashilya... s. 2
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Nowos¢ tej nauki 1 sposéb jej prezentacji przyciagata thumy katolikéw do niego,
szczegolnie w miastach. Cieszyt si¢ dobrym przyjgciem ze strony szkot i wyksztal-
conych ludzi, urzednikow, nauczycieli, ktorzy dawali mu postuch. Nastepnie jego
wplyw zaznaczy? sig na terenach dalekich od miast, mianowicie w buszu. Niektorzy
z Afrykanczykow mysla, ze rzeczy niepojgte rozumowo nie istnieja. Gdy za$ powie
sig, ¢ sa pewne tajemnice wiary — Afrykanczycy sadza, zc misjonarze ukrywajg
pewne rzeczy przed nimi. Kiedy Emilyo zaczal nauczaé, ze Trojea Swigta nie jest
tajemnica, ludzie byli przekonani, ze Emilyo glosi prawdg. Pierwsi zwolennicy Emi-
lyo uwazali go za dtugo oczekiwanego proroka. Zatozyciel sekty byt przekonany, ze
w swej nauce zawart istotg chrzescijanstwa i na gruncie katolicyzmu uformowat spe-
cjalng grupe, oddzielng — wezwang do $wigtosci, prawdy, gdzie jako bracia i sio-
stry zyja w mitosci. To wszystko odbywato si¢ w aurze poboznosci i nabozenstwa
do Naj$wietszego Serca Pana Jezusa'®.

4. Lumpa Church

W tym samym czasie byla bardzo popularna .,prorokini” z Chinsali — Lenshi-
na, zatozycielka ruchu religijnego pod nazwa Lumpa Church. Gromadzita wokot
siebie ludzi pochodzacych z réznych wiosek. Byli to zarowno poganie, jak i chrze-
Scijanie przywiazani do poganskich zwyczajow wierzen. Ten ruch religijny po-
wstal jako mieszanina poganstwa i chrze$cijanstwa. Zatozyciclka byta prosta wiejska
kobieta. Majac 29 lat bardzo powaznie zachorowata. W czasie choroby stracita
przytomno$¢. Odzyskata ja nastepnego dnia. Powiedziala swoim najblizszym, ze
widziata Jezusa Zbawiciela, ktory postat ja z powrotem na ziemig, aby budowata
Jego Krolestwo na twardej skale. Natychmiast zaczela glosi¢ nauke z calg moca
zachecajac ludzi, aby zaprzestali popelniac grzechy: cudzotostwa, nienawisci, prze-
klenstwa, kradziezy, klamstwa i krzywoprzysigstwa. Ulozyta pigkne piesni w jg-
zyku miejscowym, wediug tradycyjnej melodii i muzyki. Tresc tych piesni trafialy
do mentalnos$ci tamtejszych ludzi. Z catej okolicy udzie przychodzili do jej wio-
ski, aby nauczy¢ sig owych pieéni. Byta przekonana, Ze otrzymata specjalne zada-
nie od Boga w stosunku do Kosciota, ktéry znajdowat si¢ na tamtym terenie. Uda-
ta si¢ do Misji Ko$ciota Prezbiterianiskiego. Tam jg przyjgto i udzielono jej chrztu.
Na chrzcie otrzymala imig Alicja. Przetozeni tego Kosciota uwazali ja za lidera
nowego chrzescijanskiego ruchu opartego na tradycji i kulturze micjscowej. Jed-
nak ten nowo powstaty ruch odtaczy! si¢ od Kosciota Prezbiterianskiego. Od chwili
powstania, to jest od 1954 r., do 1958 r. liczyt okoto 10 tysiecy zwolennikow.
W czasie ksztaltowania si¢ niepodlegtosci Zambii doszto do gwaltownego zderze-

"™ L. Ogecr, Religious... 5.10-12.
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nia migdzy liderami nowo powstajacego panstwa a przywddcami tego ruchu. Zgi-
negto woéwcezas ponad tysiac zwolennikéw sekty, migdzy innymi kobiety i dzieci.
Zatozycielka ruchu -— Alicja Mulenga Lenshina zostala uwigziona i do konca zy-
cia przebywata w odosobnieniu®.

Co przyciagaio Afrykanczykow do tego nowego ruchu religijnego? Zwyczaje tra-
dycyjne zostaty uzyte do wyrazenia sakramentu pojednania. Chrzescijanie Kosciota
Prezbiterianskiego niewicle wiedzieli na temat sakramentu pojednania, nie znali ob-
rzgdu sakramentu pojednania. Lenshina wykorzystata ten brak i nawigzata do dzie-
dzictwa kulturowego, aby ozywi¢ ryt sakramentu pokuty. Wedhug wierzen tradycyj-
nych grzech rozbija porzadek wspélnoty. Zasady i przepisy, ktore kieruja zyciem mat-
zefiskim prawnie zawartego monogamicznego matzenstwa, ksztattuja zdrowa moralnie
spotecznos$¢. Rodzina niesie w sobie pewna tajemnicg, ale i akcent ofiary, dlatego uwaza
si¢ dom, w ktérym sig zyje, za sanktuarium. Wiele przepisow i zwyczajow tradycyj-
nych zachowano (np. podtrzymywano ogien, ktory nieustannie si¢ palit). Je$li co$ za-
grazato rozpadowi malzenstwa, najpierw pojednanie miato miejsce w samym domu.
Do pojednania stuzylo naczynie, ktore otrzymali w dniu zawarcia matzenstwa. To na-
czynie stanowito symbol wzajemnego zrozumienia i pojednania. Kiedy we wzajem-
nym zyciu doszto do napig¢ na skutek popetnienia cudzotostwa jednego ze wspotmalt-
zonkow, utrzymywanic pozycia matzenskicgo uwazane bylo za szkodliwe dla samych
matzonkow jak i dzieci. Po wzajemnej rozmowie, dojsciu do konkluzji i wzajemnym
przebaczeniu sobie naczynie owo moglo spetni¢ swa symboliczng rolg. Mezczyzna
i kobieta napeiniali je woda, umieszczali na ognisku domowym i pokrapiali siebie wza-
jemnie woda, jako publiczny znak przebaczenia.

Ten zwyczaj zostal na nowo przypomniany przez Lumpa Church. Ulozono specjal-
ny ryt pokutny, ktory wchodzit w sktad obrzgdu pielgrzymkowego. Pielgrzymki uda-
waly si¢ do Kasomo, wioski, gdzie ten ruch religijny mial swoja $wiatynie. Procesja
formowata sig¢ w buszu i pokutnicy szli na plac przed $wiatyni¢. Kazdy z uczestnikow
procesji wypowiadat swoje grzechy podczas $piewane; litanii. Przed wejsciem do $wia-
tyni proszono maizenstwa, aby wyszly na czoto procesji. Zona wyznawata swoje grze-
chy mezowi a maz Zonie, $wiadkiem byt diakon, ktéry udzielal im napomnienia. Po
wszystkim diakon pokrapiat ich woda $wigcong?'.

Ten ruch religijny nasuwa wiele refleksji i roznych sposobéw wyrazenia same-
go pojecia grzechu i formuty pojednania w $wietle afrykanskich kulturowych tra-
dycji.

YPor. HF. Hin fclaar Lumpa and reconciliation, w: AFER 26 (1984) s. 292-293.
2 Tamze, s. 294.
2 Tamze, s. 294-295.
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5. Nowe Koscioly zagrozeniem czy szansg dla Afryki

Pojawienie sig afrykanskich Kosciotéw niezaleznych jest zagrozeniem i szansg dla
Afryki. Z jednej strony mozna mowic o pewnym zagroZeniu integralnosci obrazu Ko-
Sciota przez postawienie alternatywy pomiedzy warto$ciami afrvkanskimi a chrze$ci-
janskimi. Z drugtej strony te Ko$cioly sa wyrazem zapotrzebowania na wartosci au-
tentyczne, aftykanskie, w przezywaniu spotkania z Bogiem. Trudno jest stosowaé w ca-
tej rozciagtoscei takic terminy jak: ruch religijny czy sekta odnos$nie do tych nowych
Kosciotdéw. Ruch religijny z punktu widzenia socjologicznego, to grupa o matym stopniu
integracji. Te nowe Ko$cioty maja szeroki zasigg na kontynencie afrykanskim i cha-
rakteryzuja si¢ wielkim dynamizmem. Sekta za$ nicsie konotacje negatywnag w pol-
skim nazewnictwie. W rclacji do tych problemow. Instrumentum laboris wspomnia-
nego Synodu dla Afryki mowi: ,, Tysiace afrykanskich Ko$cioléw niezaleznych glow-
nie odtaczonych od misjonarskich Kosciotow i zawierajace pewne aspekty afrykanskiej
tradycyjnej religit, daja mylny obraz. Niektore z nich sa uwazane za «koscielne ciata.
Podczas, gdy inne wydaja si¢ posiada¢ wszystkie charakterystyczne cechy sekt, wia-
Sciwie tak nazwanych. Niektore z grup znajdujacych si¢ wewnatrz KoSciola degeneru-
Jja si¢ zamieniajac si¢ w sekty”?,

Nakreslony obraz afrykanskich Kosciotéw niezaleznych przez ukazanie: Kosciota
Mutumwa, Emilyo Mulolani i Lumpa Church stanowi niewatpliwie waski wycinek
bogatej rzeczywistosci tych ruchow religijnych w Afryce. Te nowe Koscioty moga by¢
bodzcem dla kaptanow i wiernych w pracy apostolskiej. Dla tych, ktorzy przekazuja
or¢dzie chrzescijanskie, pozostaja lekcja, ze trzeba je podawad ludziom zgodnie z afry-
kanska mentalno$cia. Afrykanie zyja w $wiecie tajemnic i nadziemskich sit, ktére kie-
rujq i ksztaltuja ich osobiste oraz spoteczne Zycie, powodujac cierpienia i niepokoje.
Maja tez glebokie poczucie przynaleznosci do grupy, klanu, rodziny. Dzigki temu czu-
Ja si¢ bezpiecznie na kazdym etapic swojego zycia. Chrzescijanstwo winno sig zapre-
zentowac nie jako zlepek prawd wiary i przykazan, ktére winno sie przestrzegac. Nowe
praktyki, ktore zastgpuja ich dawne zwyczaje, powinno si¢ raczej ukazywaé (np. w li-
turgii) jako rzeczywisto$¢ wiaczenia chrzeécijanina w Chrystusa, ktéry jest zrodtem
nowego Zycia, osiagnigtego przez Jego mekg i zmartwychwstanie.

Podkreslajac aspekt spoleczny afrykanskich Kosciolow niezaleznych trzeba zaznaczyé,
ze religia nie shuzy wylacznie do uzdrowienia. Sposob leczenia odpowiada zapotrzebowa-
niu psychiki Afrykanczykow. W leczeniu choroby jest bardzo wazne uchwycenie spotecz-
nego kontekstu choroby. Zauwaza si¢, ze mieszkancy Afryki zachowujacy tradycje miej-
scowe maja wigcej zaufania do tradycyjnych lekarzy afrykanskich niz lekarzy typu zachod-
nio-europejskiego. Szczegolnie, gdy dotyczy to chordéb nerwowych, badz standéw ducha

2 Synod Biskupow. Specjalne Zgromadzenic poswigeone Afryce. Instrumentum laboris n. 67-68.
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,,pochodzacych” ze strachu. Tradycyjny afrykanski lekarz rozumic psychike cziowieka
1$wiat duchowy, ktory go otacza. Poniewaz choroba powstata na podtozu duchowym,
staje sig on potrzebny w tych sprawach, gdyz posiada misjg mediacyjna migdzy swiatem
duchowym a chorym cziowiekiem. Pomimo 7e Koscioty misyjne rozwinely szpitalnictwo,
ludzie miejscowi nie wigza uzdrowienia z rozwojem medycyny.

Ludzie nie maja peilnego zaufania do leczenia szpitalnego. Ojciec Clive Dil-
lon-Malone SJ zajmujacy sig zjawiskiem leczenia przez Ko$ciét Mutumwa opi-
suje takie zdarzenie. Bedgc w jednym z centréw Mutumwa na péinocy Zambii spo-
tkat dwiec mtode osoby, studentki z uniwersytetu zambijskiego. Jedna z nich po-
wiedziala, ze byla przez sze$¢ miesigey w sanatorium w zwiazku z gruzlicg piuc.
Jej siostra zaproponowala, aby przeszta ona przez rytuat Mutumwa. Ta mioda oso-
ba po wyjsciu z sanatorium byta przekonana, ze czuje sig lepiej i choroba ust¢pu-
je. Ale miata zmartwienie, ze zte duchy, ktére spowodowaty chorobe znajduja sie
w niej nadal. Z takim nastawieniem przyszla, aby skorzystac z rytualu Mutumwa.
Poniewaz byla katoliczka ojciec Dillon-Malone zapytal: ,,Czy Ko$ciot katolicki
nie ma tej wladzy wypedzania ztych duchow? Odpowiedziata: ,Nie™. Dalej Ojciec
ja zapytal: ,,Czy zamierza stac sig czlonkiem tej sekty?” Ona szybko odpowiedzia-
ta: ,,0, nie! Ten spos6éb modlitwy mi nie odpowiada™?. Afrykafczycy przychodza
do tej sekty, gdyz tam jest tradycyjny afrykanski sposob leczenia. Nie szukaja tam
modlitwy, czy tez glebszego przezycia religijnego.

Wptyw medycyny afrykanskiej na sferg psychiczna cztowicka daje powod do re-
fleksji, do zastanowienia: w jakim stopniu Ministerstwo Zdrowia w Zambii winno sko-
rzysta¢ z pewnych osiagnig¢ tych tradycyjnych afrykanskich uzdrawiaczy? Jak mogla-
by przebiega¢ wspodlpraca tradycyjnych afrykanskich ,,doktoréw” z lekarzami upra-
wiajacymi wspoltczesng medycyng? W kontekscie warunkow kulturalnych tradycyjno-
-afrykanskie leczenie posiada co$ wigcej niz spoleczno-biologiczny wymiar. Trzeba
stwierdzi¢, ze wiele choréb ze swej natury ma podioze psychosomatyczne i dlatego do
leczenia tych choréb potrzebne jest odpowiednie srodowisko spoteczno-kulturalne.
To srodowisko przyczynia sie do mobilizacji wewngtrzne) i przynosi przynajmniej cze-
Sciowe uleczenie. Podstaw do tego sposobu uzdrawiania nalezy szukaé w tradycyj-
nych afrykanskich pojgciach choroby i uzdrawiania. Wigksza uwage przywiazuje sie
do wiary. Srodki medyczne nie odgrywaja waznej roli®*.

Spojrzenie na zdrowie czlowieka z punktu widzenia religijnego pozwala dostrzec
nierozdzielny zwiazek migdzy grzechem a choroba. Pojgcie Boga i dziatalnosé Ducha
Swigtego sa spostrzegane jako zrodto zdrowia i dobrego samopoczucia. Zas dziatal-

2 C.Dillon-Malone, The .. Mutumwa ..., s. 218
= Wi K owal ak, Przywddey religijni w Afivee. w: H. Zimon (red), Kultury i religie
Afiyki a ewangelizacja, Lublin 1994 s.108.
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nos$¢ szatana jest utozsamiana ze zrédtem choroby i nieszczescia. Chrystus jest praw-
dziwym uzdrowicielem. On jest ponad tymi mocami zta, ponad duchami powodujacy-
mi chorobe.

Jeden z misjonarzy byl swiadkiem wewngtrzne) walki czlowieka chorego, ktory
jako ochrzczony poprosit o sakramenty. Czlonkowie jego rodziny wezwali tradycyjne-
go afrykanskicgo doktora-czarodzieja. W czasie seansu mozna bylo zauwazy¢ zmaga-
nie sig tego chrzescijanina z poganskimi zwyczajami i presja Srodowiska a chgcig po-
zostania przy chrze$cijanstwie.

W pojgciu afrykanskim, kazdy cztowiek nalezy do klany, spotecznoscei, wspoinoty.
Wyrwany z tego Srodowiska narazony jest na nicbezpicczenstwa, choroby, nieszczg-
Scia. W przekonaniu Afrvkanczykow uleczy¢ go moze jedynie powr6t do tego Srodo-
wiska. Cigzko chora osoba jest transportowana setki kilometrow, do swojej rodzinnej
wioski, aby tam byla poddana leczeniu prowadzonemu przez tradycyjnego afrykan-
skiego doktora. Zdarza sig, zc umiera ona w drodze, gdyz nie wytrzymuje uciazliwosci
podrézy. Trzeba zauwazyc, ze presja Srodowiska jest duza, ludzie stabi psychicznie nie
wytrzymuja tej presji. Dlatego by¢ moze, rowniez tu nalezy szukaé przyczyny wielu
psychicznych choréb w Afryce.

Afrykanskie Koscioly niezalezne, jak juz bylo powiedziane, szybko pojawiajg sig
ale tcz szybko zanikaja. Zwolennicy tych Kosciotéw przechodza do innych wyznan®.
Te ruchy religijne w ramach nowych Ko$ciotow sg wskaznikiem zapotrzebowania Afry-
kanczykow na religie, ktora by byta mocno osadzona w tradycjach 1 kulturze Afryki.
Jan Pawet II podkresla, ze Ewangelia winna zakorzeni¢ sig¢ w kulturze, tych ludéw
i narodow do ktdrych zwrdcone jest oredzie ewangeliczne?.

ks. Janusz Gajda, Lublin

M. FUNDAMENTALIZM ISLAMSKI

Fundamentalizm jest jednym ze zjawisk wspolczesnosci, ktore budzi wicle lekow
i obaw na Zachodzie Europy i w Stanach Zjednoczonych. W serwisach informacyj-
nych podawanych przez $rodki masowego przekazu ,,wyeksponowane” miejsce zaj-
muje odnotowywanie terrorystycznych dzialan islamskich ugrupowan fundamenta-
listycznych. Mass media przekazujac budzace grozg dane nie dokonuja niestety ana-
lizy zjawiska, ktdre powinno by¢ zinterpretowane zarowno przez politykdw, jak
1 religioznawcow, arabistow oraz znawcodw kultury. Czesto spoglada sig na islam jak
na religig reagujaca przemoca i terroryzmem na tzw. sytuacje westernizacji Swiata.
Jest to wielkie nieporozumienie. Nic mozna postrzega¢ catej religii przez jej frakcje
cheaee przywrocic¢ wartosci fundamentalistyczne.

B Tumze, s.116.
*JanPaw clll Encyklika Redemptoris missio nr 52.
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Fundamentalizm jest zjawiskiem zfoZzonym, a wigc rownoczesnie kontrowersyjnym.
Wystgpuje on przeciwko cywilizacji Zachodu (uksztaltowanej wszakze przez chrze-
Scijanstwo), w tym przede wszystkim przeciwko duchowej wizji czlowieka i spote-
czenstwa, a takze panstwa.

Ugrupowania fundamentalistyczne sa takzc przyczyna wewnetrznych napigé w sa-
mym islamie (np. niezwykle aktywne kulturowo i politycznie ugrupowanie alewitéw
w Turcji, wreez boi sig fundamentalistow, ktérzy odmawiajg im prawa przynalezno$ci
do wspolnoty wiernych Allaha).

Nie sposob poda¢ wyczerpujacg definicje zjawiska, z ktorym Europa styka sig row-
niez u siebie. Fundamentalisci islamscy bowiem nie dziataja tylko po drugiej stronie
Morza Srédziemnego, czy tez na Bliskim Wschodzie. Zaznaczaja swoja obecnosé tak-
ze w Niemczech, Francji i Anglii, gdzie dzi$§ zyje juz kilka milionéw (niektore zradta
moéwig nawet o kilkunastu milionach) wyznawcow Allaha.

Wedlug najbardzicj rozpowszechnionej definicji fundamentalizm oznacza nawrét
do zrodet religii. Jest powrotem do jej fundamentow. Nadrzedng wartoscia islamu jest
wg fundamentalizmu bezwzglgdna wiemno$¢ tradycji. Islam nie moze brata¢ sig z Za-
chodem. Duchowa kultura Zachodu jest $wiadectwem upadku cztowicka, jego nie-
wiernosci wobec Boga 1 regut przezen wyznaczonych. Etyka oraz prawo Zachodu nie
moze mie¢ Zadnego wplywu na swiat islamu. System wiladzy oderwany od religii jest
przyczyna wszelkiego zta.

Fundamentalizm islamski dystansuje sie od wszelkich przemian inspirowanych przez
Zachdd. Sa one uwazane za zamach na $wiat islamu i jego kulturg. W dziejach islamu,
zreszta jak w dziejach kazdej religii, pojawiaty sig tendencje reformistyczne. Wyrazaty
sig one przede wszystkim w dazeniach do wiernego zachowywania nauki Mahometa.
W XX w., kiedy $wiat islamu spotkat si¢ ,,twarza w twarz” z Europg tendencje refor-
mistyczne nabraty wyraznych cech antykulturowych. Islam nie chce poddac si¢ euro-
pejskiej wizji cywilizacyjnej. Opanowane na poczatku XX w. przez zachodnich kolo-
nizatoréw kraje arabskie po II wojnie swiatowej zaczgly wyzwalac sig z kulturowce;j
(gospodarczej, politycznej) zaleznosci. Mocarstwa kolonizujace $wiat islamu przera-
staly panstwa arabskie pod wzglgdem technologii 1 kultury materialnej. Fundamenta-
lizm okazal si¢ wigc przede wszystkim reakcja kulturowa. Opowiedziatl sig za tzw.
integryzmem. czyli zwartoscig kultury, polityki, spoteczenstwa, regulowana zasadami
prawa islamu — szanatu. Pojawily si¢ synonimiczne terminy okre$lajace fundamenta-
lizm — integryzm muzuimanski oraz islamizm. Fundamentalizm islamski nazwany
zostal rowniez tradycjonalizmem muzuimanskim. Fundamentalizm wyraza ostatecz-
nie definitywne odwrécenie sig islamu od Zachodu. Powrét do czystych zrodet islamu
ma uchronic tg religig, zgodnie z intencja fundamentalistow, od zachodniego moderni-
zmu, ktory dokonal t weiaz dokonuje, destrukeji spoleczenstwa ecuropejskicgo 1 ame-
rykanskiego przez wyrugowanie wszelkich religijnych uczué i przekonan.
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Idea fundamentalizmu wyrosta w gruncie rzeczy z nurtow konserwatywnych ist-
niejacych wewnatrz islamu. Te z kolei nurty, jak rOwniez inne nurty — progresywne,
czyli propagujace tzw. modernizm muzuimanski (z ktorych wylonity sig¢ lokaine na-
cjonalizmy, absolutnie nie znane w pierwotnym islamie) odwotywaty si¢ do idet socja-
lizmu. Fundamentalisci dostrzegali idee socjalizmu juz w pierwszych wiekach istnie-
nia islamu, kiedy przywiazywano ogromna wagg do ochrony socjalnej ludzi (pomoc
wdowom, opieka nad sicrotami, szkolnictwo itd.). Wystarczyto przypomnie¢ wspol-
czesnemu islamowi wynikajace z samej religii zasady ,,ostony socjalnej”, by staly si¢
one regufami roéwnie zywe, jak przed wiekami.

W islamic ma miejsce nieustanne napigcic migdzy tendencjami modemistycznymi
a tendencjami fundamentalistycznymi. Przestrzenia tych napig¢, czy wrecz walk, jest
wiasciwie caly $wiatislamu i ten zwarty: azjatycko-afrykanski i ten w diasporze, czyli
w kulturze Zachodu.

W XVI1I w. zapoczatkowane zostaly wewngtrzne przemiany w islamie. Ruchy re-
formistyczne pojawily sig nie w najsilniejszym i centralnym osrodku muzuimanskim —
imperium osmanskim, lecz na obrzezach $wiata islamu, gdzie religia ta na styku z in-
nymi kulturami ulegla pewnemu ostabieniu. Ruchem reformistycznym szczegoélnie ra-
dykalnym, ktory wowczas powstal byl wahhabizm. Postawa zwolennikow tego ruchu
nazwana zostala przez niektorych arabistow postawa fundamentalistyczna. Charakte-
ryzowata sig ona aktywnym, a nie biernym podejsciem do religii. Wahhabici nie mogli
oddawac czci $wigtym, ani grobom zmartych. Nie mogli pali¢ tytoniu i zazywac nar-
kotykow. Zabronione im bylo odwotywanie sig do magii i astrologii. Zakazane im
bylo przestawanie z heretykami i niewierzacymi.

Wirod roznych islamskich ugrupowan fundamentalistycznych szczegdlne znacze-
nie odgrywa obecnie Stowarzyszenie Braci Muzulmanéw. Organizacja ta powstata
w latach 20. XX wieku. Bracia Muzulmanie podkreslaja absolutng wartos¢ swigtej
ksiggi islamu --- Koranu -—- oraz absolutng wartos¢ tradycji — sunny — jako niepod-
wazalnych fundamentéw zycia spoleczno-politycznego. Bracia Muzuimanie bezwzgled-
nic neguja wspolczesng cywilizacje Zachodu. Z Zachodu nic dobrego nie moze po-
chodzi¢, bowiem sam w sobie nie ma on juz zadnej wartosci, ani Zadnej warto$ci nic
reprezentuje. Bracia Muzutmanie gloszac zasadg panislamizmu uwazaja, iz wszystkie
panstwa muzulmanskie powinny na wzor Arabii Saudyjskiej kierowaé sig zasadami
prawa szariatu — prawa islamu. Opowiadaja si¢ za rygorystyczng i purytanska dok-
tryna, ktora stanowi gwarancje odnowy religijnej. Chca bezwzglednic upolitycznic
islam,

Z Braémi Muzulmanami zwiazalo si¢ wiele ekstremistycznych organizacji, ktore
w latach 70. dokonaty licznych terrorystycznych zamachow w Egipcie i w Syrii. Fun-
damentali$ci islamscy, ci z kregu Braci Muzulmanoéw, jak i ci, z innych organizacji
1 ugrupowan, chcg catkowicie przejaé wladze w panstwach islamu. W 1979 r. szyicey
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fundamentali$ci siggngli po wladze w Iranie. W 1991 r. sunniccy fundamentalisci zwy-
cigzyli w powszechnych wyborach w Algierii. Fundamentalizm wywiera duzy wplyw
na polityke panstw (kiedys tradycyjnie muzutmanskich) powstatych po rozpadzie
Zwiazku Radzieckiego. Sowiecki komunizm sprzyjat i popierat ruchy sekularystyczne
w panstwach muzutmanskich. Po upadku komunizmu nastapil odwrdt od tendencji
sekularystycznych. Miejsce po nich zajely nurty fundamentalistyczne.

Fundamentalizm zyskat i wciaz zyskuje licznych zwolennikow, nie tytko w Iranie
iw Algierii, ale takze w Egipcie, Iraku, Pakistanie oraz w Arabii Saudyjskiej.

Fundamentalisci islamscy akcentujac jedno$¢ i jedynoséé¢ Boga podkreslaja jednos$é
spoteczenstwa muzutmanskiego. Wizja zycia prezentowana przez fundamentalistow
ma by¢ normatywna dla wszystkich wiernych. Wg fundamentalistow nie moze by¢
mowy o jakimkolwiek pluralizmie ideologicznym w $wiecie islamu. Fundamentalizm
dazy do przyznania priorytetu religii w Zyciu publicznym. Fundamentalizm sprowa-
dzajacy si¢ do konfrontacji migdzy kultura islamu a kulturg Zachodu jest w pewnym
sensie wojna $wiatopogladdw, czy wizji zycia. Kultura Zachodu bardzo wyraznie od-
dziela sferg polityki od sfery religii, tzw. sfer¢ profanum od sfery sacrum. Muzuima-
nom wspoéltczesnym trudno jest to uczynic. W islamie miato miejsce w IX w. oderwa-
nie wiadzy $wieckiej od wladzy religijnej. Dopiero jednak w XX wieku pojawity sig
bardzo wyrazne dazenia do polaczenia panstwa i religii. Na pewno jedna z przyczyn
byta ingerencja kulturowa Zachodu w $wiat islamu, we wszystkie niemal sfery zycia
muzulmanina. Fundamentalizm jest przede wszystkim reakcja na t¢ kulturowa inge-
rencje.

Fundamentalizm jest dzi$ wielkim wyzwaniem 1 dla samego islamu, jego szyickiej
1 sunnickiej tradycji, i dla $wiata Zachodu, w tym dla chrzescijafistwa.

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa
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