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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY (80)

ZAWARTOSC: 1. Chrzeicijanin wobec islamu. II. Nowy sposéb widzenia muzut-
manskich problemow religijno-spolecznych. III. Problem edukacji religijnej w muzut-
manskim kraju. TV. Po co uczy¢ sig arabskiego? V. Islam w Europie. VI. Religijnos¢
Tataréw polskich w okresie migdzywojennym. VII. Stowarzyszenie Studentéw Mu-
zulmanskich w Polsce’.

1. CHRZESCIJANIN WOBEC ISLAMU

Przez 11 Sobor Watykanski Ko$ciol zaprasza nas do poszukiwana ,,posiewu Sto-
wa”! we wszystkich wielkich tradycjach religijnych, ktére, jak stwierdza ,nosza bar-
dzo czesto promyk prawdy o$wiecajacej wszystkich ludzi” (Nostra aetate, 2). Nadto
w encyklice Redemptoris missio Ojciec Swigty Jan Pawet IT zacheca nas do okazywa-
nia szczegOlnego szacunku dla innych religii: ,,Szacunku dla cztowieka poszukujace-
go odpowiedzi na najglebsze pytania zycia i jednocze$nie szacunku dla dzieta Ducha
Swietego w kazdym cztowieku” (RM, 28).

Te gtéwne zasady powinny cechowaé nasz stosunek do islamu i muzutmanéw. Za-
aplikowat je zreszta sam Sobor w Deklaracji o stosunkach z niechrzescijanami (NA, 3).
Kieruje sig nimi i Ojciec Swiety w spotkaniach z muzutmanami podczas swoich pod-
16zy apostolskich. Dal temu wyraz w szczegdlny sposob 19 sierpnia 1985 1. podczas
spotkania z krolem Hassanem II w Casablance wobec 80 tys. miodych Marokanczy-
kéw. Jednoczesnie jednak Ojciec Swigty z moca podkresla, jak to uczynit w encyklice
Redemptor hominis nr 2, konieczno$¢ gloszenia tajemnicy Chrystusa, w ktérym wszy-
scy ludzie znajda zbawienie 1 pelnig prawdy.

Ta podwojna postawa: z jednej strony szacunek dla wartodci innej religii, a z dru-
giej szacunek dla daru Bozego udzielonego nam w osobie Jezusa Chrystusa, przy§wig-
ca tez naszej refleksji na temat islamu i muzutmanéw. Zanim jednak ja rozpoczng,
chciatbym mocno podkreslié roznicg, jaka istnieje migdzy chrzescijanskim spojrze-
niem na islam, a osobistym kontaktem z muzutmanami w codziennym Zyciu. Ten Zywy
kontakt jest pod kazdym wzgledem o wiele wazniejszy niz wyrobienie sobie chrzesci-

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz S a ko wi ¢ z, War-
szawa.

'LG, 17: ,,Wszystko, co jest posiewem dobra w sercach ludzi, w ich obrzedach i kulturach
(Kosciol) musi udoskonalié dla wigkszej chwaty Bozej”; porownaj tez AG, 9: ,,Wszystko, co
odkrywa si¢ jako posiew dobra w sercach ludzi czy w poszczegolnych cywilizacjach...”
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janskiego osadu o islamie. Ten kontakt jest przeciez nasza radosna misja. Dlatego tez
zapewniam muzutmandw, ktorzy zecheg czyta¢ moj tekst, ze jestem gotow go przy ich
pomocy zrewidowac, jesli miatoby to przyczyni¢ si¢ do prawdziwego spotkania mig-
dzy nami w imi¢ Boga. Od nich takze oczekuje poczynienia pewnych wysitkow w celu
zrozumienia naszego punktu widzenia, ktore jest konieczne, je§li mamy zyé razem, jak
uczniowie Ewangelii 1 Koranu.

Islam w dzisiejszym Swiecie
Wspdlnota religijna rosnaca w liczbe

Islam jest dzisiaj, po chrze$cijanstwie, najwigksza religia $wiata. Oblicza sig, ze na
$wiecie jest 900 mIn muzutmanéw. Niektorzy specjaliSci moéwia nawet o 1 mld?. Jest
to mniej niz liczba chrzescijan, obliczanych na I mld 600 mln, jesli wziaé ich wszyst-
kich razem, ale wigcej niz liczba katolikow, jesli wziaé ich osobno. Wedtug ostatnich
publikacji Stolicy Apostolskiej, Kosciét katolicki liczy dzisiaj 820 mln wiernych?.
Nalezy jednak wzia¢ pod uwagg fakt, ze islam ro$nie w liczbe o wiele szybciej niz
chrzescijanstwo juz tylko z tego powodu, ze przyrost ludno$ci w regionach zamiesz-
kanych przez muzulmanéw jest o wiele wyzszy, niz gdzie indziej.

Wspdélnota, ktora rozprzestrzenia sig dynamicznie

Przyzwyczajono si¢ uwaza¢ islam za religig szczegolnego regionu geograficznego,
z grubsza moéwiac potudniowego pasa pdinocnej potkuli — od Senegalu az po Indone-
zjg. Trzeba jednak tg opinig dzisiaj zrewidowaé, bo obecnie wigkszo§¢ krajow afry-
kanskich (takze tych na potudnie od rownika, jak Mozambik, Malawi czy Republika
Poludniowej Afryki) zamieszkuje pokazna liczba muzutmandéw. Najwigksza ich liczba
skupiona jest w krajach azjatyckich. W Europie Wschodniej i dawnym ZSRR mieszka
prawie 100 mln muzulmanéw, a ostatnio, od jakich pigédziesigciu lat, takze w Europie
Zachodniej i Ameryce mieszka pokazna ich liczba (4 min w Niemczech, 3 mln we
Francji, 1 mln w Anglii, 4 mln w USA).

Wspdlnota, ktora zdobywa pierwszych wyznawcoéw w Europie Zachodniej

Od okoto dwudziestu lat daje si¢ zaobserwowac fakt zupetnie nowy — muzutmana-
mi w Europie Zachodniej sa juz nie tylko emigranci, lecz takze Europejczycy urodzeni
w rodzinach chrzescijafiskich i nawrdceni na islam. Daja coraz glosniej o sobie znac,
szczegoblnie w takich krajach jak Francja, Wiochy, Hiszpania czy Niemcy. Oczywiscie,
istnieja w Europie takze muzulmanie, ktorzy nawrdcili si¢ na chrzescijanstwo, wydaje
sig jednak, Ze nie ma ich tak wielu. Nie jest o nich zbyt gloéno, bo muzulmanie nawro-

2 Por. A. Merad, Islam contemporaine, Paryz 1984, s. 109.
3 Por. DC 88/1991, s. 22, ktore cytuje rocznik statystyczny Kosciota.
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ceni w Europie na chrzeécijanstwo integruja si¢ ze spoteczenstwem, w ktérym zyja,
podczas gdy Europejczycy, ktérzy nawracaja sie na islam, wprowadzaja w Europie
kulturg dla nich zupeinie obca. Hamza B oubaker, dawny rektor Wielkiego Meczetu
w Paryzu, napisal nawet niedawno: ,,Przyszlo§é islamu zapowiada sie §wietlanie...
Europa, ktora byta mu tak dlugo wroga, teraz z wielkim zainteresowaniem przyjmuje
jego nauke. Przechodza na islam nawet ksieza i zakonnice, nie wspominajac o inteli-
gencji, robotnikach, czy mlodziezy™.

Wspolnota, ktora uwaza, ze niedtugo pozostanie jedyna religia w $wiecie

W ubiegltym wieku i na poczatku obecnego misjonarskie wysitki chrzescijan spra-
wily, ze chrze$cijafistwo obejmowato stopniowo kraj za krajem, rozprzestrzeniajac sig
po calym §wiecie, docierajac do kazdego niemal narodu. W obliczu III milenium jed-
nak, mimo wielkich wysilkéw Jana Pawla I, chrze$cijafistwo procentowo rozwija sig
bardzo nieznacznie. Poza tym, §wiat muzulmanski — z wyjatkiem Indonezji — opart sig
wszelkim wysitkom misyjnym. Europa i Ameryka sa bardzo gigboko naznaczone du-
chem materializmu i agnostycyzmu, ktore sprawiaja, ze chrzescijanstwo ma niewielki
wplyw na Zycie spoleczenstwa. Wigkszo$é wiec muzutmandw, szczegolnie w §wiecie
arabskim, przekonana jest, Ze to oni reprezentuja przyszla religig $wiata. Znaja oni
trudnosci, z jakimi borykaja si¢ spotecznosci chrzescijanskie i utwierdzaja sig¢ w prze-
konaniu, Ze obecnie jedynie islam ma dosy¢ dynamizmu i sily przekonania, by prze-
zwycigzy¢ pokusy materializmu i zahamowacé postgp teoretycznego czy praktycznego
sceptycyzmu. Przekonanie to nie bierze oczywiscie pod uwage dynamizmu rozwoju
Koéciola w Czarnej Afryce czy w Korei, rozbudzenia Kosciota w Europie Wschod-
niej, moralnego autorytetu, jakim cieszy sig w $wiecie Watykan... Nie nalezy jednak
zapominaé, ze wszystkie te fakty sa szerszemu kregowi muzutmanéw po prostu nie
znane, bo pozostaja absolutnie nieobecne w muzulmarnskich $rodkach przekazu.

Wspolnota, ktdra uwaza, ze jest uwienczeniem historii monoteizmu w §wiecie

Chrzescijanie uwazali sig zawsze za reprezentantOw ostatniej i najdoskonalsze;j re-
ligii w $wiecie. Musza wige przyja¢ do wiadomosci, ze muzulmanie twierdza to samo
o islamie. Dla nich religijna historia §wiata dzieli si¢ na tradycje monoteistyczne (adydn
samdwija): judaizm, chrze$cijanstwo i islam, oraz wierzenia poganskie (kuffdr). We-
dtug muzutmanow, judaizm i chrze$cijanstwo sa tylko etapami w historii monoteizmu.
Prawo MojZesza utracio swoja moc z chwila, gdy Jezus przyszed! je zreformowac.
Podobnie ma sig rzecz i z chrze$cijanstwem, odkad Mahomet przekazat ludziom defi-
nitywne i ostateczne prawo religijne 1 ,,ustanowit najdoskonalsza ze wspélnot” (Ko-

*H.Boubaker, Traité moderne de théologie islamique, Maisonneuve, Paryz 1985, s. 435.
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ran, 3,110). A poniewaz Mahomet jest dla nich ,,pieczgcia prorokéw” (Koran, 33,40),
uwazaja, e islam nie zostanie nigdy zastapiony przez inna tradycje religijna.

Wspoélnota przekonana, ze ich religia jest najbardziej tolerancyjna

Mimo ze na fladze Arabii Saudyjskiej widnieje miecz, muzulmanie sg przekonani,
ze islam rozprzestrzenit si¢ w Swiecie dzigki warto$ciom, jakie reprezentuje. Jest to
prawda w odniesieniu do Srodowiska politeistow mieszkajacych w Mekee i na Pétwy-
spie Arabskim. Takze w Egipcie czy w Syrii muzuimanie zostali entuzjastycznie przy-
jeci przez miejscowych chrzescijan, ktérzy w ten sposob spodziewali sie uwolnic¢ od
jarzma bizantyjskiego®. Nie nalezy jednak zapominaé, Ze na terytoriach zamieszka-
nych przez chrzeicijan, czy wyznawcéw judaizmu, muzuimanie przez dluzszy czas
pozostawali w mniejszosci. Sprawilo to, Ze utworzono system ochrony niemuzuiman-
skich wspdélnot przed triumfalnym rozprzestrzenianiem sig islamu, udzielajac chrze-
$cijanom i Zydom statusu ,,protegowanych” (dimma). W chrzeécijahskiej Europie éred-
niowiecza takiego systemu brakowato. Muzulmanie wigc, przypominajac wypedzenie
czy przymusowe nawracanie Zydoéw i muzutmandéw w Hiszpanii od XV do XVII w.
czy ludobdjstwo Zydéw dokonane w XX w. przez hitlerowcow, twierdza, ze ich reli-
gia jest o wiele bardziej tolerancyjna niz chrze$cijafistwo. Wiedza wprawdzie, ze islam
zniszczy! starozytne chrzeécijafistwo Arabii, wlacznie ze wspélnota z Nadzran ktora
zawarla specjalny pakt z samym MahometemS. Ale uwazaja, ze Arabia, ziemia dla
nich §wigta, jest szczegdlnym przypadkiem. Surowy zakaz praktykowania jakiejkol-
wiek religii poza islamem, obowiazujacy w Arabii Saudyjskiej’, nie wydaje si¢ by¢
W jawnej sprzecznosci z gloszona przez nich teza o tolerancji islamu. Jako argument
bardzo czesto cytuja tekst koraniczny, ktory powiada, ze ,,w sprawach religii nie ma
przymusu” (Koran, 2,256) i nic im nie przeszkadza, ze w codziennej rzeczywistosci _
zasada ta jawnie tamana jest przez presje, jaka wspolnoty muzuimarnskie wywieraja na
sumienia ludzi innych wyznan®.

’ Najnowsze opracowanic tego schematu, ktdry powtarza sig w calej niemal historii podbo-
jow islamu znalezé mozna w: H. Mimouni, L'islam agressé, EMAC 1990, s. 59-61.

¢ Por. Koran 3,54-61 i komentarze do tego tekstu.

T A. Ferr, w artykule Muhammad, a-t-il exclu de 1'Arabie les juifs et les chrétiens, Islamo-
christiana 16/1990, s. 43-65 odpowiada na argumenty przytaczane przez muzulmanéw w celu
usprawiedliwienia zakazu praktykowania innych religii w Arabii Saudyjskicj. Wiadomo, jakie-
go znaczenia nabrala ta kwestia podczas wojny w Zatoce Perskiej, ponicwaz muzutmanska opi-
nia publiczna nie akceptowala obecnosci wojsk muzutmanskich na ziemi dla nich $wigtej.

& Klasyczna, chociaz ostatnio przeredagowana, prezentacje muzulmanskiej opinii na temat
tolerancji islamu i nietolerancji chrzescijan, znalezé mozna w M. Abdou, L’islam et le chri-
stianism devant la science et la civilisation, Moufen Lil-Nashr Alger, 1987.
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Wspolnota, ktéra twierdzi, ze Zydzi i chrzescijanie sfalszowali Pismo Swicte

Muzutmanie zaprzyjaznieni z chrze§cijanami chgtnie cytuja takze inny werset Ko-
ranu, ktéry powiada: ,,Przekonasz sig, ze ludzie najwierniejsi wierzacym (muzulma-
nom) w przyjazni, to ci ktérzy méwia jestesmy chrzescijanami, poniewaz znajdziesz
wsrdd nich kaptanéw 1 mnichow, ktorzy nie nadymaja sig pycha” (Koran, 5,82)°. Ale
specjali§ci od komentowania Koranu wiedza, iZ istnieje wérod muzuimanskich teolo-
gdw odwieczna debata na temat tekstow koranicznych, ktore sig wzajemnie wyklucza-
Jja (zasada wykladu koranicznego glosi, ze jesli tekst péZniejszy jest w jawnej sprzecz-
nosci z wezesniejszym, obowiazuje tekst pozniejszy — przyp. thum.). Wedtug wigkszo-
§ci autoréw muzutmanskich ten piekny cytat zostat skasowany przez tekst pochodzacy
z rozdziatu Sabre, ktory nakazuje walke przeciw chrze$cijanom (Koran, 9,29)'°. Ko-
ran oskarza ich bowiem o sfatszowanie wraz z Zydami Pisma Swiqtego (Tory przez
Zydéw i Ewangelii przez chrzescijan). Wedhig tradycji muzutmanskiej, Jezus otrzy-
mal ksiege zwang Ewangelia, oraz misje przekazania jej Zydom swoich czasow, tak
jak Mahomet otrzymat ksiggg zwana Koran. Ewangelia jednak dana Jezusowi zostala
zagubiona, a ta, ktora chrzeécijanie dzi$ si¢ postuguja, nie oddaje wiernie oryginahu,
ilekro¢ rézni si¢ od Koranu''. Tak wigc, by poznaé nauczanie prorokow, ktorzy zyli
przed Mahometem (Mojzesza, Dawida, Jezusa 1 innych), najlepiej i najpewniej jest
trzymac sig tego, co o nich méwi Koran. Lektura za$ Pisma Swietego, ktorym Zydzi
i chrzescijanie poshuguja si¢ dzisiaj, zamiast by¢ sposobem poznania ich rzeczywistej
wiary, uwazana jest przez wielu za jej zagrozenie. ’

Wspblnota, ktora uwaza sig za najlepsza ze wszystkich powotanych przez Boga

Jak kazdy wierzacy wobec wlasnej religii, muzulmanin uwaza oczywiscie, Ze jego
religia jest najlepsza ze wszystkich tradycji religijnych na $wiecie. Przekonanie to po-
twierdzone jest nadto przez stynny tekst koraniczny. ,, Tworzycie najlepsza wspélnote
utworzong dla ludzi: nakazujecie bowiem to, co przystoi i zakazujecie to, co jest na-
ganne, bo wierzycie w Boga” (Koran, 3,110). Wspolczesna teologia muzulmanska
potwierdza jeszcze to stwierdzenie pordwnujac islam z judaizmem i chrze$cijafistwem.

° Thumaczenia Koranu wiasne.

19 Por. syntetyczna prezentacjg kwestii tekstow kasujacych i skasowanych w: T. Gaid, Alger
OPU 1984, s. 13-15; M.Al-Ghazzali, stynny profesor egipski, traktowany w Algierii jako wielki
autorytet, skrytykowat nadawanie takiego sensu wersetowi Sabre w swojej ksiazce Le djihdd de
Vappel... lislam, Maison de livre Alger, 1987, s. 22 nn.

! Por. Szejk Si Hamza Bubaker, Traité modern de théologie islamique, Maisonneuve
Paris, 1985, s. 87: ,,Przedziwne i paradoksalne pismo ten Nowy Testament. Mozna w nim bo-
wiem znalez¢ wszystko oprocz Ewangelii (Injil). Chrzescijanie zastapili ten brak przez podsta-
wienie historii Jezusa, w miejsce jego prawdziwej nauki, jaka byl postany glosi¢... Stad tez
pytanic: gdzie podziata si¢ objawiona Ewangelia?”
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Judaizm zostaj ustanowiony dla ludzko$ci w jej najwczes$niejszym etapie, ustanawia-
jac surowe nakazy prawa. Chrzescijanstwo przemawia do serca ludzkosci juz w pew-
nej mierze zaawansowanej na drodze do Boga, podkreslajac takie idealy jak milo§é
1 przebaczenie. Islam przynosi konieczna réwnowage. Jest to religia stojaca posrodku
(Koran, 2,143), bo kontynuuje ideaty chrze$cijanstwa, ale aplikuje takze i prawo w Zy-
ciu spotecznym!'2

Trudno$ci, jakie napotykamy w kontaktach z islamem

Mimo licznych podobienstw migdzy religia chrzeScijanska i muzulmanska, islam
pozostaje niedostgpny dla chrzescijanskich idei

Zaréwno chrzescijanstwo, jak 1 islam sa religiami monoteistycznymi. Zbliza je po-
nadto fakt, Ze uznaja wiele tych samych postaci religijnych. A mimo to islam pozostaje
dla chrzescijanskich idei zamknigty. Wiadomo bowiem, ze chrze$cijafiskie misje od
wiekow zaktadaty nowe wspélnoty w wielu zakatkach ziemi. Nigdzie jednak na tere-
nach objetych islamem poza Indonezja, nie istnieje chrzescijanska wspolnota powstata
z nawréconych muzutmanéw. W przeciwienstwie do nawrécen w odwrotnym kierun-
ku, ktére mialy miejsce od wiekéw i dokonuja sig takze za naszych czasow.

Muzulmanie znaja postacie Jezusa i Maryi (Koran 3,39). Jezus nazwany jest nawet
w Koranie Stowem Bozym (kalimat Allah), Duchem, pochodzacym od Boga (ruh min
Allah) (Koran 4,171), a nawet Mesjaszem (Masih). Zwiastowanie Maryi opowiedzia-
ne jest w Koranie w do$¢ podobny sposéb, jak w Ewangelii $w. Lukasza: ,,0 Maryjo,
Bog wybral ciebie 1 oczyscil. Wybratl ciebie sposrod wszystkich kobiet ziemi” (Koran
3,42). Ale te elementy podobiefistwa splecione sa z calym systemem, ktory uniemozli-
wia odkrycie tajemnicy Jezusa, tak jak ja pojmuja chrze$cijanie. Koran powiada: ,,Je-
zus jest tylko shuga” (43,59), jak rowniez , BOg nie rodzi, ani nie jest zrodzony” {112,
3)". Dlatego chrzeécijanie nie powinni méwié: ,,Bog jest jednym z trzech” (Koran
5,73) i twierdzi wreszcie, Ze ,,ci, ktorzy mowia Mesjasz jest Bogiem sa niewierni”
(Koran 5,17). Wedhug Koranu sam Jezus zaprzeczyl, jakoby miat by¢ Bogiem (Koran
5,117). Staje si¢ wigc oczywiste, ze przez te zaprzeczenia, nawet jesli nie zawsze od-
powiadaja one $cisle chrzescijanskim sformutowaniom, odrzucone zostaja nasze pod-
stawowe prawdy wiary o Tréjcy Swietej i Weieleniu. Koran zaprzecza takze, ze Jezus
umart na krzyzu (Koran 4,157). Wedlug tradycji muzutmanskiej, w ostatnim momen-
cie w miejsce Jezusa zostat podstawiony i ukrzyZzowany kto$ inny. Takie stwierdzenie
jest oczywistym przejawem nieznajomosci istotnego sensu zycia i nauki Jezusa, ktory

2 Por S. Qotb, Al-Asala al-id:timaija fil-islam, Aissa al-baba, Kair, 1958, s. 1-32.

13 Wiadomo, ze formula ta znajduje sig w tekstach IV Soboru Lateraneiiskiego (1215). Odno-
si sig ona do istoty Boga (DZ. 432). Ale muzutmanska lektura Koranu pojmuje ja jako negacjg
prawdy o Trojcy Swigte;j.
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- jak to przedstawia na przyktad $w. Jan Ewangelista w obrazie Dobrego Pasterza —
przyszedl, by da¢ zycie za swoje owce. Islam wigc nie ma najmniejszego pojecia o ta-
jemnicy Zbawienia, jak ja pojmuja chrzeécijanie, ani tez o sensie, jaki swojemu Zyciu
i $mierci nadat sam Jezus'*. Logiczna konsekwencja tych zaprzeczen jest zupelnie inna
koncepcja zycia czlowieka wierzacego. Chrzescijanin Zyje prawda o synowskim przy-
braniu, ktdre jest wynikiem boskiego synostwa Jezusa i rodzi si¢ z Jego ofiary. Jesli
wige Jezus jest jedynie prorokiem, Ko$ciol i chrzescijanskie Zycie w lasce staja sig dla
muzutmanina absolutnie niezrozumiate. Wszystko wigc wskazuje na to, Ze muzutman-
ska znajomos¢ Jezusa, tak jak go przedstawia Koran, sprawia, Ze muzulmanie sg za-
mknigei na poznanie Tajemnicy Jezusa, tak jak my ja rozumiemy, opierajac si¢ na
Ewangelii.

Czgsto legalistyczny duch islamu wydaje sig identyczny z duchem zydowskich
uczonych w Pi$mie, ktorych Jezus bardzo surowo osadzat

Islam dzieli wszystkie ludzkie uczynki na pig¢ kategorii, z ktérych dwie sa podsta-
wowe: obowiazek (wddzib) i zakaz (hardm). Inne kategorie sa jakby posrednie: uczynki
moga by¢ naganne (makruh), zalecane (mandub), oraz dozwolone (heldl). Tak wigc
najwazniejsza dziedzing telogii muzutmanskiej jest prawo (figh), ktore pozwala uczo-
nemu w prawie (fagih) pouczaé wszystkich, jak podporzadkowa¢ zycie Bogu. Prawo
muzutmanskie (szari’a) stanowi ramy, w ktérych musi si¢ koniecznie zmiescié Zycie
poddane Bogu. Cate wigc ludzkie zachowanie, od kolebki do grobu, przepisane jest
w prawie szari’a. Islamisci, o ktorych tak wiele dzisiaj stycha¢ domagaja sig, skrupu-
latnego 1 pod przymusem, zastosowania szari ‘a we wszystkich dziedzinach zycia. Li-
beratowie za$ twierdza, Ze odnosi si¢ ono tylko do niektérych dziedzin zycia. Chrze-
$cijanin, ktory dowiaduje sig, ze muzulmanskie prawo poucza, iz kobiecie w okresie
miesiaczkowania nie wolno si¢ modli¢, albo Ze pokarmy dziela sig na czyste i nieczy-
ste, co gorzej — Ze i kontakty z ludzmi podlegaja tym samym kategoriom, przypomina
sobie natychmiast, Ze Jezus wzywal do wolnosci wewngtrziej. Wydaje mu sig, ze is-
lam zawraca go na ten etap religijnej historii ludzkosci, ktory Jezusowe Kazanie na
Gorze przezwycigzylo, podporzadkowujac prawo czlowiekowi, a nie czlowieka pra-
wu. ,,5zabat jest dla cztowieka, a nie cztowiek dla szabatu” (Mk 2,27).

Muzulmanin traktuje inne religie jak pewien laficuch prawa — prawo Mojzesza,
zreformowane przez Jezusa i udoskonalone przez Mahometa. Trudno mu wigc pojaé,

' W tym kontekscie, sens, jaki nadaje $mierci Jezusa Al-Halladz, muzutmanski mistyk
gloszacy zjednoczenic w milosci z Bogiem, nabiera do$é wyjatkowego znaczenia: ,,Idz ostrzec
moich braci, ze wyplynatem na morze i moja 16dz tonie. Umrg w religii krzyza. Nie cheg juz
wigeej i$¢ ani do Mekki, ani do Medyny”, w: Le diwdn d’ Al-Halldj, tham.L. Massignon, Paryz
1955, s. 62.
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ze chrzescijanin szuka w Pismie Swigtym nie przepiséw prawnych, ale spotkania z osoba
Jezusa, by potem w duchu wolnosci wypelni¢ swoje obowiazki wobec Boga. Bylby
jednak z cala pewnosScia zgorszony, gdyby ustyszal, ze przepisy prawa muzulmanskie-
go sa powrotem do etapu, ktéry zostat przezwycigzony przez Ewangelig.

Niemozno$¢ pogodzenia muzutmanskiej opinii o prawie Bozym ze wspéiczesnym
pojeciem praw cztowieka

Wiemy, ze Ko$ciot katolicki jeszcze w XIX w. nie od razu potrafit pogodzi¢ prawo
Boze ze wspolczesnym pojeciem praw czlowieka. Klasyczne prawo muzuimanskie
przewiduje okreslone kary za pewne przestgpstwa: kara §mierci za wyparcie sig wiary,
czy bluznierstwo; ukamienowanie za cudzotdstwo; obcigcie dioni za kradziez; biczo-
wanie za pijafistwo i inne. Kary te maja swoje podstawy, wedtug specjalistow prawa,
badz to w Koranie, badz to maksymach proroka (hadith). Jak juz powiedzialem wcze-
$niej, islamisci cheieliby przywréci¢ prawo muzutmanskie w calej jego rozciagloscei,
wraz ze wszystkimi rodzajami przepisanych kar. W tym punkcie istnieje absolutna
rozbieznos$¢ migdzy duchem naszych czasow, a muzutmanskimi jurystami. Wspélcze-
sny cztowiek bowiem za podstawg wszelkiego prawa przyjmuje nienaruszaln$é god-
nosci kazdej osoby, muzutmanscy jurysci za§ odwoluja si¢ do Bozego stowa, ktore
organizuje zycie czlowieka zgodnie z Boza madro$cia i nikt nie ma prawa jej kwestio-
nowa¢. Przyktadem zastosowania klasycznego prawa muzutmanskiego w zyciu wspot-
czesnej spotecznosci jest kodeks karny Mauretanii (1984)".

Trudna debata na temat sytuacji kobiety w islamie

Katolicy swiadomi sa dzisiaj, Ze kobieta nie ma jeszcze w pelni naleznego jej miejsca
w Kosciele. Ale dialog na ten temat jest jeszcze trudniejszy z obroncami tradycji muzut-
manskiej. Sa oni bowiem przekonani, Ze islam wyzwolit kobietg z ponizajacej sytuacji,
w jakiej si¢ znajdowata przedtem na terenie Arabii. Wypracowano nader drobiazgowy sys-
tem prawny, ktory okresla warunki malzenstwa, rozwodu, Zycia rodziny i spadku. System
ten stanowi pewna calos$¢, ktdra trudno przedstawi¢ w kilku stowach. Pewne jego elementy
sa jednak niezrozumiale dla mentalno$ci wspoéiczesnego czlowieka i dezorientuja chrze-
$cijanina, jak np.: wielozenstwo (Koran 4,3; 4,129), oddalenie zony jednostronng decyzja
meza (Koran 2,226; 232), przepis dajacy kobiecie prawo wyrazenia zgody na malzenstwo
jedynie przez posrednictwo opiekuna prawnego, jak réwniez przepis o podziale majatku,
ktory jest o wiele bardziej korzystny dla mezczyzny niz kobiety (Koran 4,11).

15 Oficjalny dziennik Republiki Mauretanii z 22 II 1984; por. art. 306: ,Kaidy petnoletni
muzutmanin, ktory wiedzac o obowiazku modlitwy odmawia modli¢ sig... podlega karze §mier-
ci”; por. takze numer specjalny Islamochristiana 9/1983 Prawa czlowieka; por. mgj artykut Igle-
sia y derechos humanos en el contexto de teologia w Actes du IX Congrés de Théologic, Madrid
1988, s. 72-88.
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Spoteczenstwo, ktore koncentruje si¢ na swoich cztonkach i spycha na margines innych

Islam w pierwszym okresie dzialalno$ci Mahometa byl wezwaniem do sumien (okres
mekkanski). Ale zmienit zupelnie oblicze, kiedy Mahomet stanat na czele wspolnoty
i probowal ja zorganizowaé na modlg prawodawcow i kierowa¢ nig jako glowa pan-
stwa. Decyzje, ktore podejmowal w tym czasie, znalazly swoj oddzwigk w Koranie
i maksymach (hadith). W czasie trzech pierwszych wiekéw prawnicy muzutmanscy
medytowali nad nimi i organizowali je w pewna strukture prawna. Do dzisiaj obowia-
zuja oficjalnie cztery rozne szkoly wykladu prawa, ktére roznia sig od siebie znacznie.

Muzutmanski system prawny towarzyszy cztowiekowi od kolebki do grobu, ciagle kon-
frontujac go z muzuimanska wspolnota, I tak na przykiad wspolzycie matzenskie, ktore daje
zycie dziecku, musi rozpoczaé sie wezwaniem imienia Bozego, jak i ostatni moment w Zyciu
muzulmanina ma by¢ wyrazem jego wiary w jedno$é Boga przez podniesienie palca wskazu-
jacego. Migdzy tymi dwoma momentami wykre$lajacymi granice zycia cziowieka, kazdy
dzien naznaczony jest rytmem pigciu modlitw. Kazdego tygodnia, w pigtek, wiara znajduje
swoj wyraz w modlitwie wspolnotowej. A miesiac Ramadan staje sig dla muzutmanskiego
spoleczenstwa czym$ w rodzaju dorocznych rekolekeji, ktore maja zacie$nic jego wigzy i po-
budzi¢ zapat. Islamisci, ktorzy pragng wprowadzi¢ wszystkie najdrobniejsze nawet przepisy,
proponuja wprowadzenie muzutmanskich bankow, w ktorych nie byloby procentow, a wszy-
scy uczestniczyliby w ich zyskach i stratach. Twierdza oni takze, ze wszystkie sprawy doty-
czace spotecznosei muzutmanskiej powinno sig zatatwiaé w meczecie, a nie w urzgdach czy
parlamencie. Wedlug nich, kto przez wyznanie wiary (szahada) do tej wspolnoty wchodzi,
nie ma prawa z niej wystapic¢ pod grozba kary $mierci za apostazjg.

Status podopiecznego (dimma), cokolwiek na ten temat twierdza muzulmanie, spy-
chal wyznawcow innych religii na margines spoleczenstwa. Poniewaz jednak status
ten dzisiaj nie jest zasadniczo stosowany, nie bgdziemy sig¢ nim szerzej zajmowac.
Niewiele jest oficjalnych przepiséw, ktére obecnie ograniczaja chrzescijan w ich pra-
wach obywatelskich w wigkszo$ci panstw muzutmanskich. W niektorych jednak chrze-
$cijanin nie moze na przyklad zosta¢ glowa panstwa, nie moze tez nauczaé w szkotach
jezyka arabskiego, gdyz jest to jezyk Koranu. O wiele jednak gorsze jest psycholo-
giczne spychanie na margines, ktore moze wyraza¢ sig¢ na setki sposobow i daje nie-
muzulmanom poczucie, Ze sa obywatelami drugiej klasy.

Chrzescijanin wobec Zycia proroka Mahometa

Najbardziej jednak dzieli chrzescijan od muzutmanow fakt, ze islam przedsta-
wia zycie proroka Mahometa jako ideat wiernosci wobec Boga. ,,W proroku macie
najlepszy przyktad” — stwierdza Koran (33,21). Z cala pewnoscia chrzescijanin
znajdzie w zyciu Mahometa wiele cech, ktére $wiadcza, ze by} on wielkim czto-
wiekiem w historii religii, jak na przyktad jego poszukiwanie Boga; glebokie prze-
konanie, ze jest przekazicielem BozZego posiania dla ludzi; wytrwato§¢ w obliczu
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trudnosci, z jakimi musiat si¢ boryka¢ w pierwszym okresie swojej dziatalnosci;
uczciwe zycie matzefskie z jedna tylko, swoja pierwsza zona Chadidza, przez
dwadzieécia lat; wptyw, jaki mial na swych towarzyszy; jego wielki zmyst poli-
tyczny w konflikcie z mieszkaficami Mekki; wielkoduszno$é w godzinie zwycig-
stwa; madro$¢ w zarzadzaniu sprawami wspoélnoty; przypominanie o obowiazku
pomocy wdowom i sierotom; wreszcie jego wielka prostota zycia. Jednocze$nie
jednak chrzescijanin nie znajdzie w Zyciu Mahometa ani $ladu ideatéw przedsta-
wionych przez Jezusa w Kazaniu na Gorze. Co wigcej, musi stwierdzié, ze wiele
faktéw z zycia Mahometa stoi w jawnej sprzecznosci z nauczaniem Jezusa, To praw-
da, ze Mahomet by} czlowiekim wiary, ale jednoczesnie byl on i wojownikiem,
ktory organizowat ekspedycje wojskowe, byl politykiem, ktory potrafit wyelimi-
nowa¢ swoich przeciwnikow, w walce z ktorymi wszystkie metody byty dozwolo-
ne, wlacznie z zabdjstwem politycznym'® czy masakra (Zydéw z Medyny). Byt on
takze panem wielkiego haremu skladajacego sig z dziewigciu Zon i kto wie ilu kon-
kubin, co sprawia, ze jego zycie przypomina nam raczej czasy Salomona, niz tekst
ewangelicznych Blogostawiefistw.

W poczuciu poszanowania dla muzutmandw, ktorzy czcza Mahometa jako zatozy-
ciela ich wspélnoty religijnej oraz dany przez Boga model podporzadkowania si¢ Bo-
Zemu prawu, chrzescijanie wola nie wypowiadaé sie na temat ich stosunku du Maho-
meta. Co nie zmienia jednak faktu, Ze chrze$cijanin w zaden sposob nie moze uwazac
go za idealny przykiad wierno$ci Bogu. Co najwyzej moze w nim rozpoznaé postac
z epoki Starego Testamestu, z czasdw zanim Dobra Nowina uformowata sumienia i wy-
gladzita obyczaje. Jest to wige 2z cala pewnoécia punkt, ktory najbardziej dzieli chrze-
$cijan od muzuimanéw.

Chrzescijanin wobec wartosci islamu

Poza jednak wszystkimi kwestiami podniesionymi przez muzulmarnska teologie,
chrzescijan skonfrontowany z niezaprzeczalnymi warto§ciami, jakie niesie islam, musi
osobiscie dokonaé czego$ w rodzaju rachunku sumienia. Bo jesli m¢zczyzni i kobie-
ty, ktorzy sa muzulmanami, albo si¢ nimi staja, nie znajdowaliby w islamie sensu
zycia, religia muzutmanska nie notowataby tak wielkiego sukcesu na calym §wiecie,
jak to obecnie obserwujemy, ani tez nie odgrywataby tak wielkiej roli w zyciu ludzi
i narodow. Trzeba nam sig wigc przyjrze¢ kilku zasadniczym warto$ciom, jakie nie-
sie islam, nawet je$li to nasze rozwazanie nie pozwala na zbyt dokladne zgigbianie
tego przedmiotu.

16 Por. Tabari, Mohamed sceau des prophétes, Paryz 1980, s. 181 i 186.
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Uderzajace $wiadectwo wielkosci Boga i Jego wszechobecnosci w zyciu ludzi

Wszystkim znany jest ten muzutmanski okrzyk: Allah akbar (Bog jest najwigkszy).
Jest on bez watpienia bardzo biblijny (Jer 10,6; 32,18). W islamie zajmuje on central-
ne miejsce. Wiele wersetéw Koranu koniczy sig wezwaniem imion Bozych, ktérych
wedlug tradycji muzulmanskiej jest 99: ,,Wszechmocny, Potgzny, Panujacy, Dawca
wszystkiego, Zwycieski, Wspanialy, Laskawy, Chwalebny, Krélujacy...” Pierwsza
cze$¢ wyznania wiary muzulmanskiej stwierdza: ,,Nie ma Boga poza Nim”. I nawet
jesli wierni wyznaja, ze Bog jest ,,Najwyzszy, Niedostepny” jednoczesnie wiedza, ze
Jego obecno$¢ wypelnia §wiat i czyni go blizszym, niz nasze wlasne ciato: ,,Oczywi-
$cie, ze stworzyliSmy czlowieka i wiemy, co mu sugeruje jego wiasne sumienie, bo
jesteémy mu blizsi niz jego wlasne cialo” (Koran 50,16). I tak cale zycie cztowieka
wierzacego toczy si¢ przed obliczem Boga, o czym §wiadczy ogromna liczba wyrazef,
ktore staly sig czg$cia codziennego jezyka: ,,z woli Bozej”, ,,z Boza pomoca”, ,,niech
Bég blogostawi twych rodzicéw”. U pewnych uczonych muzulmanskiego prawa to
ciagle odwotlywanie si¢ do Boga sprawia wrazenie pustych zwrotéw, ktore nie maja
najmniejszego wplywu na zachowanie czlowieka. Kiedy jednak nawiazuje si¢ kontakt
z wieloma prostymi muzitmanami, trudno nie oprzec sig wrazeniu, ze spotyka si¢ w nich
Hubogich” (anawim) z tekstow biblijnych. Zapomina sig¢ wtedy o wszystkich dzielg-
cych nas roznicach sformutowan miedzy ewangeliczna tajemnica Tréjcy Swigtej i ko-
ranicznym pojeciem ,,Pana $wiatdw” i czlowiek chee razem z nimi wielbi¢ Boga, kt6-
ry swoja obecnoscia obdarowat takze naszych braci.

Wielkodusznos¢, wierno$¢ w przyjazni, goscinnosci i po§wigcenie dla rodziny

Ewangelia ustanawia bezpos$redni zwiazek miedzy mitoscia Boga i mito$cia bliZnie-
go. Koran nie zawiera nic podobnego. Poucza on bowiem przede wszystkim o prawach
Boga, ktéry jest ponad wszelkim stworzeniem. Ale w przykazaniach koranicznych wiele
jest takich, ktore zachecaja wierzacego do czynienia gestow wobec swoich braci. Bez
watpienia bratem w wierze w tym kontekscie jest drugi muzutmanin. Dla wielu jednak
prostych wierzacych przykazania te obejmuja takze innych ludzi. Tak wigc muzulman-
skie wychowanie religijne zaleca dawanie jatumuzny w wielu przypadkach (w dni $wia-
teczne, przed i po pielgrzymece, kiedy czlowiek wyszedt cato z wypadku albo choroby,
celem dzigkczynienia, ale takze w kazdym przypadku, kiedy spotyka biednego w potrze-
bie). Wielkoduszno$¢ znajduje swoj wyraz takze w goécinnosci. Czasami poswigea sig
ostatnie $rodki potrzebne dla utrzymania rodziny, by uhonorowac goscia. Takze glgboka
przyjazn, w ktorej tworzy sig zwiazek wzajemnego zaufania, znajduje wiele najrézniej-
szych wyrazow, ktdre poruszaja serce i pokonuja bariery roznic religijnych, wbrew wszyst-
kim kazaniom uczonych w Pismie przeciw niewiernym.

Chrzeécijanin, swiadomy, ze Jezus wzywa nas do §wiadczenia o wiernosci Bogu
przez mito$¢ blizniego, potrafi wielekroé rozpoznaé¢ w tych postawach ducha ewange-
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licznych Blogostawienstw wygloszonych w Kazaniu na Gérze. Wiele z elementéw
ewangelicznych dostalo sig do tradycji muzuimanskiej przez maksymy proroka (hadith).
Spoérod tych niezliczonych tekstow wezmy dla przykladu kilka, przekazanych przez
Salaha ad-Din al-Munadzdzid: ,Prawdziwa wiara wyraza si¢ pragnieniem dla in-
nych tego, co ty sam pragniesz”'”. Innym razem powiada: ,,Nie wejdziecie doraju, jesli
nie bedziecie mieli wiary, a wiary nie bedziecie mieli, jesli nie bedziecie mitowaé sie
nawzajem™'. W innym miejscu czytamy: ,Badzcie dobrotliwi dla tego, kto potrakto-
wal was Zle, dajcie temu, kto wam odméwit i utrzymujcie dobre stosunki z tym, kto
z wami zerwal”'®. Albo: , Najgorszym positkiem jest ten, na ktory zaproszono jedynie
bogatych i zapomnianio o ubogich”?. W podobnych tekstach chrzescijanin rozpozna
ducha Jezusa, ktory pochwalit uboga wdowg za jej grosz dany na ofiarg, jek i wielko-
dusznos¢ Samarytanina w przypowiesci o mitosci blizniego.

Te wielkodusznos$é mozna takze dostrzec 1 w Zyciu rodzinnym. Oczywiscie, Ze nie
brak przypadkéw, kiedy spory rodzinne potrafia na dtugo zwasnié jej czlonkéw. Na
og6t jednak, obserwujemy postawy, ktore juz dawno zaniknely w zachodnim spote-
czenstwie, jak na przyklad opieka nad wdowami i sierotami, ludzmi w podesztym wie-
ku i nieszcze$liwymi, cztonkami rodziny, ktorym sig nie powiodlo i to nawet za ceng
wielkich wyrzeczen. Akceptacja kazdego dziecka i wkiad w pomoc rodzinie z cala
pewnos$cia ograniczaja osobista swobode poszczegdlnych 0sob, ale jednoczesnie wy-
Tywaja je z krggu egoizmu, przez co zblizaja je o wiele bardziej do wartosci Krolestwa
Bozego, niz indywidualizm wielu ludzi zachodniego $wiata.

Pelna zaufania wytrwatosé¢ w przeciwno$ciach

Europejczyk bardzo czgsto popada w zgorzknienie, kiedy dotkna go przeciwnosei.
Spoteczenstwo muzulmanskie, jak wiele innych spotecznos$ci tradycyjnych, przyjmuje
przeciwnosci Zycia z wigksza doza spokoju 1 pogody ducha. Mozna by sadzi¢, Ze mamy
tu do czynienia z rezygnacja, ktora jest losem ludzi ubogich, ktérym trudno unies$é
cigzary zycia, jakie los na nich naklada. Ale postawa ta ma swoje oparcie raczej w wie-
rze w Boga. ,,Glo$ dobra nowing ubogim... ktérzy cierpliwie znosza to, co na nich
spada” (Koran 22,34-35). Chrzeécijanin, by¢ moze dlatego, iz ustyszat, ze Bég jest
Miloscia, bardzo czgsto przezywa cierpienie jako doswiadczenie wiary ipyta: ,,Jesli
Boég nas mituje, dlaczego dopuszcza cierpienie niewinnych?”” Muzutmanin, by¢ moze
dlatego, ze wierzy w Boga, ktory przerasta wszystkie ludzkie pytania, o wiele pogod-

'7 Cytatowane przez S. al-Munadzdzid w: Le concept de justice sociale en islam, OPU,
Alger, 1982, s. 64.

18 Tamze.

Y Tamze, s. 70.

20 Tamze, s. 93.
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niej przyjmuje ciosy losu czy trudnosci zycia. Nie zada od Boga wyjasnienia Jego
wyrokow. W ten sposob wiara przezywana jest nieco bardziej spokojnie. Postawa ta
znajduje najbardziej wymownie swdj wyraz wobec §mierci, i to zaréwno w przypadku
umierajacego, ktdry po raz ostatni wyznaje swoja wiarg, jak i jego najblizszych.

Szczyty zycia duchownego w tradycji mistycznej

Chrzeécijan zdumiewa fakt, ze wielu prostych muzutmandéw prowadzi bardzo bo-
gate zycte duchowe. Fakt jednak, ze wartosci gleboko ewangeliczne moga sig obja-
wiaé poza widzialnym Kosciotem, stanowi dla niego pewne wyzwanie. Zdumienie to
jest jeszcze wigksze, kiedy chrzescijanin odkrywa u swoich muzutmanskich przyja-
cidl, ze to autentyczne zycie duchowe bazuje na nagromadzonej podczas czternastu
wiekow historii bogatej tradycji, ktora polaczyla w sobie kultury wielu kontynentow.
Najbardziej znamienne impulsy w dziedzinie zycia duchowego w islamie pochodza
od ruchu zwanego sufizmem. Zazwyczaj podaje si¢ pisma sredniowiecznego teologa
Ghazzali za najlepsza probe polaczenia tradycyjnej nauki islamu z zalozeniami su-
fizmu. Kilka cytatow z jego traktatu o mitosci Boga pozwola nam wyrobi¢ sobie pew-
ne zdanie o bogactwie tej tradycji: ,,Zapytano pewnego medrca: czy mitujesz Boga?
Odpowiedziatl: nie, ja nie miluje Boga, ja jestem mitowany™?!. ,,Bog tak mituje swoje-
go stugg, ze przychodzi do niego 1 peten mito§ci powiada: czyn co cheesz, ja ci przeba-
czg”?. ,Milos¢ nie wigksza od ziarna gorczycy jest mi milsza niz dziesigé lat pobozno-
$ci bez milosci™®. ,,Milo§é Boga jest ostatnim, najbardziej doskonalym etapem, naj-
wyzszym szczytem (Zycia mistycznego) .

Warto tez wspomnie¢ dzieta innego mistyka Ibn Arabi, ktéry swoje doswiadcze-
nia przekazuje w licznych traktatach powstatych w ciagu jego dhugiego zycia (przypi-
suje mu si¢ od dwustu do trzystu dziet). Jego mito§é¢ do Boga byla tak radykalna, ze
czasami czytajac jego teksty czlowiek zadaje sobie pytanie, czy stwierdzenie typu:
,,BOg jest jedyna rzeczywistoscia” (haga) nie prowadzi do zanegowania dzieta stwo-
rzenia. Istniejg jednak 1 skromniejsze objetoéciowo, ale nie mniej bogate §wiadectwa,
jak np. Rabi’a al-Adalija czy el-Halladz, ktore prowadza nas z cala pewnoscia i to
w kilku zdaniach, do autentycznych przezyé mistycznych z Bogiem. Najbardziej zna-
ny jest ten pigkny wiersz Rabi’a: ,,Kocham Ci¢ podwojna miloscia: mitoscia poza-
dania i miloscia, ktéra ma Zrodto w Tobie; mito$¢ pozadania sprawia, Ze mysle tylko
o Tobie; ta za$, ktora ma Zrodlo w Tobie czeka na moment, kiedy uchylisz welonu
i wreszcie Cig zobacze”.

% Al-Ghazzali, Réunification des sciences de la religion, thum. Musalli, Alger 1985, s. 199.
22 Tamze, s. 120.

2 Tamze, s. 28.

2 Tamze, s. 23.
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I'nic dziwnego, Ze takie teksty sa dla chrze$cijanina pewnego rodzaju wyzwaniem.
Bo mimo calej réznicy, jaka dzieli nasze drogi, czy mozna zanegowac autentyczne
przezycie Boga, ktorego $wiadectwem jest caty ruch sufizmu?

Wspolzycie i dialog migdzy chrze$cijanami i muzulmanami
Bardzo trudne wspolzycie

Uwagi poczynione powyzej ukazuja dobitnie do jakiego stopnia stosunki migdzy
chrzescijanami i muzulmanami sa trudne. Nie da sig zaprzeczy¢, ze wielokro¢ obie
wspolnoty religijne wspéizawodnicza ze soba, choé czasem dochodzito i do otwartej
wojny. Od czasu jednak I Soboru Watykanskiego i przez nauczanie ostatnich papiezy,
chrzescijanie rozpoznaja i ucza sig szanowaé duchowe skarby, ktore kryja si¢ w zyciu
i tradycji innych religii. Chociaz z drugiej strony chrze$cijanin nie moze zapomniec,
ze jego zadaniem jest dawanie Swiadectwa Ewangelii. Bardzo istotne jest wigc zdanie
sobie sprawy ze ztozonoéci tych relacji. W przeciwnym bowiem razie grozi nam nie-
bezpieczenstwo popadnigcia W naiwne uproszczenia niektorych entuzjastow dialogu
migdzy chrzescijanami i muzulmanami, badz tez w druga skrajno$é, nacechowana
duchem walki, ktéry nie stuzy ani pelnemu pokoju wspolzyciu, ani ewangelicznej praw-
dzie.

Wspblzycie, ktore niesie ze soba pewne problemy spoteczne

Obyczaje muzuimanskie bardzo sig réznia od zwyczajéw spoleczenstwa o tradycji
chrzescijanskiej: daty $wiat, rytm Zycia (Ramadan, godziny modlitwy, obrzezanie),
przepisy odno$nie do pokarméw (zakaz spozywenia wieprzowiny, alkoholu), struktu-
ry rodzinne (poligamia, ktora obecnie w miastach raczej zanika, wyrazny podziat pra-
cy na dla mezczyzn i dla kobiet, problem swobdd kobiety, zakaz malzenstwa kobiety
z niemuzulmaninem, problemy dziedzictwa). Takze podstawowe prawa czlowieka po-
Jjgte sa nieco inaczej (spoteczny wymiar bluznierstwa, czy apostazji), jak to juz po-
przednio wspomnieli$my. Dla niektorych ekstremistow muzutmanskich fakt, ze mu-
zulmanscy emigranci musza podporzadkowac sig na plaszczyznie prawnej, sadowej
czy administracyjnej wladzom niemuzulmanskim jest nie do przyjgcia, nalezaloby go
Jjak najszybciej zmienié. Wszystkie te elementy, oraz wiele innych poza nimi, musza
zostaé wzigte pod uwage w stosunkach chrzes$cijan z muzulmanami. W Europie doko-
nuje si¢ wprawdzie ich przystosowanie do chrzescijaniskich tradycji, ale nic nie gwa-
rantuje, ze to przystosowanie jest definitywne. Pewne nurty ekstremistyczne moga
w kazdej chwili na nowo zaogni¢ problemy, ktore zdawaly sig rozwiazane, jak tego
przyktadem moze by¢ rozgorzala niedawno we Francji wielka debata nad muzuiman-
skim nakryciem glowy dla kobiet, czy protesty przeciwko uczestnictwu miodziezy mu-
zulmanskiej w lekcjach wychowania fizycznego czy biologii.
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Wspolzycie, ktore potyka sig o problem braku odpowiedniego rozmowcy

Teologia muzuimanska twierdzi, ze islam nie potrzebuje hierarchii, ktéra mogtaby w au-
torytatywny sposob reprezentowaé wspolnote wierzacych. Powiedzmy jednak, ze faktycz-
nie istnieje kilka hierarchii, jak grupa odpowiedzialnych za sprawy kultu, albo grupa spe-
cjalistow w dziedzinie teologii i prawa, grupa przywodcow duchowych (konfraternie), rozne
asocjacje czy wreszcie panstwa... ale w efekcie kazdy muzulmanin moze dowolnie wy-
bra¢ sobie swojego reprezentanta albo nawet odpowiada¢ sam za siebie. W tej sytuacji
organizacja stosunkéw muzutmandéw z wyznawcami innych religii staje sig bardzo trudna,
bo nikt nie ma prawa twierdzi¢, Ze przemawia w imieniu wspo6lnoty muzuimanskiej, poza
przypadkami wyraznego porozumienia, ktdrego weryfikacja i kontynuacja staja si¢ bardzo
problematyczne. Z tego tez powodu dokonat sig trwajacy do dzi§ podziat wspdlnoty mu-
zutmanskiej na trzy grupy: sunnitéw, szyitéw i charydzytéw. Zjawisko to jest dos¢ podob-
ne do podziatu chrzescijan na katolikéw, protestantow i prawostawnych. Ale obecnie sun-
nici 1 charydzyci nie maja juz kalifa, a imam szyitéw pozostaje w ukryciu. Dlatego panstwa
muzulmanskie zmuszone byly w koficu zorganizowa¢ si¢ w 1970 r. w Konferencje Islam-
ska. Fakt jednak, ze organizacja ta opiera sig o struktury paistwowe, a nie religijne, §wiad-
czy, jak trudno jest muzulmanom doj$é do porozumienia, kto ma ich reprezentowac.

Rozbrojenie serc

W tej skomplikowanej sytuacji, pierwszym przedmiotem dialogu migdzy chrzesci-
janami i muzulmanami jest ,,rozbrojenie serc”. ,,Jesli w czasie wiekdw, doszto do wie-
lu nieporozumien, a nawet otwartej wrogosci migdzy chrzescijanami i muzuimanami,
Sobor zachgca ich, by zapomnieli o przesztosci i poczynili co w ich mocy dla wzajem-
nej tolerancji...” (NA 215).

Do wspomnianych przez Sobor problemdw, z jakimi borykaliSmy sig¢ w przeszio-
sci, dodaé trzeba jeszcze i problemy najnowszej daty, ktére stawiaja chrzescijan i mu-
zutmanéw w dwoch przeciwstawnych obozach, nawet w wypadkach, gdy w gre wcho-
dza mniejszosci jednej czy drugiej grupy: wystarczy wspomnie¢ problem palestynski
czy libanski, warunki, w jakich zyja muzuimanscy emigranci w Europie, czy wreszcie
sytuacj¢ mniejszos$ci chrzescijanskich w krajach arabskich 1 w Turcji. Naprawa wza-
jemnych stosunk6w dokona sig gtéwnie przez osobiste kontakty migdzy chrzescijana-
mi i muzutmanami, ktérzy naucza si¢ zy¢ razem w duchu wzajemnego poszanowania.
I dlatego pierwszym miejscem dialogu jest przyjazi.

Wojna w Zatoce Perskiej ukazata, jak gleboko zakorzenione sa przesady, ktore tkwia
w kazdym obozie. Wyrazenia takie jak ,,$wigta wojna”, czy ,.krucjata”, ktére uwazano
za zapomniane, maja na nieszczgscie i dzisiaj wielki wplyw na spolecznosci?.

3 Deklaracja biskupow Afryki Pin. w: Semaine religieuse d’Alger 26/1991, s. 6.
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Rozbrojenie wspodlnot

Przemiana, jaka dokona si¢ w sercach ludzi przez osobiste kontakty, musi jednak
wreszcie znalez¢ swoj wyraz w rozbrojeniu wspélnot. Przyjaznie, jakie wyrosna mig-
dzy partnerami o otwartym sercu pomoga w koficu ustanowi¢ prawdziwa wymiang
mysh migdzy tymi, ktorzy kieruja obydwoma wspolnotami. Beda oni musieli zanali-
zowaé wszystkie punkty zapalne i znalez¢ dla nich odpowiednie rozwiazanie. W tym
wlasnie duchu odbywaja si¢ kolokwia migdzy chrze$cijanami i muzulmanami zapo-
czatkowane w1970 r. W tym samym celu zmierzaja takze spotkania migdzy narodowy-
mi i migdzynarodowymi organizacjami obu religii. Wielu zyczy sobie, by w nich uczest-
niczyli takze i Zydzi, chociaz w obecnej sytuacji jest to na razie nie bardzo prawdopo-
dobne. By zda¢ sobie sprawg z powagi ran, jakie nosza niektdre §rodowiska, warto
przeczytac ksiazk¢ H. Mimouni Islam agressé®.

Wspolne zaangazowanie sig w pracg dla dobra cztowieka

Deklaracja Soborowa Nostra aetate zaproponowata chrze$cijanom i muzutmanom
konkretne zadanie zaangazowania si¢ we ,,wspolnej obronie i promocji sprawiedliwo-
sci spotecznej, warto$ci moralnych, pokoju i wolnosci dla wszystkich ludzi” (NA 3)
Wielu wyznawcow obydwu religii zaréwno w Europie, jak i w krajach muzuimanskich
zaangazowalo si¢ wspdlnie w jednej czy innej dziedzinie (projekty rozwoju, walka
przeciw plagom spotecznym, walka z rasizmem). Mimo to pozostaje jeszcze wiele do
zrobienia, by pokona¢ bariery wyznaniowe, ilekro¢ podejmuje si¢ jaka$ inicjatywe dla
dobra ludzkosci. Kiedy na przyklad gtdd szerzyt sie w Etiopii, gdzie muzulmanie i chrze-
$cijanie sa w réwnej liczbie, w zaden sposéb nie udato si¢ potaczy¢ wysitkow migdzy-
narodowych organizacji charytatywnych obu wyznafi celem wspdlnej dziatalnosci.
O wiele trudniej jeszcze, z powodow wspomnianych powyzej, urzadzic¢ wspolna akcjg
chrzescijan i muzulmanéw w obronie wolnosci religijnej w krajach muzuimafskich,
podczas gdy wielu chrze$cijan gotowych jest broni¢ tych praw dla dobra mniejszosci
muzutmanskich w Europie.

Dialog teologiczny

Sytuacja, w jakiej znajduje si¢ obecnie teologia mzulmanska, pozwala na prowadze-
nie dialogu teologicznego jedynie w bardzo zacie$nionym kregu specjalistow. Zazwy-
czaj zaangazowani sa w nim ludzie, ktérzy dziela tg sama kulturg i jezyk europejski.
Dzieje sig tak w przypadku francuskiej Grupy Poszukiwan Chrze$cijansko-Muzutman-
skich, ktérej zawdzigczamy publikacjg pierwszej wsp6lnie wydanej ksiazki: Swiete Ksiegi,

26 Patrz przyp. 5.
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ktore nas kwestionujq®’. Niebawem powinny ukazaé sig i inne teksty?. Nadto wpierw
uniwersytet w Ankarze, a potem 1 inne uniwersytety tureckie, od kilku lat organizuja
wymiang profesoréw z Uniwersytetem Gregorianskim w Rzymie. Inicjatywa ta moglaby
sta¢ si¢ punktem wyjscia do odwazniejszych jeszcze przedsigwzigc.

Duchowy dialog

Wszyscy chrze$cijanie, ktorzy nawiazali prawdziwa przyjazn z muzulmanami, przez
codzienne spotkania prowadza duchowy dialog. Znaczy to, Ze przy okazji spotkan,
wzajemnie jedni przed drugimi daja $wiadectwo wartosci, jakie niesie kazda religia.
I'ten dialog jest niezwykle wazny w dziedzinie relacji migdzy obydwoma religiami.
Odpowiada on zreszta wezwaniu Deklaracji soborowej Nostra aetate, ktora zacheca
chrzescijan, by ,,dajac swiadectwo wierze 1 Zyciu chrzescijafiskiemu, mieli nie tylko
poszanowanie, ale nadto by pomagali zachowywac i rozwijaé prawdziwe warto$ci
duchowe, moralne i spoteczno-kulturalne” ich partnerom — wyznawcom innej religii
(NA 3). Mate i dobrze do tego przygotowane grupy moglyby takze sprobowaé modlié
si¢ — jesli nie wspdlnie, to przynajmniej jedni w obecnosci drugich; ufajac ze w ten
sposob pomoga sobie wzajemnie w nawiazaniu glebszych wigz6w z Bogiem.

Wspolna modlitwa réznych religii zorganizowana 1986 r. w Asyzu z inicjatywy Jana
Pawtla II, a ktora kontynuuje co roku Wspdlnota San Egidio w Rzymie, odegrata do$¢
wazng rolg¢ w poszukiwaniu nowych inicjatyw, w ktére chrzescijanie i muzuimanie
mogliby si¢ wspolnie zaangazowac. Wojna w Zatoce Perskiej stala si¢ tez w Europie
okazja do licznych spotkan chrzescijan i muzutmanéw, w ktorych niekiedy uczestni-
czyly takze miejscowe wspolnoty Zydowskie. Na ogét jednak o wiele trudniej zorgani-
zowaé wspblne modlitwy przedstawicieli wielkich religii monoteistycznych (Zydow,
chrzescijan 1 muzutmandéw), niz wspélne modlitwy chrzescijan z przedstawicielami
religii Wschodu (hinduistow 1 buddystow).

Swiadectwo wiary wobec mtodziezy

Kiedy wszystkie powyzej wspomniane dziedziny wspolnej dziatalnosci zostana zre-
alizowane, pozostanie najtrudniejsze zadanie, ktorego dotychczas nie da si¢ prowa-
dzi¢ wspdlnie — formacja miodziezy. By to zadanie moglo w ogéle kiedykolwiek by¢
wspélnie rozwazane, potrzeba wpierw minimum zrozumienia perspektyw kazdej z oby-
dwu religii,-jak i prawdziwej woli, by pracowac razem. I chociaz nie jest to na razie
mozliwe na plaszczyznie oficjalnej, udaje sig czyni¢ pierwsze kroki na plaszczyznie
migdzywyznaniowych przyjazni, o ktérych wspomniatem poprzednio.

27 Centurion, Paryz 1987.
28 Zob. takze Le croyant devant la justice.

- 171 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Podsumowanie: wskazéwki dla chrze§cijanskiego spojrzenia na istam

Zgodnie z tym, co powiedzialem, islam jest, jak wszelka ludzka rzeczywisto$¢,
nosicielem do§¢ ambiwalentnego przekazu. Mozna w nim znalezé drogocenne rysy
autentycznego poszukiwania Boga, ktére jest dzietem Ducha Swigtego i zakorzenione
Jjest w tradycji biblijnej. Mozna w nim jednak znalez¢ elementy pochodzace od Maho-
meta jego towarzyszy, czy tez nastepnych generacji, ktore nadaja mu smak kultury juz
dzi$ nieaktualnej, a nawet elementy grzechu czy ludzkich stabosci.

Z chrzescijanskiego punktu widzenia, mozemy uzna¢ dziatanie Ducha Bozego w du-
chowych poszukiwaniach Mahometa i pokolen wiernych muzulmanéw od poczatku
tej religii, az do naszych czasow. Wszystko wigc, co w tej dziedzinie pochodzi od
Ducha Swigtego jest faktycznie darem Boga nie tylko dla samych muzuimanw, ale
dla wszystkich ludzi, a wige i dla chrzescijan. Chrze$cijanin powinien odkryé te owo-
ce Ducha nie tylko w zyciu poszczegdlnych oséb, ale takze dziedzictwie duchowym
calej wspdlnoty, ktore tworzy islam. W tym sensie, pod pewnymi wzgledami i jak
w przypadku wielu innych ludzkich instytucji, islam jest dla niemuzutmanéw znakiem
Bozym. Jest on na przyktad zaproszeniem do adoracji majestatu Bozego, do peinego
zaufania poddania si¢ woli Wszechmocnego, do zaangazowania w zycie modlitwy, jak
1 przygotowania do Sadu Ostatecznego przez pomoc ubogim i wprowadzanie sprawied-
liwosci w stosunki migdzyludzkie, przynajmniej miedzy wierzacymi.

Ale jak juz wspomniatem, islam jest dla nas takze i ludzkim przedsigwzigciem,
naznaczonym przez grzech i ludzkie stabosci, ktdére wspdlne sa catej historii ludzko-
Sci. Powie kto§ moze, ze to samo trzeba by powiedziec 1 o chrze$cijanstwie. Byloby to
jednak prawda tylko w odniesieniu do konkretnych punktéw jego rozwoju w historii.
W zadnym jednak wzgledzie nie odnosi sig do zrédia chrzedcijanstwa, ktérym jest
Zycie i nauczanie Jezusa. Nieco inaczej ma si¢ sprawa z islamem, poniewaz — jak po-
wiedziatlem — Zycie jego zalozyciela, a przez to i tekst Koranu, zawiera wiele ambiwa-
lencji. U samych podstaw islamu dobro pomieszalo sig ze zlem, czego nie mozna po-
wiedzie¢ o zyciu Jezusa.

Oczywiscie dla nas chrzescijan, punktem odniesienia w porozumieniu innej religii
jest Ewangelia. Kiedy osadzamy warto$ci islamu, czy zachowanie si¢ muzulmanina,
czynimy to na bazie Ewengelii. Z jednej wigc strony stawiamy Ewangeli¢ jako naj-
wyzsza normg i odmawiamy drugiemu prawa bycia innym. Z drugiej jednak strony
jako chrzescijanie nie mozemy zanegowac naszego pochodzenia i zasad, bo rownato-
by sig to z zanegowaniem siebie samych. Tak wigc na podstawie tych kryteriow musi-
my uznaé, ze islam — mimo elementéw duchowego otwarcia, jakie zawiera — niesie
z soba takze elementy zamykajace osoby i spolecznoSci na wartosci Ewangelii. Roz-
poznajac posiew Ducha Swigtego i biblijnej tradycji w religijnej spusciznie islamu,
musimy zdystansowac sig¢ od innych jego aspektéw. Trzeba jakby dokona¢ ewange-
licznego wyzwolenia islamu. Jako religijna tradycja on takze ma by¢ w pewnym sensie
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zbawiony. I to zbawienie dokona sie, jak w przypadku catej ludzkiej rzeczywistosci,
przez Ewangelig. Takie bowiem bylo i jest zadanie chrzescijanstwa — zbawia¢ od ludz-
kich stabosci. Islam jednak musi zostaé zbawiony u samych podstaw, a nie tylko w je-
go zewnetrznych przejawach. Duch Bozy kieruje do kazdego muzulmanina wewngtrz-
ne wezwanie, by wyszed! poza swoje wiasne tradycje, by zaczatl zy¢ wartoSciami Ewan-
gelii, chociaz on oczywiscie nie jest tego $wiadomy. Trzeba do tego wewngtrznego
dodaé i wezwanie zewnetrzne, $wiadectwo Kosciota i chrzescijan. Dialog z muzulma-
nami ma wigc podwéjny cel. Najpierw musimy sami da¢ si¢ ewangelizowac¢ przez te
elementy zycia w Duchu Swigtym, jakie znajdujemy w Zyciu i religijnej tradycji mu-
zulmanéw. Jednocze$nie jednak tak zy¢ ewangelicznym duchem, Ze bedzie on wyzwa-
niem dla islamu i muzulmanie otworza si¢ wreszcie na warto$ci Ewangelii.
Henri Teissier Arcybiskup Algieru
Przeklad: Maciej Bajerowicz MAfr Bizerte, Tunezja

II. NOWY SPOSOB WIDZENIA MUZULMANSKICH PROBLEMOW
RELIGIJNO-SPOLECZNYCH
(na przykladzie kilku niedawnych publikacji, ktére ukazaly si¢ w Tunezji)

Artykut ten nie rosci sobie pretensji do wyczerpujacego studium na temat, jest ra-
czej osobista refleksja nad kilku publikacjami, ktore ukazaty si¢ w ostatnich latach
w Tunezji i ktére w pewnym sensie sa kamieniami milowymi, wyznaczajacymi ten-
dencje rozwoju wspolczesnej mysli muzulmanskiej w tym kraju. Taki sposéb widze-
nia sprawy nie miesci sig¢ w granicach wymogéw publikacji naukowych, oddaje jed-
nak nieco z atmosfery, ktéra towarzyszy tym waznym dla dalszego rozwoju mysli
muzuimanskiej dyskusjom.

Interwencje w prasie

Jako pierwsza warto wspomnieé¢ dyskusje, jaka rozgorzala na temat apostazji,
po publikacji w kilku kolejnych numerach tygodnika ,,Réalités” (nr 409 z 30 lipca
1993, nr 412 z 27 sierpnia 1993 inr 415 z 17 wrzesnia 1993) serii artykuléw na ten
temat. Przyczyna tej publikacji staly si¢ trzy wydarzenia, ktore zbiegly si¢ w czasie:
w Sudanie Nuneiyri zaaprobowat egzekucje Mahmouda Taha, przewodniczacego par-
tii Bracia Republiki, w Iranie Chomeini wydal fatle' zachgcajaca do morderstwa pisa-
rza Salmana Rushdi, a w Egipcie pewien fanatyk religijny zabil oskarzonego o aposta-

! Fatta: muzutmanska opinia prawna wydawana przez odpowiednie wiadze lub autorytet praw-
niczy, ktéra dla wielu wiernych ma warto$¢ obowiazujacego wyroku sadowego.
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zj¢ Frej Foda, a przestepstwo zyskato pochwale szejka? Muhammada Ghazaliego. We
wszystkich trzech przypadkach chodzito o problem apostazji. Opublikowane w tune-
zyjskich ,,Réalités” opracowanie odwotuje sie¢ do wydanej ostatnio w Tunisie pracy
doktorskiej Amala Grami na temat apostazji. Dowodzi ona, Ze prorok Mahomet prze-
baczatl apostatom, a podczas rzadéw dynastii Abbasydow problem oskarzenia o apo-
stazjg byl zawsze $cisle powiazany z kwestiami natury raczej politycznej, niz religij-
nej. We wspolczesnych kodeksach prawnych ustawodawstwo dotyczace problemu apo-
stazji nie jest nawet wspomniane. Przy okazji dyskusji, jaka si¢ wywiazala wokot tego
problemu nieco wczeéniej w Egipcie, rada kairskiego uniwersytetu al-Azhar® stwier-
dzila, Zze nikt nie ma prawa oskarzaé¢ drugiego czlowieka o apostazje, jesli nie jest
w stanie dowies¢ tego w oczywisty sposdb i ze prawa do egzekucji wyroku nie moze
sobie roéci¢ jednostka, bo jest ono zarezerwowane wiadzom politycznym kraju.
Egipski szejk Mahmoud Chaltout, wybitny znawca muzutmanskiego prawa,
stwierdzil nadto, ze Koran nie zawiera ani jednego zdania potgpiajacego apostatow
1 ze cate prawodawstwo w tej kwestii opiera si¢ wlasciwie na jedynym przekazie Tra-
dycji (hadith)*, ktory absolutnie nie wystarcza, by stanowi¢ podstawg prawa. Muzul-
manie staja wigc wobec oczywistego problemu: jesli wiara jest jedynie przekazanym
dziedzictwem, gdzie sa granice osobistej odpowiedzialnosci i wynikajacej z niej winy?
Jesli za$ jest osobistg decyzja jednostki, czy w dzisiejszym §wiecie roznorodnych kul-
tur i cywilizacji, potrzebuje jeszcze ciagle protekcji ze strony wiadz politycznych?
Niektorzy komentatorzy tej dyskusji sadza, Ze skoro stawia si¢ dzisiaj otwarcie pyta-
nia tak zasadniczej kwestii, znaczy to, iz prawnicy muzutmanscy przegrali bitwg o ,,rzad
dusz” 1 ze muzutmanskie prawo musi opuscié wreszceie teren oficjalnych nakazéw i za-
kazow, a zajaé sig problematyka etyki osobistej. Przypominaja, Ze Muhammad Abduh?
stwierdzit: ,.Kto che porzuci¢ religig, niech ja porzuci”. Interesujacy jest fakt, Ze coraz
wigeej muzulmandw traktuje prawo do apostazji jako jedno z podstawowych praw czlo-
wicka, bez najmniejszej troski o to, co na ten temat stanowilo tradycyjne prawodawstwo
muzuimanskie. Warto tu wspomnie¢, ze w opublikowanej nieco przed wielka burza ksiaz-
ce ‘Iyal Allah (Domownicy Boga)® Mohamed Talb1i, jeden z czotowych wspdiczesnych
myslicieli tunezyjskich, zajmuje dos¢ odwazne stanowisko, broniac wolnoci wiary.

2 Tytut ten nie ma nic wspélnego z romantycznym ksigciem pustyni, jak sig przyjgto w popu-
larnej §wiadomosci Polakdw, lecz znaczy dostownic ,starszy™ i jest nadawany przez muzutman-
ska wspolnotg osobom szczegoélnie szanowanym lub piastujacym jaki$ religijny urzad.

* Rada ta, nawet jeéli nic ma zadnych predyspozycji prawnych w ustawodawstwie wspélcze-
snym panstwa arabskich, odgrywa rolg wysoce szanowanego autorytctu, ktorego wypowiedzi
wielu poboznych muzulmandw traktuje jako wiazace.

* Wiele wypowiedzi przypisywanych prorokowi Mahometowi, ktore precyzuja wicle kwestii,
wobec ktorych sam Koran milczy.

5 Jeden z czotowych myslicicli muzutmanskich ubieglego wieku, uwazany za ojca wspblcze-
suego odrodzenia islamu (1849-1905).

6 Cérés 1992, s. 194.
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Drugim problemem, ktéremu warto sig przyjrze¢, jestmatzenstwo muzuiman-
ki z niemuzutmaninem, ktére budzi ciagle jeszcze bardzo zywe reakcje spo-
leczne. Seria artykuléw na ten temat ukazala si¢ w tunezyjskich czasopismach
(,,Réalités” nr 413 z 3 wrzesnia 1993, nr 417 z 1 pazdziernika 1993; ,,al-Mulahidh” nr
51 z 12 stycznia 1994 inr 52 z 19 stycznia 1994). Analizuja one sytuacjg, w ktorej
malzenstwo przestaje by¢ sprawa spoleczna czy wspdlnotowa, a staje sig sprawa pry-
watna. W tym sensie widzi je Deklaracja praw cziowieka z 10 wrzesnia 1962 r., ktéra
Tunezja podpisata w roku 1967. Mimo to jeszcze w 1985 1. wybuchia prawdziwa bu-
1za, kiedy arabska Liga Praw Czlowieka postanowila umiesci¢ w swojej deklaracji
prawo do wolnos$ci wyboru partnera. Ostatecznie wynegocjowany tekst moéwi ,,0 sza-
cunku wobec przekonan i sumienia partneréw” i zawdzigcza takie sformutowanie in-
terwencji Mohameda Talbi, ktory opublikowal na ten temat artykut w czasopismie ,,al-
Ra’y” (30 sierpnia 1985).

Malzefistwa kobiet tunezyjskich z niemuzulmanami przestaty by¢ w ostatnich cza-
sach wydarzeniem zupehie wyjatkowym, a ich liczba znacznie sig zwigkszyla od 1969 r.,
kiedy niemiecka firma Siemens zatrudnita w swoich fabrykach ponad 700 obywatelek
Tunezji. Ministerstwo Spraw Wewnegtrznych zareagowalo na ten problem nota shuzbo-
wa z 5 listopada 1973 r., zakazujac urzgdnikom rejestracji takich matzenstw. W przy-
padku malzenstwa Tunezyjki z niemuzuimaninem oficjalne prawo tunezyjskie mowi
,,0 przeszkodzie prawnej”. Jednak w popularnej opinii publicznej malzenstwo takie
uwazane jest za obrazg honoru Arabéw. Opinia publiczna przywiazuje wigc wigksza
wagg do racji kulturowych, niz religijnych. Dziennikarka cytuje Tabariego’ i Mo-
hameda Abduh, ktorzy uwazali, Ze nic nie stoi na przeszkodzie malzenstwa muzui-
manki z wyznawca religii objawionej (czyli chrzescijaninem lub Zydem), skoro tekst
Koranu zakazuje jedynie malzenstwa z niewierzacym: mushrik jest w tym konkretnym
przypadku okresleniem Araba, ktéry nie przyjal islamu. Skoro za§ brak wyraznego
stwierdzenia o malzenstwie z wierzacym niemuzulmaninem, nie mozna interpretowaé
milczenia jako zakazu. Racje przeciwstawiajace sie takim zwiazkom sa dzis$ takie same,
jak 1 w tradycji — islam rzadzacy spoleczenstwem nie moze zaakceptowaé, by niemu-
zulmanin rzadzit rodzing. Temat ten byl przedmiotem pracy doktorskiej przedstawio-
nej w 1978 1. przez Fajsala Ghedira na wydziale prawa, co §wiadczy, Ze intelektualisci
muzutmanscy dostrzegli ten problem spoteczno-religijny i od wielu lat prébowali go
naswietli¢. ,Realités” opublikowato nieco p6Zniej reakcje czytelnikow, ktére dowo-
dza zgodno$¢ muzutmanskiej tradycji przeciwnej takim zwiazkom, a nawet zakazuja-
cej pogrzebu na cmentarzu muzutmanskim kobiety, ktora ztamataby ten zakaz.

Temat ten zostal ponownie podjgty w serii artykutéw opublikowanych w czasopi-
smie ,,l’Observateur”. Wspomina si¢ tam migdzy innymi stanowisko Ko$ciota katolic-

7 Jeden z klasykow muzutmanskicgo ustawodawstwa i teologii (IX w.).
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kiego, wyrazone w liScie papieza Pawla VI (31 marca 1970), ktéry domagat sie od
rzadu tunezyjskiego zachowania podpisanych deklaracji, jak i w dokumencie porozu-
mienia migdzy rzadem tunezyjskim i Watykanem w sprawie muzutmanskiej edukacji
religijnej w szkofach prowadzonych przez katolickie zgromadzenia zakonne. Przepro-
wadzone wywiady irozmowa z zaangazowanym w te sprawy adwokatem ukazuja
wyraznie wiele sprzecznosci migdzy kodeksem prawa, a przemianami zachodzacymi
W spoteczenstwie.

Wydania ksigzkowe

Wigkszos¢ ksiazek poruszajacych tematyke przemian spoteczno-religijnych w Tu-
nezji ukazala sig jako publikacje Wydziatu Literatury uniwersytetu lub w matych wy-
dawnictwach prywatnych, jak Cérés, Umayya czy Sud Editions. Chociaz i panstwowy
Instytut Wydawniczy ma w swojej serii Muwdfagdt (Konsensus) kierowanej przez
KamalaOmrane, 21 tytutow, ktore dzigki subwencjom Ministerstwa Kultury cechu-
Jje bardzo niska cena, co sprawia, Ze sa one dostgpne dla wszystkich, Czasami jednak
zdarzaja si¢ migdzy urzednikami réznice opinii na temat ich tresci i tak Ministerstwo
do Spraw Kultu uznalo za nicortodoksyjna jedna z ksiazek tej serii, Almanijja (Sekula-
ryzacja) Fethiego Gasmi, i nakazalo wstrzymanie jej dystrybucji. Zarzucono mu, ze
wprowadza nowa koncepcjg objawienia, proponujac pojgcie ilhdm (natchnienie, intu-
icja), zamiast oficjalnie przyjgtego nuzul (zstapienie), ktore zaklada zejicie z nicba
gotowego tekstu postania Bozego. A przeciez zakwestionowane rozdzialy poparte byly
licznymi cytatami wielokrotnie wznawianej ksiazki Al-Isldm wa [-haddtha (Islam
i wspoiczesnosé) Abdelmajida Charfi, uznanej jako tekst Zrodiowy w programie szkoty
Sredniej, ktory z kolei w duzym stopniu powtarza tezy znanego mysliciela egipskiego
Hasana Hanafi, mimo to jego ksiazki sa dostgpne na potkach wszystkich ksiggarni.
Dopiero interwencja dyrektora wydawnictwa u samego prezydenta republiki zmusita
Ministerstwo do Spraw Kultu do wycofania zakazu.

Ksiazki, ktore traktuja o islamskim fundamentalizmie sa czgsto inspirowane racja-
mi politycznymi, jak na przykiad ksiazka Anasa Chabbi Al-Tatarruf al-dini fi Tunus
(Religijny ekstremizm w Tunezji) La Press, 1991, s. 270. Niektorzy z autoréw staraja
si¢ wprawdzie zamaskowaé nieco fakt, Ze pisza na zamdéwienie rzadu, ale w efekcie
trudno tej tendencji nie dostrzec. Do tej kategorii zaliczy¢ nalezy przede wszystkim
wszystkie ksiazki stuzace jako lektury obowigzkowe w szkole $redniej, jak na przy-
klad Falsafat al-jasad (Filozofia ludzkiego ciala), Jelaleddina Said, Umayya 1992,
s. 100, albo liczne opracowania omawiajace tendencje racjonalistyczne w arabskiej
literaturze klasycznej i wspolczesnej, jak na przyklad praca AbderrahmanaKablouti
Al-Naz’a al-‘aglanijja ‘inda... (Racjonalistyczne tendencje u...), al-Ahillj, 1991, kto-
ra zostata kilkakrotnie wznowiona, czy ksiazka NoureddinaNefeir ‘Aqlanijit ‘ulum
al-insén (Racjonalizm w nauce), al-Ahilla, 1993.

- 176 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Ale my$l tunezyjska nie wyraza sig dzisiaj jedynie po arabsku. Wydaje mi sig
wigc wazne wyjasnienie, ze wiele prac ukazato sig¢ po francusku. Z wazniejszych
wymieni¢ nalezy cholby ksiazke Cherifa Ferjani Islamizm, laickos¢ i prawa czlo-
wieka, (Islamism, laicité et droits de I'homme) Harmattan, 1991, s. 397, oraz Yadha
ben Achour Polityka, religia i prawo w $wiecie arabskim (Politique, religion et
droit dans le monde arabe) Cérés, 1992, s. 274, cho¢ nie brak i mniejszych opraco-
wan, ktére ukazja si¢ w lokalnych wydawnictwach, co §wiadczy, ze i w tym jgzyku
znajduja czytelnikéw na miejscowym rynku.

Wszystkie wspomniane powyzZej publikacje §wiadcza o probach nowego odczyta-
nia catego dziedzictwa muzulmanskiej mysli. Zamiast jednak analizowac je we wszyst-
kich szczegotach, wydaje sig o wiele wazniejsze dostrzec ogdlna tendencjg, jaka te
publikacje wyrazaja.

Publikacje te sa préba zastosowania osiagnigé wspolczesnej wiedzy do aktualizacji
my$li klasycznych autoréw muzutmanskich w dziedzinie wiedzy religijnej. Tak wige
analizy antropologiczne ukazuja panujacy system, a studium historycznego kontekstu
precyzuje rézne wplywy, ktorym poddani byli muzuimanscy mysliciele w Sredniowie-
czu. Strukturalizm, opierajac sie na mechanizmach uruchomionych przez kwestig inte-
gralno$ci sensu, pozwala zrozumie¢ wewnetrzng logike tekstow. Uwolnienie tekstow
od wplywow politycznych i religijnych, jakim podlegaty pozwala w konsekwencji na
probe zupelnie nowego ich rozumienia. Podkresla si¢ swobodg mysli niektorych kla-
sycznych autoré6w i ze zdumieniem odkrywa u nich zapowiedz nowych drég. Metoda
ta jest bardzo podobna do tej, jaka zastosowali chrzescijafiscy biblisci i teologowie.

Gléwne punkty niezgody w stosunku do religii nie stanowia jej integralnej cz¢-
éci, lecz zostaly po prostu dodane w ciagu wiekéw, w procesie podzialéw na sekty,
rozpowszechnieniu ignorancji, podporzadkowania si¢ wiadzy, falszywej interpreta-
cji Koranu, wymyslaniu powiedzen proroka dla przyczyn, ktoérych nawet wstyd wspo-
minaé. Dlatego wspoélczesny muzutmanin-fatalista musi nauczy¢ si¢ wziac i na sie-
bie nieco winy, a nie zawsze oskarza¢ innych. Tak wigc zaczyna sig odkurzac prze-
konania wobec zywotéw proroka; czy tez wypowiedzi, ktore zostaly mu przypisane
w ciagu wiekow. Spoleczefistwo muzutmanskie odwrdcito sig od islamu. Podziat na
liczne sekty ma wyraznie polityczne korzenie, a oficjalni przedstawiciele religii tra-
ca w oczach muzutmandw na znaczeniu. Istnieje jeszcze szansa, by zbudowac spote-
czenstwo na zdrowych podstawach islamu. Polega ona na zrozumieniu, Ze spole-
czenstwo muzuimanskie jest czescia cato$ci, jaka stanowi dzisiejszy §wiat, ze spra-
wa wielkiej wagi jest poczucie, iz prawdziwa religia jest sprawa codziennej praktyki,
a nie dziedzictwem, jakie cztowiek otrzymuje przez fakt narodzenia. Potrzeba nadto
uwolni¢ sig z resztek kultury Beduinow, ktora tak gigboko naznaczyla arabska men-
talno$¢ (magia stowa i niemozno$¢ przewidzenia jutra), jak i $lepego przywiazania
do przywodcodw.
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Ogolnie rzecz biorac, mozna stwierdzi¢, ze Wydziat Literatury (a w mniejszym stop-
nin Wydziat Prawa) stat sig zrodlem zasilajacym odnowg mysli religijnej w Tunezji.
Wobec wladz skoncentrowanych jedynie na problemie islamizmu i nie zawsze pew-
nych, jaka wybra¢ droge, mimo o wiele surowszej niz dotychczas cenzury, tunezyjscy
mysliciele nie wahaja sig zaja¢ stanowiska, ktore wprawdzie odwoluje sig najczgsciej
do korzeni historycznych, ale mimo wszystko i w sposéb bardziej zdecydowany niz
dotychczas, jest stwierdzeniem osobistych przekonan.

Jean Fontaine
Przektad: Maciej Bajerowicz MAfr Bizerte, Tunezja

III. PROBLEM EDUKACJI RELIGIJINEJ W MUZULMANSKIM KRAJU
(na przykladzie Tunezji)

Niedawne zamieszanie polityczne w Tunezji, gdzie na pewien czas doszia do wia-
dzy partia odwotujaca sig do podstawowych zasad muzutmanskiej religii, 1 walka o szko-
Ie, jaka z niego wynikla, stanowi dobra okazje, by przyjrzeé sig nieco blizej proble-
mom edukacji religijnej w krajach muzutmanskich. Dla przecigtnego czytelnika do-
niesien prasowych reakcja tureckiego wojska, ktore glosi si¢ gwarantem laickosci tego
kraju, mogta si¢ wydawac nieco przesadzona, a bezwzgledno$é wobec tzw. szkot wy-
znaniowych, ktére dekretem z 1926 r. zostaly zakazane, ale od pewnego czasu, za ci-
chym przyzwoleniem kolejnych rzadéw, stawaty si¢ w Turcji coraz bardziej popularne
i obecnie postanowieniem rady generalow zostaja zamknigte, polskiemu czytelnikowi
pachnie wprost dobrze znana proba ateizacji kraju prowadzonej pod plaszczykiem
obrony laicko$ci. Nie mozna jednak poréwnywac Turcji z Polska, bo te dwa kraje tak
bardzo si¢ od siebie rdznia, jak rdznig si¢ wyznawane przez wiekszo§¢ ich mieszkan-
cow relige i stworzone przez nie kultury. Analogii trzeba by raczej szukaé w innym
kraju muzutmanskim. I chyba najlepszym przykladem, Ze turecki eksperyment z reli-
gia w polityce i szkole byl wielkim zagrozeniem dla kraju, moze by¢ tragedia, jaka
rozgrywa sig¢ w Algerii, gdzie od szesciu lat trwa brutalna wojna domowa, w ktorej
z 13k terorystéw, powolujacych sig takze na podstawowe zasady muzulmanskiej reli-
gii, ging w bestialski sposob dziesiatki tysigcy Bogu ducha winnych mieszkancow tego
kraju. Ale w wigksz$ci analiz algierskich probleméw zapomina sig najezgdciej o jed-
nym z bardzo waznych, a moze nawet decydujacych elementow, jakim stata si¢ szkota.
W latach trzydziestych w Algerii zaznaczyt sig prawdziwy rozkwit szkoét koranicznych,
ktére miaty uchroni¢ mlodziez tego kraju przed skutkami modernizacji francuskiego
szkolnictwa. W $wiadomosci narodowej edukacja religijna stata si¢ symbolem naro-
dowej tozsamosci. W 1964 r., dwa lata po ogloszeniu niepodlegto$ci, szkoly koranicz-
ne zostaly zintegrowane ze szkolnictwem pafistwowym. W latach siedemdziesiatych
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Algeria postanowila swoje szkolnictwo zarabizowa¢. Niestety, na teb na szyjg, bez
poprzedniego przygotowania kadr nauczycielskich. Kiedy wigc okazato sig, ze wielce
rozreklamowany projekt moze si¢ skonczy¢ fiaskiem, rzad zdecydowat si¢ odwota¢ do
pomocy innych krajow arabskich. I tak zaangazowano setki nauczycieli z Libanu i Egip-
tu, mtodych zapalencow; ktorzy gotowi byli udowodnié catemu swiatu, na czym pole-
ga arabska rewolucja. Ich zapat arabizowania kraju szedt jednak w parze z proba reli-
gijnej agitacji, bo chociaz nikt w Algerii nie zadat sobie trudu sprawdzenia, wigkszo§¢
zaangazowanych nauczycieli przynalezala do najrdzniejszej masci ruchow religijnych,
ktére postawity sobie za cel utworzenie panstwa jednoczacego wszystkich muzuima-
néw, kierujacego sie §cisle zasadami islamu, jak za czasow proroka Mahometa i pierw-
szych kalifow. Algeria miata stanowié jeden z etapow i co$ w rodzaju doswiadczalne-
go laboratorium. Czy wigc mozna sig dziwi¢, ze w dwadziedcia lat pozniej kraj ten,
ktorego rzad popelnit rownoczesnie wiele blgdow ekonomiczno-spotecznych, a ktore-
go dzieciom i miodziezy wmawiano przez lata cale, iz jedyne ocalenie jest w powrocie
do podstawowych zasad islamu, postanowil zafundowa¢ sobie rzady partii religijnej
(Islamski Front Zbawienia) w wolnych wyborach powszechnych? Nie dziwi tez fakt,
7e nauczona tym tragicznym przykladem Tunezja postanowila przemysle¢ caly swoj
system edukacji religijnej i radykalnie go zreformowac.

Tradycyjne szkolnictwo w muzulmanskich krajach

Kiedy mowa o szkolnictwie w muzutmanskich krajach, trudno pomina¢ cho¢by krot-
ki rys historyczny, wyjasniajacy, dlaczego po okesie tzw. zlotego wieku, ktory trwat od
VIII do XII w. i wydat wielu genialnych naukowcow i pisarzy, ktérzy ocalili i przekazali
nam wickszo$é naukowej spuécizny Grekow (mato ludzi w Europie zdaje sobie sprawe,
7e niektore prace greckich filozofow i naukowcoéw zachowaly sig jedynie w arabskich
przekiadach), nastapil okres kompletnej stagnacji. Otéz niczym nie ograniczony duch
naukowych poszukiwan stat si¢ ofiarg wlasnego sukcesu, bo doprowadzit racjonalizm
do takiej skrajno$ci (szczegdlnie wéréd bardzo wptywowych czlonkéw ugrupowania
mu tazila), ze postawil pod znakiem zapylania sam fundament islamu, jako religii ob-
jawionej. Reakcja nie data na siebie diugo czekad i byta tak gwaltowna, ze w potaczeniu
z najazdem Mongoldw i przejeciem wladzy kalifow przez plemiona tureckie z jednej
strony i hiszpanska rekonkwista Andaluzji z drugiej, niemal pogrzebala wigkszo$¢ osia-
gnie¢ Zlotego wieku. Wytworzyla nadto gleboka nieufnoéé do wszelkiej osobistej reflek-
sji i na dlugie wieki naznaczyla edukacje w krajach muzutmanskich. Podupadly stynne
uniwersytety i az do XIX w., kiedy wladze kolonialne zaczglty wprowadza¢ swoja kon-
cepcje edukacii, szkolnictwo ograniczylo sig do formacji przykladnych wierzacych mu-
zulmanéw. Nauka odbywala sig tradycyjnie w szkolach koranicznych zwanych kuttdb.
Uczniowie (najczgsciej chlopey, cho¢ w pézniejszym okresie dopuszczano do nauki tak-
e dziewczeta) w wieku okoto czterech/pieciu lat rozpoczynali nauke, ktora trwala okoto
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pig¢ lat. Obejmowata ona przede wszystkim pamigciowe opanowanie tekstow Koranu,
wybranych tekstéw z Tradycji (hadih jest zbiorem wypowiedzi proroka Mahometa na
najrozniejsze tematy), jak i wprowadzenie do podstawowych praktyk muzulmanskiej
wiary (na ktore skiada si¢ wyznanie wiary, modlitwa, post, jalmuzna i pielgrzymka).
System ten przetrwat az do dzis$ i funkcjonuje jako swego rodzaju edukacja réwnolegta
do systemu edukacji narodowej i oficjalnego szkolnictwa, mimo ze w niektdrych kra-
jach zostal on zakazany. I tak na przyklad w Tunezji, gdzie edukacja religijna zostata
wlaczona w progam szkolny i szkoly koraniczne typu kuttdb zostaly oficjalnie zakazane,
funkcjonuja one nadal jako rodzaj przechowalni dla dzieci rodzicéw pracujacych, a ze sa
bezptatne, albo wymagaja jedynie symbolicznej oplaty, ciesza sig¢ wigkszym powodze-
niem, niz oficjalnie uznane przedszkola. Wydaje sig, ze wiadze pafistwowe przymykaja
na ten fakt oczy, $wiadome, ze niemal wszystkie dzieci zostang i tak objete systemem
edukacji narodowej (wystarczy tylko poréwnaé bgdace powodem poczucia dumy wiadz
tego kraju 96% chiopcow i 89% dziewczat objgtych szkolnictwem, z mizernym 58 %
w Egipcie i 36% do jakich przyznaje si¢ Jemen), d1a ktérego opracowano zupetnie nowy
program formacji religijnej.

Formacja religijna w szkolnictwie tunezyjskim

Pod koniec lat siedemdziesiatych i z poczatkiem osiemdziesiatych Tunezja, podobnie
jak Algeria, cho¢ z zupeie innych przyczyn, przezyla gigboki kryzys polityczny. Sta-
rzejacy sig i z roku na rok coraz bardziej zniedol¢zniaty prezydent Bourguiba nie byt
w stanie przeciwstawic si¢ tworzeniu partii religijnych, ktore bazujac na niezadowole-
niu spotecznym ubogich mas, przygotowywaly sie do przejgcia wladzy. W 1987 r. do-
konat sig bezkrwawy przewrét i nowe wladze zabraty si¢ do gruntownej reformy kra-
ju. W 1991 r. zreformowano szkolnictwo, wprowadzajac system dziewigcioletniej szkoly
podstawowej. Przygotowamo takze zupelnie nowy progam edukacji, a w nim staran-
nie wywazony i madry program formacji religijnej, ktora jest obowiazkowym przed-
miotem dla wszystkich uczniéw, od pierwszej klasy podstawowe;j (a nawet od przed-
szkola, ktére stanowi pierwszy element zreformowanej edukacji, cho¢ nie wszyscy
maja do niego dost¢p) do klasy maturalnej, co wiecej, jest jednym z obowiazkowych
przedmiotow egzaminu maturalnego.

W zasadniczej swojej formie program szkotly podstawowej zachowat gléwne ele-
menty tradycyjnej szkoty koranicznej, tak wigc nauka Koranu i Tradycji proroka Ma-
hometa na pamigc, jak i wprowadzenie w podstawowe praktyki religijne islamu stano-
wig wazna jego cze$¢. Program ten jednak, szczegélnie w klasach wyzszych, zachgca
ucznia takze do refleksji nad swoja wiara i konfrontowania jej z otaczajacym swiatem.
Zdumiewa nawet fakt, ze w ostatnich klasach licealnych podaje sig uczniom do czyta-
nia obok wielu autor6w wspotczesnych, takze wybrane teksty z czotowych my$licieli
szkoly skrajnego racjonalizmu ugrupowania mu tazila, ktére przez dtugi czas byty na
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indeksie. Ale dekret wprowadzajacy reformg szkolnictwa jest jasny, co do postawione-
go sobie celu: ,,Przygotowa¢ mtodziez do zycia, w ktérym nie ma miejsca dla wszel-
kich form dyskryminacji czy segregacji z powodu réznicy ptci, pochodzenia spotecz-
nego, rasy czy religii” (Rozdz. I, § 3, Dziennik Ustaw 6.08.1991, s. 55). Warto tez
dodaé, ze w dziewieciu klasach szkoly podstawowej przedmiot nazywa sig ,,Wycho-
wanie muzutmanskie” (tarbija islamija), a w liceum wyktada si¢ go jako ,,Mysl mu-
zulmanska” (tafkir isldmija). Przegladajac zaréwno program, jak i podrgczniki, ktore
przewidziano osobno dla ucznia i nauczyciela, zdumiewa fachowa starannos¢, z jaka
opracowano poszczegdlne lekcje, co sprawia, ze nawet nauczyciele nizszych klas, kto-
rzy nie sa wcale fachowo przygotowanymi muzulmanskimi katechetami nie tylko bez
trudno$ci, ale nawet w interesujacy sposob potrafia je przeprowadzi¢. Podrgczniki te
$wiadcza o wadze, jaka przywiazuje si¢ do edukacji religijnej w tym kraju, skoro do
ich redakcji zaangazowano pedagogow najwyzszego lotu.

Klasa I-III

W dwoch pierwszych klasach zamiast podrgcznika uczen dostaje do reki cienki
zeszycik z tekstami najkrotszych rozdziatow Koranu, na ktérych bedzie ¢wiczyt sig
zar6wno w czytaniu (jezyk arabski jest par excellence $wigtym jezykiem Koranu), jak
i probowat nauczy¢ sig ich na pamig¢, zgodnie z wiekowa tradycja muzutmanska. (Sto-
wo ,,Koran” znaczy zreszta doslownie: recytacja, bo tak go w samych poczatkach,
przez ustna recytacjg, przekazywano). Podrecznik dostaje dopiero uczen trzeciej kla-
sy. Dla wszystkich trzech klas przewidziano dwie godziny ,,Wychowania muzuiman-
skiego” w tygodniu. Jako cel postawiono zdobycie przez dzieci umiejgtnosci prostej,
jak i $piewanej, recytacji najkrotszych rozdzialéw Koranu oraz wybranych fragmen-
tow Tradycji proroka (hadith), wyrobienie przekonania, ze islam jest religia dana przez
Boga za posrednictwem proroka Mahometa, jak i umiejgtnosc recytacji wyznania wia-
ry, ktore jest jednym z fundamentow muzulmanskiej wiary, (,,Wyznajg, ze jest tylko
jeden Bog 1 wyznajg, ze Mahomet jest postancem Boga”). Dzieci wprowadza sig
w pierwsze reguly modlitwy, ktéra w islamie jest sztywnym rytuatem i wpaja podsta-
wowe zasady zachowania czystosci rytualnej, koniecznej do modlitwy. Maja one takze
nauczy¢ sig¢ szacunku i mito$ci wobec rodzicoéw i innych cztonkoéw rodziny, ktére ply-
na nie z faktu pokrewienstwa, ale z nakazu Bozego. Chrzescijanin przegladajacy ten
program zdziwi sig pewnie faktem, ze juz w trzeciej klasie dzieci konfrontowane sa
z innymi religiami objawionymi, jak judaizm i chrze$cijafistwo. Jak zobaczymy poz-
niej, temat ten omawiany jest bardziej szczegétowo w klasach od siodmej do licealne;.
I chociaz zaznaczymy za kazdym razem fakt pewnego ducha tolerancji, jaki cechuje
opracowane podreczniki, to jednak ogélnie rzecz biorac nie nalezy przyjmowac go za
dowdd szczegodlnego otwarcia Tunezyjczykéw. Koran tak wiele méwi o judaizmie,
chrze$cijanstwie i ich wyznawcach, ze trudno przej$¢ nad tym do porzadku dziennego.
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W trzeciej klasie uczen ma jedynie zrozumiec, ze islam jest dopelniemem wszystkich
innych religii objawionych. Matym dzieciom to zupelnie wystarczy.

Klasy IV-VI

Od klasy czwartej wzwyz przewidziano tylko jedna godzing edukacji religijnej w ty-
godniu. Oprécz dalszego zapamigtywania Koranu i wybranych tekstow Tradycji, kto-
re uczniowie maja recytowac i §piewaé, nadal ¢wicza rytual modlitwy i ablucje we
wszystkich ich wariantach (zwykle obmycie, jak i kapiel catego ciata w przewidzia-
nych przypadkach, a takze ablucje bez wody, bo islam, zrodzony na pustyni, przewi-
duje i takie sytuacje). W klasie czwartej wiele miejsca po§wigcono wpajaniu ducha
sumienno$ci w nauce i pracy, i znowu nie dlatego, ze jest to wazna cnota spoleczna,
ale wyrazny nakaz Bozy w Koranie, poparty nadto wieloma tekstami Tradycji. Przed-
stawia sig wreszcie reszte podstawowych praktyk religijnych, do ktorych nalezy post,
jalmuzna i pielgrzymka. Uczniowie poznaja takZe znaczenie wazniejszych swiat isla-
mu. Przy okazji §wigta Ofiarowania, ktére jest wspomnieniem ofiary Abrahama, pod-
recznik czwartej klasy zawiera dos¢ interesujacy szczeg6t — otdz dla wielu muzuima-
n6éw ulubionym synem Abrahama byl Ismael, ktorego Koran wspomina kilkakrotnie.
I chociaz w danym przypadku tekst Koranu stwierdza jedynie, ze Bog zazadat od Abra-
hama ofiary z syna i nie okre$la blizej, o ktérego z dwoch chodzito, stara tradycja
muzuimanska cheiafa, by to wlaénie Ismaela mial Abraham ofiarowaé na gérze Mo-
riah. Tymczasem tekst zaproponowany w podreczniku méwi wyraznie o 1zaaku. Szcze-
g6t ten jest wazny dlatego, Ze §wiadczy o pewnej ogdlnej tendencji autoréw podrecz-
nikéw, by tam, gdzie to mozliwe (co znaczy wszedzie tam, gdzie Koran nie precyzuje
wyraznie), skorygowac tradycje i uzgodnic ja z przekazem biblijnym, kt6ry zostat pod-
dany daleko idacej naukowe;j krytyce tekstu, podczas gdy Koran pozostaje nietykalny.
Uczniom wpaja sig takze takie cnoty, jak szacunek dla zdrowia, panowanie nad jezy-
kiem, dochowanie przyrzeczen, skromnos$¢, uczciwosé, jak i szacunek dla przekonan
innych ludzi, przy kazdej okazji odwolujac si¢ badz do tekstu Koranu, badz do Trady-
cji. W szostej klasie uczniowie uczg sig, ze ,,akceptacja innych ksiag objawionych, jak
Tora i Ewangelia, jest elementem wiary muzulmanskiej”, co zdaje sig stwierdzeniem
rewolucyjnym. Bo mimo ze tak do nich odnosi si¢ Koran, muzuimanska tradycja zaka-
zywala ich ewentualnego czytania, twierdzac, ze Ksiegi te zostaly przez Zydow i chrze-
$cijan sfatszowane.

Klasy VII-IX

Od klasy si6dmej wzwyz program przewiduje nieco inny porzadek rozdziatow.
Zaczyna sig bowiem od refleksji nad prawdami wiary i ich aplikacja w konkretnym
zyciu. Mowi wigc o wierze i jej podstawach w islamie, o tradycjach wiary muzutman-
skiej wspdlnoty, o jednos$ci wszystkich religii objawionych i wszystkich prorokow.
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Nastgpnie przechodzi do stuzby Bozej, czyli muzuimanskiej modlitwy liturgicznej i in-
nych praktyk religijnych, ktore wprawdzie dzieci poznaja i do ktorych sa wdrazane od
pierwszej klasy, ale w kazdej nastgpnej klasie podaje sig nieco glgbsza argumentacjg.
Wreszcie dwa ostatnie rozdzialy przytaczaja tekst Koranu, jak i Tradycji na poparcie
przekazywanych wartosci i zajmuja sig ich analiza.

Program klasy sidédmej najobszerniej chyba zajmuje si¢ problemem innych religii
objawionych. Stwierdza wigc, ze Boza Opatrzno$¢ wielokrotnie zawierala przymierze
z ludzmi réznych czasow i plemion, posylajac im prorokow i Ksiggi, ktore mialy ich
doprowadzi¢ do zbawienia. A poniewaz ,,islam” znaczy dostownie poddanie, podpo-
rzadkowanie, postuszenstwo woli Bozej, w pewnym sensie obejmuje wszystkie obja-
wione religie i wszystkich prorokow. Bog jest autorem, prorok nauczycielem, a wszy-
scy ludzie sa uczniami — schemat, ktéry powtarza si¢ zarOwno w zyciu Mojzesza, Je-
zusa, jak i Mahometa. Dlatego muzuimanin nie odrzuca innych religii objawionych,
ale uwaza za jedna religig Boza. Jezus przedstawiony jest jako Mesjasz, prorok poko-
ju, ktéry przyszedt, by dopehié misje Mojzesza, probujac naprawié¢ bedy Zydéw.
Jego wyznawcy nazywaja sig chrzeScijanie, a religia chrzescijanstwo. Bog dat Mu Ksigge
zwang Ewangelia, ktora jest Ksigga objawiona i dlatego nalezy sig jej szacunek. Na-
stepuje krotka prezentacja Ksiag Nowego Przymierza, ktora ogranicza sig jedynie do
Ewangelii Mateusza, Marka, Lukasza i Jana. Misja Jezusa bylo naprawi¢ wystepki
syndéw Izraela, oglosi¢ oredzie pokoju i mito$ci. Przyczyny powstania trzech proro-
kéw przedstawione sa jako roznica Srodowisk i warunkoéw zycia, rozwoj umystowy
ludzi i proces ich dojrzewania przez do§wiadczenia, wreszcie stopniowy rozwoj pra-
wodawstwa. Tak jak lekarz musi dozowa¢ lekarstwo, by pacjent wyzdrowiat, bo zbyt
silna dawka spowodowalaby $mier¢, tak i Bog przystosowal swoje orgdzie do kon-
kretnych mozliwosci w konkretnych warunkach bytowych i zdolno$ci umystowych
adresatow. Podobienstwo jednak wszystkich religii objawionych §wiadczy, ze wyszty
z jednego zZrddla i do jednego celu prowadza. Sa wigc w efekcie jedna religia objawio-
na przez Boga. Dlatego tez Dziesigé Przykazan Duzych objawiony w Ksiedze Zydéw,
jest w petnej zgodnosci z tym, co powiedziano w Ksigdze chrzescijan, jak i w §wigtej
Ksigdze muzutmanéw. Wszystkie te rozwazania teologiczne poparte sa tekstami Kora-
nu i Tradycji, z ktérej przytacza sig¢ nader ciekawy tekst. Pewien muzutmanin spolicz-
kowat Zyda za to, Ze ten powolat si¢ na Mojzesza, bo jak twierdzit muzutmanin, ,,mig-
dzy nami jest wigkszy prorok”. Mahomet na wies¢ o tym rozgniewat sig i o§wiadczyt,
ze nie nalezy czyni¢ réznicy migdzy prorokami jednego Boga, bo kazdy z nich stat si¢
wystannikiem z Bozego przyzwolenia. Zyd wzigty w obrone przez samego proroka
Mahometa, staje si¢ oczywista ilustracja ducha tolerancji.

W klasie 6smej temat ten zostat podjety w prezentacji braterstwa ludzi wierzacych
w religie objawione. Bog jest Bogiem wszystkich. Przez swojego Ducha sprawia, ze
cztowiek potrafi pokonaé ciemnosci, jakie kryje jego ludzka natura. Wszystkie religie
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objawione sa zaproszeniem do mitoéci dobra. Dlatego potrzeba, by zaistnial miedzy
nimi dialog, ktdry pomoze im pokona¢ odziedziczone z przeszio$ci wrogosci niena-
wiéé. Autor przytacza nawet tekst Hansa Kiinga: ,,Nie bedzie pokoju migdzy wiara-
mi, dopdki nie bedzie pokoju migdzy religiami”. Na tych podstawach wzajemnego
poszanowania wyrosnie dopiero prawdziwe braterstwo ludzi, ktérzy maja prawo do
wolnosci i godnosci bez wzgledu na kolor skory, jezyk, czy pochodzenie. Na potwier-
dzenie tej nauki przytacza sie tekst Tradycji: prorok Mahomet powiedzial, ze ,,jedyna
réznicg migdzy biatym i czarnym stanowia ich wiara, odwaga i dobre uczynki”.

W klasie dziewigtej jeszcze raz powtarza sig temat tolerancji religijnej i poszanowa-
nia przekonan innych ludzi, ktérych fundamentem jest prawda o braterstwie ludzi wobec
Boga. Sila dziatania cziowieka musi byé milo§¢ przejawiajaca si¢ przez delikatnosc,
serdeczno$¢ i przyjazny stosunek do otoczenia. Wreszcie proponuje si¢ nowe spojrzenie
na stynny dzihdd, ktory trzeba widzie¢ raczej, jak proponowali muzutmanscy mistycy —
jako duchowe zmaganie ze soba, a nie ,,$wigta wojng”. W celu uzupehnienia lekcji,
uczniom proponuje si¢ lekturg fragmentéw pism stynnych myslicieli muzuimanskich,
zaréwno klasycznych, jak Ibn Chaldun (XIV w.) i Mohamed Abduh (XIXw.), czy
wspolczesnych, jak Mohamed Talbi, czy Salahaddin Ayubi. Trudno nie uzna¢ waz-
nosci tak przedstawionej nauki islamu w ksztaltowaniu nowego ducha w muzulman-
skim spoleczenstwie, ciagle jeszcze bardzo ambiwalentnym wobec tych wartosci.

Klasy licealne

(IV-VII; tu nazewnictwo jeszcze nie zmienilo sig, bo reforma szkolnictwa doszia
w tym roku do klasy IX szkoty podstawowej)

Jak wspomniano na wstepie, edukacja religijna w wyzszych klasach licealnych na-
zywa sig My$l muzutmanska. Podrgczniki stanowia wige w wigkszej czgsci wybor tek-
stow znanych autoréw muzutmanskich, oczywiscie popartych fachowa analiza i ko-
mentarzem, ktore maja pomdc uczniom przyswojenie ich tresci i zachgcié do pogle-
bionej refleksji nad czytanym tekstem. Powaga niektorych proponowanych tematow
budzi czasami watpliwo$¢, czy uczniowie na tym poziomie potrafia sobie z nimiw ogdle
poradzi¢. Najbardziej zdumiewa wybor tekstow skrajnych racjonalistow ze szkoly
mu tazila, ktérzy przez dlugi czas pozostawali na indeksie, a obecnie, przynajmniej
niektére z ich pogladow, sa skrzgtnie odkurzane i zyskuja na popularnosei.

W klasie czwartej jedna z lekcji proponuje, jako wprowadzenie do lektury tekstow,
poglad, Ze przyczyna rozwoju poglebionej refleksji teologicznej muzutmanéw stali sig
konwertyci z innych religii, szczegolnie Zydzi i chrzescijanie. Racjonalizm teologicz-
ny tych religii zapozyczyl wiele elementow z filozofii greckiej. Teologowie muzut-
manscy, by zmierzy¢ si¢ z wyzwaniem, jakim stala si¢ dla nich teologia judaizmui chrze-
Scijanstwa, zaglebili si¢ w studium filozofii greckiej, co stalo sig przyczyna powstania
racjonalizmu muzulmanskiego, ktory najbardziej radykalny wyraz znalazt w ugrupo-
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waniu zwanym mu tazila. Z wazniejszych problemow, jakie proponuje sig uczniom,war-
to wymienic problem cierpienia niewinnych (trudny orzech do zgryzienia, kiedy ukrzy-
zowanie i $mier¢ Jezusa sa zanegowane jako nie do przyjecia, a cierpienie traktowane
jest jako kara Boza), problem woli Bozej i woli czlowieka, niezaleznos¢ opinii, pyta-
nie o duchowienistwo (ktdre w tradycji sunnitow nie istnieje, ale dobrze zakorzenito
sig w tradycji szyitow i charydzytow), siedem oficjalnych wersji Koranu wobec twier-
dzenia, Ze jego tekst zstapil z nieba i nie zawiera bledu, wreszcie zakaz niewolnictwa,
zakaz lichwiarstwa i problem wojen dzisiaj.

W klasie piatej proponuje sie uczniom problem stosunku rozumu do wiary i od-
wrotnie, refleksjg o potrzebie religii i sukcesji kolejnych postaficoéw, problem zacofa-
nia muzutmandéw (jednym z przytoczonych argumentow jest brak odpowiedniego szkol-
nictwa), arabski renesans i jego europejskie korzenie, wreszcie propozycja wprost re-
wolucyjna, by oddzieli¢ religi¢ od kultury i tradycji, jak réwniez pytanie o popularyzacjg
my$li muzulmanskiej. Wszystkie niemal argumenty zostaly zaczerpnigte z pism czolo-
wych myslicieli arabskiego odrodzenia Jamaluddin Afghani i Mohamed Abduh.

W klasie szostej uczniowie reflektuja nad stosunkiern intencji i §wiadomosci do
czynu, problem rozumu i tradycji, interpretacja tekstéw, demokracja a panstwo, pro-
rok Mahomet przewodnikiem politycznym (w tym argument jak poja¢ fakt, ze Maho-
met byt prorokiem mitosierdzia i jednoczesnie bezpardonowej walki), stosunek religii
do polityki i odwrotnie, problem restauracji kalifatu, wreszcie pytanie o kler w trady-
cji szyitow charydzytow, i co na te tematy mowili racjonalisci z ugrupowania mu tazi-
la. Poniewaz za$ Tunezja nalezy do obserwacji szkoly malekitéw, proponuje sig nadto
kilka podstawowych mysli tej szkoty.

Maturalna klasa siodma zajmuje sig taka tematyka, jak wolna wola w etyce i teolo-
gii, przeznaczenie i Boza wola a uczynki cztowieka i odpowiedzialnos¢ za nie, ugru-
powanie skrajnych racjonalistow, mu fazila i wolno$é woli, przekaz i tradycja, trady-
cja i nowoczesno$¢, nowoczesno$é i postep. Wreszceie caly rozdzial po§wigcony jest
problematyce Zycia malzefiskiego i specyficznym problemom kobiet w spoleczenstwie
muzuimanskim (dziwi jedynie fakt, ze wirod wszystkich proponowanych tekstow do-
tyczacych probleméw kobiet muzutmanskich, jeden tylko wyszed! spod pidra kobiety,
choé przyzna¢ trzeba, Ze w Swiecie arabskim niewiele kobiet wypowiada sig w spra-
wach filozoficzno-teologiczno-prawnych; ich domena stala sig raczej literatura). Na
zakonczenie prezentuje sig jeszcze ruch mistykow (suff), ktorzy nie zawsze uwazani
byli za ortodoksyjnych muzulmanéw i czasami krwawo prze§ladowani, dzisiaj prze-
zywaja okres wielkiego zainteresowania i popularnosci. Jak juz wspomniano wyzej,
edukacja religijna jest jednym z obowiazujacych przedmiotéw egzaminu maturalnego
w sekcji literackiej. W tym roku przewidziano na przyklad nastepujace tematy: 1. Do
Jjakiego stopnia teoria sukcesji (kalifatu) zakfada istnienie funkcji obroncy wiary?, 2.
Wyjasnij poglad, Ze odrodzenie kulturalne wymaga niezaleznosci od religijnej wladzy
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normatywnej? Mozliwos¢ konsultacji kilku najlepszych prac maturalnych z naszego
regionu pozwala stwierdzi¢, ze uczniowie wykazali si¢ do$¢ duza umiejetnoécia postu-
giwania si¢ materialem z historii, teologii, jak i prawodawstwa muzuimanskiego, choé
nie we wszystkich dziedzinach wypowiadali si¢ réwniez swobodnie.

Podsumowanie

Nawet ten krétki przeglad programéw 1 podrgcznikéw pozwala zrozumieé, ze ostat-
nia reforma edukacji religijnej w Tunezji postawila sobie za cel formacje pokolenia oby-
wateli, ktérzy beda zdolni do refleksji nad swoja wiarg i jej stosunkiem do otaczajacego
$wiata, oraz konfrontowac ja zardwno z wydarzeniami z przesziosci, jak 1 dzisiejsza rze-
czywistoscia, bo prawdy wiary, ktérych autorstwo przypisuje sig samemu Bogu nie wy-
kluczaja racjonalnej nad nimi refleksji. Jest to catkiem oczywista proba przeciwdziatania
propagandzie religijnych fundamentalistow, ktorzy odwracaja si¢ od wspélczesnych re-
aliéw i nawotuja do powrotu do przesziesci, jakby mozna bylo w ogdle cofnaé czas o kilka
wiekow; jakby wszystko, co wydarzylo si¢ w miedzyczasie, caly proces ewolucji muzut-
manskiej wspolnoty, byl wlasciwie wielka pomytka i teraz trzeba po prostu wszystko
zaczyna¢ od nowa. Nie dziwi wigc fakt, ze reforma edukacji religijnej zostala okrzyczana
przez religijnych fundamentalistow jako zamach na wiare, jako proba postugiwania sig
religia do celow czysto politycznych. Ale ten ostatni argument mozna wymierzyé i w sa-
mych fundamentalistéw religijnych, szczegoélnie jesli wzia¢ pod uwagg ostatnie wydarz-
nia w Algerii. Bo nawet jesli islam ma do$¢ ambiwalentne stanowisko wobec problemu
przemocy, trudno przypisywac wyzsze uczucia religijne grupom terorystow, ktorzy w bar-
barzynski spos6b podrzynaja gardla tysiacom Bogu ducha winnych ludzi. By nieco le-
piej zrozumiec te religijno-polityczne powiklania, ktére prowadzg do konfrontacji w wielu
muzulmanskich krajach nalezy pamigtad, ze islam nie jest jedynie religia w naszym ro-
zumieniu tego stowa, lecz wlasciwie sposobem Zycia, w ktérym sfera religijna dokladnie
wymieszata sig ze spoleczng i polityczng, tworzac nierozdzielna cato$é, jak w chrzesci-
janskich wiekach Srednich. Mimo jednak wszystkich hatasliwych prob przywrocenia.
wzoréw z dawnej przesztosci, zaobserwowad mozna i nie mniej aktywny, cho¢ nie czy-
nigey rwetestu ruch odnowy islamu i jego konfrontaciji ze wspodlczesnym §wiatem, co
napawa nadzieja na przysztosc.

Nowy program edukacji religijnej w Tunezji wpisuje si¢ w te ostatnig perspektywg.
Szczeg6lnie udanym z pedagogicznego punkta widzenia przedsigwzigciem wydaje sig
podzial na ksztaltowanie postaw wiary i wprowadzenie w podstawowe praktyki religijne
dzieci, oraz probg rozbudzenia osobistej refleksji nad prawdami wiary i ksztaltowanymi
przez nie postawami u mtodziezy, co wybrane nazewnictwo zdaje si¢ dos¢, dokladnie
okresla¢ — w szkole podstawowej prowadzi si¢ Wychowanie muzulmanskie (tarbija is-
lamija), a w klasach licealnych Mys]l muzutmanska (fafkir islami). Pewne watpliwosci
budzi wprawdzie wybor proponowanych tekstow, ktore zdaja si¢ o glowg przerastaé
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mozliwosci przecigtnago licealisty. Fakt ten, zamiast rozbudzi¢ zainteresowanie, moze
zupeinie zniechecic¢ do dalszej lektury tekstow, ktore sa zupehie niezrozumiate, co byto-
by efektem akurat odwrotnym do zamierzonego przez autoréw reformy. By¢ moze jest to
jednek zwykty problem wzrostu, bo jak dotychczas brak w swiecie muzutmanskim ja-
kiejkolwiek literatury popularnej na zaproponowane uczniom tematy. Wiele bowiem pojec,
ktore pozwola nam skonfrontowac sig z dzisiejsza rzeczywistoécia, islam musi sobie
dopiero wypracowaé, co — jak wszelkie rodzenie — odbywa sig w bolach. Szkoly $rednie
dysponuja wprawdzie coraz wigksza liczba dobrze przygotowanych do przedmiotu na-
uczycieli, ktorych prace kontroluje si¢ skrupulatnie. Pozostaje jedynie niebezpieczen-
stwo, Ze przedmiot ten stanie si¢ po prostu jedna z dziedzin wiedzy, ktore trzeba pozna¢,
ale wobec ktérych nie trzeba wyrabia¢ sobie osobistej postawy. Nie brak tez sytuacji
konfliktowych w rodzinach, bo starsze pokolenie wychowane w tradycyjny sposob z tru-
dem akceptuje nowy sposob widzenia wiary i jej spoteczno-politycznej funkcji. Ponie-
waz jednak reforma ma dopiero sze$¢ lat, za wezesnie jeszcze na wyciaganie konkluzji,
tym bardziej Ze program podlega ciaglej rewizji i poprawkom. Reasumujac te uwagi,
mozna z pewnoscia pogratulowaé tunezyjskim wiadzom zaréwno jasnosci widzenia pro-
blemu, jak 1 odwagi w przeprowadzeniu reformy.

Na zakonczenie jeszcze uwaga na temat wychowania w duchu tolerancji i otwarcia
wobec innych religii. Jak juz wspomniano powyzej, fakt, ze juz dzieci w trzeciej klasie
podstawowej konfrontowane sa z faktem istnienia innych religii objawionych nie jest
wecale znakiem szczegolnego otwarcia Tunezyjczykéw, lecz problemem specyficznie
muzutmanskim. Koran bowiem mowi tak wiele o chrzescijanach, Zydach i ich obja-
wionych religiach, tak wiele miejsca poswieca Jezusowi, ktdrego okresla jako jednego
z najwazniejszych prorokow, ze trudno przej$é obok tego problemu. Mimo to trzeba
uznaé, ze nawet je§li w ostatecznej konkluzji islam przedstawiony jest zawsze jako
najlepszy wybor, prezentacja innych religii objawionych jest do$¢ objektywna. Jak
wobec tego problemu sytuuja si¢ podreczniki chrzescijanskiej katechizacji? W Niem-
czech, gdzie mieszka co najmniej 45 mln Turkow, prezentacja islamu jest prosta, zwig-
zda i rzeczowa 1 zaczyna sig w szostej klasie, dla ktorej przewidziano w podrgczniku
dwadzie$cia stron, opatrzonych bardzo interesujacymi ilustracjami, w duchu madrego
przekonania, ze wzajemne poznanie jest jedyna droga do wzajemnego poszanowania
i pokojowego wspotzycia. We Francji, gdzie liczy sig prawie 3 mln muzutmanéw, pre-
zentacja islamu podczas katechezy wypada o wicle gorzej. W podrgczniku szostej kia-
sy, kiedy mowa o duchu tolerancji, wspomina si¢ niemal jedynie jednym zdaniem, ze
zaréwno Zydzi, chrzeécijanie, jak i muzutmanie wierza w jednego Boga. W co jednak
jedni i drudzy wierza i jak swoja wiarg praktykuja zdaje si¢ autoréw francuskich pod-
recznikOw nie interesowac. W polskich podrecznikach katechezy islam po prostu nie
istnieje, co w pewnym stopniu usprawiedliwia fakt, ze nie ma w Polsce znaczacej wspol-
noty muzuimanoéw, a chrzescijanin, w przeciwiefistwie do muzuimanina, dla zrozu-
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mienia Swojej wiary nie potrzebuje wyjasnien o islamie. Na pewno jednak milczenie
to nie pomaga ksztattowacé polskich chrze$cijan w duchu otwarcia i tolerancji, szcze-
gblnie w czasie, kiedy $rodki transportu sprawily, ze §wiat sig nam skurezyl i jego
najbardziej kiedy$ egzotyczne regiony zdaja si¢ by¢ po prostu za miedza. Po okresie
zajadlych dyskusji o religie w szkole, moze przydaloby sie zar6wno wladzom szkol-
nym, jak i ko$cielnym, zobaczy¢, co inni w tej dziedzinie czynia, bo Polska juz dawno
przestata by¢ pepkiem Swiata. I gdyby powyzszy artykul pomdgt jednym w zrozumie-
niu, Ze religia (nawet z przyjgciem poprawki, Ze sprawa ma sig bardzo inaczej w chrze-
Scijanstwie, niz w islamie) ma bardzo wazna rol¢ w tworzeniu kultury i formacji spo-
leczefistwa, a drugim w wyczuleniu na powazne niebezpieczenstwo wytworzenia
w uczniach przekonania, Ze chodzi wiasciwie o jeszcze jedng dziedzing wiedzy, ktora
jak wszystkie inne trzeba pozna¢, ale wobec ktdrej nie trzeba wyrabieé osobistej posta-
wy, praca nad tym artykulem nie bylaby straconym czasem.
Maciej Bajerowicz MAfr
Bizerte, Tunezja

IV. PO CO UCZYC SIE ARABSKIEGO?

Kiedy nie mozna komunikowné sie ze spotykanymi na co dzien z ludzmi w ich
wiasnym jezyku, czlowiek czuje sig bezradny jak dziecko, kiedy po diugich latach
nauki jgzyka ciagle jeszcze potyka sig o nieznane wyrazenie czy stowo; czuje sig upo-
korzony. Jednoczesnie jednak ile rado$ci i satysfakcji, kiedy na dzwiek rodzimej mowy
w ustach cudzoziemca, drzwi otwieraja sig szerzej, a twarz rozja$nia u$miechem.

Moja przygodg z jezykiem arabskim mozna przyréwnaé do prawdziwego zmaga-
nia. Przyjechalem do Tunezji 3 wrzes$nia 1956 r. 1 juz nastgpnego rana zaczatem uczy¢
si¢ pierwszych stow w miejscowym jezyku: at-tej mlih likin al-kds sghrir (,herbata
jest dobra, ale szklanka mala”), mozolna, jak wszelkie poczatki, praca, ktéra nadto
wecale nie obiecywata szybkich rezultatow. By jednak mimo wszystkich trudnosci méc
jak najszybciej nawiazad kontakt z ludzmi mieszkajacymi na wzgorzach otaczajacych
Thibar (120 km na zachdd od Tunisu, gdzie Biali Ojcowie mieli w tym czasie swoje
seminarium), zaczalem wkuwac na pamie¢ popularne tutaj zagadki ludowe. I tak zo-
stalem wprowadzony w $wiat jezyka, w ktérym slowo nie zawsze wyraza 1zeczywi-
stosé, ktdra symbolizuje.

W kraju, z ktérego pochodzg, a szczegdlnie u nas w domu, stowo stuzyto zawsze do
prostego oznaczenia przedmiotu, lub wyrazenia czynnosci, a wiec komunikacji. Tutaj
stowo shuzy przede wszystkim do okreslenia subiektywnej relacji, czasem nie majacej
bezposredniego zwiazku z rzeczywistoscia. Kapitalnym wydarzeniem byto wige uswia-
domienie sobie, Ze jezyk nie jest jedynie produktem i §rodkiem komunikacji spoleczne;.
Jezyk pozwala poszczego6lnej osobie uporzadkowac i wyrazi¢ mysli. By¢ moze jest on
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nawet przede wszystkim instrumentem strukturyzacji wlasnej mysli, a dopiero na dru-
gim miejscu $rodkiem komunikowania z innymi. Bo nie istnieje mysl, ktora nie zostata-
by przyobleczona w jaka$ forme jezykowa. Jezyk pozwala zorganizowa¢ sposob wyra-
Zania sie, czyli komunikowaé mysli. Pszczoly i mréwki weale niezle komunikuja ze soba,
pocierajac czutki i odwloki, trudno jednak t¢ komunikacj¢ nazwac jezykiem.

‘Wezmy na przykiad muzutmanskie wyznanie wiary. Ilekro¢ je stysze, zawsze na nowo
si¢ zdumiewam. Bo w dostownym thumaczeniu zaczyna sig ono od absolutnej negacji:
,»Nie ma Boga” i konczy inna negacja ,.jak nie B6g”. Formuta ta nie jest zupehie orygi-
nalna, bo znajdujemy ja trzykrotnie w Pi§mie Swigtym — w Ksigdze Powtérzonego Pra-
wa (32,39), w I Ksiedze Kronik (17,20) i w Ksigdze Syracha (36,5). Wydaje sie wiec, ze
negacja jest typowym sposobem, w jaki wyrazali si¢ mistycy, cho¢ na pierwszy rzut oka
wydaje sig to nielogiczne. A przeciez to prawda, Ze o wiele tatwiej okre$li¢ Boga stwier-
dzajac, czym nie jest, a wigc przez negacjg, niz przez pozytywna afirmacjg. Mimo to,
moja matka wyznawala swoja wiare kategoryczna afirmacja: ,,Wierze”.

Co powiedzie¢ o czasie? Bo jezyk arabski najczesciej nie widzi doktadnej réznicy
migdzy czasem terazniejszym a przysztym. Czas terazniejszy oznacza zazwyczaj czyn-
no$¢ nie dokonczona, w trakcie realizacji. Oczywiscie, chodzi tu o pewien aspekt stow-
ny, ale czy ten sposob widzenia spraw nie jest przypomnieniem, ze jedynym dzialaja-
cym jest ,,Bog w trakcie stwarzania”. Dla muzutmanskiego teologa czas jest rodzajem
Mlecznej Drogi, skladajacej si¢ z poszczegélnych momentéw. W mojej rodzinie czas
znaczyl zawsze plany, watpliwosci, decyzje.

Jgzyk arabski tworzy stowa dodajac do rdzenia prefiksy, sufiksy, czy infiksy, czyli
nowe spélgloski i samogtloski, ktore w pewien sposob niuansuja jego znaczenie. Ta
transformacja §wiadczy o wielkiej gigtkosci mysli. W moim jgzyku ojczystym, do od-
dania tych samych nivanséw trzeba sig postuzy¢ dodatkowymi przymiotnikami, czy
mozolnie opisywac. Sprawia to, Ze W mojej ojczystej mowie wyrazenie w procesie
dedukcji obrasta w zewnatrzne warstwy, podczas gdy w jezyku arabskim, wedlug za-
sad dialektyki, koncentruje si¢ wewnatrz. Wedtug muzuimanéw, kiedy zasada podpo-
rzadkowuje sobie przyczyny wtéme, mamy do czynienia z tzw. cudem koranicznym.
Dlatego tez jezyk arabski uwazany jest za uprzywilejowany instrument, dzigki ktore-
mu pochodzace od Boga stowo daje si¢ wyrazié.

A samogloski? W jezyku arabskim zapisuje si¢ jedynie spolgloski, ktore jednak
bez samoglosek sa mato czytelne. Trzeba wiec najpierw zrozumie¢ strukturg tekstu, by
mozna postawi¢ odpowiednie samogtoski i przeczytac go. Tak wigc nauka czytania
rozpoczyna sig od analizy gramatycznej zdania. Stowniki nie szereguja alfabetycznie
wyrazow, lecz ich rdzenie, podajac po rdzeniu wszystkie mozliwe niuanse. Wiele tra-
dycyjnych stownikow, ktdre pomyslano jako pomoc dla poetdéw, ukladajacych wiersze
wedlug jednosylabowego rymu, ulozono nawet w porzadku alfabetycznym wedtug nie
pierwszej, ale ostatniej litery rdzenia.
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Mimo dhugich lat cierpliwego wysitku pozostaje we mnie ciagle poczucie obcosci.
By¢ moze dlatego, ze mam absolutnego fisia na tle precyzowania. Moja kwadratowa
moézgownica probuje mierzy¢ sie z okragla. Nie daje mi to spokoju. Nie mozna oczy-
wiscie negowac istniejacych roznic mentalnosci, ale nikt nie jest w stanie dokladnie
okresli¢, na czym one polegaja. Wiele préb okreslenia przyczyn oskarzono o zwyczaj-
ny rasizm, twierdzac, ze chodzi tu jedynie o pewne tradycje kulturowe. Mimo jednak,
ze probuje ten problem obracaé na wszystkie strony, ciagle znajduje ten nieuchwytny
element, ktory nie daje sig¢ zredukowac jedynie do kultury. Dlatego pewnie gubig sig
w hipotezach, z ktorych ostatnia dzieli moézgownice na kwadratowe i okragte...

Powierzchowno$¢ jest Smiertelna rana poznania. A jednak bardzo trudno uchroni¢
si¢ przed sidlami zastawionymi przez stowa. Mimo ze rozumiem wszystkie stowa,
ktérych uzywa moj arabski rozméwea i pojmujg sens wypowiedzianego zdania, musze
Jjeszcze ciagle mie€ sig na baczno$ci. Bo kiedy mi kto§ méwi: ,,Przyjdz nas odwiedzi¢”
nie znaczy to oczywiscie, Ze mam przy najblizszej okazji pdj$¢ do jego domu. Kiedy
zaprosilem kogo$ na kolacjg, a on proponuje, ze przyjdzie z przyjacielem, ktéry czuje
sig osamotniony, najczgsciej znaczy to, Ze zaproszona osoba nie chce pozosta¢ ze mna
sam na sam, a nie $mie tego wprost powiedziec. Ile to razy budowalem z uslyszanych
stow zamki na lodzie, ktdre szybko si¢ rozpadly. Oto kara dla dziwaka, ktory chce
mowic zawsze to, co mysli 1 myslec to, co sie moéwi. Sytuacja ta stanowi jednak wiel-
kie niebezpieczenstwo — nigdy nie wierzy¢ w to, co sig styszy, albo przynajmniej wat-
pi¢ w szczero$¢ rozmowcy.

kkk

Poméwmy teraz o sprawie wyobcowania. Nie zapominam oczywiscie, ze dla jed-
nych jestem kropla krwi w ich krwiobiegu, dla innych jestem jedynie paserem, ktory
ryzykuje glowg, by umozliwi¢ innym dostep do nieznanego kraju. Nie lubig wyraze-
nia, ze jestem mostem, bo przez ten most najczes$ciej nikt nie chee przechodzi¢. Nie
zamierzam tu wylicza¢ wszystkich elementow, ktére sktadaja sig na poczucie wyobco-
wania. Raczej przytoczg kilka catkiem subicktywnych uwag.

Bardzo trudno powiedzie¢ co$ blizej na temat miejsca, jakie zajmuj¢ w Tunezji
jako katolicki kaptan. Wielu z nas uwaza zreszta, ze nie nalezy si¢ ta kwestia przejmo-
wac. Ale kiedy najblizsi przyjaciele w wielkim zaufaniu czuja potrzebg powiedzie¢
mi, ze w tym kraju nie ma dla mnie miejsca, muszg postawi¢ sobie pytanie o sens
mojej tu obecnoscl. Kiedy w 1971 r. stalem sig centrum ostrej polemiki, serdeczni
zazwycza) mi ludzie zachowali absolutne milczenie. Zapytant o przyczyng, odparli, ze
sprawa nie byla warta §wieczki. Czyzby wigc poczucie wyobcowania byto produktem
mojej wlasnej mézgownicy?

Dlaczego jednak, pytam siebie, w dzielnicy, w ktorej mieszkam, jedynie drzwi
mojego domu sa obrzucane od czasu do czasu kamieniami. I odpowiadam sobie, ze
wyrostki, ktérym brak innej rozrywki, dobrze wiedza, ze jestem cudzoziemcem i dla-
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tego nie mogg zareagowac, jak reszta mieszkancow dzielnicy. Stajg sig przez to lat-
wym kaskiem. A moze istnieja inne przyczyny? Moze te drzwi ich intryguja, bo w od-
réznieniu od wigkszo$ci drzwi w moim sasiedztwie, sa zawsze zamknigte. Moze wigc
intryguje ich, co kryje si¢ za drzwiami, do ktérych nie maja dostgpu? A moze frapuje
ich inny kolor mojej skory, na ktory reaguja z miodziencza bezmyslnoscia? Mimo to
wielu mieszkafcow naszej dzielnicy (zdaje sig, Ze zdecydowana wigkszo$¢) czuje sig
polaskotanych przez fakt, ze méwie do nich po arabsku. Czasami jednak jaki$ niezna-
ny go$¢ u wspdlnych przyjaciot czuje si¢ zobowiazany uswiadomic mnie, ze Ewange-
lia zostata sfalszowana przez chrze$cijan. Czyzby chodzito o zwyczajna ludzka reak-
cj¢ wobec tego, co obce? Ale potrzeba dyskwalifikowania mnie wcale nie musi po-
twierdza¢ zasady wyobcowania, ktora staram si¢ wykluczy¢ sposrod racji thamaczacych
zachowanie innych wobec mnie.

Jasna odpowiedz na te pytania nie jest latwa, a mimo to potrzebna, jesli nie na
plaszczyZnie spolecznej, to przynajmniej na zupetnie prywatny uzytek. W rzeczywi-
stosci bowiem ktos, kto jest wyobcowany, staje sig¢ osamotniony, niewidoczny, niemy.
Milczenie za$ sprawia, ze przestaje istnie¢. Dopiero préoba komunikacji z innymi daje
mu miejsce w spoleczenstwie.

*kk

0Od dawna juz doszedtem do przekonania, Ze religia, w swoim aspekcie ludzkim, dzieli.
W kwestii stosunkéw chrzescijan z muzutmanami dochodzi jeszcze jeden decydujacy
czynnik: Jezus umart na krzyzu, zwycigzony przez nieprzyjazne Mu sily. Jego ziemskie
zycie skonczylo sig wige fiaskiem. Mahomet za$ pod koniec swojego zZycia zatriumfowat
nad wszystkimi przeciwnikami, a religia, ktorej dat poczatek, zaczela si¢ szerzy¢ jak
ogien, jak ukazat ks. Robert Caspar w swojej ksiazce Chrzescijanskie spojrzenie na is-
lam (Pour un regard chrétien sur I'Islam, Paryz 1990, s. 61). Ten historyczny fakt glgbo-
ko naznaczyt duchowo$¢ obydwu tradycji religijnych i spowodowal nawet proces nowe-
go odczytania poprzednich ksiag objawionych. Na plaszczyZnie religijnej tradycji wszystko
nas wigc dzieli 1 nie pozwala nawiazac spokojnej wymiany mysli. Jedynie wiara w Boga
moze nas wzajemnie zblizy¢, bo tylko ona przyjmuje i potwierdza fakt swojej darmowo-
$ci. Na tej ptaszczyznie duchowych doswiadczen wiary moge nie tylko mieé¢ obok, ale
nawet wspélpracowa¢ z wyznawcami innych religii.

Kiedy wigc zadajg sobie pytanie, czy zapuscilem korzenie, czy tez jestem raczej
wyobcowany z tunezyjskiej spolecznosci, popelniam chyba zasadniczy blad, bo mig-
dzy jednym i drugim jest jeszcze mozliwo$é posrednia — by¢ goSciem. Gos¢ nie iden-
tyfikuje sig z tym, kto go podejmuje, ani tez nie czuje si¢ skazany na margines. Po co
wigc pytam siebie, jak to mozliwe, Ze jako dorosty czlowiek akceptujg Zycie w kraju,
w ktorym zabroniono mi wypowiadaé si¢ publicznie, a jego wiadze wymagaja ode
mnie zupelnej dyskrecji? Czy nie dlatego, ze nie chcg zadowoli€ si¢ pozycja jedynie
postronnego obserwatora? Na kazdy przypadek, kiedy probowano mnie zepchna¢ na
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margines, mogg jednak przytoczy¢ sto przypadkow, kiedy potraktowano mnie jak go-
Scia, a po latach, ktore tu przezylem coraz wiecej jest oznak, ze si¢ zakorzeniam. Tune-
zyjskie spoleczenstwo jest w okresie wielkich przemian spotecznych, odrzucajac pew-
ne sztywne reguty tradycji i szukajac nowych. Jak na przyktad proba przywrocenia
kobietom ich miejsca w spoteczefistwie. W tej dziedzinie, przyjaznie zadzierzgnigte
jeszcze w okresie studidw uniwersyteckich na wydziale arabistyki, okazuja si¢ wielce
owocne. Ile myslowych szablonéw padio w trakcie dlugich rozméw, w ktérych wza-
jemna sympatia i chg¢ zrozumienia drugiego wzigly gor¢ nad zadraznieniami i du-
chem polemiki! To wlaénie ci przyjaciele, ktérzy przyjmuja mnie u siebie, jak kogo$
z najblizszego kregu, pozwalaja mi sig zndw odnaleZé, ilekroé okolicznosci sprawiaja,
Ze grozi mi zniechgcenie i zgorzknienie.

Cznjg sie wige jak swego rodzaju skoczek na linie. Wielu ran nawet czas nie zagoi.
Ale jest sposob, zeby cho¢ na jaki$ czas o nich zapomnie¢ i tym sposobem sa intymne
wigzy, jakie 1acza ludzi.

Jean Fontaine
Przeklad: Maciej Bajerowicz MAfr Bizerte, Tunezja

V. ISLAM W EUROPIE

Islam w Europie nie jest nowa religia. Muzutmanie Zyli i przemieszczali si¢ w Eu-
ropie od tysiaca lat, praktycznie od poczatku istnienia tej religii. Wyznawcy religii
proroka Mahometa zyli przez stulecia, ,,jak u siebie w domu”, gtéwnie w Hiszpanii,
na Sycylii 1 na Batkanach. Islam wnidst wiele do skarbca cywilizacji Zachodu. Na
relacjach: §wiat Zachodu — $wiat Orientu zaciazy! skonstruowany i pieczolowicie pod-
trzymywany negatywny obraz islamu. Ta pejoratywna wizja islamu wzmacniata przed
wiekami motywy do podejmowania wypraw krzyzowych, legitymizowata kolonialna
ekspansjg imperiéw europejskich w krajach arabsko-muzutmanskich. Utwierdzata nadto
Europejczykéw w ich poczuciu moralnej wyzszosci. Wartosci religijne islamu byly
w pogardzie. Dzi$ postrzega sig islam przez pryzmat terrorystycznych ruchéw funda-
mentalistycznych. Stawia si¢ znak rownoséci migdzy islamem jako religia w ogdle a fun-
damentalizmem islamskim. Wybitny arabista W. Montgomery Watt, wskazuje jednak
na fakt, czgsto nie u§wiadamiany, iz bez islamu w Europie ani technologia, ani nauka,
czy tym bardziej filozofia nie osiagnetyby takiego poziomu, czy stanu, jaki stat sig jej
udzialem. Podobnie sadzi inny uczony — Roger Garaudy, ktéry analizuje wielowie-
kowa obecno$¢ muzutmanéw w Europie. Wedtug Garaudy’ego islam to trzeci filar
Europy (obok filaru grecko-rzymskiego 1 judeo-chrzescijanskiego), ktorego zadna miarq
nie mozna usuwac z europejskiej samo$wiadomosci. Claude Leggevile sugeruje
natomiast, by wspotczesna Europa zlozyla wyraz wdzigczno$ci arabsko-islamskiej cy-
wilizacji za jej obecnos¢ przy narodzinach Europy.
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Obecnie w Europie zyje okolo 23 mln muzulmanéw. Stanowia oni ponad 3,5%
calej populacji kontynentu. W samej Europie Zachodniej mieszka dzi§ 7 mln muzul-
manéw, co stanowi 2% calej populacji tej czgsci kontynentu. W 2025 r. Europg ma
zamieszkiwaé od 40 do 50 mln muzutmanow.

W latach 1236-41 Mongotowie podbili wschodnia Europe (upadek wiadzy Mon-
goléw przypadt w Europie sukcesywnie na lata 1380-1480). ,,Najstarsza™ grupg mu-
zulmanéw europejskich stanowig zatem ci, ktdrzy historycznie i kulturowo zwiazani
sa z imperium mongolskim. Zamieszkuja dzi$ oni w europejskiej czesci bylego Zwiazku
Radzieckiego na zachéd od Uralu. Muzutmanami sa Tatarzy mieszkajacy nad Wolga
oraz nad Morzem Czamym. Dzi$ ta grupa muzuimanéw liczy okolo 11,5 min ludzi,
wérod ktorych rozpoczat si¢ proces przebudzenia islamskiej $wiadomosci 1 autoiden-
tyfikacji, a takze — ostatecznie — rekonstrukcja islamu jako kultury i religii.

Kolejna grupe stanowig muzutmanie w Europie Wschodniej, ktdrzy sa ,,pozostato-
§cig” tureckiego imperium osmanskiego. W XIV w. Turcy powigkszyli swe panstwo
kosztem Batkanow. W II polowie XIV w. podbili Tracjg, nastgpnie czg¢$¢ Bulgarii oraz
uzaleznili Serbig. W potudniowo-wschodniej Europie uksztattowaly sig tureckie, al-
banskie i stowianskie wspolnoty jezykowe muzutmanéw. Dzi§ w Europie Wschodniej
zyje ponad 5 mln muzulmanéw. W bytej Jugostawii stanowia okoto 10% jej 23-milio-
nowej populacji. W Albanii mieszka okoto 2,24 mln muzulman6w na 3,14 mln miesz-
kancédw w ogéle. W Butgarii, ktdra liczy 8,7 mIn mieszkancéw zamieszkuje okoto 750
tys. muzulmanow.

Mata diasporg muzulmanéw mozna znalez¢ w Grecji (w 1987 . mieszkalo tu 140
tys. muzutmanéw), Rumunii, (1979 — 35 tys.) a nawet w Austrii (1990 bylo tu 62 tys.
muzuimanow), na Wegrzech (w 1977 — 30 tys.) i w Finlandii (1980 — 1500), gdzie wier-
ni Proroka przybyli w okresie przemieszczen ludnosci po I wojnie §wiatowej. Bardzo
wazna jest sze$¢setletnia obecno$¢ muzulmandw — Tatarow w Polsce, ktdrzy dzis licza
od 3 do 4 tys. 0s6b (wg niektorych Zrodet publikowanych na Zachodzie — 15 tys.).

Dalsza grupe muzulmandw stanowig ci, ktérzy zamieszkuja zachod Europy, a kto-
rzy sq imigrantami ekonomicznymi (zarobkowymi) z okresu 1950-1970. ,,Za praca”
przybyli do Europy liczni muzulmanie, ktérzy sukcesywnie sprowadzali tu swoje ro-
dziny. Dzi$ ta muzulmanska emigracja ekonomiczna liczy tacznie 15 mln oséb. W kra-
jach Wspdlnoty Europejskiej zamieszkuje okoto 6,6 mln muzulmanéw. Glownymi
krajami osiedlania si¢ muzutmanéw sg: Francja, Wielka Brytania i Niemcy.

Francuscy muzulmanie to przybysze z Pétnocnej Afryki, szczegdlnie Algierii. Jest
tez we Francji znaczna grupa muzulmandw pochodzacych z Afryki na potudnie od
Sahary, szczegolnie z Senegalu i Mali. W 1990 r. we Francji mialo mieszkac takze ok.
200 tys. Turkéw (wérdd nich 50 % tu Kurdowie). Francuska statystyka w odniesieniu
do muzulmandéw jest bardziej skomplikowana niz w innych krajach. We Francji zyje
duza liczba drugiej i trzeciej generacji muzutmanéw, ktdrych miejsce ,,zagranicznego”
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pochodzenia nie jest uwzgledniane. Co wiecej, francuskie prawo zabrania gromadze-
nia danych przez rzadowe agendy, dotyczacych religii obywateli czy tez 0sdb maja-
cych prawo okresowego pobytu. Muzulmanie francuscy to tzw. Harkis i Beurs. Harkis
to Algierczycy i ich dzieci, ktérzy mieszkajac w Algierii byli przeciwni jej dazeniom
niepodleglosciowym. Po uzyskaniu w 1962 r. przez Algierig niepodlegloéci przybyli
do Francji. Beurs z kolei to potomkowie imigrantéw z innych pahstw Maghrebu. Ko-
lejna grupg muzutmandéw we Francji stanowia Afrykanczycy przybyli z Zachodniej
Afryki. Szacuje sig, iz we Francji w 1990 r. zamieszkiwalo 2,7 mln 0s6b ,,pochodzenia
muzulmanskiego”.

Znaczna emigracja muzutmanska zamieszkuje takze na terenach Wielkiej Brytanii.
W 1951 r. w Anglii miato przebywa¢ okolo 23 tys. muzulmanéw. W 1961 r, bylo ich
82 tys. w 1971 zas juz okolo 369 tys. a w 1981 r. natomiast okoto 553 tys. W 1991 r.
w Wielkiej Brytanii mieszkato okoto 1 mln muzuimanéw. 75% brytyjskich muzutma-
néw to emigranci pochodzacy z Potudniowej Azji, przede wszystkim z subkontynentu
indyjskiego. Pierwsza znaczna fala emigracji muzulmanskiej miata miejsce juzw okresie
migdzywojennym. Wowczas do Wielkiej Brytanii przybyla znaczna liczba Somalij-
czykow, Jemenczykéw 1 Bengalczykow. Pierwsi muzulmanscy osadnicy przybyli do
Wielkiej Brytanii juz na poczatku XX w. Zamieszkali oni w Cardiff, Tyneside i Lon-
dynie. Gléwna fala emigracji muzulmanskiej do Wielkiej Brytanii miala miejsce pod
koniec lat pigédziesiatych i objgla przybyszéw z Pakistanu oraz Indii. Pod koniec lat
szescdziesiatych i na poczatku siedemdziesiatych ze wschodniej i potudniowej Afryki
(m.in. z RPA) do Wielkiej Brytanii przybylo 200 tys. Azjatéw, w tym 100 tys. muzui-
mandéw. W latach siedemdziesiatych 1 osiemdziesiatych emigrowali do Wielkiej Bry-
tanii mieszkancy Bangladeszu. Wedhug spisu ludnosci z 1991 r. w Wielkiej Brytanii
bylo 475 tys. Pakistanczykow, 160 tys. muzutmanow z Bangladeszu i 168 tys. muzul-
manéw-Hinduséw (ktorzy stanowili 1/5 etnicznych Hinduséw w Wielkiej Brytanii;
lacznie w Wielkiej Brytanii mieszkato wowczas 840 800 Hindusow). W Wielkiej Bry-
tanii mieszkajq tez muzutmanie — Arabowie i Somalijczycy w liczbie, przyjetej jako
wiarygodna, rownej 120 tys.

Muzutmanie w Niemczech to przede wszystkim Turcy, ktérzy zaczeli przybywad
od 1961 r. po podpisaniu bilateralnego porozumienia migdzy rzadami Niemiec 1 Tur-
cji. W 1961 r. byto w Niemczech 6 700 Turkéw, w 1970 liczba Turkéw wynosita 429
tys. W 1976 r. zamieszkiwato ponad 1 min Turkéw, w 1981 r. — 1,5 mln. W 1990 r.
w Niemczech przebywato 1,67 mln Turkéw w 1995 r. ponad 2 mln (w tym ok. 400 tys.
Kurdéw). Do Niemiec przybyli tez muzuimanie z Maghrebu (nie bezposrednio, lecz
via Europa Zachodnia), jak réwniez azylanci z Iranu, Afganistanu, Pakistanu, Indii,
przede wszystkim za$ z bylej Jugostawii. Przeprowadzony w 1987 r. w Niemczech spis
ludnosci uwzglednial pytanie o przynalezno$é religijna. Do islamu przyznato sic wéw-
czas 1 650 952 osoby. W czasie tego spisu 100 tys. Turkéw nie utozsamialo sig z isla-
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mem, Wedlug niektorych zrodet w 1992 r. w Niemczech bylo 5 tys. etnicznych Niem-
c6w — konwertytow na islam.

Kolejna grupg muzuimanéw w Europie stanowia uchodzcy polityczni. Wielu z nich
przybyto z Bliskiego Wschodu. Inni to uchodzcy przed ,,czystkami etnicznymi” z by-
fej Jugostawii. W 1989 r. 320 tys. Turkéw — muzulmanow ucieklo do Bulgarii. W 1990 .
w Niemczech bylo ok. 90 tys. emigrantéw z Iranu. We Francji pod koniec lat osiem-
dziesiatych byto 50 tys. Iranczykéw, w Wielkiej Brytanii w 1991 r. natomiast 31 tys.
Z Iraku przed rezimem Saddama Husejna ucieklo do Anglii 80 tys. muzulmanow.
W sierpniu 1992 r. do Europy Zachodniej przybylto 1,98 mln uchodzcow z bylej Jugo-
stawii, wérod ktorych 681 tys. to muzutmanie z Bosni-Hercegowiny. W 1994 r. z po-
wyzszej liczby okoto 0,5 min uchodzcow osiedlito sie na zachodzie Europy.

Do polowy lat osiemdziesiatych nauki spoteczne zasadniczo nie interesowaly sig
obecno$cia muzulmanéw w Europie. Muzulmanéw klasyfikowano jako: ,,imigrantow”,
,Qastarbeiter”, ,,extracommunitari”, ,,blacks”. Rzady poszczegélnych panstw europej-
skich, w ktorych zamieszkali, muzuimanie-emigranci chcialy, aby pozostali oni jedy-
nie na czas odbudowy ekonomicznej po zakonczeniu II wojny $wiatowej. Zachéd po-
trzebowal rak do pracy w czasie wieloletniego rekonstruowania i rozbudowywania
potencjatu gospodarczego. Powszechnie uwazano (az do lat siedemdziesiatych, iz po
pewnym czasie muzutmanie wrocg do swoich krajow. To zyczenie Zachodu nie spelni-
1o si¢. Ekonomiczny kryzys w L:uropie, zbiegajacy si¢ w czasie z wojna arabsko-izra-
elska w pazdzierniku 1973, spowodowal wyrazne dostrzezenie przez Zachéd muzut-
manéw jako grupy o wlasnej tozsamosci. Z drugiej strony muzuimanie przebywajacy
i mieszkajacy w Europie zacz¢li si¢ integrowac. Nie bez znaczenia byto zjawisko bez-
robocia. Powodowani negatywna motywacja muzutmanie poczuli si¢ pierwszymi ofia-
rami bezrobocia zaczynajacego zataczac coraz szersze krggi na Zachodzie. Wielu mu-
zutmanéw odrzucito mit o powrocie do swoich krajow. Zaczgto powaznie rozwazac
kwestie osiedlenia sig na stale, i to z rodzinami, w kraju, ktéry miat by¢ tylko czasowa
przestrzenia” ich obecnosci. Proces osiedlania si¢ muzutmanéw na Zachodzie wiazat
sie przede wszystkim z tzw. laczeniem rodzin. Scalanie rodzin muzuimanskich bylo
réwnoczesnie integrowaniem catej spotecznosci muzutmanskiej. Muzulmanie na Za-
chodzie, ktorzy sprowadzili tu swoje rodziny, nie mogli by¢ juz diuzej okreslani jako
goscinni, sezonowi robotnicy. Prostym kontrargumentem nie pozwalajacym nazywac
ich sita robocza by? fakt, iz wielu z nich zyskato status bezrobotnych.

Réwniez trudno byto nazywac sita robocza nieaktywne ekonomicznie muzutman-
skie kobiety i dzieci. Nie mozna juz byto nazywaé¢ muzulmanéw imigrantami, bowiem
mlodsza ich generacja to urodzeni w Europie.

Znamienne, iz w czasie kiedy muzulmanie zaczeli mysle¢ o zakorzenieniu sig na
stale w Europie, w tym samym czasie dos§wiadczaé zaczgli powszechnego nieakcepto-
wania, wrecz procesu wykluczania ich ze spolecznosci. Znalezli si¢ wigc w sytuacji
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posredniej, migdzy osiedleniem si¢ a wykluczeniem. Powstala w pewnym sensie hy-
brydyczna tozsamo$¢ muzuimanina w Europie — muzutmanina w potowie osiedlone-
go na tym kontynencie na stale, w polowie wykluczonego ze spolecznosci.

Proces formowania tozsamo$ci muzuimanina na Zachodzie nie zostal zakonczony.
Tozsamos$¢ tg ksztaltuje m.in, proces selekcji i adaptacji wybranych cech charaktery-
stycznych dla kraju pochodzenia. Muzutmanie zyjacy w Europie znaleZli si¢ w kultu-
rowej i geograficznej przestrzeni, ktora nie jest cze$cia $wiat islamu — dar al-Islam.
W krajach pochodzenia sytuacja spoteczna ksztattowana byla bardzo mocno przez tra-
dycjg oraz wiele zakazéw i nakazow prawa szariatu, Tozsamo$¢ muzulmanska, a tym
samym ,ekspresja muzulmanskos$ci” zaczela si¢ wyrazaé na drodze indywidualnych
wyboréw i decyzji, a nie na drodze spolecznej akceptacji zasad i wartosci islamu. Toz-
samo$¢ muzulmanska ksztattowad zaczely nie tylko poszezegdlne jednostki, ale takze
ci, ktérzy roseili aspiracje, by by¢ reprezentantami wszystkich muzutmanéw.

Wielu muzutmandw stalo si¢ na Zachodzie ,indywidualistami”. Zaczeli wybierad
z politycznej, spolecznej, kulturowej, religijnej skarbnicy to, co odpowiada im w kon-
tekscie ich nowej zyciowej sytuacji. Niektérzy muzuimanie zaczeli uwazat islam za
sprawg prywatna. Znalezli sig 1 tacy, ktorzy stwierdzili, iz islam jako religia nie zajmu-
je wich zyciu zadnego miejsca. Muzulmanie zatem wciaz szukaja swej tozsamoscei,
1 to zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak i zbiorowym.

Jako globalna spoteczno§¢ muzuimanie przezywaja na Zachodzie powazny kryzys.
Istnieja napigcia pomigdzy poszczegolnymi ugrupowaniami islamu, miedzy imamami,
migdzy wiernymi. Spor ten dotyczy przede wszystkim kwestii utrzymania jednosci
islamu na Zachodzie. Muzulmanie pytaja o sposoby integracji r6znych spolecznosci
muzulmanskich na Zachodzie. Niektorzy cheieliby znalez¢ lub wyznaczy¢ lidera wszyst-
kich muzutmanéw na Zachodzie, na papieza. Nie bez znaczenia dla procesu ksztalto-
wania sig tozsaamos$ci muzuimanskiej ,,sprawa Rushdiego” publiczne spalenie przez
angielskich muzulmanéw ksiazki: Szatarskie wersety w miescie Breadford w dniu 14
stycznia 1989 r. z jednej strony skonsolidowalo europejskich muzutmanéw, z drugiej
zrodzito Igk wérdd Europejczykow przed zagrozeniem ze strony tychze muzutmanow
postrzeganych jako ,,homogeniczna masa” fanatykdw religijnych pograzonych w mro-
kach sredniowiecza, walczacych z demokracja.

Proces, ktory dokonuje si¢ wewnatrz islamu zachodnioeuropejskiego, nie jest obojgtny
dla wspélczesnego islamu w ogéle. Islam zaczat si¢ zakorzenia¢ na Zachodzie na dobre,
zarowno w sensie kulturowym jak i spolecznym. Wyznawcy islamu zaczeli poshigiwac sig
Jjezykami zachodnioeuropejskimi. (W tym takze jezykiem komunikacji wspolezesnego Swiata
— jezykiem angielskim). Islam na Zachodzie Europy wszed! bardzo mocno w $wiat $rod-
kéw spolecznego przekazu. Pojawily si¢ wreszcie ruchy muzuimafiskie, ktore postawily
sobie za cel reislamizacj¢ Europy i Stanéw Zjednoczonych. Z zachodniej Europy islam,
Jjak wierza liczni muzuimanie, ma rozprzestrzenic si¢ na caty $wiat.
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Funkcjonujac w $§wiecie Zachodu, wewnatrz demokratycznych systemow, muzut-
manie budujacy wlasna tozsamos¢ odrywaja sig od wartosci zycia kulturowego Zacho-
du, zZyjac wsrod narodow zachodnioeuropejskich zadng miara nie chea z nimi sig utoz-
samia¢. Buduja zatem alternatywna tozsamos$¢, krytykujac i pigtnujac wszelkie posta-
cie braku humanitaryzmu na Zachodzie (w sferze obyczajowosci — narkomanig,
prostytucjg, pornografig, w sferze zycia politycznego — korupcjg).

Muzulmanie, ktorzy zyja w Europie pytaja samych siebie o sposoby wyrazania swojej
tozsamos$ci. Muhamad Khalid M asud dokonal przegladu historycznego, koraniczne-
g0 1 prawnego materiatu, by odpowiedzie¢ na to pytanie. Tradycja islamu naucza, iz
muzuimanin Zyjac w niemuzutmanskim panstwie powinien badz walczy¢ o ustano-
wienta panstwa islamu (dar al-Islam), badz emigrowa¢ do ,,$wiata islamu” lub tez
odejs¢, zrezygnowac z jakiejkolwiek wspolpracy z niemuzutmanami (ta opcja staje sig
coraz powszechnie) preferowana w Europie), czy wreszcie zawiazaé pewnego rodzaju
umowg {pakt) w celu zapewnienia sobie religijnej wolnosci (np. wolnosci w zakresie
publicznego wezwania na modlitwg i1 publicznego jej wyrazania, umozliwienie §wig-
towania piatku, przyzwolenie na ustanowienie muzutmanskich sadow w celu prowa-
dzenia wlasnych spraw, religijnej edukacji dzieci i mlodziezy).

Zapewne wiek XXI bedzie epoka szczegolna dla islamu na Zachodzie 1 dla tozsa-
mos$ci samych muzutmanéw. Pod koniec XIX w. Kos$cioty 1 wspolnoty chrzescijanskie
na Zachodzie mowily o dziele chrystianizacji $wiata do 1900 r. Dzi$ niektérzy muzut-
manie mowia o islamizacji Swiata, ktora rozpocznie si¢ wraz z 2000 r. Tkwia juz tak
mocno na Zachodzie, ze zapominaja, iz z ich punktu widzenia data ta nie ma zadnego
znaczenia. Wszak poczatkiem ery muzutmanskie;j jest rok hidzry (620 r. kiedy Maho-
met wywedrowat z Mekki do Medyny), a nie rok narodzenia Jezusa Chrystusa. Z po-
czatkiem lat dziewigédziesiatych islam powszechnie zostal uznany w basenie Atlanty-
ku za wroga numer 1 $wiata Zachodu, tak jak przez dziesiatki lat zagrozeniem dla calej
ludzkosci byto widmo komunizmu. Obawy te powinny by¢ ,,twoérczo” rozwiazane wraz
Z nastaniem nowego tysiaclecia. W wieku XXI ksztaltowanie sig relacji: $wiat islamu
- $wiat Zachodu oraz relacji: islam — chrzescijafistwo stanie si¢ wyzwaniem, ktére
koniecznie musi by¢ podjgte przez obie strony dla dobra catej ludzkosci.
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Katolicka, tom VI, kol. 507-509; tenze, Islam and Christian Muslim Relattons in
Poland, Islamochristiana (wyd. Pontificio Istituto di Studi Arabi e d’Islamistica), 23/
1997, s. 139-146.

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa

VI. RELIGIJNOSC TATAROW POLSKICH
W OKRESIE MIEDZYWOJENNYM

Dziejom Tataréw polskich poswigcono niejedna pracg. Szczegélnie wiele publikacji
na ten temat ukazato si¢ w okresie migdzywojennym. Okres ten byl bardzo wazny dla
religijno$ci polskich wyznawcow islamu, poniewaz w nowych warunkach politycznych
1 wobec przychylno$ci rzadu mogli oni kontynuowaé swe tradycje oraz rozwija¢ szeroka
dziatalno$¢ spoteczna i kulturalna. Przyjrzyjmy sig wige krétko historii Tataréw w II Rze-
czypospolitej, aby nastgpnie poznaé religijno$¢ polskich muzutmandw.

Po I wojnie §wiatowej w granicach pafistwa polskiego znalazlo sig niewielu muzut-
mandéw. Wedlug spisu przeprowadzonego przez muzulmanskie wladze religijne
w 1935 r. w granicach Rzeczypospolitej mieszkato 5425 osob wyznania muzutman-
skiego. Przyczyna zmniejszenia sig ich liczebnosci po I wojnie §wiatowej byta wysoka
$miertelno$¢ spowodowana chorobami i glodem, a takze emigracja do krajow islam-
skich oraz do Stanéw Zjednoczonych. Po traktacie ryskim, ustalajacym ostatecznie
wschodnie granice Polski, Tatarzy znalezli si¢ w granicach trzech panstw: Polski, Li-
twy 1 Biatorusi. Tatarzy od poczatku zaistnienia niepodleglego panstwa polskiego byli
bardzo aktywni politycznie i spolecznie. Od 1923 r. rozpoczeli starania o uznanie ich
przez panstwo za legalny zwiazek religijny. W tym samym roku powstata pierwsza
organizacja muzuimanska — Zwiazek Muzulmanéw Miasta Stolecznego Warszawy.
W 1925 1. odbyt si¢ w Wilnie I Wszechpolski Kongres Muzutmanski, na ktérym po-
wolano Muzutmanski Zwiazek Religijny Rzeczypospolitej Polskiej oraz ustanowiono
muftiego, ktérym zostat JakubSzynkiewicz. W tym samym roku powstat w Wilnie
Zwiazek Kulturalno-Os$wiatowy Tatarow Rzeczypospolitej Polskiej. Zadaniem tej or-
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ganizacji bylo szerzenie o§wiaty wsrod ubogiej ludnosci tatarskiej, a takZe gromadze-
nie pamiatek po Tatarach. W 1928 r. zwiazek wsparl finansowo wydanie Herbarza
rodzin tatarskichw Polsce  StanistawaDziadulewicza,a w rok pdzniej Rada Cen-
tralna Zwiazku Kulturaino-Oswiatowego Tatar6w Rzeczypospolitej Polskiej podjeta
decyzjg o utworzeniu w Wilnie Tatarskiego Muzeum Narodowego, ktorego kustoszem
zostal znany dziatacz Olgierd Najman MirzaKryczynski. W 1931 r. powstalo row-
niez Tatarskie Archiwum Narodowe.

Wsrod polskich wyznawcow islamu preznie rozwijat sig ruch wydawniczy. W War-
szawie w latach 1930-32 1 1934-37 wychodzit ,,Przeglad Islamski”. W Wilnie wyda-
wane byly dwa czasopisma: w latach 1932-38 , Rocznik Tatarski” a od 1934 do 1939.r.
,Zycie Tatarskie”.

Tatarzy jako wyznawcy islamu

Tatarzy polscy byli wyznawcami islamu obrzadku sunnickiego kierunku Abu Hani-
fy (zmarl w I50 . H — 767 r. po Chr.). Wskutek braku szkét teologicznych, nieznajo-
mosci jgzyka arabskiego 1 Zycia z dala od $rodowisk kultury muzulmanskiej zasady
islamu znali tylko powierzchownie'.

W islamie nie ma dogmatéw w znaczeniu religii chrzescijafiskiej, nie ma w nim
bowiem takiej wladzy duchownej, ktora by mogla dogmaty ustalaé i ich strzec. Sa
jednak pewne prawdy, w ktére muzuimanin powinien wierzy¢ i dawac temu wyraz,
zardwno w przekonaniu wewngtrznym, jak i w praktyce zewngtrznej. Fundamentem
wyznania muzulmanskiego jest wiara w jedynego Boga, ktdra streszeza 136 werset
Sury IV Koranu:

.1 wierzcie w Boga 1 jego Postanca,

1 ksigge, ktora zestano wezesniej.

A kto nie wierzy w Boga,

jego aniotdéw, w jego ksiegi,

w jego prorokow i w Dzieni Ostateczny
— ten zbladzil zbladzeniem dalekim?,

Polscy muzuimanie uznawali, ze Allah stworzy! niebo i ziemig, Ze jest On wszech-
mocny, wszechwiedzacy, a przed jego sprawiedliwo$cia nic nie umknie. Rozpowszech-
nione wérdd nich bylo przystowie: ,,Pan Bog nie ciela, baczy¢ kruciela™.

'S. Kryczynski, Tatarzy polscy. Préba monografii historyczno-etnograficznej, Rocznik
tatarski 1938, t. 3, s. 172,

2J.Bielawski, Islam, Warszawa 1980, s. 104; tenzc, Islum jako religia Swiatowa, w: Zarys
dziejow religii, Warszawa 1988, 5. 95; E. Szymaniski, Islam pierwotny, w: tamze, s. 762 n.

* ). Bielawski, Islam jako religia swiatowa, s.96; S.Kryczyhski, Tatarzy polscy...,
s.173.
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Posrednikiem migdzy Bogiem a cztowickiem sa aniotowie, istoty duchowe utkane
ze $wiatla, nie posiadajace plci. Istnieja czterej archaniotowie: Dzibril — przynoszacy
rozkazy Boga, Michail — czuwajacy nad §wiatem, /srafil — archaniot, ktéry ma zadac
na sad ostateczny oraz Azrail — archaniot $mierci. Tatarzy szczegdlnie wierzyli w ist-
nienie dwoch anioléw strzegacych grobéw — Nekira i Munkara, ktére wedlug nich
przychodza po zmarlego. Wrogiem czlowieka jest szatan (Iblis), ktory nie oddat po-
ktonu Adamowi. Pomaga¢ Iblisowi lub wspiera¢ ludzi moga dziny - istoty z pary wodnej
i plomieni. Przed ich dziataniem wyznawcg islamu mogg uchroni¢ amulety*.

Zgodnie z islamskimi wierzeniami Tatarzy byli przekonani o nie$miertelnosci du-
szy. Wedhtug nich po $mierci czlowiek musi odpowiedzie¢ na pytanie stawiane przez
aniolow o wiarg i sprawiedliwe uczynki. Dlatego tez prawowierny muzutmanin uczyt
sig tak zwanych szutréw czyli odpowiedzi na pytania. Ten, kto zyl zgodnie z zasadami
islamu, wejdzie do siedmiostopniowego raju zwanego przez Tataréw firdieus, nato-
miast grzesznikéw oczekuja meki piekielne. Ostateczne odlaczenie ludzi przeznaczo-
nych do zbawienia od tych, ktorzy zastuzyli na pieklo, nastapi w dniu Sadu Ostatecz-
nego, kiedy na glos Israfila umarli wstana z grobow®,

Niezbgdnym warunkiem osiagniecia zbawienia jest pobozno$¢ muzutmarnska. Wréd
Tatar6w polskich panowalo przekonanie, ze wszystko, co Koran podaje, jest konieczne do
zbawienia. Dlatego tez umiejgtno$é czytania Koranu byla bardzo wazna. Dzigki temu mu-
zulmanie mogli uczestniczy¢ w piatkowych modlitwach w meczecie. Wychowanie religij-
ne Tatarzy rozpoczynali od nauki czytania. Z powodu nieznajomosci jgzyka arabskiego
nauka ta ograniczala sig jedynie do poprawnego czytania i od$piewywania z ksiegi Swigtej
wersetow arabskich bez zrozumienia ich tresci. Umieli oni jednak na pamig¢ duza liczbe
sur, a Koranowi okazywali szczeg6lng cze$¢. Nigdy nic trzymali go ponizej pasa, calowali
jego okladki, a nieraz przechowywali starannie owinigty w ptocienne rgezniki®.

O dobrych uczynkach Tatarzy nie mowili, cho¢ §wiadczyli je czesto wychowujac
sieroty, opiekujac si¢ wdowami oraz przekazujac majatek na rzecz wspolnoty. Jezeli
trapilo ich zmartwienie, na ktore nie pomagaty dobre czyny, ofiarowywali sig jecha¢
lub i§¢ z pielgrzymka do pobliskich miejsc uswigconych obecnoscia ludzi §wigtych.
Swigtym mégt zostac kazdy przez szczegolna zarliwosé w modlitwie oraz bogobojne
zycie. Takich ludzi okre$lano mianem ewlija lub awlija i przypisywano im zdolnosé
czynienia cudow. Za takich $wiatobliwych muzuimanéw byli uwazani Kontu§w Low-
czycach oraz pustelnik Szorc, ktory wedlug legendy miat zy¢ na gorze wéréd boréw
w okolicach Bohonik. Po jego §mierci gore tg nazwano Géra Szorcowg’.

4 Tamze, s. 97; tamze, s. 175.
5S.Kryczynski, Tatarzy polscy..., s. 173.
¢ Tamze, s.177.

" Tamze, s. 175-177
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Filary islamu

Podstawowymi zasadami islamu zwanymi filarami — arkan ad-din lub al-islam, sa:
wyznanie wiary, modlitwa, jalmuzZna, post oraz pielgrzymka. Przyjrzyjmy sie, jak u pol-
skich muzutmandéw wygladalo respektowanie podstawowych zasad islamu.

Naczelna zasada islamu jest szahada — wyznanie wiary: La ilaha illa-I-Laha wa
Muhammad rasul-I-Lah, czyli ,,Nie ma Boga nad Allaha, a Mahomet jest jego proro-
kiem”. Przez wypowiedzenie tej formuly Tatarzy stawali si¢ muzutmanami. Towarzy-
szyta im ona w r6znych okoliczno$ciach od urodzenia az do $Smierci. Wypowiadano ja
zaréwno nad kotyska dziecka, jak i nad grobem zmartego. Szahada byla stwierdze-
niem jedynosci Boga i prorockiej misji Mahometa, przez ktére Tatarzy zespalali sig ze
wspolwyznawcami na catym $wiecie®.

Wyznanie wiary w jgzyku polskim sformutowat na podstawie tekstu koranicznego
Mustafa Aleksandrowicz: ,Niema innego Boga oprécz Allaha. Jest to podioze kazdej
boskiej religii, a nie tylko islamu. Powiedz: o narodzie ksiag objawionych, ustuchajcie we-
zwania do wspélnej modlitwy. Czyz nie wierzymy w Boga Jedynego nie majacego sobie
rownych ani towarzyszy? Nikt z nas nie wielbi swego bliskiego na roéwni z Bogiem. Muham-
mad jest shuga i prorokiem Boga. Jemu bowiem, synowi Abdallacha z rodu Kurajszytow,
zestat Bog Koran i rozkazy nawracac ludzko$¢ prawdziwej wiary jako dowod milosierdzia
i taski swojej. Lecz Muhammad nie byt synem Boga ani aniolem. Powiedz: jestem czlowie-
kiem podobnie jak wy. Objawiono mi, ze Bogiem waszym jest Bog Jedyny’”. Tatarzy nie byli
wigc wyznawcami Mahometa ani mahometanami, jak ich blednie nazywano. Jednak ze wzgledu
na powszechno$¢ tej nazwy sami stosowali ja do siebie'®.

Obowiazkiem kazdego wiernego muzutmanina jest pigciokrotna modlitwa w ciggu dnia.
Wierni powinni odmawia¢ nastgpujace modlitwy: salat al-fadz — o §wicie przed wschodem
stonica; salat al-zuhr — po potudniu; salat al-asr — péznym popotudniem przed zachodem
stofica; salat al-maghrib — po zachodzie, zanim zapadnie zmrok salat al-isza — w nocy".

Polscy muzulmanie nie przestrzegali nakazu pigciokrotnej modlitwy. Krétkie modli-
twy odmawiali rano i wieczorem, nie przybierajac przy tym wskazanej przez islam pozy-
¢ji raka'. Zdaniem sedziwych Tatar6w pomodli¢ si¢ mozna bylo w dowolnej pozycji:

8 E Szymanski, Islam pierwotny, s. 762.

M. Aleksandrowicz, Zarys religii Islamu, Wilno 1937, s. 78; E. Szymanski, Islam
pierwotny, s. 76.

Y'W. Piotrowicz, Z zagadnien wyznaniowych w Polsce, Wilno 1929, s. 173.

"G. Sarwar, Islam dla najmiodszych, tum. B. Zagorski, Wieden — Warszawa 1990, s. 53.

12 Poklon raka polega na pochyleniu si¢ z pozycji stojacej 1 oparciu rak na kolanach tak, aby
tutéw w stosunku do nog tworzyi kat prosty. W czasie poktonu oddaje si¢ Bogu cze$¢ stowami:
,Niech bgdzie pochwalony Pan Wszechmogacy”. Po wyprostowaniu mowi sig: ,,Bog styszy tego,
ktory go chwali”, po czym klgka si¢ isiada na stopach iz tej pozycji oddaje si¢ dwa gigbokie
pokiony dotykajac czotem ziemi. W czasie gigbokiego poktonu wymawia sig stowa: ,Niech bedzie
pochwalony Pan Najwyzszy”; por. F. Bochenski, Modlitwa, As Sadaka 10/1990, nr7, s. 4-5.
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zdrowi siedzac prosto na ksztalt elifa, pierwszej litery alfabetu arabskiego, chorzy stojac
lub lezgc. Polscy muzuimanie byli przekonani, ze podczas modlitwy domowej zwierciad-
1ai obrazy nalezy odwraca¢ lub zdejmowac ze $ciany. Spojrzenie w lustro po dokonaniu
malego abdesiu, czyli malej ablucji, powodowalo, Ze tracita ona moc®.

Wiasciwe jednak modly odbywaly si¢ w meczecie we wszystkie piatki, a szcze-
golnie uroczyste w pierwszy piatek kazdego miesiaca. Waznym elementem w po-
boznosci Tataréw byly tez nabozefistwa sprawowane w pierwszym dniu kazdego
$wigta. Brata w nich udziat wiekszo$¢ mieszkancéw gminy muzuimanskiej, groma-
dzac si¢ wokot $wiatyni. Organizowano tez okoliczno$ciowe modty, i to nie tylko
z okazji uroczysto$ci panstwowych czy imienin Marszalka lub czlonkéw rzadu, co
gwarantowal paragraf 25 ustawy z dnia 21 kwietnia 1936 r. 17 marca 1921 r. w me-
czecie nowogrédzkim odbyly sie modly dzigkczynne z powodu decyzji o utworze-
niu w Nowogrédku siedziby Urzedu Wojewoddzkiego. Dwukrotnie modlono sig za
pomyslnos¢ Rzeczypospolitej Polskiej w obecnosci prezydenta Ignacego Moscic-
kiego: 29 wrzesnia 1929 r. w Nowogrodku oraz 20 czerwca w meczecie wileriskim
na Lukiszkach. 19 wrze$nia 1932 r. odbylo si¢ nabozefistwo zalobne w intencji tra-
gicznie poleglych lotnikéw: porucznika Franciszka Zwirki i inZyniera Stanistawa
Wigury*.

Pozostajac z dala od krajow islamskich Tatarzy w duzej mierze przeksztakcili litur-
gi¢ sunnicka. Recytowali wersety Koranu podobnie jak chrzescijanie $piewaja psalmy.
Brzmiato to niczym przeciagta melodyjna litania. W czasie hutby, czyli nabozenstwa
piatkowego, Tatarzy wspolnie recytowali zikr — rodzaj litanii wspominajacej i pozdra-
wiajacej prorokow Starego Testamentu i Mahometa's.

Trzecim podstawowym obowiazkiem muzulmanina jest zakat czyli jalmuzna. W kra-
Jjach islamskich jest to podatek ptacony na rzecz ubogich, do uiszczania ktérego zobo-
wiazany jest kazdy muzutmanin bedacy w pelni wladz umystowych i posiadajacy ma-
Jjatek nieobciaZony dhugami. Zwigzany jest z niesieniem pomocy rodzinom, krewnym
1 sasiadom, ubogim, sierotom, podrézujacym i proszacym'®,

Ofiary na rzecz wspolnoty Tatarzy traktowali jako catkowicie dobrowolne. Ofiaro-
wywali wigc sktadki gminne, ziemie jako wakufy, a takze indywidualng pomoc oso-
bom znajdujacym si¢ w trudnej sytuacji materialnej. Za pieniadze pbchodzqce ze skla-
dek muzulmanéw remontowano meczety, ogradzano cmentarze oraz fundowano sty-
pendia dla zdolnej modziezy. Ta dobrowolna i powszechna ofiara przybieralatez forme

13S. Kryczynski, Tatarzy polscy..., s. 178.

* A.Miskiewicz, Tatarzy polscy 1918-80, Novum nr 8/1980 s. 98.

5 G. Lederer, 1. Takédcs, Z wizytq u polskich muzutmanéw, As Sadaka, 10/1990, nr 7,
s. 60-61.

16 J. Biclawski, Islam jako religia swiatowa, 3. 109-111; A. Miskiewicz, Tatarzy pol-
scy 1918-80, s. 97.
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sadogi, czyli rozdawania stodyczy 1 bulek. Sadoge spozywali wszyscy Tatarzy nieza-
leznie od zamoznosci'’.

Saum (post) jest czwartym gtdéwnym obowiazkiem muzulmanina. W Ramadanie,
miesigeu w ktorym Mahomet otrzymat pierwsze objawienie, muzulmanéw obowiazu-
je nakaz catodziennego powstrzymywania si¢ od jedzenia, picia i palenia tytoniu przez
caly dzien od brzasku az do zachodu stonca. Oprécz Ramadanu obowiazuja muzutma-
ndw przepisy pokarmowe zawarte w wersecie 3 sury V, gdzie zakazuje si¢ spoZywania
migsa wieprzowego, zwierzat padtych, zaduszonych oraz zlozonych w ofierze boz-
kom'®.

Wsrod Tatardw posceily nieliczne osoby, niekiedy tylko przez kilka pierwszych, $rod-
kowych i ostatnich dni Ramadanu. Pozostali cztonkowie spoteczno$ci muzuimanskiej
powstrzymywali sig jedynie od uczestnictwa w zabawach, imprezach towarzyskich i od
chodzenia do kina. W Ramadanie prawie kazdego wieczoru odbywato si¢ nabozein-
stwo zwane tarawih. Na Wschodzie termin ten oznaczat modlitwe dolaczana do salat
al-isza w okresie postu. W polowie miesiaca imam obchodzit domy muzulmanskie
zbierajac fitr, czyli oplate za modlitwe w intencji gospodarzy. Na jego przyjecie nakry-
wano stol biatym obrusem, na ktérym stawiano szklanke wody oraz chleb i sél. Tata-
rzy zachowywali przepisy Koranu o niespozywaniu wieprzowiny, natomiast nie re-
spektowali zakazu spozywania alkoholu. Wina uboZsi nie pili, ale znali wodkg i piwo,
inteligencja za$ pita tez wino"’.

Hadzdz, piaty filar islamu, to odwiedziny Al-Kaaby w Mekce w miesiacu Zu al-
-Hidzdza, dokonane przez tych muzutmanow, ktérzy maja odpowiednie $rodki finan-
sowe. Tatarzy od poczatku osiedlenia sie na kresach Rzeczypospolitej pielgrzymowali
do Al-Kaaby w Mekce, zwanej Bajt Allah, czyli Dom Boga. Wielu tez odwiedzito
grob Mahometa w Medynie. W XVI-XVIII w. hadzdz odbylo co najmniej kilkudzie-
sigciu muzutmandw z Polski i z Litwy. Najstarszy opis pielgrzymki pochodzi z dzieta
anonimowego autora pt. Risale-i-Tatari-i Leh, czyli Traktatu o Tatarach Polskich
z 1558 r. W dziele tym autor potwierdzil wystgpowanie zjawiska pielgrzymowania
z ziem polsko-litewskich ,,Muzulmanie mieszkajacy w miastach prawie nie rozumieja
juz mowy Koranu i nie mogliby rozméwi¢ sie¢ w muzutmanskich krajach, jednak udaja
sie czgsto na $wigta pielgrzymke, pospolicie przylaczaja sig oni do tych, ktérzy méwia
po arabsku”?.

7). Bielawski, Islam jako religia Swiatowa, s. 112; P. Borawski, O folklorze ludu tatar-
skiego na ziemiach polsko-litewskich, Przeglad Orientalistyczny 118/1981, nr 2, 5. 116; tenze,
Obrzedy i zwyczaje religijne Tatarow na ziemiach polsko-litewskich, Euhemer, 22/1978, nr 4, s. 67.

'8 J. Bielawski, Islam jako religia $wiatowa, s. 128.

¥ S. Kryczynski, Tatarzy polscy..., s. 181.

2 J. Biclawski, Islam jako religia Swiatowa, s. 113; S Kryczynski, Tatarzy polscy
a wschod islamu, Wschod 1932, nr 1-2, s. 1.
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Tatarom, ktorzy odbyli pielgrzymkeg przystugiwat tytut hadzi. W okresie miedzy-
wojennym pielgrzymke odbylo jedynie dwoch Tatardw: w listopadzie 1930 r. mufti
Jakub Szynkiewicz, a w rok péZniej imam warszawski Asfandzar Fazlejew?.

Przyczyna niewielkiej liczby patnikéw z ziem polskich byla wielka odlegto§é od
Mekki oraz zwiazane z nia koszty podrdzy. Dlatego tez wigkszo$¢ Tatarow peregryno-
wata do wlasnych miejsc Swigtych. Najwieksza czcia byla otaczana mogita §wigtego
Konteja, zwanego tez Awlija Kontusiem, przy meczecie w Lowczycach. Przypisywa-
no mu moc uzdrawiania chorych. Co roku do tego §wigtego miejsca pielgrzymowali
Tatarzy na Ramazan Bajram i Kurban Bajram. Stanistaw Kryczynski wspomina,
ze w 1936 1. u mogily $wigtego zebrato sig stu wyznawcow islamu z Nowogrodka, Stoni-
mia, Wilna, Horodyszcza, Baranowicz, Bialegostoku i Sokotki. Muzulmanie udawali sig
tez do Sieniawki, gdzie pozostal maty cmentarz bez pomnikéw i wyraznie widocznych
mogil. Wokoét cmentarza rozciagaly sig grunty gminy prawostawnej, od ktorych mizar od-
dzielat row. Wedhug legendy mial on powsta¢ samorzutnie po nieudanej probie zaorania
ziemi cmentarnej przez miejscowego popa. Zbierali sie na nim co roku muzuimanie z La-
chowicz, Nowogrodka, Slonima, Klecka, Ordy, Mira i Horodyszcza, gdyz wierzono w je-
go uzdrawiajaca moc. Na mogily tatarskie przybywaly tez kobiety chrze$cijanskie 1 zy-
dowskie, by na krzakach jalowca zawiesza¢ czerwone wstazki i rytualne reczniki, co miato
zapewni¢ im plodnos¢. Zwyczaj ten zanikt w latach trzydziestych XX w.?

Swieta

W krajach muzutmanskich szczegodlnie uroczysécie obchodzi sig trzy $wigta: Id al-
-Fitr, 1d al-Adha oraz Id al-Isra. Id al-Fitr nastgpuje po Ramadanie® jako $wigto dzigk-
czynienia Bogu za przebyty post. Id al-Adha, czyli Dzief Ofiarowania, jest obchodzony
w dziesiatym dniu miesiaca Zu al-Hidzdza, kiedy muzutmanie pielgrzymuja do Domu
Boga w Mekce. Jest ono upamigtnieniem wielkiego wydarzenia, jakim byla ofiara z pro-
roka Izmaela (Ismail), ktora skiadat jego ojciec Abraham. Wyznawcy islamu $wigtuja
réwniez w noc, w ktdrej prorok Mahomet odbyt wedréwke do nieba w dniu Id al-Isra®.

Wsréd polskich wyznawcow islamu obchodzone byty: Ramazan Bajram, Kurban
Bajram, Aszurejny Bajram oraz Newlud Bajram. Nazwy $wiat zostaly zaczerpnigte
z jezyka tureckiego?.

2t A. Miskiewicz, Tatarzy polscy 1918-39. Zycie spoleczno-kulturalne i religiine, War-
szawa 1990, s. 143.

2 8. Kryczynski, Tatarzy polscy..., s. 266-269.

2 Muzulmanskie miesiace wyznacza si¢ zgodnie z fazami Ksiezyca. Rok muzulmafski ma
355 dni i dzieli si¢ na dwanascie miesigey: Al-Muhharam, Safar, Rabi al-Awwal, Rabi al-Sani,
Dzumada al-Awal, Dzumada as-Sani, Radzab, Szaban, Ramadan, Szawwal, Zu al-Kada, Zu al-
-Hidzdza; zob. G. Sarwar, Islam dla najmiodszych, $.60.

* Tamze, s. 57-58.

3 P.Borawski, O folklorze ludu tatarskiego, s. 116.
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Id al-Fitr znany byt wérdd polskich muzulmanéw jako Ramazan Bajram. Zakon-
czenie postu $wigtowano od pierwszego do trzeciego dnia miesiaca Szawwal. Ran-
kiem pierwszego dnia Tatarzy udawali si¢ do meczetu na specjalne modly dzigkczynne
za wytrwanie w po$cie. Modlitwa trwata od wschodu stofica do potudnia. Po nabozen-
stwie imam skfadat Zyczenia wszystkim zebranym czlonkom gminy muzulmanskiej,
potem sami Tatarzy nawzajem gratulowali sobie i sktadali zZyczenia. Niektorzy spo-
$rod nich dawali imamowi datek §wiateczny zwany fitr: Po $niadaniu Tatarzy odwie-
dzali groby zmarlych odmawiajac, tak zwany jasien czyli 36 surg Koranu. Rozdawali
przy tym sadoge w postaci stodyczy. W drugim oraz trzecim dniu §wiat muzulmanie
odwiedzali sig¢ nawzajem, urzadzali przyjecia i zabawy?.

W dziesiatym dniu miesiaca Zu al-Hidzdza muzuimanie polscy obchodzili Swigto
Ofiar na pamiatke ofiarowania Izmaela przez Abrahama. Nazwa swigta — Kurban Baj-
ram wywodzita si¢ od stowa kurban oznaczajacego ofiarg. W dniu tym, po modtach
w meczecie, wspolnota pod przewodnictwem imama gromadzita sig na dziedzincu przed
$wiatynia, gdzie w intencji zyjacych i zmartych sktadano w ofierze wotu, krowg, byka
lub barana. W czasie uboju zwierzgcia imam recytowat modlitwy. Uboju mégt doko-
na¢ nawet chrze§cijanin, jezeli tylko znat dobrze rytual. Nastgpnie migso zwierzgeia
bylo rozdzielane pomigdzy krewnych ofiarodawcy i najubozszych cztonkéw wspdlno-
ty. Ofiarodawca mogt wziaé dla siebie tylko jedna czgsé, skorg zwierzgcia dostawat
imam. Po rozdzieleniu migso bylo spozywane w domach w intencji zmartych: jeden
kawatlek za siedem dusz. Po zakonczeniu skladania ofiary Tatarzy udawali si¢ na cmen-
tarz, na ktérym modlili si¢ dotykajac prawa reka mogily na znak tacznosci ze zmarty-
mi. Swieto trwalo przez cztery dni?".

Aszurejny Bajram lub Aszura Bajram, czyli Dzien Aszura, obchodzony byt 9 lub 10
dnia miesiaca Al-Muharram. W tym dniu Tatarki przyrzadzaty kompot z dziewigciu su-
szonych owocow i ryzu. Symbolike liczby wiazano z dziewigcioma dniami, jakie uply-
nely od poczatku nowego roku, ktory rozpoczynat si¢ 1 Al-Muharrama. Powstanie po-
trawy sporzadzanej z okazji $wigta Tatarzy wiazali z okoliczno§ciami meczenskiej Smierci
Al-Husajna, syna kalifa Alego®. Wedtug legendy synowie Fatimy, corki Mahometa, Al-
-Husajn i Al-Hassan walczyli przeciw kalifowi. Matka na ich powitanie sporzadzita dzie-

% Tamze; S. Kryczynski, Tatarzy polscy..., s.179.

2 P. Borawski, O folklorze ludu tatarskiego, s. 116; S. Kryczynski, Tatarzy polscy...,
s. 180; P. Borawski, A. Dubinski, Tatarzy polscy. Dzieje, obrzedy, legendy, tradycje, War-
szawa 1986, s. 191.

8 Ali (4l Ibn Abi Talib), 6047-661, kalif, zig¢ Mahometa, maz Fatimy, jeden z pierwszych
zwolennikow Proroka i jego sekretarz, ostatni z cztercch wybieralnych jego nastgpcow, czczony
przez szyitdw gloszacych (w odréznieniu od sunnitéw), ze prawa do kalifatu po $mierci Alego
byly zastrzezone tylko dla jego potomkow, zwanych Alidami; zob. Ali, w: Encyklopedia Popu-
larna PWN, red. R. Burek, Warszawa 1997, s. 90.
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wigé potraw. Na wies¢ o $mierci jednego z nich z rozpaczy zmieszata potrawy. W legen-
dzie tej Tatarzy utrwalili prawdziwe wydarzenia. Al-Hussajn, prowadzac walke z kali-
fem Muawija z rodu Omajjadow o zwierzchnictwo nad $wiatem muzutmariskim, zginat
w bitwie pod Kordoba w dniu 10 Al-Muharrama okoto 680 r. Jednak wydarzenia te
nastapity po $mierci Fatimy i Al-Hassana. Aszurejny Bajram byl tez upamigtnieniem
stworzenia Adama, przyjgcia jego skruchy oraz wiazany byt z uratowaniem Noego i pro-
roka Jonasza. W tym dniu Tatarzy zbierali sig na wspolnych modlitwach w meczecie i na
jego dziedzincu. Dzien Aszura nie byt uznanym $wigtem obrzadku sunnickiego wyzna-
wanego przez Tataréw, lecz obrzadku szyickiego®.

Na pamiatke urodzin proroka Mahometa polscy muzuimanie $wigtowali Newlud Bajram
lub Mieulud Bajram. Rano odbywaly sig uroczyste modty w meczecie, po potudniu zas czas
spgdzano rodzinnym gronie. Podobnie Tatarzy $wigtowali tez Nowy Rok rozpoczynajacy sie
1 Al-Muharrama oraz uroczysta noc wedréwki proroka Mahometa do nieba®.

Ryty przej$cia

Wsrdd Tatarow polskich wytworzyla si¢ bardzo bogata obrzedowos¢ zwiazana
z przelomowymi wydarzeniami w Zyciu cziowieka: nadaniem dziecku imienia, mat-
Zefistwem oraz pogrzebem.

Po narodzinach dziecka, zwanych nifas, ojciec dziecka spieszy! do sasiadek z chle-
bem, by pochwali¢ sig potomkiem i prosi¢ o opieke nad potoznica. Muzutmanki przy-
nosity ze soba chleb i s6l. Z narodzinami i pielggnacja dziecka bylo zwiazanych wiele
przesadow. Na §wieze powietrze noworodka mozna bylo wynies§¢ po raz pierwszy je-
dynie we czwartek. Nie nalezato przycinaé dziecku paznokci do ukonczenia pierwsze-
go roku zycia. Szkodliwe tez bylo przenoszenie nad niemowlgciem wszelkich przed-
miotéw, pokazywanie mu zwierciadta, kotysanie pustej kolyski. Przesady te byty tez
znane wéréd miejscowej ludnoscei chrzedcijanskiej®!.

Uroczysto$¢ nadania dziecku imienia, zwana przez Tatar6w azan, odbywata si¢ u ro-
dzicéw dziecka w obecnosci dwoch $wiadkow, czyli rodzicéw azannych, krewnych
i zaproszonych gosci, wérod ktorych mogli tez by¢ wyznawcey innych religii. Na stole
obok ptonacych §wiec lezaty: Koran, chleb, s6l, miod, ser i woda. Niekiedy jako ofiarg
na pomyslnosé dziecka i jego zdrowie kiadziono réwniez owoce i stodycze, ktore po-
tem byly rozdawane jako sadoga. Przy tak zastawionym stole ustawiali sie rodzice
dziecka i rodzice azanni pozostali za$ stali zgromadzeni woko1®,

¥ P.Borawski, O folklorze ludu tatarskiego, s. 117; A. Miskiewicz, Tatarska legenda,
Biatystok 1993, s. 54.

3 Tamze, s. 117; tamze, s. 54.

S Kryczynski, Tatarzy polscy..., s. 241,

32 Tamze s. 242; P. Borawski, O folklorze ludu tatarskiego, s. 117, AMiékicwicz, Ta-
tarska legenda, s. 42.
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Dziecko, wykapane i ubrane na biato, przynosila na poduszce matka azanna. Nad
glowa przyniesionego niemowlgcia imam odmawiat intencjg, a po niej wymawiat imig
dziecka oraz imiona rodzicow azannych. Nastgpnie ujmowal niemowlg za palec iman-
ny, czyli wskazujacy prawej reki i siedmiokrotnie powtarzal szahadde oraz modlitwe
okoliczno$ciowa. Po dotknigciu dlonig platka prawego ucha dziecka odmawiat azan,
czyli wezwanie do modlitwy, oraz formutkg z imieniem. Przy trzykrotnym odmawia-
niu modlitwy zwanej przez Tatarow kamiet lub kamet imam trzymat dziecko ze lewe
ucho. Obrzed konczyta specjalna modlitwa okolicznosciowa ze stowami: ,,Pamigtaj ja
do Dnia Sadnego”. Po dokonanej ceremonii ojciec odnosil niemowle do kotyski lub
do 16zeczka. Za dokonanie obrzgdu imam otrzymywat od rodzicow dziecka chustke?.

Rytual obrzezania nie jest nakazany przez Koran, ale dokonywanie go w piatym
roku Zycia chlopca jest charakterystyczne dla muzutmanéw. Zwyczaj ten, zwany przez
Tataréw sunniet, ktéry wczesniej byt przestrzegany rygorystycznie, w latach migedzy-
wojennych zostal zarzucony. W niektérych bardzo konserwatywnych osrodkach, na
przyklad w Murawszczyznie, Tatarzy mieli swych rytualistow — sunniedzejow, ktorzy
ze wzgledu na wykonywane obowiazki cieszyli si¢ powszechnym szacunkiem. Stani-
staw Kryczynski w swej monografii wspominat, ze w Stonimiu obrzed ten wykonywa-
ny byl coraz rzadziej, i to przez rytualistéw zydowskich*.

Matzefistwa Tataré6w polskich od wiekéw byly monogamiczne. Poczatek uroczy-
stosci mial miejsce w domu pana mlodego, gdzie imam i goscie pici meskiej groma-
dzili si¢ na wspoélny poczgstunek. Po nim imam odmawiat modlitwe ze zgromadzony-
mi, ktdrzy wraz z nim obchodzili trzykrotnie stol, trzymajac sig za rece. Po modlitwie
wszyscy udawali si¢ do domu panny miodej, ktéra niekiedy zwyczajowo siedziata na
poduszce. Tam pana mtodego witano chlebem i sola. Czasem osobg witajaca byta ko-
bieta ubrana w kozuch odwrécony wlosem na wierzch. Niektorzy goscie obsypywali
oblubiefica ziarnami zb6z*.

Stub, podobnie jak uroczystosé¢ nadania dziecku imienia, odbywat si¢ przy stole
nakrytym bialym obrusem, na ktérym znajdowaly si¢ mirt, dwie §wiece, woda, chleb,
sol, stodycze 1 tort. Przy tym stole na kozuchu lub na wojtoku twarzami w kierunku
Mekki stawata mloda para. Obok ustawiali si¢ imam 1 wekilowie czyli $wiadkowie.
Stanistaw Kryczyfiski podaje, ze bylo ich czterech, inni autorzy wspominaja o dwéch®.

Pana mlodego wprowadzat imam, panng miodg brat lub kuzyn. Przed obrzedem
imam zwyczajowo zadawal pytanie o wysoko$¢ sumy rozwodowej, zwanej przez Tata-
10w nekiach, nastepnie wpisywat ja w umowie malzenskiej. Sam obrzed za$lubin roz-

3 8. Kryczynski, Tatarzy polscy..., s. 242.

34 Tamze.

35 Tamze, s. 243.

36 Tamze, s. 244; A. Miskiewicz, Tatarska legenda, s. 44; B. Sktadanck, Mafzenstwo
w islamie, As Sadaka 1990, s. 55.

- 207 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

poczynala krotka modlitwa, po ktorej imam przedstawiat oblubienncom wskazania i ra-
dy dotyczace pozycia matzenskiego oraz wzywat ich do przywiazania do wiary w jed-
nego wszechmocnego Boga. Po nastgpnej modlitwie imam faczy! dtonie miodych i wraz
z wekilami modlil si¢ w ich intencji. Po skonczonej modlitwie imam nakazywat ,,zaha-
remic¢” panng mioda przez symboliczny gest zakrycia jej twarzy welonem. Po kolejnej
modlitwie zamienial obraczki mlodych. Na zakonczenie ceremonii imam skiadal im
zyczenia. Potem czynili to zaproszeni goscie, sktadajac upominki: rgcznie pisane Ko-
rany, arabskie monety, pieniadze lub rgczniki®’.

Po ceremonii za$lubin goscie weselni przechodzili do domu pana miodego, poko-
nujac po drodze przeszkody potozone przez mgzczyzn zadajacych oplat za usunigeie
zerdzi lub belek. Na uczcie weselnej Tatarzy spozywali tradycyjne potrawy: kotduny,
bielusz, pierekarczewnik, cybulnik i syte®.

‘Wiréd polskich muzuimandw uksztattowaly sig tez bardzo bogate obrzedy pogrzebo-
we. Przy lozu umierajacego Tatara, gdzie na wspdlnej modlitwie gromadzili sig krewni
i znajomi, imam odmawiat krotkie modlitwy, tak zwane imany. Po $mierci imam zamykat
oczy zmarlego, a ciato sktadano na fawie, na drzwiach lub na drewnianych niskich marach
o czterech nogach. Mary te Tatarzy zwali tabut. Guslu, czyli obmycia ciala zmarlego mez-
czyzny dokonywat najblizszy krewny plci meskiej, a jesli takiego nie byto — Zona zmarte-
go. Zwloki kobiety byly obmywane przez matke, siostrg lub corke zmarlej. Osoby nie
bedace krewnymi zmartego mogly dokona¢ gusiu jedynie w tych wypadkach, kiedy zgon
nastapit z dala od skupisk muzutmanskich i cialo zmarfego miato spoczaé nie na mizarze.
Po obmyciu nos 1 uszy nieboszczyka zatykano wata, a cale cialo spowijano w biale ptétno
zwane sawan. Pod sawanem Tatarzy ukladali defawary — dlugie zwoje bialego papieru
z tekstami modlitw. Na piersiach zmartego byt ukiadany Koran lub hamaif. Bylo to sprzeczne
z zasadami islamu, ktéry nie zezwalal na grzebanie zmartych z tekstami pisanymi. Po prze-
wigzaniu zwloki byly przykrywane sukiennym catunem w kolorze zielonym lub czamym?®.

Przez cala noc przy §wiecach trwaty modlitwy mezczyzn w intencji zmarlego. Mo-
dlacych sig powinno by¢ jak najwiecej, dlatego tez niektorzy wynajmowali muzuima-
néw na modlitwg. Oplaty na ten cel skladali odwiedzajacy, ktérzy kiadli przy zwlo-
kach zmarlego chusteczki z pienigdzmi. W bogatych domach w modlitwach z imamem
uczestniczylo czternastu mgzczyzn. Siedzieli oni po obu stronach mar i czytali sury
Koranu. Modlacych sig czgstowano syta w celu wzmocnienia sit. Modly konczyly sig¢
wspolnym obmyciem rak®’.

38, Kryczynski, Tatarzy polscy..., s. 244; P. Borawski, O folklorze ludu tatarskiego,
s. 117-118. .

38 Tumze.

3 Tamze, s.248: A. Midkiewicz, Tatarska legenda, s. 45; P. Borawski, O folklorze
ludu tatarskiego, s. 118.

4 P. Borawski, O folklorze ludu tatarskiego, s. 118.
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Nastgpnego dnia odbywal si¢ pogrzeb. Przed wyniesieniem ciata na mizar odmawiano
wspolnie ostatniag modlitwe okreslana jako dewr lub jasien wyno$ny. Byla to prosba skiero-
wana do Boga o przebaczenie zmarlemu opuszczonych przez niego modlitw i postéw. Ta-
tarzy w tej modlitwie ofiarowywali sig przyjac grzechy zmarlego na siebie. Nastgpnie imam
pytal zebranych, czy przebaczaja nieboszczykowi jego winy. Ci choralnie potwierdzali, ze
przebaczaj i prosili: ,,Niech i Pan Bog przebaczy”. Po odméwieniu jasienia wynosnego
Tatarzy wynosili zwloki przed meczet, gdzie zgodnie ze szkota Abu Hanify odmawiali tak
zwany dzemazie namaz. W niektdrych jednak osadach ciato zmartego wnoszono do me-
czetu i odmawiano tam modlitwg zwana aule lub awle. Postepowanie takie byto zgodne ze
szkota Muhammada ibn Idrisa al-S za fi Zyjacego w VII w. czyli szkola szafiitow*'.

Sprzed meczetu pochdd pogrzebowy ruszat na cmentarz. Na jego czele kroczyl
imam lub muezzin. Z przenoszeniem ciala Tatarzy wiazali kilka przesadow. Zabronio-
ne bylo przebieganie przed orszakiem pogrzebowym, spogladanie przez uczestnikow
pogrzebu w okna mijanych doméw, wygladania przez okna oraz ogladanie si¢ wstecz
przez imama*,

Nad grobem mezczyzni ustawiali si¢ w trzy rz¢dy, zwrdceni twarzami na potudnie.
Imam odmawial modlitwg, po ktorej czterej mezczyzni na kawaltkach ptétna lub na
recznikach spuszczali ciato do grobu. Reczniki te otrzymywali pozniej na pamiatke ci,
ktorzy grzebali zmartego. Cialo uktadano z glowa skierowana na zachéd, aby w chwili
zmartwychwstania muzutmanin mégt pojs¢ prosto ku Mekce. Wedlug wierzen tatar-
skich po zmarlych przybywaja dwaj aniotowie $mierci Munkar i Nekir, wystannicy
Allaha. Dlatego tez ciato zmarlego sktadano na takiej gigbokosci, aby w chwili przyj-
$cia aniotéw mogt ich powita¢ w pozycji siedzacej. Po oblozeniu ciata deskami tak,
aby tworzyly ostrostup, czterej mezczyzni odmawiali Tabarek-al-azi, zwany tez przez
Tataréw Tabarekelezi. Modlac sig trzymali nad wykopem rozpostarty catun®,

Po zloZeniu ciala do grobu imam rzucal trzy garscie piachu, potem czynili to pozostali
uczestnicy ceremonii pogrzebowej. Mogile oktadano nieparzysta liczba kamieni, z duzym
przy glowie zmarlego i mniejszym u jego stop. Nastgpnie imam polewal mogite woda 1 od-
mawial faklyn, po czym nakazywat cofnag si¢ zebranym o czterdziesci krokow. Kiedy imam
zostawat sam, od$piewywat modlitwy z Koranu, zadawat zmartemu wiele pytan oraz udzielat
rytualnych wskazowek na posmiertng drogg. Tatarzy wierzyli, ze w tym czasie do zmarlego
przychodza aniotowie. Po kilku minutach wszyscy powracali na swe migjsca, a krewni
zmarlego rozdawali sadoge. Na zakonczenie ceremonii Tatarzy Zegnali zmarlego przez
dotkniecie dionia mogily i odméwienie modlitwy zwanej umur namaz*.

4'S. Kryczytiski, Tatarzy polscy..., s. 249.

2 Tamze.

S Tamze; P. Borawski, O folklorze ludu tatarskiego, s. 120.
“S. Kryczytiski, Tatarzy polscy..., s. 249.
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Zatoba po zmartym trwata od dziewigciu do czterdziestu dni. W tym czasie w jed-
nym z pokoi domu zmarfego przez cala noc plonely $wiece, a oplaceni mezezyzni od-
mawiali jasienie. Okres zatoby kofczy! si¢ wieczerza, na ktora rodzina zmarlego za-
praszata krewnych, rytualistow oraz najbiedniejszych cztonkow spotecznosci muzul-
manskiej®.

kK

Z powodu braku szkoét teologicznych oraz oddalenia od duchowych o§rodkow
muzulmanskich Tatarzy polscy stworzyli formy religijno$ci niespotykane w krajach
islamskich. Nie przestrzegali oni $cisle zasad stanowiacych filary islamu, przez co
jednak nie przestali by¢ prawdziwymi muzutmanami. Obok $wiat wspélaych dla ob-
rzadku sunnickiego celebrowali tez wiasne uroczysto$ci. Genezg ich zaczerpneli ze
skarbca ogolnomuzuimanskiej kultury, jednak stworzyli wokét nich zwyczaje nigdzie
indziej nie spotykane. Rowniez w u§wietnianiu najwazniejszych wydarzei w Zyciu
ludzkim stworzyli ryty, w ktorych potaczyli elementy zaczerpniete z réznych szk6t is-
lamu z wplywami miejscowej ludnosci chrzescijanskiej oraz z tradycjami szamanski-
mi przyniesionymi ze stepow.

Ewelina Olszewska, Warszawa

VIL. STOWARZYSZENIE STUDENTOW MUZULMANSKICH W POLSCE

Islam w r6znych swoich aspektach: religijnym, prawnym, spoteczno-politycznym
1 kulturalnym przeszedt znaczna ewolucjg, wychodzac od Koranu i tradycji Proroka
utrzymat si¢ w formie dynamicznej do dnia dzisiejszego i ciagle wywiera przemozny
wplyw na zycie duchowe i mentalno$¢ narodéw muzutmanskich. Wyznawcy islamu
1 dzi$ zasiedlaja rozlegly obszar, ciagnacy si¢ od Atlantyku na Zachodzie, przez Afry-
k¢ Poinocna, Bliski Wschdd, Indie az do Indonezji i Malezji. Ta ogromna spotecz-
no§¢, podzielona na wiele niepodleglych panstw, grupujaca w sobie rézne narodowo-
$ci i rézne elementy etniczne wraz z ich dawnymi tradycjami religijnymi i kulturalny-
mi, nosi na sobie swoiste pigtno muzutmanskie, ktore mimo wszystkich réznic nadaje
tej wielkiej spotecznosci pewna jednosé duchowa oparta na religijnej tradycji.

Przykiadem tej jednosci religijnej moga by¢ organizacje, ktore dziataja na terenach
panstw niemuzutmanskich. Organizacja, ktora zastuguje na blizsze przedstawienie jest
Stowarzyszenie Studentéw Muzutmanskich w Polsce.

¥ Tamze.

- 210 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Charakter tej organizacji jest zgodny z piecioma filarami wiary, ktérymi sa: wiara,
modlitwa rytualna, jatmuzna, post, pielgrzymka do Mekki. Zasady te sa propagowane
wirod studentow przyjezdzajacych z krajow muzutmanskich do Polski.

Pierwsi muzulmanie na tereny Rzeczypospolitej przybyli w XIV w. gtéwnie z im-
perium tureckiego. Przybywajacy do Polski wyznawcy islamu przynosili z soba od-
mienne jgzyki i kultury: odrgbne zwyczaje i obyczaje. To spowodowato wytworzenie:
si¢ w wyznawcach islamu poczucia jednoéci religijnej Przez caty czas swej obecnosci
w Polsce nie stracili kontaktu ze swymi wspétwyznawcami w krajach islamu. Utrzy-
mane zostaty kontakty religijne, polegajace na udziale zamozniejszych przedstawicieli
muzuimandéw polskich w pielgrzymkach, do $wigtych miast islamu, Mekki i Medyny.
Pomoc, jaka otrzymywata w przesziosci wspodinota muzuimanska w Polsce, dzi$ pro-
centuje.

W latach siedemdziesigtych do Polski zaczeli przybywac studenci z panstw arab-
skich, w wigkszo$ci wyznawcy islamu. Okres ten w dziejach powojennej Polski od-
znaczal si¢ bezwzglgdna walka wladzy komunistycznej z przejawami jakiejkolwiek
religijnosci. Fakt ten sprawil, ze oddaleni od swojego kraju, rodziny, wiary miodzi
ludzie nie mogli oficjalnie uczestniczy¢ w obrzgdach religijnych. Aby nie straci¢ kon-
taktu z religia zbierali si¢ w prywatnych mieszkaniach'. Lecz byly to dzialania krétko-
trwate, nie przynoszace pozadanych efektow.

Zmiana tego stanowiska nastapita po uzyskaniu przez Polskg pelnej suwerennosci
w 1989 r. Wraz z upadkiem komunizmu nastapito odrodzenie i powstanie nowych or-
ganizacji o charakterze religijnym. Wspélnota muzuimanska zareagowata na ten fakt
do$¢ szybko. W 1990 r. powstalo Stowarzyszenie Braci Muzulmanskich, a w 1991 r.
zostaje zarejestrowany Instytut Ibn Chalduna?.

Niezaleznie od indywidualnych cech wszyscy ludzie z natury swej sa rzeczywiscie
tacy sami i nie mozna doszukiwaé si¢ migdzy nimi istotnej réznicy tylko dlatego, ze
przypadkowo roznig si¢ przynalezno$cia narodowa, kolorem skory i rasy. Kazda ludz-
ka istota jest przez swa nature zwiazana z wszystkimi innymi i wszyscy ludzie tworza
jedna wspdlnote. Islam stara sig nie ogranicza¢ Iudzkich praw i przywilejow geogra-
ficznymi granicami danego panstwa. Doktryna muzulmanska, ksztaltujaca sig przez
wieki, wypracowala uniwersalne prawa dla ludzkosci. Praw tych nalezy przestrzegac¢
bez wzgledu na okolicznoéci i niezaleznie od tego, czy dana osoba przebywa na tery-
torium panstwa muzulmanskiego, czy poza jego obszarem. W takiej atmosferze odby-
to sig posiedzenie inauguracyjne Stowarzyszenia Studentéw Muzutmanskich w Pol-
sce. Pierwsze obrady mialy miejsce w marcu 1989 r. w Gdanisku. Stowarzyszenie uzy-

! Studenci przybywajacy do Polski sa zakwaterowywani w domach akademickich. Niektorzy
z nich wynajmuja mieszkania lub kupuja je, co pozwala im na wigksza niezalezno$¢.
®M.iU. Tworuschka, Islam — Maly stownik, Warszawa 1995, s. 56.
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skalo osobowo$¢ prawna i stato sig legalng organizacja o charakterze wyznaniowym.
Zostat osiagnigty jeden z najwazniejszych celow, mianowicie dziatalno$¢ studentow
zwiazana z ich przekonaniami religijnymi stala si¢ jawna i legalna. Zgodnie z statu-
sem wybory do Komitetu Wykonawczego — naczelnej wiadzy — odbywaja sig co dwa
lata. Co roku zgromadzenie ogolne musi przedstawi¢ plan dziatania na najblizszy rok.
Stowarzyszenie jest podzielone na 9 oddziatdw w catej Polsce. Oddziaty te maja swoje
siedziby w gléwnych osrodkach akademickich. Centralna siedziba catego Stowarzy-
szenia jest Biatystok (ul. Hetmanska 63). Pozostale oddzialy to: Warszawa, Lublin,
Gliwice (Oddzial ten ma swoje przedstawicielstwa w Zabrzu, Katowicach, Opolu,
Sosnowcu i Bielsku Biatej), Wroctaw, Gdansk, Bydgoszez £6dz i Poznan. Na czele
tych oddzialow stoja autonomiczne Komitety Wykonawcze. Podstawowym zadaniem
Stowarzyszenia jest zwotywanie muzutlmanow na modlitwe, ktora jest jednym z pigeiu
filarow wiary. Czlonkiem Stowarzyszenia moze by¢ kazdy, kto spelnia nastgpujace
warunki: jest praktykujacym muzutmaninem, jego wiara zostala potwierdzona przez
dwaoch niezaleznych swiadkow, ktérzy musza by¢ czlonkami Stowarzyszenia. W przy-
padku gdy nie ma takiego cztonka, ktory by mogl potwierdzi¢ religijnos¢, danemu
kandydatowi stawia si¢ warunek uczestnictwa w nabozefistwach. Kazdy muzutmanin
powinien wystrzegaé si¢ obtudy i uczestniczyé w modlitwach, nie celem osiagnigcia
Jjakichs$ doraznych korzysci, ale z mitosci do Boga. Modlitwa bez skupienia, uwagi
1 odpowiednich warunkéw nie ma znaczenia. W Koranie jest napisane:
»Bilada modlacym sig
ktorzy sa niedbali w swojej modlitwie”
(sura 4,5)

Na poczatku swej dziatalno$ci Stowarzyszenie dziatato w trzech oddziatach: biato-
stockim — skoncentrowanym na ludnos$ci pochodzenia tatarskiego, warszawskimi gdan-
skim — ukierunkowanym giéwnie na pomoc studentom przyjezdzajacym z pafstw is-
lamskich. Dzi$ wyglada to bardzo podobnie, cho¢ zwigkszy! sig obszar dziatania. Do-
szlo nauczanie zasad wiary dzieci (gléwnie pochodzenia tatarskiego) oraz oséb, ktore
przeszly na islam, organizowanie obozow jezykowych dla studentéw zagranicznych.
Précz tego czionkowie Stowarzyszenia organizuja sympozja, ktore maja za zadanie
propagowanie islamu. Sa wydawane gazety w jezyku polskim (miesigeznik) i arab-
skim (kwartalnik), pod jedng nazwa ,,Al-Hikmah.” Pismo to porusza problemy gminy
muzutmanskiej w Polsce, mozna w nim znalez¢ réwniez wyklady z interpretacji Ko-
ranu. W ostatnich latach Stowarzyszenie wydato wiele publikacji o tematyce islam-
skiej:

— Sayyid Abul Ala Al-Maududi, Zrozumiec islam, Biatystok, 1995. Ksiazka ta
wyjasnia nastgpujace tematy: Islam — jego znaczenie i blogostawienistwo,; Wiara i po-
stuszenistwo; Co to oznacza?; Jak osiqgnaé wiedze o Allahu (Bogu), Artykuly wiary;
Filary islamu; Prawodawstwo islamu (s. 107).
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— Muhammad A1-Gazali, Zasady moralnosci islamu, Biatystok, 1994. Ksiazka
ta w caloéci jest po§wigcona moralnosci, poruszone zostaly w niej nastgpujace tematy:
prawdomdéwno$é, obowiazek Prawa Bozego, dotrzymywanie zobowiazaf, lojalnos$é
kultura rozmowy (s. 200).

— Mustafa Al-Ssybai, Droga zyciowa Proroka, Bialystok, 1994. Ksiazka jest
krotkim zarysem historycznym zycia proroka Mahometa (s.152).

— Ali Al-Tantawi, Wprowadzenie do islamu, Bialystok, 1993. Ksiazka jest wy-
jasnieniem czym jest islam: wiara w Allaha, manifestacja wiary, wiara w dzien Sadu,
wiara w Ksiegi (s.171).

— Hamidullah Abdalati, Spojrzenie w islam, Bialystok, 1993. Ksiazka ta jest po-
$wigcona ideowym postawom islamu gléwnym pojeciom i filarom islamu (s. 337).

— Hani Ramadan, Kobieta w islamie, Bialystok, 1993. Ksiazka ta poswigcona
jest kobietom. Opisuje prawa i obowigzki: dziewczynki, kobiety, matki (s. 28).

— Sayyid Abul Ala Al-Maududi, Zycie w islamie, Bialystok, 1993. W ksiazce
poruszone sa nastgpujace tematy: warto$ci etyczne, system polityczny, struktura spo-
leczna, system ekonomiczny, edukacja duchowa (s. 43).

—Sayyid Abul Ala A1-Maududi, Islam dzisiaj, Biatystok, 1991. Ksiazka opisuje
poszczegblne fazy przemian spotecznosci muzutmanskiej (s. 35).

—Imam Natatij, Czterdziesci hadiséw Natatija, Bialystok, 1993. Zbiér hadisow
przekazanych przez przyjacidt proroka Mahometa, w ktérych Mahomet wyjasnia lu-
dziom zasady islamu (s. 63).

—Leila Azzam iAsha Gonverneur, Muhammad — poslaniec Boga, Bialystok,
1996. Ksiazka przeznaczona dla najmlodszych, jak réwniez dla tych, ktérzy nie znaja
historii Mahometa — postanca Boga (s. 112).

W niniejszej pracy zostaly przedstawione elementy, ktore mialy istotny wptyw na
ksztaltowanie si¢ i poczatek dzialalno$ci jednej z wielu organizacji muzulmanskich
w Polsce. Islam w swej ekspansji rozprzestrzenit si¢ na caly §wiat, wraz ze wzrostem
emigracji arabskiej roslo zapotrzebowanie na organizacje, ktére maja charakter religij-
ny. Taka organizacja wychodzaca do muzulmanow z terenéw Polski i przybywajacych
do polski jest Stowarzyszenie Studentéw Muzutmanskich.

Tomasz Dudek, Warszawa



