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PODSTAWOWE ELEMENTY NOWEJ CHRZESCIJANSKIEJ
TEOLOGII JUDAIZMU

Odczyt na temat podstawowych elementéw nowej chrze$cijanskiej teo-
logii judaizmu w go$cinnych murach Chrzescijafiskiej Akademii Teolo-
gicznej od razu domaga sie u$cislenia i matego wprowadzenia. Uscisle-
nie dotyczy konkretnych ram wyznaniowo uksztaltowanej teologii kato-
lickiej, a wprowadzenie — krotkiej charakterystyki struktury teologii
katolickiej dla pozytku naszych siostr i braci z innych wyznan, z odmien-
nie uksztattowang struktura teologii.

Mozliwe ujecia

W teologii katolickiej wyrdznia sie czesto trzy glowne dzialy: teologig
pozytywna, ktorej podstawowym dzialem jest biblistyka, systematyczng
i praktyczna. Teologia ,,pozytywna” zajmuje si¢ odczytaniem i zrozumie-
niem tego, co jest dane (positum) jako objawiony przez Boga fundament
dalszego teologicznego myslenia. Teologia systematyczna stara si¢ w opar-
ciu 0 znajomos$é tych danych da¢ usystematyzowana odpowiedz na pytania,
jakie cztowiek stawia sobie w obliczu Boga, $wiata, siebie i innych ludzi
w kwestiach najgl¢bszych, ostatecznych, takich, w ktoérych Bog wspomogt
nasze myslenie $wiatlem swego objawienia. Wreszcie teologia praktyczna
shuzy spotecznosci wierzacych, Kosciolowi, proba wyprowadzenia z rozpo-
znanych relacji migdzy Bogiem, $wiatem, czlowiekiem i rozeznania aktual-
nej sytuacji Kosciola w $wiecie wnioskow dla dziatania.

Dajac pierwszej czgsci wykladu tytut: Mozliwe ujecia, mialem na wzgle-
dzie to, ze temat ,,Jzrael” moze by¢ rozpatrywany w kazdym ze wspomnia-
nych wyzej dzialéw teologii. Uzasadniajac tg teze przez przypomnienie
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faktow z krotkiej historii nowozytnej katolickiej teologii Izraela, bedg cheiat
jednocze$nie pokazal, dlaczego, moim zdaniem, najwazniejszym zada-
niem stojacym aktualnie przed teologia Izraela jest opracowanie systema-
tyczne, ktdremu cheg poSwigcié reszt¢ niniejszego wystapienia. Podzielg
je na dwie zasadnicze czgsci: pierwsza — omawiajaca formalne zatozenia
nowej systematycznej teologii Izraela i druga, w ktérej postaram sig zasy-
gnalizowac¢ podstawowe zagadnienia szczegdtowe wchodzace w jej tresc.

Biblijne podstawy teologii 1zraela

Nowy namyst nad teologiczna wizja Izraela rozpoczat si¢ w Kosciele
katolickim u schytku zeszlego stulecia w zwiazku z odzywajaca nagle
w $wiecie chrze$cijanskim niechecia i wrecz nienawiscia do Zydow, mo-
tywowang — zgodnie z duchem epoki — teoria ewolucji zastosowang do
cztowieka 1 owocujaca ideologia rasistowska. Juz pierwsze (przed I woj-
na $wiatowa bardzo nieliczne) proby takiej refleksji zwrdcily si¢ ku gteb-
szej interpretacji biblijnych tekstow o Izraelu i Zydach'.

Biblijne studium zauwazylo najpierw pewne, najbardziej wyraznie zaj-
mujace si¢ ta problematyka perykopy, a pdzniej podjelo takze tematy
przekrojowe, przebiegajace nieraz przez wiele ksiag tak Starego, jak i No-
wego Testamentu.

Egzegeza newralgicznych fragmentow

W egzegezie zwrdcono najpierw uwagg na pomijane dotad przez wie-
ki w teologicznej refleksji fragmenty pozwalajace spojrze¢ na Zydow
ijudaizm z Zyczliwoscia, a nastepnie takze na te, w oparciu o ktore nie-
jednokrotnie w historii chrzeScijanstwa probowano uzasadni¢ potepie-
nie Zydoéw i ich religii w czasach po Chrystusie.

Najwazniejszym tekstem z pierwszej grupy staly sig niewatpliwie
rozdziaty 9-11 Listu §w. Pawla do Rzymian. Rozwazane tam przez au-
tora wprost zagadnienie losu jego rodakéw wedtug ciala, ktorzy (jak
on sam niegdy$) nie przyjmuja orgdzia Ewangelii, znajduje, dopelnie-
nie takze w Liécie do Efezjan, w rozdziale drugim, gdzie Chrystus przed-
stawiony jest jako dokonujacy misterium pojednania dwdch czgsci ludz-
koéci (Zydéw i Narodow).

! Por. tytul pionierskicgo w tym wzgledzie eseju L. Bloy Le Salut par les Juifs (Zbawienie
przez Zydow), Paris 1892, nawiazujacy wyraznic do J 4, 22.
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Z drugiej wszakze strony krotki fragment 2 rozdziatu 1 Listu do Te-
saloniczan méwiacy o Zydach jako tych, ktérzy ,,zabili Pana Jezusa”,
wymowa Listu do Hebrajczykow z ostrym przeciwstawieniem starego
i nowego Przymierza, ostre oskarzenia Jezusa pod adresem ,,uczonych
w Pi$mie i faryzeuszy” (Mt 23) i okrzyk ,,catego ludu” wobec Pilata
o wzigciu odpowiedzialnosci za krew Jezusa (por. Mt 27, 25), czy wresz-
cie namigtnie polemiczne dysputy Jezusa z ,,Zydami” w Ewangelii Ja-
nowej (por. zwlaszcza J 8) domagatly si¢ zharmonizowania z poprzed-
nio wymienionymi perykopami w duchu jednos$ci Biblii 1 jej ostatecz-
nego Autora.

Ten trud zaowocowat dotad dziesiagtkami monografii naswietlajacymi
wnikliwie wiele aspektow omawianych perykop.

Tematy biblijne

Rownolegle rozwijala sie tez poglgbiona wiedza o Scistych wig-
ziach taczacych §wiat Starego i Nowego Testamentu. Jak na ironig,
wiasnie w latach nazistowskiego antysemityzmu w Niemczech zaczgto
ukazywac si¢ jedno z najbardziej znaczacych informacyjnych dziet
biblijnych XX wieku, wiclotomowy Teologiczny stownik Nowego Te-
stamentu pod redakcja Gerharda Kittela. Na podstawie setek hasel
Stownika Kittela nie da si¢ doj$¢ do innego wniosku niz ten, ze nauke¢
i jezyk Jezusa mozna zrozumie¢ jedynie w kontekscie, stworzonym
przez judaizm?. Dalszym wnioskiem jest konieczno$¢ $ledzenia klu-
czowych pojeé, hasel Nowego Testamentu w ich rozwoju przed Chry-
stusem, w Srodowisku mys$li starotestamentalnej 1 judaistycznej.
Wsrdd takich biblijnych tematéw wiodacych znajduja sig z catg pew-
no$cia tematy: Lud Bozy, przymierze, obietnica, spelnienie, zbawie-
nie, nawrdcenie — i oczywiscie: 1zrael.

Ujecie teologii praktycznej

Niezaleznie w znacznej mierze od przedstawionego rozwoju nauk bi-
blijnych, poczynajac od Vaticanum II, w szczegélnosci od Deklaracji
Nostra aetate 4, pojawiaja sie tez w Kosciele katolickim proby nowego
ujecia postawy praktycznej wobec Zydéw i judaizmu.

2 Por. J. Pelikan, Jezus przez wieki, Krakow 1993, s. 267-268.
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Liturgiczne

Pierwszy chyba symptom tej nowej orientacji pojawit sig na terenie li-
turgicznym. Po zwrdceniu uwagi przez papieza Jana XXIII jeszcze przed
Soborem na niestosownos¢ wielkopiatkowego wezwania do modlitwy:
Oremus et pro perfidis Iudaeis (,Modlmy sig za wiarotomnych Zydow”)
1 nastgpujacej po nim oracji, rozpoczat si¢ proces modyfikacji tej modli-
twy, $wiadczacy o teologicznej refleksji redaktoréw ksiag liturgicznych
nad wlasciwym ujgciem intencji, z jaka modlacy sie Ko$ciét winien zwra-
caé sig ku Bogu, obejmujac nig Zydéw, aktualnych wyznawcow judaizmu?.

Katechetyczne

Innym wyraznym $ladem refleks;ji teologii praktycznej nad problematyka
zwiazana z Zydami i judaizmem s3 wydane przez Komisje Stolicy Apostol-
skiej do Spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem wskazéwki Zydzi i juda-
izm w gloszeniu Stowa Bozego i katechezie Kosciola katolickiego 224 V1
1985 r*. Ten do$¢ obszemy dokument dobrze obrazuje, w jak wielu punktach
katechetyczna praxis Kosciola styka sie z interesujaca nas tematyka, a takze —
przy bardziej uwaznej analizie —ile spraw, ktdre dokument stara si¢ rozwiazac
w praktyce, wymaga spjnej wizji catosci relacji Izrael — Koscidl, jesli sig
pragnie nada¢ wszystkim praktycznym wskazaniom spojne uzasadnienie.

Ujgcie systematyczne

Préby podjgte dotad z jednej strony w biblistyce, a z drugiej w duszpa-
sterskiej trosce Ko$ciota o poprawne utozenie relacji Koécidt — Zydzi poka-
zuja konieczno$¢ catosciowej, systematycznej wizji, gdzie Zydzi i judaizm
ukaza sig na tle wielkiego biblijnego Izraela. Jest juz do$¢ jasne, zZe proste
transponowanie wyrwanych tekstow biblijnych na wskazowki praktyczne
jest czesto nietrafne®, a moze by¢ (i bywato) niebezpieczne. Nie wystarczy

3 Por. L. Kamykowski, Sens przeobraien modlitwy za Zydow w rzymskiej liturgii Wiel-
kiego Pigtku, Analecta Cracoviensia 20(1988), s. 177-197.

*Zob. W. Chrostowski; R.Rubinkiewicz (red.), Zydzi i judaizm w dokumentach Ko-
Sciola i nauczaniu Jana Pawla II (1965-1989), Warszawa 1990, s. 60-74.

* Przynajmniej moze budzi¢ niewlasciwe reakcje przy nieostroéci postugiwania sig termina-
mi, ktére dzi§ znacza co innego, niz w kontekscie Starego lub Nowego Testamentu. We ,,Wska-
zéwkach” Zydzi i judaizm w gloszeniu Slowa Bozego i katechezie. .. nr 25 nie jest na przykiad
jasne, na jakiej zasadzie mozna odnie$¢ obraz ,,szlachetnej oliwki” zaczerpnigty z Rz 11 do obec-
nego Judaxzmu na temat tej kontrowcrsp por. L. Kamykowskl ,Caly Izrael”. Ku katolic-

rzystujg wyniki zawarte w tej pozycji.
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tez sama analiza biblijnych tematoéw, gdyz dzisiejsze pytania wiaza si¢ z od-
miennym kontekstem historycznym wyniktym z blisko dwoch tysiecy lat
historii chrze$cijanstwa, judaizmu i ich wzajemnych relacji.

Elementy formalne ujecia systematycznego

Omawiajac glowne linie nowego systematycznego podejscia do pro-
blemu Izraela, judaizmu i relacji Ko$ciota do nich trzeba zacza¢ od pew-
nych formalnych zasad, ktore takie podej$cie winno realizowac, by méc
sprosta¢ wymaganiom, jakie Ko$ciot doby obecnej stawia przed teologia.

Nie pretendujac do kompletnosci ujecia, sprobujemy wskazaé cztery
podstawowe elementy formalne z cala pewnoscia ksztaltujace aktualne
proby systematycznych opracowan w tej dziedzinie: adekwatny opis fe-
nomenu; teologiczny kat widzenia; otwarcie dialogiczne; perspektywe
historiozbawcza.

Adekwatny opis fenomenu

Teologiczna odpowiedz na pytanie o losy Izraela, jesli nie ma by¢ ogra-
niczona do samej egzegezy danych biblijnych, nie moze ominaé zadania
opisania najpierw ludu, ktorego tajemnice chce rozszyfrowaé w $wietle
Objawienia. Obraz Zyda i ludu zydowskiego, nawet w tej czesci, w kto-
rej wynika on z prostej obserwacji czy z nauk humanistycznych nalezy
do catoksztaltu teologicznej prezentaql problemu i moze wptynqc za-
sadniczo na proponowane rozwigzanie. Obraz Synagogl pojawiajacy sig
w teologii patrystycznej czy Sredniowiecznej nie byl oparty na studium
rzeczywistego zjawiska spolecznego, lecz wyprowadzany ze swoistej
interpretacji nowotestamentalnego przeciwstawienia Nowego 1 Starego
Przymierza w polaczeniu z alegorycznym thumaczeniem roéznych tekstow
biblijnych. Odkad wspdlczesna mysl teologiczna zaczela zwracaé sie ku
kwestii Zydéw (mniej wigcej od czasu spontanicznego i gwattownego
odradzania sie antysemityzmu w ostatnich latach XIX w.), okazato sie,
ile stereotypdw jest do przezwycigzenia w samym przedstawieniu posta-
ci Zyda i ludu zydowskiego. Z biegiem lat i posuwania sig (w dialogu)
coraz dalej ku rzeczywistemu poznaniu istotnych cech konstytutywnych
tozsamosci zydowskiej wida¢ coraz jasniej, ze dla teologii istotne jest
przede wszystkim okreslenie zasady jednoczacej Zydéw w jeden lud. Nie
da sie bowiem adekwatnie scharakteryzowa¢ istotnych cech Zyda bez
wczedniejszego okreslenia, czym wladciwie jest Izrael, jaka jest osta-
teczna zasada jego jednoéci i odrebnosci w ciagu wiekéw, az do dzis.
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Uwidacznia sig przy tym coraz bardziej nieroztaczny splot religii, histo-
rii i wigzi narodowe;.

Swiadomo$¢ istnienia tego dramatycznego splotu charakteryzowac tez
musi w sposéb szczegblny patrzenie na Zydéw i lud Izraela wasciwe
dla teologa podejmujacego to zadanie w Polsce, w koncu lat dziewieé-
dziesigtych XX wieku. Nie ma on moze za soba istniejacej gdzie indziej
kilkudziesigcioletniej tradycji prob teologicznego ujgcia problemu, ma
za to $wiadomos$¢, ze chodzi po ziemi, na ktorej realnie Zyla wigksza
czgsC tego ludu, gdzie przezywata w ciagu wielu stuleci swoj dramat
napigcia miedzy swa tozsamoscia religijna, a kulturowa czy narodowsa —
wérod wewngtrznych, nieraz namigtnych sporéw i zewnetrznego niezro-
zumienia — przy posunigtej dalej, niz gdzie indziej w Europie, tolerancji
pozwalajacej na pewna stabilizacje Zydowskiej wspolnoty. Ma tez $wia-
domos¢, ze wlasnie na tej ziemi spoteczno$é ta zostata nagle zamordo-
wana w czasie, gdy spoleczenstwo polskie przezywato réwniez dramat
Smiertelnego zagrozenia swego z trudem wywalczonego niezawistego
bytu narodowego. Pozostali za$ nieliczni §wiadkowie tamtego zamordo-
wanego przez hitlerowskie Niemcy narodu $wiadcza, ze ,,dzi§” Izraela
to ,,dzi$” ludu zyjacego juz zasadniczo gdzie indziej i inaczej, ludu coraz
bardziej odmiennego od tego, ktérego pamiatkami szczyci sie chocby
krakowski Kazimierz®. Jest to wprawdzie czas, gdy mozna jeszcze po-
stucha¢ ludzi, ktérym — jak papiezowi z Polski — kazde spotkanie z przed-
stawicielami wspolnot zydowskich, a zwlaszcza tej nielicznej dzi§ wspdl-
noty w Polsce, ,,przywodzi na pamigé wiele wspomnien, doswiadczen,
od najwczesniejszej mlodosci” — wspomnien i do§wiadezen ,najpierw
dobrych, a potem strasznych’. Jest to wszakze czas, w ktorym teolog
polski musi mie¢ §wiadomos$¢, ze dla mtodszych pokolen sa to sprawy
Juz czgsto obce, ze kraza tez w pamigci i tradycji stereotypy niecheci
odradzajace si¢ 1 utrudniajace jeszcze obiektywne rozumienie fenome-
nu, ktérym chcemy sig zajac. Z cala pewno$cia, dzieki rozwijajacym sig
szczesSliwie w ostatnim dziesiecioleciu studiom nad historig i kultura
Zydéw polskich bedzie mozna z czasem (i bedzie trzeba) podejmowaé
probe charakterystyki ludu Izraela, bardziej doglebnie ujmujaca nauke
plynaca z tego etapu jego dziejow, ktory wpisal si¢ w nasza polska histo-

¢ Wykorzystujg tu z pamigci mys$li Amolda Mostowicza z jego wykladu w dn. 27 IV 1995 1.
w Centrum Kultury Zydowskicj na Kazimierzu w Krakowie.

7Por. Jan Pawectl 11, Przeméwienie do przedstawicieli wspdlnoty zydowskiej w Warsza-
wie 14 czerwca 1987, w: Zydzi i judaizm w dokumentach..., s.198-199.
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rie, choc na razie trzeba w znacznej mierze korzystaé z ujgé teologicz-
nych wypracowanych gdzie indziej i w zwiazku z tym na bazie nieco
odmiennych doswiadczen.

Teologiczny kat widzenia

Sam opis rzeczywistosci spolecznej aktualnego §wiata zydowskiego,
jakkolwiek bezstronny i mozliwie pelny, powinien by¢ przedstawiany
w teologii Izraela pod katem specyficznym, wiaénie typowym dla teolo-
gii badajacej zastana rzeczywistosé, o ile rzuca na nia pelniejsze Swiatto
Boze Objawienie. Otéz w §wietle Tory Izrael ma stanowié¢ w swej wi-
dzialnej egzystencji poérod narodéw nieustanny znak zapytania: jego los —
szczedliwy czy nieszczesliwy —ma by¢ na tyle wyrazisty 1 niecodzienny,
ze zawsze bedzie skiania¢ do stawiania pytan o rzady Boze w §wiecie.
Czy do$wiadczenie to potwierdza?

Dla chrzescijanina odpowiedZ negatywna na to pytanie bgdzie si¢ wia-
za¢ z konieczno$ci ze zwatpieniem w istnienie tozsamosci, czy nawet
glebszego teologicznego zwiazku migdzy dzisiejszymi Zydami a bi-
blijnym Izraelem. Totez w oczach wigkszoéci myslicieli chrzescijanskich
dzisiejszy lud zydowski ujawnia wyjatkowe znaki przyciagajace uwagg
kazdego, kto umie patrzeé¢ i warto§ciowac. W ciggu wiekoéw wielu teolo-
gow 1 innych myslicieli zwracato uwage na samo trwanie Synagogi® jako
na znak zawartego w tym fenomenie Bozego misterium. Nawiazany
w ostatnich kilkudziesigciu latach dialog religijny z Zydami uprzytom-
nit nam jednak, jak mocno jednostronna i negatywna byla interpretacja
tego trwania — jakby ,,zywej skamienieliny” bezstronnych $wiadkow
prawdziwosci starozytnych Pism, do ktorych klucz wlaéciwej interpreta-
¢ji maja tylko chrzescijanie. Interpretacja ta nie uwzglgdniata catej zy-
wotnosci (takze religijnej) wspélnot zydowskich pc Chrystusie. Zydow-
scy partnerzy stawiaja w zwiazku z tym postulat, iz chrzescijanie winni
zna¢ judaizm taki, jak on sam siebie okresla.

Przyjmujac ten postulat, musimy wszakze jasno zaznaczy¢, ze znajo-
mos¢ tego rodzaju nie jest rownoznaczna z bezkrytycznym przyjeciem
zydowskiego punktu widzenia, gdyz sprawy takie jak tozsamo$¢ Izraela
i Zydéw maja wlasna kwalifikacje teologiczna wyrazong w kategoriach

® Bedziemy czasem uzywaé tego terminu (mimo wszystkich jego obciazen historycznych)
w celu skrotowego okreslenia ogotu Zydow nie bedacych chrzescijanami wraz z zespalajaca ich
w jedno wigzig.
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chrzescijanskich®. Objawienie bowiem mdwi o nich — zardwno w tej
swojej czgsci, ktora przyjmujemy wspdlnie z nimi (Stary Testament), jak
1w tej, ktéra tylko dla nas jest wigzacym — i to w najwyzszym stopniu —
Stowem Boga (Nowy Testament). Potem za$ zaczyna si¢ duga historia
interpretacji wlasnych zrodet przez kazda z obu wspdlnotreligijnych. Ta
interpretacja takze — przynajmniej w jakiej§ mierze — odczuwana jest
przez kazdg ze stron jako wiazaca.

Tu rodzi sig problem nastgpnego wymiaru wspoiczesnej katolickiej teo-
logii Izraela — problem uwzglgdnienia otwarcia na dialog ijego owoce.

Otwarcie dialogiczne

Tak jak kazda osoba, tak i kazda rzeczywisto$¢ spoteczna jest postrze-
gana ,,z Zewnatrz” przez inne osoby i grupy oraz ,,od wewnatrz” przez
sama siebie. Wspoiczesna my$l —zaréwno filozoficzna jak i teologiczna —
jest coraz bardziej wyczulona na niezastapione miejsce tego poznania
,0d wewnatrz” w stosunkach miedzyosobowych. Dostep do niego jest
jednak w swym charakterze bardzo bliski wiary. Wymaga on ze strony
ludzi poznajacych dotad kogos tylko ,,z zewnatrz” zaufania §wiadectwu
dawanemu przez niego o sobie, o swym ,,wngtrzu”; wymaga tez od dru-
giej strony gotowosci do zlozenia takiego $wiadectwa. To wszystko moze
sig dokonac¢ jedynie w atmosferze obustronnej checi podarowania praw-
dy i przyjgcia jej jako daru — w klimacie mitosci umozliwiajacej dialog.

Dotad czgsto stosowano w teologii metode poznania jakiej$ rzeczy-
wisto$ci ludzkiej (migdzy innymi tego, kim sa Zydzi) operujaca w ja-
skrawy sposdb kategoriami, wyrdznikami, podziatami wprowadzonymi
z zewnatrz, z punktu widzenia chrzescijanina. Tak na przykiad istotnym
kryterium w ocenie fenomenu religii zydowskiej byto to, co zostato prze-
jete przez chrzescijanstwo. To i tylko to stanowilo element pozytywny —
cala reszta judaizmu byta widziana jako dewiacja. Taki podziat skon-
struowany ,,z zewnatrz” jest wyrazny teoretycznie, formalnie, od strony
logicznego sformutowania (w naszym przypadku: to, co prowadzi do
chrzescijafistwa — to, co nie prowadzi do chrzescijanstwa).

Samo wrazenie ,,wyrazno$ci” podzialu moze jednak stanowi¢ putap-
ke. Uniknigcie jej to wladnie jeden z waznych elementow poznania moz-
liwego jedynie w dialogu. Przy zalozeniu, ze kto$, kto nim operuje

° Por. P. Wrona, Dialog chrzescijarisko-zydowski w oczach wyznawcéw judaizmu, Analec-
ta Cracoviensia 21-22 (1989-1990), s. 315.
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w swym myS$leniu, wie jasno, co jest, a co nie jest chrzescijanstwem,
moze, jesli pozostaje ,,zamknigty” w $§wiecie wlasnych pojeé, dojsé do
przekonania, ze to rozréZnienie jest oczywiste w sposob bezwzgledny,
na kazdej paszczyZnie; ze po prostu wszystko w kwestii oceny Zydow
jest proste.

Ot6z wladnie poznanie ,,0d wewnatrz” — w tym przypadku §wiata re-
ligii 1 kultury Zydowskiej, zobaczenie go oczyma ludzi, ktérzy nim Zyja
— pozwala ujrze¢ jednostronno$¢ takiej oczywistosci; otwiera oczy na
fakt, ze dla wielu ludzi ten ,,wyrazny podzial” zupelnie nic nie mowi,
pozostaje w najlepszym razie czysta abstrakcja (jesli nie jest odbierany
jako jakas$ intelektualna agresja usitujaca rozrywac to, co niepodzielne).

Z drugiej jednak strony spojrzenie na wlasna rzeczywisto$¢ przez sama
spolecznod¢ wyznawcoéw judaizmu nie moze nas — jak zaznaczyliSmy
wyzej — teologicznie satysfakcjonowaé, gdyz w krggu naszych zrédet teo-
logicznych znajdujemy opis i oceng tej spotecznodci wraz z jej wigzaca
dla nas interpretacja. Jest to (np. w Rz 9-11) opis i interpretacja z punktu
widzenia Bozych rzadéw w $wiecie dotyczaca bezposrednio pewnego
etapu dziejow, z ktorej teologia winna wyciagnac rozsadne wnioski rzu-
tujace na aktualny takze stan rzeczy odkrywany (migdzy innymi) w dia-
logu.

Aby wlasciwie dokonanac tego, trzeba mie¢ przed oczyma ostatni z for-
malnych elementéw, na ktory koniecznie trzeba zwroci¢ uwage, a mia-
nowicie perspektywe dynamiczna, historiozbawcza.

Perspektywa historiozbawcza ‘

Jest znamienne, ze wlasnie trudno$é intelektualnego sprostania wy-
zwaniu, jakie dla chrze$cijanskiego §wiata stanowilo (stale bliskie w tym
$wiecie) istnienie Synagogi, zmuszata nawet skfonna do kontemplacji —
tego, co niezmienne — mys$l grecka do operowania kategoriami dziejo-
wosci, oczekiwania na ostateczne rozwiazanie tego dylematu przez Boga.
Istnienie Synagogi po Chrystusie, uparta ,,niewiara zydowska” (perfidia
ludaica) staja sig intrygujaca i irytujgca tajemnica, ktéra juz Ojcowie
Kosciota probuja czasem nie tylko z pasja zdyskredytowaé (§w. Jan Chry-
zostom), ale takze zrozumiec¢. Nie sposob wszakze, gdy mowa o probach
takiego przeniknigcia sensu dziejow, pominaé wstrzasu, jaki wywarly na
$wiadomo$ci chrzescijanskiej — nie tylko zydowskiej — wydarzenia kon-
czacego sie stulecia. Eksterminacja Zydéw i powstanie Pafstwa Izrael
kazaty zweryfikowaé dotychczasowe rozumienie wymowy dziejow Izra-
ela pobiblijnego jako skazanego wylacznie na gloszenie swym upoko-
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rzeniem gniewu cigzacego nad nimi do czasu (ewentualnego) przyszte-
go nawrécenia i wejscia do Kosciota. Kazata postawic pytanie o pozy-
tywny sens sktadanego przez zydowskich me¢czennikow Swiadectwa wia-
ry, a takze o religijna interpretacjg tak zasadniczej odmiany statusu spo-
fecznosci zydowskiej w §wiecie, jaka wprowadzilo powstanie panstwa
zydowskiego na historycznych terenach Ziemi Obiecane;j.

Gléwne zagadnienia ujecia systematycznego

Wymienione dotad elementy dotyczace formy i sposobu poszukiwan
systematycznej odpowiedzi teologicznej na pytanie o miejsce Izraela
w Bozych zamystach, nie przesadzaja jeszcze o jej tresci. Juz dzi$ jed-
nak widaé, ze od tej strony istnieja kluczowe tematy, ktore musi ona
zawieraC. Sprobujmy wigc w tym wystapieniu, przedstawiajac status
quaestionis, wynotowac zasadnicze kwestie i zarysowaé gléwne tenden-
cje ich rozwiazywania.

Geneza 1 cel Izraela

Do zbudowania systematycznej, koherentnej teologicznej teorii Izra-
ela w jego relacji do Kosciota istotne jest postawienie sobie pytan doty-
czacych istoty powolania Izraela przez Boga i nieodiacznej od tego kwe-
stii celu tego powotania. Czy Boze dary wybrania i przymierza zostaty
dane narodowi juz uprzednio istniejacemu, czy tez to one wlasnie stwa-
rzaja catkiem wyjatkowa rzeczywistoé¢ tego nowego ludu, ktéry jest od
poczatku w szczegdlny sposdb Bozy? Z ta alternatywa laczy sig druga,
glebsza, bardziej fundamentalna: co w Bozym zamysle jest rzeczywisto-
$cig bardziej podstawowa (i ostateczna): Izrael czy Kosciot? Ktdra z tych
dwoéch rzeczywistosci jest w najpelniejszym i oryginalnym znaczeniu
Ludem Bozym?

Z jednej strony (zgodnie z bardziej tradycyjnymi ujgciami tej proble-
matyki) ,,tylko zrozumienie misterium Kosciota moze pozwoli¢ zrozu-
mieé do konca misterium Izraela”, gdyz losy Izraela przed Chrystusem
ilosy ,Jzraela wedhug ducha”, jak mozna okresli¢ z chrzescijanskiego
punktu widzenia zaczatki KoSciota, naleza do historii Kosciota, podob-
nie jak w perspektywie eschatologii chrzescijanskiej, maja one kiedy$
znéw stac sie catkowicie zbiezne'®.

18 Por. C. Journet, Destinées d’Israél, Paris 1945, s. 447.
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Z drugiej jednak strony (na co zwracaja uwagg autorzy ostatnich dzie-
siecioleci) w Nowym Testamencie nie znajdziemy wyrazenia ,,nowy Lud
Bozy” (ktorego nota bene uzywa tradycja az po Il Sob6ér Watykanski).
Kosciot to nie Lud Bozy, ktéry zajat miejsce starotestamentowego Ludu
Bozego, Izraela, lecz raczej, bedac tylko, zgodnie z Rz 11, 1, ,,wsp6t-
dziedzicem korzeni” (Izraela i Jego pracjcoOw), rozszerzony Lud Bozy!'l.
Tradycyjne podejscie do tajemnicy Izracla mozna by nazwac retrospek-
tywnym w tym znaczeniu, ze wychodzi ono od rozwazania Krélestwa
Bozego ustanowionego przez Chrystusa, czy nawet od jego stanu es-
chatologicznego, aby nastgpnie zastanawiac si¢ nad tym, czym wobec
owego spelnienia byly poprzednie epoki historii zbawienia, w szczegdl-
nosci epoka Starego Testamentu. Natomiast podejécie proponowane przez
autoréw wspodtczesnych (M. Garriguesa) byloby raczej ,,perspektywicz-
ne”, jako stajace u poczatkéw wypelniania si¢ BozZego planu i postepu-
jace naprzdd etap za etapem, tak jak to wynika z prezentacji biblijnej.
Izrael jest w tej perspektywie pojeciem podstawowym, pojecie Koéciota
jest pochodne (w zgodzie zreszta z etymologia stowa ekklesia): Koscidt
Chrystusowy jest pewna ,,eklezja” (to jest zwotaniem, zgromadzeniem)
Izraela rozszerzonego na wybranych sposrod narodow, ale moze tez ist-
nie¢ inna ,,cklezja” tego samego Izraela pozostajaca poza tamta. ..

Wida¢, ze takie podejScie utatwia zrozumienie Synagogi i ze byloby
uzyteczne, gdyby si¢ chciato podkresli¢ ciaglto$¢ ekonomii Bozej. Czy
pozwala ono dostatecznie wyrazi¢ nowo$¢ dzieta Chrystusowego, bez
watpienia tatwa do ukazania w tradycyjnym modelu prezentacji tematu?
Czy liczy sig do$é z nowa zasada jednosci Kosciota, ktora jest wszcze-
pienie cztonkéw w Jego uwielbione Ciato? Nie da si¢ tu uniknaé pytania
o sens w Bozym zamysle, o cel ustanowienia Izraela jako ,,szczegélnej
wiasnosci” i ,,ludu kaptanskiego” (por. Wj 19, 5-6; Pwt 7, 6).

»INOwWo0$¢” systematycznego ujecia — zgodnego z zaproponowanymi
zatozeniami metodycznymi — polega¢ bedzie na powrocie szczegdlnie
w tym punkcie, gdzie za podstawg stuza nam przede wszystkim teksty
Piecioksiggu, Tory, do §wiadectwa ,,od wewnatrz”, do podejmowania tego
pytania przez Zydéw, dla ktérych postannictwo Izraela w §wiecie jest
z woli Bozej wciaz aktualnym zadaniem ludu wybranego.

Po zapoznaniu si¢ z dojrzatymi przemy$leniami Zydéw gleboko poj-
mujacych swdj judaizm, teza, ze w dzisiejszym $wiecie, w §wiecie po
Chrystusie, judaizm obiektywnie nie jest niczym wigcej jak kolosalnym

U Por. F. Mussner, Traktat o Zydach, Warszawa 1993, s. 28-29.
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btedem i anachronizmem, nie wydaje si¢ oczywista. Samo stwierdzenie,
ze Jezus Chrystus przyniost wypeknienie Prawa i przez swoja Paschg
wprowadzil calg ludzkosé (przede wszystkim za$§ ukonstymiowany na
nowo Lud Wybrania) w nowy wiek, nowy, mesjanski porzadek zbawczy,
nie wystarcza do jej uzasadnienia. Bég — jak Go znamy z Objawienia —
nietatwo rezygnuje z ludzi, nawet jesli nie sa Mu wierni, i marézne spo-
soby rozdzielania rél tym, przez ktoérych mimo wszystko ,,uparcie” prze-
prowadza swoj zamyst. Dotyczy to zardwno oséb, jak i spotecznosci.
W tym ujeciu Izrael do konca czasow moze by¢ aktywnym partnerem
w Bozych planach, takze przez te swoja ,,cz¢$¢”, ktora nie weszla do
Kosciota, bez pomijania wiary w urzeczywistnianie przez Kosciél w spo-
sob pelny mesjanskich zadan Izraela.

W tym punkcie jednak — z chrze$cijanskiego punktu widzenia — nie
sposob i§¢ naprzdd w roztrzasaniu, na czym polega spetnianie przez Izrael
jego przeznaczen w Bozym planie, bez zapytania o to, co wlasciwie sig
stalo z Izraelem, gdy przyszedt na $wiat Jezus — Mesjasz Izracla, Syn
Bozy, Pan 1 Bog nasz.

Izrael a Jezus

Zagadnienie wzajemnych relacji miedzy rzeczywistoscia Izraela a Jezu-
sem mozna i trzeba rozpatrze¢ z dwoch stron: Jezus wobec Izraela; Izra-
el wobec Jezusa.

Jezus wobec Izraela

Aby przyblizy¢ problematyke zwiazana z pierwszym z tych odniesien,
mozna wyj$¢ od jednego z kluczowych wersetow Listu sw. Pawla do
Galatow: ,,Gdy jednak nadeszla pelnia czasu, zestal Bég Syna swego
zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem”... (Ga 4, 4)

Jest to dla §w. Pawla chwila catkiem wyjatkowa w historii zbawienia,
kiedy wszystko skupia si¢ woko6t Niego — jedynego Syna Ojca. Ten, kto-
ry przychodzi, jest jednak w szczegdlny sposob umiejscowiony w tudz-
koéci. Transcendentny Syn Boga zestany przez Niego ,,w petni czasow”
przychodzi jednoczesnie jako prawdziwy czlowiek o wspolnej wszyst-
kim ludziom naturze — jako ,,zrodzony z niewiasty” oraz jako ,,zrodzony
pod Prawem” — prawdziwy Zyd, prawdziwy cztonek ludu przymierza.
O ile jednak pierwszy czton prawdy o Wcieleniu byt glgboko analizowa-
ny przez dtuga tradycje teologiczna, o tyle nie byt dostrzegany dosta-
tecznie drugi czton tajemnicy Wcielenia —niezbgdne zakorzenienie w tra-
dycji obietnicy (por. Ga 3, 22), dzigki ktéremu moze by¢ mowa o ,,wy-
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kupieniu” i ,,przybranym synostwie” stanowiacych cel tego ,,zestania”
(por. Ga 4, 5). To zrozumienie $cistej wigzi Jezusa ze swym kulturowym
i religijnym kontekstem wchodzi juz w naszych czasach jako rzecz nor-
malna do nauczania Kosciota'?.

,Jezus jest Zydem, jest nim na zawsze; Jego postuga §wiadomie og-
ranicza sig do «owiecy, ktore pogingly z domu Izraela (Mt 15, 24). Jezus
jest w pelni cztowiekiem swoich czaséw i swego srodowiska zydowsko-
-palestynskiego z I wieku, dzielil jego radosci i nadzieje. Podkresla to,
jak zostato objawione w Biblii (por. Rz 1, 3-4; Ga 4, 4-5), zarowno real-
no$¢ Wcielenia, jak samo znaczenie historii Zbawienia”'®. Wida¢ tu row-
niez wskazowke, Ze dla teologicznego rozumienia dziejow, trzeba zro-
zumie¢ — nieprzypadkowy, jak mozna wnosi¢ z dokumentu — fakt skie-
rowania przez Jezusa swej ziemskiej misji do Izraela.

Coraz wyrazniej we wspolczesnej teologii i nauczaniu Kosciota Jezus
jawi si¢ jako wypelnienie misji Izraela, ktory zostal powolany, by przez
postuszenstwo Bogu §wiadczy¢ o Nim posrod narodéw. Pelne postuszen-
stwo Jezusa wobec woli Ojca jest wypelnieniem Prawa, jakiego Bog spo-
dziewat sig od Izraela'’. Natomiast w stosunku Jezusa do J erozohmy ijej
centrum, Swiatyni, krzyzuje si¢ prawda Jego ludzkiego przywiazania do
tego miejsca, ktore od poczatku uwaza za ,,dom Ojca” (por. Lk 2, 41-49;
Mk 11, 15-18 i par.) ze $wiadomo$cia misji, ktdra przeniesie centrum
miejsca spotkania wybranych z Bogiem w Jego uwielbione Ciato (por.
Mk 13, 1-21 par.; J 2, 19-22)!%. Ta manifestowana na rézne sposoby $wia-
domo$¢ wlasnej absolutnej wyjatkowosci jest tez przyczyng glebokiego
rozdwojenia wewnatrz Izraela z powodu Jego osoby, a w konsekwencji
wyroku, jaki na Niego zapadt.

12, Jezus rodzi sig poéréd tego ludu, wzrasta w jego kulturze i religii. Jest prawdziwym Izra-
clita, mysli i mowi po aramejsku wedlug 6wczesnych zasad pojgciowych i lingwistycznych, za-
chowuje zwyczaje i obyczaje swego Srodowiska” — Jan Pawel II, Katecheza z 4 11 1987 t.,
nr 2, w: Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Watykan 1989, s. 109.

B Wskazowki "85, w: Zydzi i judaizm w dokumentach..., s. 66.

!4 Katechizm Kosciola Katolickiego nr 592; Poznafi 1994, s. 146. Por. tamze nr 577-582,
s. 142-143.

"% Ten ,,ukrzyzowany” stosunek Jezusa do Swiatyni Katechizm prezentuje nastepujaco: ,,Je-
zus czcit Swiatynig, przybywajac do niej jako pielgrzym na Swigta zydowskie, oraz mitowat
zazdrosng mﬂoscm to mieszkanic Boga wsréd ludzi. Swiatynia jest figura Jego misterium. Jesli
Jezus oglasza jej zburzenie, to ukazuje w ten sposob swoje wiasne wydanie na $mieré i wejscie
historii zbawienia w nowg epokg, w ktérej Jego Ciato bedzie ostateczng Swiqtynia"’, Katechizm
Kosciola Katolickiego nr 593, s. 146.
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Izrael wobec Jezusa

Dramat krzyza Chrystusowego; dramat, ktéry, bedac w szczegdlny
sposdb osig Bozych plandow wobec §wiata, musial w szczegélny sposéb
dotkna¢ lud wybrany — Izrael. Objawiona odpowiedz na pytanie o to, jaki
byl udziat Izraela w tym dramacie, nie jest tak prosta, jak by to mogto
wynika¢ z lektury oderwanych fragmentéw Nowego Testamentu.

Trzeba przede wszystkim wciaz pamietac, ze na poczatku wszystko
rozgrywa sig¢ w §rodowisku zydowskim; Ko$ciot wierzacych w Jezusa-
-Mesjasza (Chrystusa) rodzi si¢ w lonie Izraela; dobra nowina o Jezusie
jest skierowana do Izraela przez Izraelitow i w ,,domu Izraela” zyskuje
postuch.

,-Rozpoznanie Jezusa jako Mesjasza wraz ze wszystkimi dobrami, ktére
Jego przyjscie niosto w porzadku zbawienia Izraelowi i Narodom nie
moglo by¢ dzielem nikogo oprocz Izraela. Aby Go rozpoznaé, trzeba
bylo Go oczekiwaé. Aby mogt by¢ oczekiwany, trzeba bylo, aby zostat
obiecany; trzeba bylo, aby byt gloszony. Tylko Izraelici z racji swego
wybrania, otrzymania obietnic i przygotowania przez Boga byli w stanie
przyja¢ objawienie o Nim i rozpozna¢ jego wypelnienie. To wiasnie
Dwunastu Apostoléw — wszyscy Izraelici — wybrani przez Jezusa za Jego
zycia spo$roéd wszystkich uczniow, towarzyszacy Mu od Jego chrztu z rak
Jana Chrzciciela, z Szymonem Piotrem na czele otrzymali objawienie,
przyjeli je przez wiareg i zostali wystani, by ja przekazac calemu $wiatu,
poczynajac od Jerozolimy. Kos$ciét im zawdzigcza wiare, ktorg wyznaje
wszgdzie 1 az do skonczenia $wiata. Jest to znamieniem stanowigcym
istotny skladnik apostolskosci Kosciola, ze wiara Ko$ciola jest ta wia-
$nie wiara dwunastu Izraelitow, ktorych liczba, odsylajac do liczby dwu-
nastu pokolen, przywoluje w sposob prawie niezawoalowany petnie Izra-
ela”s.

Z drugiej strony jest wszakze faktem, ze w tym samym $wiecie Zy-
dowskim Jezus napotkatl tez zdecydowany opor i tam znalazt swych naj-
bardziej nieprzejednanych przeciwnikéw. Ta strona prawdy o stosunku
Izraela do Jezusa byla w ciggu wiekéw akcentowana nader jaskrawo,
czasem niemal wylacznie, tym mocniej, im bardziej przyzwyczajano sie
patrze¢ na Biblig wylacznie przez pryzmat diugiej tradycji jej interpreta-
cji w Kosciele.

Cechg charakterystyczng wspodtczesnych ujgé problemu jest rosnaca
wraz z coraz plastyczniejszym rozumieniem historycznego kontekstu

¢ M. Sales, Le corps de I’Eglise. Etudes sur I'Eglise une, sainte, catholigue et apostoli-
que, Paris 1989, s. 37.
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wystapienia Jezusa z Nazaretu $wiadomosc¢ trudnosci przyjecia Go przez
wspoiczesnych Mu Zydow. Dzieki temu fatwiej tez jest dostrzec przy
lekturze Ewangelii, ze Jezus sam byl $wiadomy tej trudnoéci — realnej
mimo wszystkich znakdéw mesjanskich Jego wystapienia, na ktore sam
si¢ powotywal (por. Mt 11, 5-6). W konsekwencji dawne zdumienie spo-
tecznoéci chrze$cijanskiej, jak Zydzi moga nie widzie¢ spetnienia w Je-
zusie tak oczywistych proroctw o Nim, ustgpuje miejsca wigkszemu zro-
zumieniu ich trudnoéci uwierzenia w Jezusa — a zatem i glgbszemu zro-
zumieniu wielkosci daru wiary.

Dopowiadajac w tym kontek$cie prawdg o wspolodpowiedzialnosci
Izraela 1 narodow za $mier¢ krzyZzowa Jezusa, Koscidt naucza tez jasno
o wiekszej odpowiedzialno$ci moralnej grzesznika — chrzescijanina, §wia-
domego boskiej godnosci Chrystusa, niz przedstawicieli Izraela i (tym
bardziej) narodow uczestniczacych historycznie w spetnieniu sig planow
Bozych wobec Mesjasza (por. Lk 24, 26).

Izrael a Kosciot

Gleboki podzial na zwolennikéw i przeciwnikow Jezusa rysujacy sie
wokot Jego Osoby i dzieta za dni Jego publicznej dziatalnosci zostat przy-
pieczetowany rozej$ciem sig rodzacego si¢ wokol wiary w zmartwych-
wstanie Jezusa i Jego mesjanska godno$¢ Kosciota z dalszymi drogami
judaizmu.

Zydzi w Kosciele

Koscia niezgody stato si¢ gloszenie Ewangelii poganom — najpierw
(co tez trzeba mie¢ wciaZz w pamigci) nieoczywiste przede wszystkim
dla samych uczniéw Jezusa: ,«Kiedy zaczalem moéwié - thumaczy sig
Piotr Koéciotowi w Jerozolimie — Duch Swigty zsiapit na nich, jak na
nas na poczatku. (...) Jezeli wigc Bog udzielit im tego samego daru, co
nam, ktoérzy$my uwierzyli w Pana Jezusa Chrystusa, to jakzez ja mo-
glem sprzeciwiac si¢ Bogu?» Gdy to uslyszeli, zamilkli. Wielbili Boga
i mowili: «A wige 1 poganom udzielit Bog [taski] nawrécenia, aby Zylin”
(Dz 11, 15.17-18).

Zdumienie wiernych z Jerozolimy uprzytamnia, ze to, co pozniej sta-
fo sig regula — Kodciodt ztozony z ochrzczonych pogan — bylo prawdzi-
wie rewolucjg wymagajacg wyciagnigcia najdalej idacych konsekwencji
z wiary w nadej$cie ery mesjanskiej wraz z Pascha Jezusa. Natomiast
juz na poczatku IT w. na skutek rzymskiego zakazu wstepu Zydéw (a wiec
i chrzescijan pochodzenia Zydowskiego) do Jerozolimy, Ko§ciét jerozo-
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limski - dotad reprezentujacy w Ko$ciele powszechnym w sposob takze
zewnetrznie wyrazny Ecclesia ex circumcisione (wydaje sig, ze az do
tego czasu jego przetozonymi byli judeochrze$cijanie, cztonkowie ziem-
skiej rodziny Jezusa) — stat sig, na podobienstwo innych Kosciotéw lo-
kalnych tego czasu, a nawet w jeszcze wiekszym stopniu — Ecclesia ex
gentibus, ktérej cztonkowie wnosili z soba (jako dziedzictwo ,,dawnego
cztowieka” ze §wiata grecko-rzymskiego) poczucie obcosci i niecheci
w stosunku do Zydéw'". To ,,ujednolicenie” Kosciotéw ,,zaowocowato”
stopniowo ,,teologicznym” uzasadnieniem owej spontanicznej niechgci;
ze$lizgiwanie sig od zywego bolu z powodu rozdarcia w tonie Izraela do
wyniostego 1 obojgtnego totalnego potepienia Zydow przekletych przez
Boga.

Jednym z gtéwnych zadan nowej teologii Izraela jest uwazniej przyj-
rzec su; i sprobowac ,,oczyscié” z wtornych brudéw rane rozdarcia mig-
dzy ,,0jcem a synem, matka a cérka” (por. Mt 10, 35), ktorej Koscio! jest
$wiadom u swych poczatkow, a ktora z czasem przestala mu dokuczaé,
cho¢ nie jest wciaz uleczona. Na plaszczyznie teologicznej oznacza to
szukanie wlasciwego ujecia relacji Kosciota Chrystusowego do tak
»Zranionego” Izraela. Jak wlasciwie wyrazi¢ aktualne miejsce Kosciota
w zbawczym dziele Boga: jako zastapienie odrzuconego Izracla? Jako
zastapienie tymczasowe bez odrzucenia? Jako wspoétpartnerstwo w dro-
dze? Jaka jest nasza wiara w Ko$ciol w tym wzgledzie?

Méwienie o ,,starym” i ,,nowym” Izraclu w catkowitej analogii do ,,sta-
rego” i ,,nowego” przymierza wydaje si¢ mato adekwatne. Czy nie jest
raczej tak, ze doskonaly Posrednik Nowego Przymierza przyszedt zasta-
pi¢ doskonatla Ofiarg dawne przymierze, dawne kaptanstwo, dawne pra-
wo i dawne ofiary nie po to, by znie§¢ dawny lud i zastapi¢ go nowym,
lecz raczej zeby odnowic i doprowadzi¢ dom Ojca, Jego umitowana win-
nicg¢ (powierzong innym przewodnikom) do pelnego owocowania (por.
1z 5, 1-12; Mt 21, 33-45;J 15, 1-8)? W §wictle Nowego Testamentu wy-
daje sig, Ze nie mozna ,starego” i,,nowego” Ludu Bozego traktowaé
Jjako dwoch podmiotéw roztacznych, a tym mniej przeciwstawnych. Ra-
czej speia sig tu podobienstwo do ,,zaczynu ukrytego w trzech miarach
maki™®: Jezus ,.kamien wegielny” zespala w budowli najpierw odrobing
zaczynu: wyzwolonych przez siebie potomkéw Abrahama ozywionych

7 Por. F. Lovsky, Verso !'unita delle Chiese, Magnano 1993, s. 19-23.
'3 Por. Mt 13, 33, a zwlaszcza Lk 13, 21 i umieszezenie przypowiesci w kontek$cie uzdro-
wienia ,,cérki Abrahama” w Lk 13, 10-17.
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wiara Abrahama (fundament apostotéw i prorokdéw; por. tez Ap 21,
12. 14), zdolnych ,,zakwasi¢ cale ciasto”, make naroddéw. ,,Nowy lud Bo-
zy” zatem to dalej Izrael: nie jaki§ nowy (W znaczeniu: inny) Izrael ,,za-
stgpujacy” dawny, lecz ten co zawsze, wybrany przez Boga lud, ktory
dzigki Reszcie ,,wybranej przez laske” juz zaczyna integrowaé w swym
mesjanskim spelnianiu proroctw , liczne narody” w ,,domu Boga Jaku-
bowego”, oczekujac zarazem zgromadzenia w jedno wszystkich swoich
braci.

To podstawowe stwierdzenie nie rozwiazuje oczywiscie wszystkich
pytan dotyczacych teologiczne;j relacji Ko$ciot —Izrael na obecnym eta-
pie dziejow zbawienia. Sw. Pawel, jak i caly Nowy Testament, ukazuje
etap poczatkowy rozwoju Ko$ciola. Obecno$é w nim Zydéw jest wtedy
czyms$ oczywistym; zdumienie budzi mitosierdzie okazane innym naro-
dom. Jaki jest jednak zamyst Boga co do dalszych pokolen, az do paru-
zji? Jak dotad wydaje sig, Ze zawsze istniala w Kosciele jaka$ reprezen-
tacja Zydowska. Czy jest ona stale istotna dla tozsamosci (katolicko$ci)
Kosciota? Czy wazne z teologicznego punktu widzenia byto tylko ,,prze-
kazanie pateczki”, przygamigcie narodoéw do dziedzictwa wybrania?

Religijny judaizm a Kosciét

W tym miejscu dochodzimy do postawienia jednego z drazliwszych py-
tan pod adresem teologii chrze$cijanskiej w dialogu chrzescijansko-zydow-
skim: co sadzimy o sensie dalszego istnienia Zydéw zgromadzonych w re-
ligijna wspolnotg wyznajaca judaizm? Jak oceniamy te szczeg6lna religie
dzis? Albo precyzyjniej: czy i jakie miejsce wyznacza jej — naszym zda-
niem — Bég w swych planach zbawczych? Jak odnie$é sie do nich? Jak
glosi¢ im, ze dla nich jest Ewangelia Chrystusa i dla ich dzieci (por.
Dz 2,39)? Czy nie trzeba stworzy¢ dla nich bardziej wyraZnie zaznaczo-
nej przestrzeni w Kosciele, tak by mogli pozosta¢ w nim w jaki§ sposob
soba takze jako spoteczno$é? Niektorzy zastanawiaja sie, czy w ogole glo-
szenie Ewangelii Zydom nalezy do zadan chrzescijan, czy zastrzegt to so-
bie sam Chrystus na czas swego powtornego przyjscia?

Wydaje sig, ze w obliczu wszystkich tych pytan pierwszym etapem
budowania bardziej wszechstronnej niz dotad w Kosciele wizji judaizmu
jest spojrzenie nan przez pryzmat wspolnych korzeni i uznanie ich prawdy
i wagi dla obu spotecznosci.

W pierwszym odruchu natomiast chrze$cijanin chciatby widzieé¢
wszystko, co odmienne w judaizmie, co inaczej niz w chrze$cijanstwie
zinterpretowane, jako wyraz jakiego$ bledu czy dewiacji religii zydow-
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skiej po Chrystusie. Wyznaczajac granice tego, co dzieli dwie religie,
afirmujac wlasna, jest si¢ sklonnym z géry dyskwalifikowaé druga na
zasadzie ,,albo — albo”. Rodzi to tropienie genezy, przejawdw 1 istoty
whiewiary zydowskiej” — tego czego$, co jest u korzeni odmiennosci
wynikajacej — jak si¢ sadzi — wytacznie z fundamentalnego bigdu.

Tymczasem przyjawszy raz, ze Bég moze (i ma zwyczaj) postugiwaé
si¢ w realizacji swych planow tak pozytywem, jak i negatywem ludzkich
odpowiedzi na Jego propozyqe mozemy wydaje si¢ — popatrze¢ w dia-
logu na siebie nawzajem SpOkO_]nle_] i pokorniej, z wigkszym takze zro-
zumieniem, iz dzi$ Bog pragnie zbawi¢ ludzi na dzme;szym etapie ich
historii, dokqdkolwnek zaprowadzﬂl jaich przodkowie i oni sami swymi
wolnymi decyzjami, ktére nigdy nie sa w stanie sparalizowa¢ Jego trans-
cendentnej wobec nich milosci. W §wietle catosci naszej wiary nie da
si¢ wprawdzie utrzymywaé, iz w dialogu Boga z Izraelem nic sig istot-
nego i negatywnego nie stato, gdy znaczna jego czgs¢ nie przyjeta Jezu-
sa jako Mesjasza-Zbawcy'. Nie mozemy zapomnie¢ (przypomnianej
zreszta przez Sobodr — por. DRN 4) skargi Jezusa na Jerozolimg, ktora
,lie rozpoznata czasu swego nawiedzenia” (por. £k 19, 44) i innych
sformulowan Nowego Testamentu wyraznie negatywnych w odniesie-
niu do podjetych wéwczas przez Synagoge decyzji. Tym niemniej wspot-
czesne proby systematycznego ujecia historiozbawcezej relacji (relacji
,,W drodze”) judaizmu i chrze$cijanstwa potrafia znalez¢ miejsce dla ptod-
nej koegzystencji takze nieredukowalnych (po ludzku) r6znic, co do ktd-
rych odpowiedz moze przyj$¢ tylko od samego Boga dziatajacego w hi-
storii obu spotecznosci.

Zydowski laicyzm

W tej perspektywie pozostaje miejsce na pozytywny sens egzystencji
zydowskiej — i to zarbwno w jej pozytywnym wymiarze kultywowania
religii przodkéw, jak 1 w negatywnym sensie ,,utrapienia” dla nas chrze-
$cijan. Zydzi bowiem, takZe nie przyznajacy sig do wiary swych przod-
kéw 1 nie praktykujacy jej, maja tendencje ciaglego kwestionowania
autentyczno$ci Krolestwa Bozego na ziemi, ktore — zgromadzeni w Ko-
$ciele Chrystusowym;+ probujemy ukazywaé swiatu (jako fundamental-
ny atut naszej apologii zbawienia dokonanego juz przez Jezusa Chrystu-

' Tego typu proby rozwiazan pojawiajace sig ze strony teologii katolickiej przyjmowane
z duzym zainteresowaniem przez druga strong dialogu — por. np. S. Krajewski, Zydzi, juda-
izm, Polska, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, Warszawa 1997.
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sa). Zdaniem niektérych myslicieli chrzescijanskich, ,niewiara zydow-
ska” odrzucajaca Chrystusa i Jego Ko$ciol jest nieuleczalna, a jej osta-
teczng konsekwencja jest racjonalistyczny ateizm (tak czgsto propago-
wany z pasja wlasnie przez ludzi wywodzacych si¢ z tradycji zydowskiej).
Réwniez on jest wszakze sila stanowiaca istotny czynnik Bozych pla-
néw zbawczych az do paruzji Chrystusa. Jest to sita namigtnej, krytycz-
nej negacji zwracajacej si¢ zarOwno przeciw balwochwalczym, partyku-
larystycznym nacjonalizmom jak i przeciw samozadowoleniu chrzesci-
jan z osiagnigtych dotad realizacji Ko$ciota®.

Perspektywa przyszlosci

W éwietle jednak catoéci Objawienia stan, ktory istnieje dzi§ w relacji
Kosciot — Zydzi i judaizm, nie jest jeszcze ostatnim Stowem Boga wobec
swojego Ludu — Izraela. Myél o ,,g6rmym Syjonie” przenika chrzescijan-
ska nadzieje eschatologiczna, w ktdrej dopehni sig i objawi w pelni zba-
wienie przezywane obecnie jedynie ,,w nadziei” (por. Rz 8§, 24-25).

,Nie cheeg jednak, bracia, pozostawiaé was w nie§wiadomosci co do
tej tajemnicy — byscie o sobie nie mieli zbyt wysokiego mniemania — ze
zatwardziato$¢ dotknela Izrael tylko czesciowo a0 uepouvgl, az do czasu
[dxpt ov] gdy wejdzie peinia Narodow. I tak [dvtwg] caly Izrael bedzie
zbawiony, jak to jest napisane: «Przyjdzie z Syjonu wybawiciel, odwroci
nieprawosci od Jakuba. I to bedzie moje z nimi przymierze, gdy zgladze

2 Zbawicnna negatywno$¢ ludu monoteistycznego Starcgo Testamentu w stosunku do ido-
latrii pogan przybicra po odrzuceniu Chrystusa charakter racjonalizmu ncgujacego, zdolnego
rozprzge i zniszezy¢ narodowe partykularyzmy, ale bez mocy zbudowania wciclonej jednosci
rodzaju ludzkiego w poshuszenstwie wobec woli Bozej. (...) Odrzucajac Chrystusa Zyd niewier-
ny pozbawia si¢ jedynej rzeczywistej obecnosci Boga w historii wszystkich ludzi oraz warun-
kow mozliwosci tej rzeczywistej obecnosci dla catej ludzkosci, wnoszac w miejsce niepowta-
rzalnosci Stowa Wcielonego i Kosciota, ktory ja aktualizuje — transcendentalny ideat rozumu,
ktory moze jednoczyé ludzi migdzy soba jedynic abstrakcyjnie i ncgatywnie (...) w rozproszeniu
poérod narodow, lecz nie utozsamiajac sig catkowicie i po prostu z nimi, odrzucajac przy tym
transcendentna jednosé ludzkosci proponowana i juz urzeczywistniana przez Kosciot Chrystu-
sowy, Zyd nicwierzacy moze zatrzymac sig na ustawicznej odmowie dania odpowiedzi na pro-
blem transcendencji afirmowanej wprawdzie [przez niego], lecz nie majacej zadnej reprezenta-
¢ji i nie mogacej sig objawié bezposrednio w historii; transcendencji, ktérej on — Zyd jest $wiad-
kiem przez sama swa obecno$¢ i postawg podwojnie negujaca. Jesli jednak nic chee sig on poddac
tej bezsilnosci i nic zadawala sig postawa czysto krytyczna (...) dochodzi do odrzucenia istnic-
nia samej transcendencji i do ateizmu pozytywnego, by koniec konicow proponowaé prometej-
ski projekt tworzenia ludzkosci zdanej na swe wlasne sity 1 na swa wiasng wolg”, M. Sales, Le
corps de I’Eglise, s. 122-125. W cytowanym fragmencie dziela Sales prezentujc wiernic pogla-
dy swego mistrza G. Fessarda.
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ich grzechy» (...) Podobnie bowiem jak wy niegdy$ byliscie niepostusz-
ni Bogu, teraz zas$ z powodu ich niepostuszenstwa dostapiliScie milo-
sierdzia, tak i oni stali si¢ teraz niepostuszni z powodu okazanego wam
milosierdzia, aby i sami «w czasie obecnym» [ »vr]*' mogli dostapi¢ mito-
sierdzia” (Rz 11, 25-27. 30-31)

To najwyrazniejsze w Nowym Testamencie proroctwo dotyczace osta-
tecznego spelnienia planéw Bozych wobec Izraela intryguje niemal
wszystkich, ktorzy z punktu widzenia teologii chrze$cijanskiej zajmuja
si¢ Izraclem, badZ zagadnieniami eschatologii powszechnej”2. Na pierw-
szym planie jest w tym tekscie (jak i w bezposrednim kontekscie) ostrze-
zenie wiemnych przylaczajacych si¢ do Kosciota spo$rdd narodéw przed
chelpieniem sie i wynoszeniem nad Zydéw, ktérzy nie chea sig przyla-
czy¢ do Kosciota®. Znajomo$¢ tajemnicy, ktéra jest im potrzebna, by
oceniad siebie w pokorze i prawdzie, dotyczy przede wszystkim prowi-
zorycznosci takiego stanu rzeczy, w ktorym poganie moga si¢ sobie wy-
dawaé lepsi od Zydow. Obecny stan rzeczy jest szansa milosierdzia dana
przez Boga narodom; nie znaczy to jednak, ze zamknelo si¢ ono obecnie
(vvy) przed Izraelem. Owszem, teraz, gdy i oni musza uznac, Ze tylko
dzigki milosierdziu moga dostapi¢ spelnienia obietnic (por. Rz 11, 32),
wszystko jest gotowe do odnowy, ktérej zwienczeniem jest tryumfainy
powr6t Jezusa — Mesjasza (por. Dz 3, 20). Co do istoty jest to za-
gwarantowane wiernym i skutecznym stowem Boga zawartym w Pi$mie
(Rz 11, 26-27), co do czasu i sposobu — Bog korzysta z wolnych decyzji
ludzkich, by tymczasem gromadzi¢ w swym $wietym Ludzie ,,pelni¢
narodow”, ktora w Jego odwiecznym zamysle ma wzbogaci¢ i uzupet-
ni¢ objawienie Jego chwaty w Izraclu.

Zbawienie calego Izraela ma z cala pewnoscia obejmowa¢ jego moral-
ne pigkno i uniwersalng jednos¢; ma ukazac ptodna,,thusto$¢” oliwki wzbo-
gaconej wszystkimi galgzmi: naturalnymi i wszczepionymi ,wbrew natu-
rze” wedlug ,,pelni” zamierzonej przez Boga (por. Rz 11, 17-24). Tworca

* To yuy— ,,obecnie” — wystepuje w wazniejszych odpisach Listu i jako lekeje trudnicjsza
uznaje si¢ je za autentyczne.

2 Obszerna bibliografi¢ komentarzy do tego fragmentu Listu do Rzymian od czaséw Qjcoéw
Kosciota do 1983 r. podaje F. Refoulé, ,, ...et ainsi tout Israél sera sauvé”. Romains 11, 25-
-32, Paris 1984.

3 W mysl zasad teologii katolickiej, na wszelka najszacowniejsza nawet tradycjg pozniejsza,
nie majaca pieczgci apostolskosci i nie potwierdzona przez Urzad Nauczycielski Kosciota, trze-
ba patrze¢ w $wietle natchnionego Stowa Bozego i tradycji si¢gajacej Kosciola czaséw apostol-
skich.
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zebrania w jedno, zbawienia Izraela jest oczywiscie tylko Bog. Nadzieja
na osobisty udzial w tym zbawieniu musi by¢ zawsze zakotwiczona w Nim.
Jednym wskazana jest wierno$¢ Duchowi Swigtemu, Duchowi Chrystu-
sowemu, ktorego otrzymali$my; dla drugich trwa wierna pamig¢ Syjonu,
nicodwolalne dary aski, umitowanie ze wzgledu na praojcéw (por. Rz 9, 4-
-5; 11, 26. 28-29). Natomiast w $wietle catosci Objawienia budza watpli-
wosci proby kategorycznych rozwiazan dotyczacych przyszlych drog spet-
nienia Bozych obietnic, ,,czaséw i chwil ustalonych przez Ojca™.

Przy calej bowiem probie przeniknigcia zastony przyszlych i ostatecz-
nych dopekniefi Bozego planu, prorockie nastawienie §w. Pawla ma na
widoku — jak zawsze u prorokéw — nawrocenie (aktualne) tych, ktorzy
zostali przez Boga powotani do udzialu w Jego misterium. Sens zwraca-
nia wzroku ku nieprzejrzanym horyzontom Bozego zmitowania to poszu-
kiwanie rozpoznania Jego woli na dzi§. Odpowiedz dana jest nam w tej
mierze, w jakiej stuzy to rozpoznaniu, ,,co jest dobre, co Bogu przyjem-
ne i co doskonate” (por. Rz 12, 1-2; Dz 1, 7-8. 11).

Perspektywa eschatologiczna

Ostateczna nadzieja chrzeScijanska (podobnie jak ostateczna nadzie-
ja judaizmu) nie zamyka si¢ w ramach znanego nam doczesnego Swiata,
lecz, zwracajac si¢ ku Bogu wiernemu wszystkim swym obietnicom,
oczekuje od Niego ich dopetnienia w odnowieniu wszystkiego, w chwa-
le nieba, w ,,przysztym $wiecie”. Chrzescijanski ksztalt tej nadziei, tak
jak go przedstawia konstytucja II Soboru Watykanskiego, wiaze sig $ci-
§le z Chrystusem — Glowa odnowionego porzadku, ktérego zaczatek za-
wiazuje sie w Kosciele Chrystusowym, o ile juz tu jest on Jego cialem.
Wplyw za$ ostateczny tego Krélestwa Bozego ma si¢ rozciagna¢ na cala
rzeczywisto$¢ stworzona i gruntownie odnowiona przez Boga. Nowy Te-
stament méwi w zwiazku z tym o ,,nowym niebie i nowej ziemi, w kto-
rych bedzie mieszkata sprawiedliwo$¢” (2 P 3, 13). Idea ,,nowego nieba
inowej ziemi” zakorzenia si¢ w mysli prorokow Starego Testamentu:
»(...) oto Ja stwarzam nowe niebiosa i nowa ziemig; nie bgdzie sig juz
wspomina¢ dawniejszych dziejow ani na mysl one nie przyjda. Przeciw-

2 Od Whniebowstapienia przyjécie Chrystusa w chwale jest bliskie, nawet jedli nie do nas
nalezy «znaé czasy i chwile, ktore Ojcicc ustalit swoja whadza» (Dz 1, 7). Przyjscie eschatolo-
giczne moze wypehni¢ sig w kazdej chwili, nawet je$li to przyjscie i ostateczna proba, ktora je
poprzedzi, sa jeszcze «zatrzymane»”, Katechizm Kosciota Katolickiego nr 673; Poznah 1994,
s. 168.
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nie, bgdzie rado$¢ i wesele na zawsze z tego, co Ja stworzg; bo oto Ja
uczynig z Jerozolimy wesele i z jej ludu radosé” (Iz 65, 17-18).

Siggnigcie do starotestamentalnego wzorca od razu ukazuje zwiazek
eschatologicznej nadziei z dokonanymi wczeéniej przez Boga wybora-
mi, w ktérych ukazywat swa wierna mito$¢: z ludem Izraela, w szczegol-
nosci z jego Swigtym miastem Jeruzalem.

Ostatnie pytanie, ktore w chrzescijanskiej teologii Izraela mozemy
(i chyba powinni$my) postawié, to pytanie o miejsce Izraela i §wictego
miasta Jeruzalem w przysztym $wiecie.

,»Caty Izrael bedzie zbawiony” (Rz 11, 26). Rozumiejac tg zapowiedz
Jjako zapowiedZ zachowania zintegrowane;j struktury [zraela Bozego na
wieczno$¢, pytamy jeszeze o zwiazek tej formy realizacji mitosci Bozej
w §wiecie zmartwychwstania z jej poprzednim, doczesnym, zaczatko-
wym, ziemskim cialem — Izraelem. Pytanie to wykraczajace poza znana
nam z do$wiadczenia rzeczywisto$¢ nawet trudno $cisle sformutowad.
Skoro jednak Chrystus—Glowa powstal w uwielbionym, lecz wlasnym
ciele naznaczonym $ladami Jego ofiary ztozonej na ziemi; skoro trady-
cja katolicka nie wahala sig¢ postawi¢ pytania o miejsce Jego Matki w od-
rodzonym $wiecie (i da¢ na nie dogmatyczna odpowiedz), to réwniez
pytanie o zwiazek uwielbionego ciata Ludu Bozego — Oblubienicy Ba-
ranka z jej wcieleniem, z jej sakramentalnym wyrazem na ziemi nie wy-
daje si¢ bezzasadne.

Trzeba wszakze od razu zdaé sobie sprawe, iz spoleczny, eklezjalny
wymiar eschatologii nie stal w centrum kontrowersji teologicznych prze-
szlosci, nie doczekat sig tez az do czaséw wspdiczesnych pelnego opra-
cowania. To zagadnienie pozostaje niemal w cato$ci do opracowania dla
przysztych teologdw.

Dzi$ mozna w kazdym razie powiedzie¢ przynajmniej tyle: cho¢ ,,ani
oko nie widzialo, ani ucho nie styszalo, ani serce cztowieka nie zdotalo
poja¢, jak wielkie rzeczy przygotowal Bog tym, ktérzy Go mituja”
(1 Kor 2, 9), nie wolno lekcewazy¢ zadnego ze §wigtych znakow w bliz-
szym, czy dalszym znaczeniu przygotowujacych do zrozumienia osta-
tecznego, wspolnotowego spetnienia Bozych zamiaréw przedstawianych
wielokrotnie przez Pismo Swigte w obrazach $wigtego miasta Jeruza-
lem, ,,miasta zbudowanego na silnych fundamentach” (por. Hbr 11, 10);
nie wolno lekcewazy¢ stéw Pisma poréwnujacych czasy ostateczne do
wejScia do tego miasta, ,,do Jego odpoczynku” (por. Hbr4, 1-11) ,na
uroczyste zebranie”, ,,poza zastong” swigtego Swigtych (por. Hbr 6, 19).
Trzeba tez ze czcia i szacunkiem odnie$é sie do wszystkich, dla ktérych
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znaki te — wyprowadzone przeciez z Tory — sa $wigte, budza i podtrzy-
muja nadziejg, prowadza wceiaz ku nawréceniu serc do Boga zywego.
Trzeba z zainteresowaniem spojrze¢ na wypracowane przez nich w cia-
gu wiekow sposoby czerpania z owych niewysychajacych Zrodet.
Trzeba ze czcia i szacunkiem odnie$¢ si¢ do tych, ktorzy — jak my —~
napominaja si¢ nawzajem stowami modlitwy natchnionej przez Najwyz-
$Zego:
»Proscie o pokdj dla Jeruzalem,
niech zyja w pokoju, ktérzy cie mituja”.
»Niech si¢ zawstydza i odstapia
wszyscy, ktorzy nienawidza Syjonu”
(Ps 122, 6; Ps 129, 5)

ks. Lukasz KAMYKOWSKI



