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BIULETYNY I SPRAWOZDANIA

Collectanea Theologica
69 (1999) nr 3

BIULETYN LITURGICZNY (98)

ZAWARTOSC: 1. Mater Ecclesiae. Poczatki i rozwdj w kierunku celebraci litur-
gicznej. II. Oméwienie dokumentu Stolicy Apostolskiej Istruzione su alcune questioni
circa la collaborazione dei laici al Ministero dei sacerdoti. II1. Przestrzen liturgiczna
epifania zwiazku Chrystusa z Kosciolem. IV. $wigtowanie Boga dzisiaj.*

I. MATER ECCLESIAE.
Poczatki i rozwéj w kierunku celebracji liturgicznej

Jezeli chcieliby$my scharakteryzowaé rozwdéj teologii, jaki dokonat si¢ w naszym
stuleciu, nalezatoby powiedzieé, Ze Zyjemy w epoce odnawiajacej si¢ milo§ci wzglg-
dem Koéciota — Matki'. Taki rozwdj eklezjologii wplynal zapewne na naukg i poboz-
nos$¢ maryjna Ko$ciola katolickiego i dialog ekumeniczny z Ko§ciolem wschodnim.
I rzeczywiicig, mariologia w nastgpstwie rozwoju eklezjologii, zaczgta by¢ widziana
w Swietle szczegblnych relacji z Kosciolem. W perspektywie eklezjologicznej figura
Maryi nabiera coraz to petniejszego znaczenia. Wyrazit to ostatni Sobdr ekumeniczny
— IT Watykariski, wlaczajac zagadnienia maryjne do Konstytucji dogmatycznej w Ko-
Sciele Lumen Gentium.

Tytut Maryi — ,,Matka Ko$ciota”, byt jednym z zagadnien teologicznych bardzo
dyskutowanych w czasie obrad soborowych?. Okreslenie to, samo w sobie, nie bylo
jednak w catosci nowe. Pojawiato sig tak w okresie patrystycznym, jak i péZniej, w cza-
sie rozwoju mysli teologicznej.

* Redaktorem Biuletynu liturgicznego jest ks. Bogustaw Nadolski TChr.

! Takie spostrzezenie podaje H. Rahner, Maria und die Kirche, Innsbruck 1962 [podajemy
za tlumaczeniem z wloskiego: Maria e la Chiesa, Milano 1974; 1991}, s. 15. Pierwszym, ktory
dokonat takiego spostrzezenia byt O. Dibelius, Das Jahrhundert der Kirche, Berlin 1926,
s. 11. Na temat eklezjologii nalezy wspomnieé m.in.: O. Casel, Mysterium der Ekklesia. Von
der Gemeinschaft aller Erlosten in Christus Jesus. Aus Schriften und Vortdgen, Mainz 1961 [tl.
z wloskiego: Il Mistero dell’Ecclesia, Roma 1965); Y. Congar,,, L’Ecclesia” ou communauté
chrétienne, sujet integral de l'action liturgique, w: pr. zb., La liturgie aprés Vatican II [Unam
Sanctam 66], Paris 1967, s. 241-282; G. Philips, L'Eglise et son mystére au IFF Concile du
Vatican. Histoire, texte et commentaire de la Constitution Lumen Gentium, 2 tomy, Paris 1967
[th. z whoskiego: La Chiesa e il suo mistero. Storia, testo e commento della Costituzione Lumen
Gentium, Milano 1989]%.

? Wazna w tym wzgledzie jest dokumentacja zebrana i przedstawiona przez G.M. Besutti,
Lo schema mariano al Concilio Vaticano II, Roma 1996.
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»Matka Kosciola” w okresie przedsoborowym

Patrystyka nie poddaje nam jasnego §wiadectwa na temat tytutu , Matka Koscio-
a3, Zdawac¢ by si¢ moglo, ze wyjatkiem jest zapis na grobie rzymskiego miodziefica
o imieniu Mago*. Uczeni stwierdzaja jednak, ze i w tym wypadku na miejsce blad po-
legajacy na uzyciu formy Mater Ecclesiae, zamiast Mater Ecclesia’.

3 Pierwsze poréwnanie pomigdzy Maryja a Ko$ciotem spotykamy juz na poczatku okresu patry-
stycznego. Znany fragment z Apokalipsy 12,1-6 stanowi podstawg biblijng takiego poréwnania. Dzie-
wica z Apokalipsy przedstawia Maryjg w chwale, jak i Koécidt w jego cierpieniu i walee. Dlatego
spotykamy dalej u Ojcéw rozwazania na temat przywilejow i zadan Maryi i Kosciola. W zwiazku
ztym, por.: B.J. Frois, The Women Clothed With the Sun (Apo. 12) Individual or Collective? An
Exegetical Study, Roma 1954; P. Prigent, Apocalypse 12. Histoire de I'exégese [BGBE 2}, Tiibin-
gen 1959,5.3-54; J. Sickenberger, Die Messiasmutter im 12. Kapitel der Apokalypse, w: ThQ
126 (1946), s. 357-427.

Clemens Alexandrinus, Pedagogus 1, 6, w: PG 8, kol. 299, przedstawia swoja my$l w na-
stepujacy sposob: ,,0 miraculum mysticum! Us quidem est universorum, et Spiritus Sanctus unus,
et ipse est ubique. Una autem sola est mater virgo; mihi autem placet cam vocare Ecclesiam”. Inni
pisarze chrzescijanscy, na przyklad Tustinus, Dialogus cum Tryphone Iudaeo, w: PG 6, 100, kol.
469-472; Irenaeus, Adversus Haereses 111,22, 4, w: Sch 210-211, s. 439-444; Epiphanius,
Adversus Haereses 78,18, s: PG 42, kol. 728DC-729AB, rozpoznaja w Maryi nowa Ewe, ktora
przez postuszehstwo Bogu wydata na §wiat Zbawiciela, nowego Adama i przez to zrodzita ludz-
ko$¢ dla Boga. Niektorzy teolodzy utrzymuja, ze $w. Ambrozy by} pierwszym autorem, ktory
potozyt podstawy do poréwnania Maryi z Kosciotem. Tlumaczy to fakt, ze sw. Ambrozy i poz-
niej §w. Augustyn byli tymi, kiorzy w patrystyce zajgli si¢ tym problemem bardziej anizeli inni
Ojcowie i jako pierwsi stworzyli bazg do zdefiniowania intresujacej nas prawdy. Por. G. Phi-
lips, Marie et I’Eglise, un theme théologique renouvelé, w: H. Du Manuoir (wyd.), Maria.
Etudes sur la Sainte Vierge, t. 7, Paris 1964, s. 375; S. Folgado, El binomio Maria-Iglesia en
la Tradicion patristica del s. IV-V (S.Ambrosio-S.Agustin), w: pr. zb., Maria e la Chiesa ogii,
Roma 1985, s. 91-142; L. Manca, Maria nel mistero della Chiesa. L'apporto patristico al
capitolo VIII della Lumen Gentium, Noci 1989.

4 Por. M.G. Roschini, Maria SS. solennemente proclamata da Paolo VI, ,Madre della
Chiesa”, w: Marianum 26(1964), s. 313-315. Epitafium znajduje si¢ obecnie w Muzeum Waty-
kanskim i przedstawia krotki zapis. Wedtug transkrypcji i zasad wspétczesnej ortografii brzmi
on w nastgpujacy sposob:

,Magus, puer innocens,

esse jam inter innocentes coepisti,

Quam stabilis tibi haec vita est!

Quam te lactum excipit mater eccleside de hoc
mundo revertentem! Comprematur pectorum
gemitus; statuatur fletus oculorum”;

por. H. Leclerco, Eglise, w: DACL t. 4, kol. 2237-2238.

5 Por. na przyktad W. Diirig, Ist die Inschrift Magus-Epitaphs die friiheste Bezeugung des
neuen liturgischen Marientitels , Mutter der Kirche”? w: Miinchener Theologische Zeitschrift
27(1976), s. 381; por. takze W. Diirig, Maria-Mutter der Kirche, Erzabtei St. Qttilien 1985,
s. 11. Btad wydaje sig¢ tym bardziej prawdopodobny, Ze w napisie spotykane sa takze inne po-
mytki ortograficzne. Por. H. Leclerco, Eglise..., kol 2237-2238.
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Pierwsze wyrazne Swiadectwo mowiace o Maryi, jako Mater Ecclesiae spotykamy
u niejakiego Berengariusza, autora Sredniowiecznego®. Interesujace nas okresle-
nie znajdujemy w jego komentarzu do 12 rozdziatu Apokalipsy. Méwi, Ze cho¢ tajem-
nicza kobieta wskazuje na Ko$cidl, to jednak moze by¢ utozsamiana z Maryja, ktéra
jest nazywana Matka Koéciola, poniewaz zrodzita Jego Glowe, Jezusa Chrystusa. Po-
wie dalej, ze jest Ona takze corka Kosciota’.

Nowoscia powyzZszego tekstu jest rowniez i to, ze autor ukazuje z jednej strony
Maryje jako Matkg, nieco dalej okresli¢ Ja mianem corki. Trzeba zaznaczy¢, ze taka
mys$l przejmuje réwniez Lumen Gentium.

Na poczatku XIII w. okreslenia Mater Ecclesiae uzyt pewien mnich cysterski. Od-
nosit je do Maryi stwierdzajac, Ze jest Ona nie tylko Matka wszystkich wierzacych, ale
takze Matkg Ko$ciola®.

Formuta Mater Ecclesiae znajduje swoje miejsce w dziele De sacrificio Missae
przypisywanemu przez dlugi czas $w. Albertowi Wielkiemu®. Wedlug niego Maryja
jest Pania $wiata, poniewaz jest figura i Matka Ko§ciota. W swoim przeczystym tonie
poczela dzieci KoSciota i przyjela je za braci Jej Syna. Z tego tytutu jest rowniez Mat-
ka wszystkich ludzi'.

W tym ostatnim tek$cie pojawia si¢ po raz pierwszy zestawienie interesujacego nas
macierzyfstwa z wydarzeniami zbawczymi.

¢ G.M. Roschini, Maria....., s. 316, datuje jego pochodzenie na okres od IX do XII wieku,
G. S61), Storia dei dogmi mariani, Roma 1981, s. 388, identyfikuje go z Berengariuszem z Tours
(+1088). I. Galot, Maria la donna nell’opera di salvezza, Roma 1984, s. 362, jest natomiast
innego zdania. Coathalem ze swojej strony utozsamia go z Pseudo-Ambrozym: por. H. Coatha-
lem, Le parallélisme entre la Sainte Vierge dans la tradition latine jusqua la fin du Xlle siécle
[rozprawa doktorska napisana przy PUG], Roma 1954, s. 74 (nota 74).

"Berengaudus, Expositio super septem visiones libri Apocalypsis X11, 34, w: PL 17, kol.
960B: ,,Haec mulier [sc.: 1a donna dell’ Apocalisse] Ecclesiam designat (...) Possumus per milie-
rem in hoc loco et beatam Mariam intelligere, eo quod ipsa mater sit Ecclesiae; quia eum peperit,
qui caput est Ecclesiae; et filia sit Ecclesiae, quia maximum membrun est Ecclesiae”.

& Por. Distinctiones monasticae Il1, 36-42, De matre, w: Spicilegium Solesmense 111, Parisiis
1855, 130b: ,,Et quum ipsa [sc.. Maria] sit filia universalis Ecclesiae quac est mater omnium viven-
tum, ipsa etiam mater esse videtur Ecclesiae; nam quum sit certissime mater capitis, non incongrue
mater ese intelligitur et corporis. mater igitur Ecclesia Mariae; et Maria mater Ecclesiae”.

? Przeciwko autentycznosci tego dziela opowiada sie A. Fries, Messerkldrung und Kommu-
niotraktat keine Werke Alberts des Grossen? w: Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und The-
ologie 2 (1995), s. 28-67: A. Fries, Die Gedanken des Heiligen Alberts Magnus iiber die Gottes-
mutter, Freiburg-Schweiz 1958, s. 159-160. Za autentyczno$cia opowiada si¢ natomiast J. Jo-
rissen, Messerkldrung und Kommuniontraktat — Werke Alberts des Grossen, w: Zeitschrift fiir
katholische Theologic 78(1956), s. 41-97.

"Por. Albertus Magnus, De sacrificio Missae 3, 20, nr 11, w: Opera omnia XXXVIII
(Parisiis 1890) s. 156a ,,Maria domina mundi; quia figura Ecclesiae est et mater, castis visceri-
bus per compassionem filios Ecclesiae concipiens, in charitate formans, et per adoptionem filios
Ecclesiae fratres Filii sui perficiens, sic omnium mater est et domina”.
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0Od X do XIV w. wyrazenie Mater Ecclesiae spotykane jest w ksiggach liturgicz-
nych, antyfonach i modlitwach. W antyfonarzu Hartkera, datowanym na X-XI w. znaj-
dujemy hymn wychwalajacy Dziewicg Maryje¢ Matke Kosciota. Oto jego tre§c:

,» Virgo clemens, Virgo pia
Virgo dulcis, o Maria
Exaudi preces omnium
Ad te pie clamantium.

Virgo, mater ecclesiae
Aeternae porta gloriae

Ora pro nobis omnibus
Qui tui memoriam agimus.

Gloria Dei Mater

Cuius natus est et pater
Esto nobis rifugium
Apud Patrem et Filium™!'.

Réwniez w jednej z modlitw pozdrowienia (Grilss-Oration) z XIV w. znajdujemy
" nastepujacy tekst;

~Ave, domina mea, mater gloriae, mater ecclesiae, mater pietatis et indulgen-
tiae”!2

Tytut Mater Ecclesiae, spotykamy takze w tekstach liturgicznych Serwitow Maryi
z Bolonii". W liturgii gallikanskiej spotykamy modlitwe, w ktérej Maryja jest nazwa-
na Matka Kosciola niebieskiego: ,,O mater ecclesiae coelestis et terrestris (...)”%.

W odréznieniu od okresu patrystycznego, poczawszy od XII w. teolodzy coraz cz¢-
Sciej interpretowali J 19,26-27, odnoszac go do uniwersalnego macierzynstwa Maryi.
osobie umitowanego ucznia dostrzegaja reprezentanta calej ludzkosci, a w postawie
Maryi — Matkeg wierzacych. Oto jeden z przykladow:

Y Antiphonaire du B. Hartker, w: Paléographie musicale 2, 1, Bern 1970, s. 10.

2 G.G. Meersseman, Der Hymnos Akathistos im Abendland II, Freiburg-Schweiz 1960,
s. 166.

13 Por. M. Branchesi, I libri corali di S. Maria dei Servi di Bologna, w: Contributi di
Storiografia Servitana, Vicenza 1964, s. 330.

4 Por. tamze, s. 167.
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»Ecce mater tua o Syon, o ecclesia: quae est mater mea volo ut sit mater tua.
Mea est mater naturalis: tua sit mater spiritualis”!®.

W XVIw. sw. Piotr Kanizjusz utrzymywat:

,Hinc illa non modo Dei, sed etiam Ecclesiae Mater effecta est, solaque plus
orbi contulit, quam a suis parentibus filii omnes unquam in bonis accipere
potuerunt™?€.

Powyzsze §wiadectwa sa przykladem rozwoju przedsoborowej mysli teologicznej,
dotyczacej tytutu Mater Ecclesiae.

Spoéréd papiezy, ktérzy wyraznie podkreslali macierzyfistwo eklezjalne Maryi, trzeba
wspomnieh Benedykta I'V. Mowit on:

»(...) Catholica Ecclesia, Sancti Spiritus magisterio edocta eamdem (...) tam-
quam amantissiman Matrem extrema Sponsi sui morientis voce sibi relictam,
filialis pietatis affectu prosequi studiosissime semper professa est™!’.

Stwierdzenie Benedykta IV ma wyjatkowe znaczenie ze wzgledu na podkreslenie
nie tylko macierzyfistwa Maryi, ale takze roli Ducha Swigtego w zyciu Kosciola.
Inny z papiezy, Leon XIII, nauczal:

,.,Christianae gentis primitias iam tum sanctimonia exempli, auctoritate consi-
lii, solatii suavitate, efficacitate sanctarum precum admirabiliter fovit; verissi-
me quidem mater Ecclesiae atque magistra et regina. Apostolorum quibus lar-
gita etiam est de divinis oraculis, quae conservabat in corde suo™'®.

Wspomniane wyzej Swiadectwa z nauczania papieskiego sa jedynymi, ktére do cza-
su Jana XXIII mowity o macierzynskiej roli Maryi w Kosciele. Niemalze w przededniu
majacego sig rozpocza¢ Soboru, Jan XXIII kilkakrotnie uzyt sformutowania: ,Matka

'S Por. Antoninus Florentinus, Summa maioris 1V, 15, 2, Parisiis 1521, 271a; Lau-
rentius Iustinianus, De triumphali agone Christi 18 w: Opera omnia, Lugduni 1628, 328D.

¢ Petrus Canisius, De Maria Virgine incomparabili et Dei genitrice sacrosancta 1, V,
Ingolstadt 1577, s. 532.

7 Benedykt X1V, List Apostolski Gloriosae Dominae, 27 IX 1748, w: Opera omnia,
t. 16, Bullarium I1, Prato 1846, s. 428b.

'8 Por. Leon XIII, Encyklika Adiutricem populi, 25 1X 1895, w: Leonis XIII Pontificis
Maximi Acta XV, Romae 1896, s. 302.
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Kosciola”, nie ttumaczac jednakze jego znaczenia. Mialo to migjsce w czasie homilii,
czy wypowiedzi radiowych'’.

Tak przedstawia sig sytuacja, jezeli chodzi o wyrazne uzycie tytutu ,,Matka Koscio-
1a”. Trzeba powiedziec, ze do czasu II Soboru Watykanskiego, interesujacy nas tytul nie
mial czgstego zastosowania tak w poboznosci, jak i w nauce Kosciola. Nie oznacza to,
ze tradycja $wiadomie odrzucata wprowadzenie tego tytuly, ale jak powie J. Galot,tak
kult, jak i nauka teologiczna nie odczuwaly potrzeby zglebiania jego tresci™.

Relacje Maryja-Kos$ciol w pracach II Soboru Watykarnskiego

We wspoélczesnej teologii katolickiej relacje Maryja—Ko$cidt sa pordwnywane przez
niektorych autoréw do komety pojawiajacej sig¢ na niebie mariologii. Chca oni w ten
sposob przedstawic¢ nagle i nieoczekiwane pojawienie sig tego fenomenu?®', Oczywi-
Scie, takie stanowisko nie wydaje sig uzasadnione; jest ono bardziej poetyckie, anizeli
historyczne. Z wczesniejszego studium wiemy, ze zestawienie Maryja-Koscidt poja-
wia sig juz na poczatku okresu patrystycznego, jak rowniez w dzietach teologicznych
i dokumentach papieskich?2,

Nalezy jednak powiedzied, ze II Sobor Watykanski w oparciu o przekaz Tradycji,
wypracowal wiele aspektow, ktore wlaczajg Maryje w ,,misterium Chrystusa i Koécio-
1a”. Dlatego chcemy przedstawic teraz niektore punkty obrad soborowych, ktére wpty-
nely zdecydowania na oficjalne ogloszenie tytutu ,,Matki Ko$ciota” i tym samym daty
mozliwo$¢ powstania nowych tekstow liturgicznych?’.

¥ Por. Jan XXIII, Przemowienie radiowe podczas XVI Kongeresu Eucharystycznego we
Wtoszech, 14 IX 1959, w: ASS 51 (1959), s. 713; Przeméwienie radiowe w ramach I Kongresu
Maryjnego dia Ameryki, 13 X1 1960, w: ASS 52 (1960), s. 980; Przemdwienie w bazylice Matki
Bozej Wiekszej w Rzymie, 8 XII 1960, w: ASS 53 (1961), s. 505.

2 §. Galot, Maria la donna..., s. 362.

2 Por. A. Miiller, Fragen und Aussichten der heutigen Mariologie, w: AA.Vv., Fragen der
Theologie heute, Einsiedeln 1957, s. 301-317; por. takze G. Philips, Marie et I’Eglise..., 5. 365.

2 W tym celu por: H. Coathalem, Le parallélisme entre la sainte Vierge et I'Eglise...;
D. Fernandez, Origenes histéricos de la expresion ,,Mater Ecclesiae”, w: EM 32 (1982),
s. 189-200; S. Folgado, El binomio Maria-Iglesia en la Tradicion patristica..., s. 91-142.

W celu takiego opracowania postuzyli$my si¢ nastgpujacymi materiatami Zrédlowymi: Acta
et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando. Series prima (antepracparatoria),
t. 2: Consilia et vota Episcoporum ac Praelatorum, Typis Polyglottis Vaticanis 1960; Acta et
Documenta Concilio Qecumenico Vaticano II apparando. Series secunda (praeparatoria), t. 2:
Acta Pontificae Commissionis Centralis Praeparatoriae Concilii Oecumenici Vaticani I, pars
quarta, sessio septima (12-20 iunii 1962), Typis Polyglottis Vaticanis 1968; Acta Synodalia
Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II. Cura et studio Archivi Concilii Oecumenici Vati-
cani II, Typis Polyglottis Vaticanis 1970-1980; R. Laurentin, La Vierge au Concile, Paris
1965; G.M. Besutti, Nuove note di cronaca sullo schema mariano al Concilio Vaticano II, w:
Marianum 28 (1966); G.M. Besutti, I/ tema mariano negli Acta Synodalia del Vaticano 11,
w: Marianum 35 (1973), s. 241-252; R. Casanovas Cortés, El titulo ,, Madre de la Iglesia”
en los textos y en las actas del Concilio Vaticano II, w: EM 32 (1982), s. 237-264.
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Okres przygotowawczy Soboru

Czas, jaki uptynat od zwotania IT Soboru Watykanskiego (25 stycznia 1959) az do
rozpoczgceia obrad soborowych (11 pazdziernika 1962), zwiazany byl z wieloma przy-
gotowaniami.

Dnia 17 maja w Uroczystoéci Zestania Ducha Swigtego, papiez Roncalli usta-
nowit Komisj¢ Przygotowawcza Soboru. W skiad Komisji weszto dwunastu przedsta-
wicieli z réznych Kongregacji Kurii Rzymskiej, na czele ktorej stanat sekretarz stanu,
kard. Domenico Tardini?.

Listem z dnia 18 czerwca 1959 r. kard. Tardini wezwat kardynatow, biskupdw, jak
rowniez wyzszych przetozonych zakonnych i kongregacji do zabrania glosu na temat
problemow, ktére winny znalez¢ swoje miejsce w ramach obrad soborowych?. Z po-
dobnym apelem zwrdcono sig takze do wszystkich uczelni katolickich?.

Majac na uwadze liczne prosby o tresci mariologicznej, jakie wplynely do Stolicy Apo-
stolskiej, Komisja Przygotowawcza Soboru przedstawita schemat De Beata Maria Virgine,
Matre Dei et Matre hominum®'. Uwzglednial on wymogi ekumeniczne, oraz rozwdj wspot-
czesnej mariologii, szczegolnie bogaty dzigki zastugom ostatnich papiezy, poczynajac zwlaszcza
od Piusa IX?. I tak, okolo 600 biskupéw cheiato, aby tematyka maryjna zostata uwzglednio-
na w obradach soborowych; 500 z nich pragneto definicji dogmatycznej®.

2 Komisja sktada sig z nastgpujacych przedstawicieli: Giuseppe Ferreto, Pietro Sigismondi,
Antonio Samore, Acacio Caussa, Cesare Zerba, Pietro Palazzini, Arcadio Larraona, Dino Staffa,
Enrico Dante, Paolo Philippe, Pericle Felici. Por. Acta et documenta concilio Oecumenico Vati-
canio Il apparando. Series | (antepraeparatioria). Acta Summi Pontificis Ioannis XXIII, Typis
Polyglottis Vaticanis, 1960 t. 1 s. 22-23.

 Por. Acta et documenta... Consilia et vota Episcoporum ac Praelatorum, Typis Polyglottis Vati-
canis, 1960, t. 2, s. IX; por, takze pr. zb. Dizionario del Concilio ecumenico Vaticano secondo, Roma
1969, s. 3. Circa la preparazione del Concilio Vaticano Il e gli obiettivi che voleva reggiungere Gio-
vanni XXIII, por. Une vie pour la veérité. J. Puyo interroge le P. Congar; Paris 1975, s. 124-163.

26 Por. Acta ed documenta... Serie L. Studia et vota Universitatum et Facultatum ecclesiastica-
rum et catholicarum. Pars [ et II, 3 tomy.

27 Schemat ten byt owocem obszernego opracowania. Pierwsze trzy redakcje byly juz gotowe
na poczatku 1961 r. Trzecia z nich miata miejsce w Casa Il Divino Maestro. Czwarta i piata
redakcja wniosty zmiany dotyczace tytutu. Pozostate sesje odbyty sig pod przewodnictwem Ko-
misji Teologicznej, obradujacej przy Uniwersytecie ,,Antonianum”, oraz przy Papieskim Insty-
tucie Mariologicznym. Por. Circa schema Constitutiionis dogmaticae de Beata Maria Virgine
Matre Ecclesiae. Votum Rev. P Caroli Balié, Periti, Typis Polyglottis Vaticanis 1963, s. 3-7;
B.M. Besutti, Nuove note di cronaca sullo schema mariano..., s. 14-15. Ostatnia redakcja
schematu zostala przyjgta przez Komisjg Teologiczna 20 czerwca 1962 r. Por. Acta et Documen-
ta Vaticano Il apparando. Scries sccunda (pracparatoria) t. 2: Acta Pontificiae Commissionis
Centralis Praeparatoriae Concilii Oecumenici Vaticani II, pars quarta, sessio septima (12-20
iunii 1962), Typis Polyglottis Vaticanis 1968, s. 746-784.

2 Por. AS [, 4, s. 100-102.

» Por. G. S611, Storia dei dogmi mariani, Roma 1981, s. 389,
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Nalezy powiedziec, ze juz na samym poczatku fazy przygotowawczej Soboru, pro-
blematyka maryjna okazala sig trudna i wywolala wiele dyskusji. Zwigzane to bylo
z dwoma tendencjami ,,chrystotypiczna” i ,,eklezjotypiczna”, wokét ktorych koncen-
trowali si¢ mariologia przedsoborowa®. W takim klimacie problem tytuly ,,Matka
Kosciola” zostat zepchnigty na dalszy plan.

Obrady soborowe

Maryja zostata nazwana Matka Kosciota juz w pierwszym schemacie dekretu ma-
ryjnego. Stwierdzat on:

»Haec autem alma Parens, quae «cooperata est caritate ut fideles in Ecclesia
nascerentur» non modo «supereminensy prorsusque singulare membrum Ecc-
lesiae est, verum etiam eiusdem exemplar, immo et Mater dicitur™',

W czasie pierwszej sesji, podczas , relatio et discussio constitutionis dogmaticae de
Ecclesia” rozpoczgtej 1 grudnia 1962, kardynalowie Suenens (arcybiskup Meche-
len-Brussel)i Montini (arcybiskup Milano)* przekonywali w swoich wystapieniach
do tego, aby Maryja zostata uznana przez Sobor za Matke Koéciola $wigtego:

,»Hoc unum sublineo: in fine totius expositionis oculos extollamus ad Beatissi-
man Virginem Mariam, quae est membrum eminentissimum, typus et Mater
Ecclesiae Christi (...)*. ,,Cum animi gaudio audivi in hoc Concilio glorificari
S.Ioseph, Ecclesiae Patronum; cum gaudio etiam maiore accipio fore ut Beata
Maria Virgo ut Mater Senctae Ecclesiae a Concilio honoretur™4,

30 Po raz pierwszy takie zestawienie wprowadzil teolog niemiecki H. K&ster, Quid iuxta
investigationes hucusque peractas tamquam minimum tribuendum sit. B.M. Virgini in cooperatio-
ne eius ad opus Redemptionis, w: pr. zb. Maria et Ecclesia. Acta Congressus mariologici-mariani
in civitate Lourdes anno MCML VIII celebrati, t. 2, Romae 1959, s. 22. , Placita theologorum
circa partes Virginis quantumqumque diversa ad duplex genus redire videtur, prout unusquisque
in munere Virginis cogitando aut conceptionem christopicam aut ecclesiotypicam sequitur aut
inter hanc vel illam conceptionem oscillata”.

31 AS 1, 4,s. 92. Na temat dyskusji soborowych wokét tytutu ,,Matka Kosciota” zob.: R. Ca-
sanovas Cortés, El titulo ,,Madre de la Iglesia..., s. 237-264; D. Aradié, La dottrina ma-
riologica negli scritti di Carlo Balié¢ [praca doktorska napisana przy PUL}, Roma 1980, s. 87-
-144.

32 Por.R. Laurentin, La Vierge..., s. 11.

3 AS 1,4, s. 226.

34 Tamze, s. 292.
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Od grudnia 1962 r. wplynetly liczne propozycje, przedstawiane tak kolegialnie, jak
i indywidualnie®.

Termin ,,Matka Ko$ciota” zaczat nabieral coraz wigkszego znaczenia, kiedy Jan
XXIII, 22 kwietnia 1963 zadecydowat zmiang tytutu schematu maryjnego z De Beata
Maria Virgine Matre Dei et Matre hominum na De Beata Maria Virgine Matre Eccle-
siae. W ten sposéb nazwanie Maryi Matka KoSciota pojawito sig juz w samym tytule
schematu maryjnego*.

Z czasem w toku dyskusji soborowych zaczela pojawiac sig coraz czesciej koncepcja
polaczenia dwéch schematéw, tj. tego, ktéry traktowat na temat Kosciota i Maryi. Zy-
czeniem biskupow bylo, aby lepiej okresli¢ zwiazek istniejacy pomigdzy Konstytucja De
Ecclesia a dekretem dotyczacym Matki Bozej”. Zdania Ojcoéw soborowych byty tutaj
podzielone®, zwlaszcza jezeli chodzi o strong protestancka®. Trzeba jednak przyznad,
ze wielu Ojcéw soborowych odpowiedziato sig za przyjgciem takiej propozycji®.

Ustosunkowujac sig do tak réznych opinii dotyczacych wiaczenia schematu maryj-
nego do Konstytucji o Kosciele, Ojciec Swigty powiedziat:

»speramus denique eandem Synodum quaestionem de schemate circa Beatam
Mariam Virginem, optimam, quae possit, habituram esse enodationem: ita sci-
licet ut uno consensu et summa pietate agnoscatur locus longe preastantissi-
mus, qui Matris Dei est proprius in Sancta Ecclesia, de qua praecipuus est
sermo in hoc Concilio; locum dicimus, post Christum, altissimum nobisque

3 Wirod pierwszych nalezy widzieé te, ktore zostaly nadestane przez biskupéw Francji, Epi-
skopatu Japonii, oraz niektorych biskupoéw Chile. Por. G.M. Besutti, Note di cranaca sul
Concilio Vaticano Il e lo Schema, ,,De B. Maria Virgine”, w: Marianum 26(1964), s. 9-10.

3 Por. AS 11, 3, ss. 299-300; C. Balié, La doctrine sur la Bienheureuse Vierge Marie Mére
de I’Eglise, et constitution ,, Lumen Gentium” du Concile Vatican II, w: Divinitas 9(1965),
s. 468. Trzeba powiedzied, Zze zmiana dotyczyla jedynie tytulu schematu a nie jego tresci. Dlate-
go sam tytul nie odpowiadat zawarto$ci schematu. Por. na przykiad wypowiedzi biskutéw: C. Bal-
dini, w: AS L 3,s. 685; A. Carli,w: AS1l, 3,5.697,B. Echeverria, w: AS 11, 3,s. 712.

3 Por. C. Balié, La doctrine sur la bienheureuse Vierge Marie Mére de 1’Eglise et la Con-
stitution ,, Lumen Gentium” du Concile Vatican II, w: Divinitas 9(1965), s. 468.

% Por. na przykiad wystapienie biskupa L. Jaeger, w AS 11, 3, 5. 738. Do tych przeciwnych
glosow nalezy zaliczy¢ rowniez przedstawicieli jgzyka francuskicgo, niemieckiego, oraz Konfe-
rencje Episkopatu skandynawskiego. Por.: EPISKOPI APOSTOLICAE REGIONIS OCCIDEN-
TALIS GALLIAE, w: AS 11, 3, s. 836; PP. CONCILIARES LINGUAE GERMANICAE ET CON-
FERENTIAE SCANDINAVAE, w: AS 11, 3, s. 842.

¥ Por. AS1I, 3, s. 842.

“ Por. na przyktad wypowiedzieli nast¢pujacych biskupéw: TH. Cooray, w: AS 11, s. 701;
D. Fukahori Senyemon,w: AS1l,3,s.715;J). Gawlina, w: AS 1], 3,s. 716,P. Gouyon,
wAS 11, 3,s.717-720; C. Kowalskiw: ASTI, 3,s. 740; I. Weber w: AS 11, 3, s. 810-811.
EPISCOPI ANGLIAE ET CAMBRIAE, stwierdzili: ,,Nam Maria est Ecclesiae Mater, membrum
et exemplar: cum enim sit Mater Christi est Mater omnium in quibus vivit Christus (...), w: AS
II, 3, s. 819.
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maxime propinquum, ita ut nomine «Matris Ecclesiae» eam possimus ornare;
idque in eius honorem cedat in nostrumque solacium™!.

Takie stanowisko najwyzszego autorytetu Kosciota wptyneto zdecydowanie na zmiang
sytuacji. Jakkolwiek schemat maryjny znalazt swoje miejsce w Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele, to jednak uwzgledniajac migdzy innymi ekumeniczny charakter Soboru zdecy-
dowano opatrzeé go tytulem, ktory brzmi De Beata Maria Virgine Deipara in mysterio Chri-
sti et Ecclesiae*. Zamiast uzywaé sformulowania ,,Matka Kosciota” widziano potrzebg za-
stosowania terminologii wspolnej wszystkim chrzescijanom. I tak, Lumen Gentium nazwalo
Maryje; ,,szczegblnym czlonkiem Kosciota”, ,,Matka umitowana” (LG 53), ,Matka Zyja-
cych” (LG 56), ,Matka w porzadku taski” (LG 61), ,,Matka ludzkosci, zwlaszcza wierza-
cych”. WyraZenia te wskazuja posrednio na tre$¢, jaka cheiano wyrazi¢ w tytule ,Matka Ko-
$ciola”. Trzeba zaznaczyc¢, Ze ten ostatni nie pojawil si¢ w dokumentach soborowych.

Ogtoszenie tytutu ,,Matka Koéciota”

Dyskusje soborowe na temat tytutu ,, Matka Kosciota” nie zakonczyly si¢ wraz z po-
siedzeniami ogélnymi. Kard. Montini, wybrany na papieZa, jako nastgpca Jana XXIII
przy réznych okazjach nazywat Maryj¢ Matka Kosciota®. Utrzymywal, ze Maryja nie
jest jedynie figura KoSciotla, ale nalezy odkry¢ w Niej wiele relacji z odkupiona ludz-
koscia, jak na przyklad obecnoéé Jej posrdd Kosciota modlacego sig w Wieczerniku.
Moze by¢ zatem — powie papiez —~uwazana i czczona jako Matka Ko$ciota®. Punktem
kulminacyjnym w tym wzglgdzie bylo przeméwienie Pawla VI wygloszone bezpo-
srednio po ogloszeniu konstytucji Lumen Gentium. Powiedzial on wéwczas:

,»lgitur ad Beatae Virginis gloriam ad nostrumque solacium, Mariam Sanctissi-
mam declaramus Matrem Ecclesiae hoc est totius populi christiani, tam fide-
lium quam Pastorum, qui eam Matrem amantissimam appellant; ac statuimus

" Pawel VI, Przemowienie na zakoriczenie drugiej sesji Soboru, 4 XII 1963, w: ASS
56(1964), s. 37.

2 Por. wystapienie biskupa L. Castédn wyrazajace zdanie 80 Ojcéw soborowych, w: AS III,
2,s. 15.

“ Por. Pawel VI, Przeméwienie w Castel Gandolfo, 15 VIII 1963, w: Insegnamenti di
Paolo VI, t. 2, Citta del Vaticano 1963, s. 550; Przemdwienie w bazylice $w. Klemensa,
17 X1 1963, w: ASS 55(1963), s. 1039; Przeméwienie w czasie audiencji generalnej, 27V 1964,
w: Insegnamenti di Paolo VI, t. 2, Cittd del Vaticano 1964, s. 890.

“ Por. tamze.
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ut suavissimo hoc nomine iam nunc universus christianus populus magis ad-
huc honorem Deiparae tribuat eique supplicationes anhibeat™*.

Taka decyzja papieza wywolata zaskoczenie u wielu Ojcéw soborowych*. Nie-
mniej jednak mysl teologiczna Ojca Swigtego dotyczaca tytutu , Matka Kosciola” nie
odbiegata od wskazan soborowych i ukazywata miejsce i role Maryi w tajemnicy Chry-
stusa i Kodciola¥’. Powyzsze stanowisko najwyzszego autorytetu Kosciota byto po-
twierdzane wielokrotnie w posoborowe;j teologii.

Podsumowujac, trzeba powiedzieé, ze II Sobor Watykanski wniost wielki wklad
w studium teologiczne zajmujace sig relacjami Maryja—~Kosciét. R6wniez na polu li-
turgicznym — po ogloszeniu tytulu — rozpoczegly sie pierwsze préby ustanowienia cele-
bracji liturgicznej, uwzgledniajacej role Maryi jako Matki Ko$ciota*®.

Tytul ,,Matka Kosciola” w liturgii poboznosci

Ogloszenie tytutu ,,Matka Kosciola™ mialo zasadnicze znaczenie dla wlaczenia go
w zycie liturgiczne. Zanim to jednak nastapilo, trzeba bylo dokonaé odpowiedniego
przygotowania.

,,Matka Kosciota” w formularzach mszalnych

Decyzja papieza sprawila, Zze natychmiast po ogloszeniu tytutu ,,Matka KoSciola”,
do Kongregacji Kultu Bozego zaczgly naptywac prosby dotyczace ustanowienia Mszy
$w. wotywnej o Matce Koéciota. Pierwszy projekt, zatytutowany Beatae Mariae Virgi-
nis titulo Matris Ecclesiae zostal przedstawiony Kongregacji w 1966 r. przez Zakon
Serwitow Maryi® i zostal zatwierdzony 13 lipca 1968 r. Ten sam formularz, uwzgled-
niajac kryteria Mszatu Rzymskiego promulgowanego przez Pawla VI 3 kwietnia 1969 .,

“ Pawel VI, Przeméwienie na zakorczenie trzeciej sesji Soboru, 21 XI 1964, w: ASS
56(1964), s. 1015.

“ Por.R. Laurentin, La Madonna del Vaticano II. Storia, esegesi e testo del capitolo
ottavo della costituzione, , De Ecclesia”, Bergamo 1964, s. 47. Stanowisko papieza zostato
wyjasnione przez G. Philips, La Chiesa e il suo mistero nel Concilio Vaticano Il. Storia, testo
e commento della Costituzione ,, Lumen Gentium”, Milano 1982.

“7 Por. Pawel VI, Przemowienie na zakoriczenie...,s. 1015.

“ Por. M.G. Garrido, Maria, Madre de la Iglesia, en la liturgia promulgada por Pablo VI,
w: EM 32(1982), s. 223-235 (zwlaszcza s. 224-226).

4 Por.: LM. Calabuig, Tre messe in onore della Beata Vergine ,, Madre Chiesa”, w: Maria-
num 26(1974), s. 70-71; M.G. Garrido, Maria, Madre de la Iglesia..., s. 224-225.
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zostal umieszczony w nowym Proprium Missarum O.S.M., zatwierdzonym przez Kon-
gregacj¢ Kultu Bozego w dniu 1 pazdziernika 1971 1.5

Kolejna prosbg w tym wzgledzie wystosowat Episkopat Polski. W dniu 4 maja
1971 r. biskupi przeslali projekt Mszy wotywnej do Kongregacji®' a ta z kolei zatwier-
dzila go 11 pazdziernika 1971%2

0 Por. Proprium Missarum Ordinis Fratrum Servorum B. Virginis. Editio typica, Romae 1972, 1.
Antiphonale. Sacramentarium. II Lectionarium. Oto tekst tejze mszy:

Ant. Ad introitum: ,Ingressus Angelus ad Mariam dixit: / Ave, gratia plena, Dominus tecum, /
benedicta tu in mulieribus” (L¢ 1,28).

Collecta: Familiae tuae, Deus institutor et rector, / qui beatam Virginem Mariam, Ecclesiae Caput
enixam, / spiritalem constituisti Genetricem membrorum, / concede, eisudem almae Matris inter-
ventu, / ut in Ecclesiam tuam universarum gentium transeat plenitudo.

Super oblata: Spiritus Sancti adventu, quasesumus, Domine, / quem Virgo Mater incessabili
prece vocat in mundum, / Ecclesiae tuae oblationem in sacramentum unitatis converte.

Praefatio: De beata Maria Virgine I vel I vel I11. Pierwsze dwie prefacje pochodzaz MR. Trzecia,
natomiast w Proprium Missarum O.S.M. i brzmi: Vere dignum et iustum est, aequum et salutare, /te,
Domine, sancte Pater, summis laudibus celebrare, /qui Iesum Christum humano generi Auctorem salu-
tis providisti /eique supernae spei exemplar dedisti Mariam. /Humilis namque Ancilla tua/ totam spem
in te, Domine, collocavit: / Filium hominis, quem prophetae nuntiaverant, /spe sustinuit ac fide conce-
pit, / eiusque operi strenua caritate inserviens / Mater facta est cunctorum viventium; / sed et ipsa,
redemptionis fructus praecelsus, / soror est omnium filiorum Adae, /qui ad plenam gradientes liberta-
tem, /suspiciunt Mariam, signum certae spei et solacii, /donec dies Domini gloriosus lucescat.

Ant. Ad communionem: , Nuptiae factae sunt in Cana Galilaeae, /et erat Mater lesu ibi; /tunc fecit inittum
signorum lesus /et manifestavit gloriam suam, /et crediderunt in eum discipuli eius” (cfr Gv 2,1.11).

Post communionem: Sumpto, Domine, pignore redemptionis et vitae, /supplices adprecamur /ut
Ecclesia tua, materna Virginis ope, / et Evangelii praeconio universas gentes erudiat /et Spiritus
effusione orbem terrarum adimpleat.

Lectiones: Lectio I: At 1,12-14; Ps. Resp.: Sal 86, 1-3,4-5,6-7; Alleluia: O felix Virgo, quae Do-
minum genuisti; / 0 beata Mater Ecclesiae, / quae in nobis foves Spiritum / Filii tui lesu Christi!;
Evangelium: Lc 1,26-38, vel Gv 2,1-11, vel Gv 19,25-34.

! W tym samym dniu biskupi zabrali si¢ na Jasnej Gorze, aby na poniedziatek po Zestaniu Du-
cha Swigtego, ustanowi¢ $wieto Matki Kosciota. Por. KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI,
Biskupi Polscy oglaszajq w Polsce swigto Maryi Matki Koiciola, Jasna Géra 4 V 1971, w: Wiado-
mosci Archidiecezjalne Warszawskie 8(1971), s. 196.

*2 Por. SACRA CONGREGATIO PRO CULTO DIVINO, Decreta generalia, 11 oct, 1971 (Prot. n.
884/71): confirmatur textus Missae propriae in honorem Beatae Mariae Virginis Matris Ecclesiae, w:
Notitiae 7(1971), s. 389. Por. takze: IM. Calabuig, Tre messe in onore della Beata Vergine..., s. 73-
-715;M.G. Garrido, Maria, Madre de la Iglesia..., s. 225-226. Ponizej przedstawiamy tekst formularza:

Ant. Ad introitum: ,Erant discipuli perseverantes unanimiter / in oratione cum Maria, Matre
Iesu” (4t 1,14).

Collecta: Omnipotens sempiterne Deus, / cuius Filius unigenitus in cruce moriendo / Mariam matrem
suam nobis dedit / ut in aevum mater nostra fieret, /concede nobis, quaesums, apostolicae caritatis donum,
/ vita nostra in salutare opus Ecclesiae pressium insertur.

Super oblata: Deus, humanae familiae Pater, / oblata tibi dona, / intercedente Maria, Matre Ecclesiae,
accipe / atque ovili tuo donum, quaesumus, concede unitatis / in Filio tuo Jesu Christo. (Nonsi dice niente
sul Prefazio. Probabilmente si pud usare uno dei due Prefazi comuni della B.V.M.)

Ant. Ad communionem ,Beatam me dicent omnes generationes, /quia ancilla humilem respexit
Deus” (Lc 1,48). ¢

Post communionem: Redemptionis acternae participes effecti, / quaesumus, Domine, / ut, qui
beatae Mariae Matris / Ecclesiae memoriam agimus, /et de gratiae tuae plenitudine gloriemur, / et
salvationis continuum sentiamus augmentum,

Lectiones: Lectio I: Gen 3,9-15.20; Ps.Resp.: Sal 86,1-3,4-5,6-7. (R. Gtd 15,10d); Lectio II: 4¢
1,12-14; Alleluja: Ave Maria, gratia plena, Dominus tecum, / benedicta tu in mulieribus; Evange-
lium: Gv 19,25-27.
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Réwniez inne Episkopaty, oraz rodziny zakonne zwrécily sig z proéba o zatwier-
dzenie formularza De beata Maria Virgine Ecclesiae Matre. Kongregacja Kultu Boze-
go zdecydowata wyj$¢ naprzeciw takim potrzebom, komponujac i zatwierdzajac (14
maja 1973 r.) wlasny formularz. Zostat on wprowadzony do liturgii w 1975 r. podczas
obchodéw Roku $wigtego®®. Tekst tego samego formularza zostat waczony do drugie-
go wydania Missale Romanum Pawla VI** i pdzniej do Collectio missarum de beata
Maria Virgine.

53 Por. CONSILIUM PRIMARIUM ANNO SANCTO CELEBRANDO, Ordo Anni Sancti
celebrandi in Ecclesiis particularibus, Typis Polyglottis Vaticanis 1973, s. 88-90. Por. takze
Notitiae 9(1973) s. 382-383. Sposrdd obracowan por.: LM. Calabuig, Tre messe in onore
della beata Vergine..., 75-78; GM. Carrido, Maria, Madre de la Iglesia..., s. 226-227.

Ant. ad introitum: Erant discipuli perseverantes unanimiter / in oratione cum Maria, matre
lesu” (por. At 1,14).

Collecta: Deus, miseriocordiarum Pater, /cuius Unigenitus, cruci affixus, /beatam Mariam
Virginem, Genetricem suam, / Matrem quoque nostram constituit, /concede, quacsumus, ut, eius
cooperante caritate, / Ecclesia tua, in dies fecundior prolis sanctitate exsultet /et in gremium
suum cunctas attrahat familias populorum.

Super oblata: Suscipe, Domine, oblationes nostras / et in mysterium salutis converte, /cuius
virtute / et caritate Virginis Mariae, Ecclesiac Matris, inflammemur /et operi redemptionis cum
ea arctius sociari mereamur.

Praefatio: Vere dignum (...) acterne Deus: / Et te in celebratione beatac Mariae Virginis /
debitis magnificare praeconiis. / Quae Verbum tuum immaculato corde suscipiens /virgineo meruit
sinu concipere / atque, pariens Conditorem, Ecclesiae fovit exordia. /Quae juxta crucem testa-
mentum divinae caritatis accipiens, /universos homines in filios assumpsit, /Christi morte ad
supernam vitam generatos. / Quae, cum Apostoli Promissum expectarent tuum / supplicationem
suam discipulorum precibus iungens, /exemplar exstiti orantis Ecclesiae. / Ad gloriam autem
evecta caelorum, /Ecclesiam peregrinantem materno prosequitur amore / eiusque gressus ad
patriam tuetur benigna, /donec dies Domini gloriosus adveniat.

Ant. ad communionem: ,Nuptiae factae sunt in Cana Galilaeae, / et erat mater Iesu ibi: / tunc
fecit initium signorum Iesus /et manifestavit gloriam suam, /et crediderunt in eum discipuli
eius” (cfr Gv 2,1.11); vel: ,,Ex cruce pendes / dixit Iesus discipulo, quem diligebat: /Ecce mater
tua” (cfr Gv 19,26-27).

Post communionem: Sumpto, Domine, pignore redemptionis et vitae, / supplices adpreca-
mur /ut Ecclesia tua, materna Virginis ope, /et Evangelii pracconio universas gentes erudiat /et
Spiritus effusione orbem terrarum adimpleat.

Lectiones. Lectio I: Gen 3,9-15.20; Ps. Resp.: Sal 86,1-3,4-5,6-7 (R. cfr Sal 45,6a; vel Gdt 15,10d);
Lectio II: At 1,12-14; Alleluia: ,,Ave Maria, gratia plena, Dominus tecum; / benedicta tu in mulieri-
bus” (Lc 1,28), vel: O felix Virgo, quae Dominum genuisti, /o beata Mater Ecclesiae, /quae in nobis
foves Spiritum /Filii tui Iesu Christi!; Evangelium: Lc¢ 1,26-38, vel: Gv 2,1-11; vel: Gv 19,25-34.

*Por. MR, s. 867-869.

3 Por. CMBVM s. 99-102 i analogicznic LMBVM, s. 102-104. Jakkolwiek do Collectio
zostal wlaczony caly formularz, to jednak jego tytut De beata Maria Ecclesiae Matre ulegt
zmianie na Beata Maria Virgo, imago et mater Ecclesiae.
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Maryja Matka Ko$ciota w Litanii loretanskiej

Jedna z pierwszych form poboznosci ludowej, w ktdra zostat wiaczony tytut ,,Mat-
ka Kos$ciota” byla Litania loretaniska. Pierwsza decyzjg w tym wzgledzie podjat Epi-
skopat Polski juz na poczatku 1968 r.%7.

W 1980 r. Jan Pawet II, listem Kongregacji Sakramentéw i Kultu Bozego, dat moz-
liwo$¢ wszystkim episkopatom §wiata wprowadzenia wezwania ,,Matka Koéciota” do
Litanii loretaskiej. Ustalil rowniez, ze winno ono zaja¢ miejsce po wezwaniu ,,Matka
Chrystusa” i przed ,,Matka faski Bozej**.

Przez taka decyzjg Ojciec Swigty cheiat podkreslié relacje istniejace pomigdzy Matka
Chrystusa i Matka Ko$ciola, nawiazujac w ten sposob do Konstytucji Lumen Gentium
1I Soboru Watykanskiego®.

W kierunku nowej ksiegi liturgicznej

0Od samego poczatku reformy liturgicznej, promowanej przez Vaticanum II, niejed-
nokrotnie wysuwany by} ze strony duszpasterzy i przede wszystkim rektoréw sanktu-
ariéw maryjnych postulat mozliwosci dysponowania autorytatywnym wyborem Mszy
o Najéwigtszej Pannie, juz to unikajac powtarzania tych samych formularzy, jak tez
przedkiadajac wiernym obszerny repertuar tekstow biblijnych i euchologicznych, da-
jacych pelng wizje roli Dziewicy w misterium Chrystusa i Kosciota®.

Poczatki Collectio missarum de beata Maria Virgine

W dniach 10 grudnia 1984 i 14 Iutego 1985 r. w siedzibie Kongregacji Kultu Boze-
go, zebrali si¢ czlonkowie Komisji przygotowujacej ,,Missae de B. Maria Virgine™.
Zadaniem ich byla dyskusja nad projektem Collectio Missarum B. Mariae Virginis,
opracowanym (od lutego do wrzeénia 1984 r.) przez ojca LM. Calabuig®

% Na ten temat, por. LM. Calabuig , Mater Ecclesiae” nuova invocazione delle Litanie
laurentane, w: N 16(1980), s. 220-231.

57 Por. KONFERENCIJA EPISKOPATU POLSKI, Postanowienie Episkopatu Polski wpro-
wadzajqce do Litanii Loretanskiej wezwanie Mater Ecclesiae, Warszawa 23 X 1968, w: Wiado-
mosci Archidiecezjalne Warszawskie 11-12(1968), s. 234.

38 Por. SACRA CONGREGATIO PRO SACRAMENTIS ET CULTU DIVINO, Littrae circu-
lares Marialis titulus, Prot. DC 700/80, 13 martii 1980, w: Notitiaec 16(1980), s. 159.

¥ Por. LM. Calabuig, ,,Mater Ecclesiae”..., s. 229.

% por. R. Barbieri, Collectio missarum Beatae Mariae Virginis, w: Notitiae 32(1985),
s. 151 (nota 1).

8l Por.: R. Barbieri, Collectio missarum Beatae Mariae Virginis, w: Notitiac 21(1985),
s. 151; M. Sodi, Con Maria verso Cristo. Messe della beata Vergine Maria, Cinisello Balsamo
1990, s. 14-35. (zwlaszcza s. 14-19).
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W czasie pierwszego spotkania (10 grudnia 1984 r.), autor przedstawil nature i uktad
Collectio, oraz kryteria, jakimi kierowal sig¢ w czasie redakcji. Natomiast, podczas drugie-
go spotkania (14 lutego 1985 r.) zostat przestudiowany Conspectus generalis Collectio®.

Zgodne przyjecie projektu sprawilo, ze przystapiono do przygotowania Praeno-
tanda i naniesienia pewnych poprawek dotyczacych zestawu czytanh mszalnych.

Od 20 do 24 maja 1985 r. podczas zgromadzenia wszystkich Konsultantéw Kongre-
gacji, zostal jeszcze raz przedyskutowany projekt Collectio. Teksty, ktore byly poddane
dyskusji przedstawiono w dwoch zestawachS®. Rowniez i w tym wypadku Coetus nie
uzyskat tak zadowalajacych rezultatéw, aby moc zakonczy¢ prace redakcyjne®,

W nastepnych miesiacach (14 czerwca i 29 lipca 1985 r.) odbyly sig kolejne spot-
kania Coetus® . Miaty one na celu ostateczne przygotowanie schematu Collectio i przed-
stawienie go podczas plenarnego posiedzenia Kongregacji Kultu Bozego, ktére zosta-
1o przewidziane na 14-19 pazdziernika 1985 r.%. Nad uwzglednieniem poprawek, su-
gerowanych przez Kongregacj¢ czlonkowie Coetus pracowali w dniach od 10-11
czerwca 1986 r. Dokonano ostatecznej poprawy Praenotanda oraz uzupeliono wstep
biblijno-teologiczno-liturgiczny, poprzedzajacy kazdy z formularzy.

Wydanie typiczne Collectio

Pod koniec 1986 r. tekst byt gotowy do druku. W oczekiwaniu na ukazanie sig
Collectio, grudniowy numer pisma ,,Notitiae” oglosil ,,Dekret” promulgacyjny. Zostat
on opatrzony datg 15 sierpnia 1986%".

Na poczatku 1987 r. zostata wydana editio typica ostatecznej wersji, pod nazwa
Collectio missarum de beata Maria Virgine. Wydanie to obejmuje dwa tomy: Mszat
i Lekcjonarz®®.

%2 Por. tamze.

¢ W pierwszym zebrano cato$é¢ Collectio (Orazionale e Lezionario). Por. CONGREGATIO
PRO CULTU DIVINO, Collectio missarum beatae Mariae Virginis (Schema n. 2), Romae, die
26 aprilis 1985, s. 207. Drugi zestaw obejmowat pierwsza wersjg Praenotanda. Por. CONGRE-
GATIO PRO CULTO DIVINO, Collectio missarum beatae Mariae Virginis: Praenotanda (schema
n. 3), Romae, die 11 maii 1985, s. 26.

6 Por. M. Sodi, Con Maria verso Cristo..., s. 19-22.

% Por. tamze, s. 22-23.

% Por. P. Marini, De celebratione Congregationis plenariae in Civitate Vaticana, diebus
14-19 octobris 1985, w: Notitiae 21(1985), s. 578-581.

¢ W czasopi$mie tym znalazlo si¢: Conspectus collectionis oraz Praenotanda do mszatu
i lekcjonarza, por. Notitiae, 22(1986), s. 900-947.

% CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, Collectio missarum de beata Maria Virgine,
Editio typica, Liberia Editrice Vaticana 1987, s. XXVII + 236; Lectionarium pro missis de beata
Maria Virgine, Editio typica, ,Libreria Editrice Vaticana 1987, s. XV + 231.
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Ukitad mszatu

W tym wzgledzie kierowano sie porzadkiem wskazanym przez rok liturgiczny®,
tak aby jak najpelniej ukazaé¢ sposoby wspoipracy Maryi i z dzielem Odkupienia™.
Kazdy z formularzy zostal opatrzony wstepem o charakterze biblijnym, teologicznym
i liturgicznym. Uwzgledniono takze aspekt historyczny, oraz zrodta stanowiace pod-
stawe danego formularza”.

Spojrzenie syntetyczne na tre$¢ mszatu potwierdza tezg, ze petna celebracja Matki
Zbawiciela dokonuje si¢ wowczas, kiedy jest Ona ukazywana i czezona w §cistym
zwigzku ze swoim Synem.

Uklad lekcjonarza

TakzZe lekcjonarz rozpoczyna sie krotkim wstepem?. Dalej zawiera on 49 zestawOw
czytan, przyporzadkowanych do 46 formularzy™. Czytania sa dobrane w ten sposob,
aby kazdemu z formularzy odpowiadaly co najmniej dwa fragmenty biblijne. W lek-
cjonarzu istnieje rowniez Dodatek, z ktdrego mozna dobra¢ inny zestaw Stowa Boze-
go™. Trzeba powiedzieé, ze Collectio obejmuje szeroka i bogata tematyke biblijng’.
Ze Starego Testamentu pochodza 44 fragmenty, a z Nowego Testamentu 56. Do tek-
stow biblijnych nalezy zaliczyé réwniez 38 psalméw i 12 kantykow, spelniajacych
funkcje psalmu responsoryjnego.

Trzy formularze — Beata Maria Virgo, imago et Mater Ecclesiae.

Mozna powiedzieé, ze bogactwo euchologiczne zawarte w tych formularzach daje
Zywy obraz nauki soborowej. Pozwala to Ko§ciotowi na przemiang w kult i uwielbie-
nie (w lex orandi) tego, co nabyt juz wczesniej przez wiarg (lex credendi). Przejicie,
natomiast, do wymiaru egzystencjalnego (lex vivendi) zwigzane jest z przykiadem, jaki

 Wszystkie 46 formularzy zostaly podzielone w nastgpujacy sposob: Okres Adwentu (3 for-
mularze), Okres Bozego Narodzenia (6 formularzy), Okres Wielkiego Postu (5 formularzy), Okres
Wielkanocy (4 formularze) i Okres Zwykly (28 formularzy). Por. CMBVM, Praenotanda 24. Col-
lectio rozpoczyna si¢ wstepem, ktory przedstawia istotg i cel jej powstania. Por. CMBVM,
s. IX-XXII. Sposréd opracowan, traktujacych o strukturze warto podkresli¢: LM. Calabuig,
Votivas ,, Coleccion de Misad de la B.V. Maria” w: NDM (wyd. hiszpanskie), s. 2048-2071;
A. Catella, La ,, Collectio missarum de beata Maria Virgine”, w: RL 75(1988), s. 82-111;
M. Sodi, Con Maria verso Cristo..., s. 53-56.

70 CMBVM, Preaenotanda 24.

"Por. tamze, 26.

7 Por. LMBVM, s. IX-XII.

 Na temat struktury formularza por. R. De Zan, La ,, Collectio missarum de beata Maria
Virgine”. Alcuni rilievi ala Lezionario, w: RL 75(1988), s. 112-122.

7 Por. LMBVM, Appendix, s. 181-215. Znajduje si¢ dodatkowo 21 czytan.

75 Por. LMBVM, Praenotanda 3.
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wierni czerpia z jednosci zachodzacej pomigdzy Maryja a Kosciolem. Jednosc¢ ta jest
tak wielka, Ze mozemy nazywac¢ Maryje Matka Kosciota.

Miejsce formularzy w ,, Collectio”

Formularze Beata Maria Virgo, imago et mater Ecclesiae, znajduja si¢ w pierwszej
sekcji Okresu Zwyklego i sa oznaczone numerami: 25, 26 1 277.

W rzeczywistosci, pierwszy zestaw formularzy z Okresu Zwyktego przedstawia
tematycznie relacje zachodzace pomiedzy Maryja a Kosciotem.

Tytut formularzy

W czgsci historycznej widzielismy, ze punktem decydujacym w ustanowieniu cele-
bracji liturgicznej o Matce Kosciola, byta wypowiedz Pawla VI wygloszona na zakon-
czenie trzeciej sesji Il Soboru Watykanskiego. Nalezy powiedzie¢ jednak, Ze juz w sa-
mym tytule formularzy przed stowem ,Matka”, Maryja jawi si¢ jako ,,obraz” (imago)
Kosciola. Wskazanym byloby, aby réwniez i ten przywilej Maryi doczekat sig osobne-
go opracowania. Zapewne w naszym $rodowisku byloby to bardziej mozliwe, gdyby
Collectio doczekalo sig ojczystego thumaczenia.

Na zakonczenie podjetego studium trzeba powiedzieé, ze do czasu II Soboru Waty-
kanskiego, tytul mariologiczny Mater Ecclesiae oczekiwal oficjalnej wypowiedzi ze
strony Magisterium Ko$ciota. Niemnie) jednak, takie stanowisko wspélczesnego Ko-
Sciota, ma swoje zrédlo biblijne, patrystyczne, teologiczne, jak i niejednokrotnie litur-
giczne. Te ostatnie nabraly jeszcze wigkszej mocy, stajac si¢ owocem dobrze rozumia-
nej reformy, polegajacej na wprowadzeniu harmonii pomigdzy lex credendi, lex oran-
di i lex vivendi.

Piotr Polak, OSPPE

7 Por. CMBVM, s. 99-110 i odpowiednio LMBVM, s. 102-110.

71 Maryja jest widziana tutaj przede wszystkim jako: ,,Matka Pana” (n. 19), ,,Niewiasta Nowa”
(n. 20), ,,Sluzebnica Pafiska” (n. 22.), ,,$wiatynia Pana” (n. 23), ,,stolica Madrosci” (n. 24),
,obraz i Matka Kosciofa” (n. 25-27), ,,Kroélowa §wiata” (n. 29). Uzupetniaja tg sekcjg dwa for-
mularze: ,,Imienia Maryi” (n. 21), oraz ,Niepokalanego Serca Maryi” (n. 28). Na temat tej czgsci
Collectio istnieje studium LM. Calabuig, Votivas..., 2052-2054.
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II. OMOWIENIE DOKUMENTU STOLICY APOSTOLSKIEJ
Istruzione su alcune questioni circa la collaborazione
del laicial Ministero dei sacerdoti*

Instrukcja zostata opracowana i wydana przez osiem dykasteriow Stolicy Apostol-
skiej (Kongregacje ds. Duchowiefistwa, Papieska Rade ds. Swieckich, Kongregacje
ds. Nauki Wiary, Kongregacjg ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Kongre-
gacje ds. Biskupow, Kongregacije ds. Ewangelizacji Narodow, Kongregacjg ds. Insty-
tutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszef Zycia Apostolskiego oraz Papieska Rade
ds. Interpretacji Tekstow Prawnych) dnia 15 sierpnia 1997 r., po otrzymaniu aprobaty
przez papieza Jana Pawla I w dniu 13 sierpnia 1997 r.

Wprowadzenie

Wprowadzenie wychodzi z zalozZenia, ze z misterium Koéciota wynika wezwanie
dla wszystkich wierzacych brania aktywnego udzialu w misji i skutecznym postannic-
twie Ludu Bozego wedhig roéznych postug i charyzmatéow. Skutecznosé wspodlnego
dziatania wyplywa z aktywnego uczestnictwa w liturgii, w gloszeniu Stowa Bozego
i katechezy. Dlatego Instrukcja przytacza nauke I Soboru Watykanskiego: ,,Zdarza
si¢ wreszcie, ze hierarchia powierza §wieckim pewne zadania, ktore laczg sie blizej
z obowiazkami pasterzy, jak np. gloszenie nauki chrze§cijanskiej, funkcje w pewnych
czynnosciach liturgicznych, opieka duszpasterska” (DA 24).

We wprowadzeniu pojawia sig tez stwierdzenie, ze w tre§ci Instrukcji nie ma miej-
sca na poglebienie calego bogactwa teologii odnoszacej si¢ do miejsca wiermnych §wiec-
kich w Koéciele, poniewaz ta nauka jest zawarta w adhortacji Cristifideles laici. Ce-
lem dokumentu jest danie prostej odpowiedzi na liczne pytania skierowane do Stolicy
Apostolskiej przez biskupéw, ksiezy i wiemych §wieckich.

Zasady teologiczne
Kaplafistwo wspélne a kaptafistwo urzedowe (ministerialne)

Odwotujac sig do KK 10; 32; 4 Instrukcja przypomina o kaplanstwie Ludu Bozego
tkwigcego w kaplanstwie Chrystusa. Natomiast cytujac adhortacje Pastores dabo vobis
ukazuje sens swigcen: ,,Kaptafistwo urzedowe samo z siebie nie oznacza bowiem wyz-
szego stopnia §wigtosci w stosunku do powszechnego kaplanstwa wiernych; natomiast
w sakramencie $wigcen prezbiterzy otrzymuja od Chrystusa w Duchu szczegblny dar,
aby pomagali Ludowi Bozemu w wiernym i pelnym urzeczywistnianiu powszechnego

* Opracowanie zostato dokonane na podstawie tekstu: Istruzione su alcune questioni circa
la collaborazione dei laici al Ministero dei sacerdoti; w : L’Osservatore Romano nr 262,
14 X1 1997 (Supplemento), s. 1 - VIL
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kaptanstwa” (nr 17). Dlatego w celu budowania Kosciota istnieje réznica miedzy czton-
kiem a funkcja, ale jeden jest Duch. Ta réznica odnosi sig do sposobu uczestnictwa w ka-
planstwie Chrystusa i jest istotna. Na podstawie KKK 1547 i 1592 rdznica ta ujawnia sie
W tym, ze kaplanstwo urzedowe majac ,,$wigta wladz¢” jest na ustugach kaplanistwa po-
wszechnego. Ta ,,$wigta wladza” ma swoje korzenie w sukcesji apostolskiej i wyraza
Swigte urzedy shuzby Chrystusa i Ko$ciota przez autorytatywna proklamacjg stowa Bo-
zego, celebracjg sakramentéw oraz pasterska troske o wiernych. W ten sposéb kaptan-
stwo urzedowe kontynuuje postannictwo otrzymane przez apostoléw od Chrystusa. Sta-
nowi to istotny punkt eklezjologii katolickiej — stwierdza Instrukcja.

Jedno$¢ i odmienno$¢ zadan urzedowych

Wykonywanie przez ordynowanego urz¢du nauczycielskiego, uswiecajacego i kro-
lewskiego (munus docendi, santificandi et regendi) konstytuuje istote urzedu paster-
skiego i réznos¢ funkcji $wigtych postug. Nie moga by¢ one od siebie rozdzielane, ale
musza by¢ zawsze rozwazane komplementarnie i w sposdb korespondujacy ze soba.
Instrukcja przytacza stowa Jana Pawtla II:,Jednakze sam fakt wykonywania tych
zadan nie czyni cztowieka §wieckiego pasterzem, bowiem o urzedowej naturze postu-
gi nie stanowi rodzaj spelnianych funkcji, lecz przyjecie sakramentu $§wigcen. Tylko
sakrament kaptanstwa przesadza o tym, ze postuga urzedowa (biskupéw i prezbite-
r6w) jest szczegodlng forma uczestnictwa w urzgdzie Chrystusa Glowy i Pasterza, i w Je-
go wiecznym kaptanstwie. Do spetniania niektérych funkcji w zastepstwie pasterza
uprawnia w sposéb bezposredni i formalny oficjalne upowaznienie otrzymane od sa-
mego pasterza, a ich konkretna realizacja odbywa sig¢ pod kierunkiem wiadzy kosciel-
nej” (Christifideles laici, nr 23).

Niezastapionos¢ urzedu swieceni

Instrukcja ktadzie duzy akcent na zadanie — urzad (munus) nauczycielski i rzadzenia,
ktéry w efekcie odwotuje sig do kanonicznego lub prawnego okreslenia go przez autory-
tet hierarchii (por. KK, nota wyjasniajaca nr 2). Dlatego kaplafistwo urzedowe jest ko-
nieczne dla samej egzystencji wspdlnoty jako Kosciola. Wspolnota nie moze byé pozba-
wiona wykonywania sakramentalnej funkcji Chrystusa Glowy i Pasterza. Dlatego doku-
ment z naciskiem przypomina, ze ,.kaplafistwo urzgdowe jest absolutnie niezastapione”.

Wspolpraca wiernych §wieckich w urzedzie pasterskim

Instrukcja odwotujac si¢ do DA 24 i adhortacji Christifideles laici (nr 23) wskazu-
je na mozliwoéci wspélpracy $wieckich z ordynowanymi w urzedzie pasterskim. Na-
stepnie na podstawie KPK wskazuje na konkretne mozliwosci dopuszczenia §wiec-
kich do troski duszpasterskiej w danej wspolnocie Kosciota (KPK 208 — 223; 225 —
231,517, §2;776; 861§ 2; 910, §2; 943; 1112). Réwnoczesnie Instrukcja przypomina,
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ze z tych mozliwosci nalezy korzysta¢ zawsze z duza roztropnoscia i nie poszerzajac
ich rozumienia, ale zawsze tak, jak okresla je prawo.

Wskazania praktyczne
Artykut 1: Koniecznosé ujednolicenia terminologii.

Problematyka tego artykutu dotyka bardzo istotnej sprawy, a mianowicie wyjasnia
Znaczenie pojec ,,postuga” (servitium), ,urzedy” (officia) oraz ,.funkcje” (munera). Wy-
Jjasnienie bardzo szeroko cytuje wypowiedz Jana Pawla Il na ten temat z dnia 22 kwiet-
nia 1994 r. Poshuga wyraza dzieto, przez ktore czlonkowie Kosciota przediuzaja dla $wiata
postannictwo i tajemnicg Chrystusa. Kiedy ten termin odnosi si¢ do réznicy pomigdzy
réznymi munera i officia to dotyka on tylko $wigcen, w ktorych otrzymuje sigje w pelni
i jednoznacznosci. Wierny §wiecki moze tylko od kompetentnej wiadzy koscielne;j otrzy-
mac tzw. postuge nadzwyczajna. Tu Instrukcja odwotuje sig do KPK 230, §3;943; 1112,

Artykut 2: Postuga stowa.

Dokument przypomina, Ze przepowiadanie w Kosciele przynalezy w zwykly spo-
s0b do biskupa diecezjalnego, prezbiteréw i diakonéw. Na podstawie KPK 766 kom-
petentna wladza koscielna moze dopusci¢ laika do przepowiadania w kosciele lub ka-
plicy, ale pozwolenie to musi by¢ zgodne z zasadami podanymi przez Konferencjg
Episkopatu.

Artykut 3: Homilia.

Homilia nie moze by¢ powierzona seminarzystom, studentom teologii, ktérzy nie
przyjeli jeszcze §wigcen. Nie moze by¢ traktowana jako ¢wiczenie dla przysziej postu-
gi. Nalezy usunaé dotychczasowe praktyki przeciwne KPK 767, §1. W pewnych cele-
bracjach grup zamknigtych (dzien seminaryjny lub chorych itd.) mozna ubogaci¢ ho-
milig przez $wiadectwa osob, ktdre nie maja $wiecen lub przez komentarze prowadzo-
ne przez $wieckich w celu lepszego rozumienia liturgii. '

Artykut 4: Proboszcz i parafia.

Powotujac sig¢ na KPK 517, §2 Instrukcja wyjasnia troske pasterska nad parafia,
w ktorej nie jest obecny kaptan. Mimo wszystko biskup winien wyznaczy¢ kaptana,
ktory bedzie czuwat nad dang parafia i wspolpracowat ze §wieckimi podejmujacymi
troskg pastoralna.

Artykut 5: Organizmy wspélpracujace w Kosciele partykularnym.

Wszystkie organizmy typu rady pastoralne, rady parafialne (takze ds.ekonomicz-
nych) dzialaja zawsze we wspdlpracy z proboszezem. Nie moga podejmowat decyzji
pod nieobecnos$¢ proboszcza lub przeciwnych jemu (por. KPK 536).
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Artykut 6: Celebracje liturgiczne.

Instrukcja przypomina KPK 907, tzn. Ze diakoni i §wieccy nie moga dokonywac
tego, co jest zastrzezone tylko kaplanowi. Wykonywanie czynnosci i wypowiadanie stow
nalezacych do kaptana oraz uzywanie szat kaptanskich przez osoby, ktore nie maja §wie-
cen kaptanskich, nawet przy rownoczesnej obecnosci kaptana, uniewaznia liturgie.

Artykul 7: Celebracja niedzielna bez obecnosci prezbitera.

W celebracji niedzielnej bez obecnosci prezbitera nie wolno przyjmowac elemen-
tow struktury liturgii ofiarnej, przede wszystkim Modlitwy eucharystycznej. Celebra-
cja niedzielna winna by¢ ustalona przez kompetentna wiadzg koscielna.

Artykut 8: Szafarz nadzwyczajny komunii Swietej.

Instrukcja wyraza zgodg, aby biskupi udzielali §wieckim pozwolenia do udzielania
komunii $w. Jednak mogg by¢ oni dopuszczeni po odpowiedniej formacji, a wykony-
wanie ich postugi jest tylko wtedy mozliwe, jedli szafarze zwyczajni sa rzeczywiscie
przeszkodzeni.

Artykut 9: Apostolstwo chorych.

Dokument wskazuje na duza rolg §wieckich w postudze chorym. Ta postuga ma
zawiera¢ réwniez troske o przygotowanie chorego do dobrego i owocnego przezycia
sakramentu pokuty i sakramentu chorych. Réwnoczesnie Instrukcja przypomina, ze
szafarzem tych sakramentdw jest tylko i wylacznie kaptan (por. KPK 1003, §1). Nikt
inny nie moze symulowac celebracji tych sakramentow.

Artykut 10: Asystowanie przy zawieraniu maizenstw.

Instrukcja odwoluje sig¢ do KPK 1112 i przypomina o ewentualnej mozliwosci asy-
stowania osoby $wieckiej przy zawieraniu zwiazkéw matzenskich. Jednocze$nie pod-
kresla, ze zaden zwyczajny postugujacy przy tym sakramencie nie moze delegowac
$wieckiego do asystowania przy zawieraniu matzenistwa. Moze tego dokona¢ tylko
biskup diecezjalny zachowujac KPK 1112.

Artykul 11: Udzielanie sakramentu chrzitu.

Udzielanie sakramentu chrztu przez $wieckich jest mozliwe tylko w wypadkach,
kiedy niemozliwa jest obecno$¢ szafarza zwyczajnego, czyli kaplana lub diakona.

Artykut 12: Prowadzenie celebracji pogrzebu koscielnego.

Wierni $wieccy mogg prowadzi¢ pogrzeby koscielne tylko w wypadku braku ka-
plana lub diakona, jednak zachowujac normy liturgiczne. Winni by¢ jednak do tego
dobrze przygotowani od strony teologicznej i liturgiczne;j.
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Artykul 13: Koniecznosé selekcji i adekwatna formacja.

Instrukcja kladzie duzy nacisk na odpowiednia formacjg tych, ktérzy moga by¢
dopuszczeni do wykonywania funkcji, o jakich jest mowa wyzej. Ponadto maja by¢ to
osoby odznaczajace si¢ godnym zyciem. Za czuwanie i przestrzeganie powyzszych
zasad odpowiada kompetentna wladza koscielna.

Zakonczenie

Dokument ten zawiera stwierdzenie, ze zostal wydany w celu podania dokladnych
wytycznych do skutecznej wspolpracy $wieckich i w odniesieniu do zintegrowania
poshugiwania pastoralnego kaptanow. Instrukcja podkresia, odwolujac sig do stéw Jana
Pawtla II, ze podane wskazania ,,nie wynikaja z obrony przywilejéw duchownych, ale
z konieczno$ci postuszenstwa woli Chrystusa, zachowujac konstytutywna forme, ktd-
ra On niezatarcie wycisnal w swoim Kosciele”. Ponadto Instrukcja podaje w zakon-
czeniu: ,,Zostaja zniesione prawa partykularne i zwyczaje obowiazujace, ktére bylyby
przeciwne tym normom, jak tez inne dozwolone mozliwosci ad experimentum przez
Stolicg Swieta lub przez jakakolwiek inna wladze kocielna wydana”.

ks. Jacek Nowak SAC, Warszawa

III. PRZESTRZEN LITURGICZNA
EPIFANIA ZWIAZKU CHRYSTUSA Z KOSCIOLEM

»»Z boku umierajacego na krzyzu Chrystusa zrodzit sig przedziwny sakrament cale-
go Kosciota” (KL 5). To soborowe stwierdzenie wskazuje z jednej strony na pocho-
dzenie Kosciola, a z drugiej za$ na integralny zwiazek zachodzacy pomiedzy Chrystu-
sem a Kosciotem. Te misteryjna jedno$¢ wyraza Ordo dedicationis ecclesiae et altaris
w polaczeniu z czytaniami bibilijnymi zawartymi w lekcjonarzu mszalnym, t. VI'.

Prawdg o facznoéci Chrystusa z Ko§ciolem ukazuje wprost formuta namaszczenia
oltarza i §cian kosciola: ,Niech Bog uswieci swoja moca ten oltarz i koscidl, ktory
namaszczamy (...), aby wyrazaly tajemniczy zwiazek Chrystusa i Kosciola”(PK 64).

Odpowiedzialno$¢ Chrystusa za Ko$ciol, w ktorej dostrzega sie réwnoczeénie nieroz-
Iaczna jedno$é, uwidacznia sig w szafarzu liturgii poswigcenia kosciofa. Powinien nim by¢
biskup diecezjalny (PK 6)’, poniewaz on kieruje powierzonym sobie Ko$ciolem, jako za-

! Ordo dedicationis ecclesiae et altaris, Typis Polyglottis Vaticanis 1997; Lekcjonarz mszal-
ny, t. VI: Czytanie na poswigcenie kosciola, Poznan-Warszawa 1991.

2 Obrzed poswigcenia kosciota: odtad —~ PK.

3 Obrzgdu poswigcenia kosciota moze dokonywaé inny biskup (zwlaszcza pomocniczy) lub
w nadzwyczajnych wypadkach prezbiter (por. PK6).
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stgpca i legat Chrystusa. On jest pelnoprawnym Pasterzem, powolanym przez Chrystusa,
aby kierowal i prowadzil swoja owczarnig (por. KK 27). Nie dziwi zatem fakt, iz biskup
otwiera drzwi i zaprasza lud, aby wszedt do kosciota (PK 34). Ponadto wymowna staje sie
procesja wejscia: za ministrantem z krzyzem kroczy biskup, a nastepnie koncelebransi,
stuzba liturgiczna i wierni (PK 34). W szyku tego pochodu widaé¢ dokladnie obraz powia-
zania Chrystusa — Pasterza z ludem — owczarnia, pasterza prowadzacego swoje owce (por.
J 10, 22: czyt. 26). Zwiazek Chrystusa i Kociofa przedstawia rowniez sama celebracja
liturgiczna, w ktérej obecny jest sam Chrystus (por. KL 7). Do tego obrazu nawiazuje autor
Dziejéw Apostolskich ukazujac zachowanie pierwszych chrzescijan, ktorzy trwali razem
na tamaniu chleba i modlitwie (Dz 2, 42-47: czyt. 4). Wspélnota zebrana w imie Chrystusa
(por. Mt 18, 20) spotyka sig ze swoim Mistrzem w Eucharystii. Jest to najpehiejszy obraz
zjednoczenia Syna Czlowieczego ze swoim ludem. Zwiazek Chrystusa z Koéciolem do-
strzega sig takze w wyborze dnia; rubryki akcentuja niedzielg. Dzien poswigcenia kosciota
staje si¢ uroczysto$cia eschatologiczna, dlatego wyprzedza inne $wieta (PK 7). Jednak ten
zwiazek przybiera inne formy, ktore zostana ponizej przedstawione.

Kosciél odbiciem $wigtoSci Chrystusa

Kosciot jest szczegblna manifestacja Boga obecrego w czasie i przestrzeni; jest
epifania Chrystusa historycznego i paschalnego. Kosciol jest Mistycznym Ciatem
Chrystusa, a wigc posiada strukturg ciata, swoja Glowe i czlonki. Ma réwniez swoja
strukturg w znaczeniu jurydycznym (diecezje, parafie). Jednakze jego struktura pelna
Jjest symboliki i duchowosci, i nie da sig jej uja¢ dokladnie w okre$lone systemy empi-
ryczne. ,,Kosciol jest bowiem ludzki i jednoczednie boski, widzialny i wyposazony
w dobra niewidzialne, Zarliwy w dzialaniu i oddany kontemplacji, obecny w §wiecie,
a jednak pielgrzymujacy”(KL 2). Wszystkie cechy Ko$ciola wynikaja z tajemmnicy Wcie-
lenia, ktorego szczytem jest Misterium paschalne (por. KK 3). Widzialno$¢ Kosciola
okresla jego wymiar przestrzenny, ktory dostrzega si¢ w historii, w jego instytucjach,
ale przede wszystkim w liturgii. Liturgia ukazuje Ko$ciol, jest epifania Kosciola, w li-
turgii Kosciot jest soba bardziej niz gdziekolwiek indziej. Celebracja liturgii potrzebu-
je przestrzeni. Chrystus dokonujac poswigcenia $wiata desakralizuje przestrzen, co
wyraza w swojej wypowiedzi: ,,Zburzcie t¢ §wiatynie, a Ja w trzech dniach wzniose ja
na nowo” (J 2, 19: czyt. 24). Uswigcenie $wiata dokonuje si¢ przez uéwiecenie ludzi,
bo to oni wnosza ducha w §wiat®. Dlatego prefacja jasno stwierdza, iz Bog sprawia ,,ze
Koscidt rozszerzony po catym $wiecie rozwija sig jako Mistyczne Cialo Chrystu-
sa”(PKSB)°. Skoro Syn Bozy jest ,, znakiem prawdziwej §wiatyni”(PK 75), a w tajem-
nicy Wcielenia czyni z ciala ludzkiego Maryi ,,swoja $wiatynie”(PK 75), w ktérej prze-

* Por. S. Lech, Przestrzen celebracji liturgicznych: RBL 3/1989, s. 188-189.
5 Obrzed poswigceenia kosciota, w ktérym odbywa sie Stuzba Boza: odtad - PSKB.
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bywata peltnia Bostwa”(PK 75), w takim razie sam Chrystus uswigca sobg ciato czto-
wieka. Dlatego §w. Pawet stwierdza wyraznie: ,,Czyz nie wiecie, zescie $wiatynia Boga
i ze Duch Bozy mieszka w was? JeZeli kto§ zniszczy $wiatynig Boga, tego zniszczy
Bog. Swiatynia Boga jest $wieta, a wy nia jesteécie”(1Kor 3, 16-17: czyt. 18).

Swigtosé jest kategoria osobowa, a sacrum dotyczy rzeczy. W chrzescijafstwie cho-
dzi o $wigtos¢ ludzi, a nie rzeczy®. Dlatego przestrzenia koscielng bedzie czlowiek,
jego ciato, gdzie dokonuje si¢ dialog z Bogiem i u§wigcenie czlowieka. Swiatynia wigc
jako przestrzen dla celebracii liturgicznej jest wznoszona nie tyle dla Boga, ile raczej
dla czlowieka. Cztowiek bowiem potrzebuje miejsca, gdzie moglby sig ukazaé Ko-
§ciot — zywy organizm — Mistyczne Cialo Chrystusa’.

Swigtosé, w ktérej uczestniczy czlowiek, a zarazem staje sig jej sprawca, wynika
z ontycznego wszczepienia w Chrystusa. Dlatego tez Koscidl ma promieniowac $wig-
toécia Chrystusa (PK 66; PO 53)%. Podstawa tej §wigtosci staje sig modlitwa, ktorej
symbolem w liturgii po$wiecenia ko$ciola czy oltarza jest kadzidto. Wyraza ono mo-
dlitwe uwielbienia Boga (por. Ap 8, 3-4: czyt. 5; por. Ps 138, 1-5: PK 68). Jednak
kontekst catej formuty (PK 66; PO 53) wskazuje nie tyle na uwielbienie, ile na modli-
twe ufna, blagalna (por. Ps 141, 2)°. Tylko dzieki modlitwie, ktora wyraza poszukiwa-
nie pomocy u Boga, cztowiek uzyskuje site zdolna uchroni¢ go od sprzeniewicrzenia
sie woli Bozej'. W relacjach: duch — cialo, nastepuje wzajemne przenikanie. Modli-
twa uzdalnia czlowieka do godnego Zycia, a przyjecie wladciwej postawy Zyciowej
stanowi o odpowiednich warunkach dobrej modlitwy. Wynika to z napomnienia §w.
Piotra: ,,Badzcie roztropni i trzezwi, abyScie si¢ mogli modli¢”(1P 4, 7b). Modlitwa
zaklada wiez personalna miedzy czlowiekiem a Bogiem, a wigc relacje: ty—ja i ja—
ty'l. Jesli modlitwa jest taka relacja, to obejmuje ona cala osobowo$¢ czlowieka. Na
podstawie osobowego kontaktu z Bogiem wierni staja sig ,,duchowa $wiatynia” (PK
30), ktora karmiona sakramentami Chrystusa staje sie takze ,,zywa $wiatynig” (PK 50).

Czlowiek jednak nie od razu jest §wiatynia, lecz dokonuje sig to na zasadzie proce-
su. Dlatego wezwanie koficowe blogostawiefistwa liturgii po§wigcenia kosciota wyra-
Za pewnego rodzaju imperatyw: ,,Niech po oczyszczeniu duszy Bog mieszka w was”
(PK 84). Wynika to z faktu, iz Kosciol obejmuje rowniez grzesznikdw, ktorzy wiasnie

§ Por. M.D. Chenu, Lud Bozy w swiecie, Krakow 1968, s. 71n.

7 Por. S. Lech, Przestrzen..., s. 190.

® Obrzed po$wigcenia oftarza: odtad — PO.

? Por. S. Lach (J. Lach), Ksiega Psalméw. Wstep — Przeklad z oryginatu — Komentarz —
Ekskursy, Poznan 1990, s. 556-557 i 566-567.

' Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Eukasza. Wstep — Przeklad z oryginatu —
Komentarz, Poznan-Warszawa 1974, s. 317-318; J. Homerski, Ewangelia wedlug $w. Mate-
usza. Wstep — Przekiad z oryginatu — Komentarz, Poznan-Warszawa 1979, s. 337.

W Por. Héring, Preghiera, w: Nuovo dizionario di Spiritualia, Rzym 1982, s. 1261.

- 140 -



BIULETYN LITURGICZNY

dlatego, Ze sa grzesznikami, nalezg do Kosciota tylko cze$ciowo. Dziatanie Boze zmierza
do wydobycia ich z grzechu przez zal i pokute, aby coraz bardziej nalezeli do Koscio-
Ta. Koéciot oczyszcza sig, gdy jego czionkowie dochodza do zalu oraz przechodza od
mito$ci poczatkujacych do mitosci doskonatych. Caly Koécidl jest swiety, w grzeszni-
kach i w sprawiedliwych. W pierwszym wypadku §wigtos¢ jest niedoskonata i ograni-
czona, w drugim — doskonata i wyzwolona'?.

Kosciot chee, aby wierni ,.karmieni Cialem Chrystusa w Niego sie przemieniali” (PO
62). Syn Bozy jednoczy sig z kazdym czlowiekiem (por. KDK 22). Ta wiasnie tajemni-
czai wymykajaca sig Scistym analizom solidarno$¢ Chrystusa z kazda istota ludzka spra-
wia, Ze Jego Pascha moze urzeczywistniaé si¢ we wszystkich ludziach. Cztowiek opo-
wiadajacy si¢ za dobrem staje sig uczestnikiem Jego paschalnej tajemnicy'*.

Ukazywanie §wigto$ci Chrystusa w Kosciele przejawia sig przede wszystkim przez
liturgie, a w szczegoblnosci w celebracji Eucharystii (por. KL 10). Koéciél jest prze-
ciez kontynuatorem zbawczego dziela Chrystusa, co oznacza, ze ukazuje i odbija
w sobie istotg ziemskiego postannictwa Syna Bozego. Wprowadzenie do Obrzedu
poswigcenia oltarza stwierdza wprost: ,,Chrystus Pan, ustanawiajac pod postacia uczty
ofiarniczej pamiatke ofiary, ktora mial zlozyé Ojcu na oltarzu krzyza, uswigcil st6t
oftary, przy ktérym mieli gromadzi¢ si¢ wierni, by uczci¢ Jego Pasche. Ohtarz jest
wigc stolem ofiary i uczty, na ktérym kaptan przedstawiajacy Chrystusa Pana, doko-
nuje tego samego, co Chrystus uczynit i uczniom swoim przekazat”(PO 3). To wyja-
$nienie pozwala lepiej zrozumie¢ Pawlowa koncepcje Kosciola bazujacego na cele-
bracji liturgicznej, a mianowicie, ze Lud Bozy jest kontynuatorem dzieta zbawczego
Chrystusa, czyniac to samo co Syn Bozy, tyle tylko, Ze na sposob misteryjny: , Kie-
lich blogostawienstwa, ktory blogostawimy, czy nie jest udziatem we Krwi Chrystu-
sa? Chleb, ktéry tamiemy, czyz nie jest udziatem w Ciele Chrystusa?”’(1Kor 10, 16).
Ciato i Krew Chrystusa spozywane przez chrzescijan prowadzi do cislego zespole-
nia si¢ z Ciatlem Chrystusa, ktdre polega na ontycznym zlaczeniu sig¢ z Druga Osoba
Trojcy Swietej. Wynika z tego niezaprzeczalne okreslenie liturgii przez grecki ter-
min, Ze jest ona anamnesis.

Rozumienie tej ,,pamiatki” przyjgte w Kosciele nie oznacza tylko wspominania prze-
szlosci, ale jej aktualizowanie. Dlatego ta liturgiczna pamiatka z jednej strony odnosi
si¢ do przeszloci, z drugiej zas, i to jest obecnie najwazniejsze, mowi, Ze na ottarzu
,»dokonuja si¢ wielkie misteria zbawienia”(PO 46). Dzieki liturgii historia zbawienia
jest ciagle aktualna, permanentnie wpisywana jest historia cziowieka, poniewaz litur-

2 Por. K. Journet, Koscié! Chrystusowy, Poznan-Warszawa-Lublin 1960, s. 230-236.
¥ Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, Lublin
1991, s. 124-125.
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gia nie odnosi sie do historii, lecz uobecnia zbawienie na kazdym etapie Zycia czlowie-
ka', gdyz ,, Jezus Chrystus wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki” (Hbr 13, 8), a takze
»llekroé bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich $mieré Panska glosicie, az
przyjdzie”(1Kor 11, 26). Liturgia, majac wymiar paschalny, buduje $wigtos¢ Kosciola.
W takim razie wiemi zanurzeni w Chrystusa maja sig stawac ,,duchowym oltarzem”
(PO 35), poniewaz Chrystus dokonat zbawienia na ,,ottarzu Krzyza” (PQ,80), a teraz
chrze$cijanie ,,sami staja si¢ ofiara §wigta i Zywym oltarzem”(PO 60). '

Wynika z tego wniosek, ze $wigto$¢ Ludu Bozego 1 §wiata jest podstawowym po-
stannictwem liturgii KoSciota. Tg $wigto$¢ otrzymuje Kosciot od Boga i maja przeka-
zywaé dalej. Laczno$é cztowieka z Bogiem w liturgii wymusza, jak gdyby, przekazy-
wanie wiary innym, poniewaZ misterium paschalne Chrystusa uaktualniane w celebra-
¢ji liturgicznej prowadzi do u§wigcenia §wiata'®. Podstawa takiego dziataniamoze sta¢
si¢ rowniez motywacja, Ze to wlasnie ,,Bog (...) chee zjednoczy¢ w swoim Synu wszyst-
kie rozproszone dzieci” (PK 84). Akcentuje to takze II Sobor Watykanski, stwierdza-
jac: ,Liturgia pobudza wiernych, aby sakramentami wielkanocnymi nasyceni, zyli w do-
skonalej jednosci”(KL 10). Dlatego biskup udzielajac blogostawiefistwa na zakonicze-
nie liturgii poswigcenia oltarza, zwraca sie do wiernych: ,,Przykladem waszej mitosci
pociagajcie do Chrystusa tych, ktérym Chrystusa glosicie” (PO 63). Wynikato z faktu,
Ze chrze§cijanie sa ,,zywym Koéciolem, ustanowionym na §wiecie jako znak 1 §wia-
dectwo tej mitosci, ktora Bog kocha wszystkich ludzi” (BK 10)'. >

Nalezy zatem stwierdzic, ze budynek koScielny ukazuje §wigtos¢ Kosciota, ktory czer-
pie ja od samego Chrystusa. Cale do§wiadczenie misterium paschalnego, ktdre jest cele-
browane w przestrzeni liturgicznej, koncentruje si¢ w kierunku wychodzenia ku swiatu.
Dlatego nie dziwi wyraZenie zawarte w prefacji, ze to wlasnie Bog uczynit ,caly swiat
(...) $wigtynia (swojej) chwaly”(PK 75), poniewaz przestrzen przedstawia $wigtos¢ Boga,
a ,,$wiatynia jest znakiem misterium Kosciota, ktéry Chrystus uswiecit”(PK 62).

Ofiara Chrystusa i KoSciola

Chrystus jest ,,prawdziwym kaptanem i prawdziwym darem ofiarnym”(PO 60).
Dlatego ,,przez namaszczenie krzyzmem oftarz staje si¢ symbolem Chrystusa, ktory
przed wszystkimi zostal Namaszczony i tak nazwany. Ojciec przeciez namascit Go
Duchem Swigtym i ustanowil Najwyzszym Kaplanem, aby na ottarzu swego Ciata zto-
zyt w ofierze swoje Zycie za zbawienie wszystkich”(PK 16a; PO 22a). W zwiazku
z tym koscidl i oftarz staja sie ,,miejscem i stotem przygotowanym do sktadania Ghry-
stusowej ofiary”(PK 62). Przez namaszczenie oltarza i §cian kosciola zostaje wyrazo-

" Por. R. Rak, Eucharystia w zZyciu chrzescijarskim, Katowice 1984, s. 74 nn.
'S Por. G. Chantraine, Laikat. Chrzescijanie w swiecie, Warszawa 1993, s. 66-69 i 84-87.
16 Obrzed blogostawienstwa kosciota: odtad — BK.
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ny ,.tajemniczy zwiazek Chrystusa i Kosciota ,,(PK 64). Dlatego dzisiaj w liturgii na
oltarzu ,,dokonuja si¢ wielkie misteria zbawienia”(PO 46).

Z zestawienia powyzszych tekstow dostrzega sig¢ juz, iz w kosciele jest sktadana
ofiara przez samego Chrystusa i przez Lud Bozy. Wynika to z faktu, ze ,,ochrzczeni
bowiem po$wigcani sa przez odrodzenie i namaszczeniem Duchem Swigtym, jako dom
duchowy i $wigte kaptanstwo(KK 10). Zachodza jednak réznice w uczestnictwie Ludu
Bozego w kaptanhstwie. II Sobér Watykanski problem ten wyjasnia prosto: ,,Kaptan-
stwo za$ powszechne wiernych 1 kaptanstwo urzgdowe, czyli hierarchiczne, cho¢ r6z-
nig sig istotg a nie stopniem tylko, sa sobie jednak wzajemnie przyporzadkowane; jed-
no i drugie bowiem we wilasciwy sobie sposob uczestniczy w jednym kaplanstwie
Chrystusowym”(KK 10). Gdzie zatem tkwi ta roznica?

Prezbiterzy w swej postudze koncentruja si¢ wokot Eucharystii, ,,w ktorej dzialaja
w zastgpstwie (in persona) Chrystusa (...) uobecniaja (we Mszy $w.) (...) jedyna ofia-
r¢ Nowego Testamentu, mianowicie Chrystusa, ofiarujacego sig raz jeden Ojcu na ofiarg
niepokalana, oraz przydzielaja owoce tej ofiary” (KK 28). W $wietle soborowych wy-
powiedzi nie ulega watpliwosci, ze w liturgii wykonywany jest najpelniej kaplanski
urzad Chrystusa (por. KL 10). Prezbiterzy glosza Ewangelig, kieruja ludem i skladaja
ofiare Chrystusa. Wszystko to za$ czynia moca Chrystusa (por. KK 28)'”. Wierni nato-
miast ,,wspéldzialaja w ofiarowanin Eucharystii”’(KK 10) i dlatego ottarz dla wier-
nych jest miejscem, gdzie ,,sprawuja pamiatk¢ paschy”(PK 62).

W jaki sposob wierni skladaja ofiarg i na czym ona polega? Lud Bozy gromadzacy
sie w budynku koscielnym ma celebrowaé liturgie ,,w duchu i prawdzie”(PK 60). Wierni
zebrani na liturgii ukazuja obecnos$é Chrystusa posrod siebie (por. Mt 18, 20; KL 7;
BK 14). Dlatego ich duchowa taczno$é¢ z Chrystusem i migdzy soba ma prowadzi¢ do
sktadania Bogu ofiary przez Chrystusa (por. Hbr 13, 15: czyt. 7). W tym zgromadzeniu
wierni sktadaja Bogu dary i przedstawiaja swoje pragnienia (por. PO 46) oraz skladaja
swoje troski i cigzary (por. PO 48). IT Sobér Watykanski wyjaénia co stanowi dar ofiar-
ny chrzeécijanina: ,,Wszystkie bowiem uczynki, modlitwy i apostolskie przedsigwzig-
cia, zycie matzenskie i rodzinne, codzienna praca, wypoczynek ducha i ciata, jesli od-
bywaja sie w Duchu, a nawet utrapienia zycia, jesli cierpliwie sa znoszone, staja sig
duchowymi ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa; ofiary te skfadane sa zboz-
nie Ojcu w eucharystycznym obrzgdzie wraz z ofiarg Ciata Panskiego”(KK 34).

Dlatego tez wierni kieruja prosbg do Boga, ,,aby wejrzat faskawie na ofiarg Kosciota,
ktéra bedzie skladana na tym oftarzu”(BK 21; BO 9)'8. W tym kontekscie zgromadzenie
liturgiczne staje sig ,,duchowa $wiatynia”’(PK 30) i ,,duchowym oltarzem” (PO 35).

V7 Por. J. Nowak, Tréjstopniowosé sakramentu swiecer; Kolekcja Communio, t. 3: Kapfan-
stwo, Poznah-Warszawa 1988, s. 106.
18 Obrzed blogostawienstwa oftarza: odtad — BO.
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Laczenie Eucharystii z praca widaé takze w motywacji podejmowania trudu budo-
wy §wiatyni: ,,Boze przyjmij taskawie tg ofiarg od nas, stug Twoich i od tych, ktorzy
z wiara ofiarowali Tobie ten kosciét i zbudowali go swoja wytrwala praca’(PK 76).
Mozna by zaryzykowaé stwierdzenie, iz mury $wiatyni ukazuja juz zwiazek Chrystusa
z Ko$ciotem. Znak budynku w polaczeniu z jego intencja budowy wskazuje, ze jest on
naprawde ,,duchowa Swiatynia”(PK 30).

Kaptanstwo powszechne wiemych wigze sig¢ rowniez z relacja do drugiego czlo-
wieka. Chrystus wyraznie wyjaénia: ,JeSli przyniesiesz dar swdj przed oltarz i tam
wspomnisz, Ze brat twdj ma co$ przeciw tobie, zostaw tam dar swoj przed oftarzem,
a najpierw idz i pojednaj sig z bratem swoim. Potem przyjdZ i dar swoj ofiaruj” (Mt 5,
23-24: czyt. 8). W tej wypowiedzi Jezus sigga do serca cztowieka. W Jego przekona-
niu nie wystarczy pozbyé¢ sie nienawisci. Mito§é powinna prowadzié do pojednania sig
z bliznim nie zwazajac, kto w rzeczywistosci byt winny. Tak daleko posunigta mito$é
czyni z ofiary cztowieka prawdziwa stuzbe Boza'°. W tym nauczaniu Chrystusa jest
zaakcentowany takze bardzo mocno kuit ,,w duchu i prawdzie” (J 4, 24). Wtedy to
bedzie wznosita sig ,,mita (Bogu) ofiara chwaty” (PK 62). To wyja$nienie sprawia, Ze
okadzenie oltarza i ko§ciola staje si¢ jeszcze bardziej zrozumiate. Otoz palenie kadzid-
ta symbolizuje ofiarg Chrystusa, ktéra jest weiaz obecna, a ofiary wiernych wznosza
sig i docieraja do Boga (por. PK 16b; PO 22b; PK 66; PO 53). Dopiero w tym kontek-
$cie wierni moga wota¢ do Boga: ,,przyjmij z upodobaniem dary (...) Kosciola” (PK
74), a Duch Swiety ,;niech uswigci dary Twojego ludu” (PO 59).

Wszystkie powyzsze treéci prowadza do wniosku, ze w kosciele nalezy budowac tyl-
ko jeden oltarz, aby w zgromadzeniu wiernych oznaczat Jezusa Chrystusa i jedna Eu-
charystie KoSciola. Wymog ten nalezy wiec bezwzglednie realizowaé. Istnienie drugie-
go oltarza w tym samym koSciele jest dopuszczalne jedynie wtedy, gdy jest on umiesz-
czony w oddzielnej kaplicy, w ktérej umieszcza sie tabernakulum do przechowywania
Najswigtszego Sakramentu, gdzie mozna réwniez celebrowaé Msze $wigta, np. w dni
powszednie dla malej liczby wiernych (PO 7). Wynika stad wniosek, ze oltarz buduje sig
jedynie w celu sprawowania Eucharystii. Nie mozna zatem umieszczaé¢ w kosciele wielu
oltarzy dla racji drugorzednych, zwykle czysto dekoracyjnych, np. dla zachowania sy-
metrii wystroju kosciota®.

Biorac pod uwagg uczestnictwo wiernych w kaptanstwie Chrystusa trzeba stwier-
dzi¢, zZe staja sig oni ,,oflara $wigta i Zywym oftarzem” (PO 60). Ta tajemnica w pelni
ukazuje potaczenie ofiary Chrystusa i Kosciota. Dlatego biskup udzielajac blogosta-

¥ Por. J. Homerski, Ewangelia..., s. 134-135.
% Por. C. Krakowiak, Dedykacja oftarza wedlug Pontyfikatu Rzymskiego z 1977 r.: RBL
6/1981, s. 365.
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wienistwa na zakonczenie liturgii po§wigcenia ottarza mowi: ,,Bog, ktory dat wam kré-
lewskie kaptanstwo, niech sprawi, abyscie $wigcie wykonujac wasz urzad godnie uczest-
niczyli w ofierze Chrystusa”(PO 63).

Swiatlo Chrystusa w Kosciele

,»Pan moim $wiatlem i zbawieniem moim, kogo miatbym sig lekaé?’(Ps 27, 1; PK 71).
Psalm ten towarzyszy obrzgdowi o$wietlenia oftarza i kosciota. Stowami tej pie$ni psalmi-
sta nazywa Boga $wiatlem. W Starym Testamencie $wiatlem nazywano wszystko, co pro-
wadzi do szczeScia i zbawienia. W kontekécie tego psalmu $wiatto w odniesieniu do Boga
oznacza ratunek, zbawienie. W czasach Kosciolfa kazdy chrze$cijanin moze zwr6cié si¢ do
Chrystusa jako swego ,,prawdziwego Swiatla”(J1, 9) i jako do ,,sprawcy swego zbawie-
nia”(Hbr 2, 10)?". Juz sam obrzed o$wietlenia przypomina, ze Chrystus jest , Swiatlem na
o$wiecenie pogan”(Lk 2, 32), ktorego blaskiem jasnieje Kosciot (PK 16d; PO 22d).

W Kodciele jest $wiatto dzieki Chrystusowi, ktory jest ,,prawdziwym Swiatlem”
(J1,9). Kogo Chrystus oswieca swoim §wiattem, temu objawia nie tylko nowa, zbaw-
cza rzeczywisto$¢, lecz jednoczesnie udziela taski ku nowemu zyciu wiara. Przybycie
$wiatta na Swiat oznacza petne objawienie sie, czyli Bozg epifanie wérod ludzi. Okre-
$lenie ,,przyjscia” w teologicznym jgzyku Janowym przyshuguje stowu i $wiathu, czto-
wiekowi za$ jedynie w wyniku dziatania mocy Bozej lub §wiatta Bozego, pociagajace-
go czlowieka ku sobie. Prawdziwe §wiatlo, Jezus Chrystus, przyszio na §wiat wlasna,
boska moca, zapewniajac udziat w swoim zyciu wszystkim wierzacym w Niego?. W ta-
kim razie Bog oswieca Kosciol ,,swoim Stowem”(PK 62). Ono staje si¢ $wiattem w zyciu
czlowieka (Ps 119, 105: refren po czyt. I). Dzieki stowu czlowiek poznaje nauke Boza,
ktéra jest droga zycia, poniewaz Chrystus jest ,,droga i prawda i Zyciem” (J 14, 6).
Bardziej zrozumiala staje sig¢ rowniez inna Jego wypowiedzZ: ,,Ja jestem $wiatloécia
swiata. Kto idzie za Mna, nie bedzie chodzil w ciemnosci, lecz bedzie mial swiatlo
zycia”(J 8, 12). Chrystus rozprasza ciemnosci serca (por. 1Kor 4, 5), a przez to ukazu-
je, jakie jest powotanie cztowieka®. Na tym tez miedzy innymi polega dzielo odku-
pieficze Chrystusa, ktory o$wieca istotowo zycie cztowieka.

Formula towarzyszaca obrzgdowi oswietlenia, dobitnie akcentuje znaczenie $wia-
tta Chrystusa w Kosciele: ,,Niech w Kosciele jasnieje $wiatlo Chrystusa, aby wszyst-
kie ludy osiagnely poznanie prawdy”(PK 70), bo to dzigki Bogu ,,wszelkie stworzenie
osiaga éwiatlo zycia (PO 35). Sw. Fulgencjusz wyjasnia na czym polega trwanie w $wie-
tle prawdy Bozej. Wedtug niego, nalezy zachowa¢ reguly wiary, strzec pokoju, szano-
wacé sig¢ nawzajem. Naturalnie widzi on tez postawg wiernych ,,z zapalonymi lampa-

2 Por. S. Lach (J. Lach), Ksigga..., s. 192-193.

2 Por. L. Stachowiak, Ewangelia wedlug $w. Jana. Wstep — Przekiad z oryginatu ~ Ko-
mentarz, Poznan-Warszawa 1975, s. 115n.

3 Por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptor Hominis, nr 21, Poznaf 1979, s. 55-59.
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mi”(por. Mt 25, 1-13) w wypelnianiu z rado$cia dziet milosierdzia. Stwierdza réw-
niez, ze w czynieniu dobra nie moga mie¢ oni wzgledu przypodobania si¢ drugiemu
czlowiekowi, ale przede wszystkim samemu Bogu?*.

W pewien sposéb wyjasnienie to pozwala zrozumie¢ perykopg ewangeliczna o go-
$cinie Jezusa u Zachariasza (Lk 19, 1-10: czyt. 23). Czytanie to rzuca $wiatlo na okre-
$lenie $wiec zapalanych na $cianach kosciola, w miejscu namaszczen (tzw. zacheuszek).
Stowa Jezusa skierowane do Zachariasza: ,,Dzi$ zbawienie stato sie udzialem tego
domu, (...). Albowiem Syn Cztowieczy przyszedl szukaé i zbawié to, co zgingto”(Lk
19, 9-10), nalezy rozumied, iz zapalone §wiatlo w $wiatyni wskazuje na Chrystusa,
ktory rozprasza ciemnosci grzechu i wypelnia soba — Swiattem caty Kosciol.

Dzieje ludzkiego trudu, po$wiecenie i dziatalno$ci doczesnej odstaniaja optymi-
styczny i pogodny wymiar egzystencji cztowieka, przeniknigtej paschaing obecnoécia
Chrystusa. Nic nie jest jednak w stanie zmienié faktu, ze dzieje ludzkosci nie 53 jedy-
nie historig osiagnigC i zawiedzionych nadziei. Jest to takze rzeczywista sfera lndzkie-
go do$wiadczenia, odslaniajaca tragiczny i bolesny wymiar bytowania czlowieka. Cier-
pienie czlowieka jest ta przestrzenia Zyciowa, w ktorej dochodzi najbardziej bolesnie
do spotkania z sensem lub bezsensem ludzkiej egzystencji. W tej sytuacji nasuwa sig
czlowiekowi pytanie o jego sens®™. Dlatego w Kosciele ,,jasnieje odwieczne $wiatto
Baranka”(PK 62). W ten sposob cziowiek zdobywa pewnosé zycia w §wiatlosci escha-
tologicznej. Przeciez cale ziemskie Zycie chrze$cijanina ukierunkowane jest na Zycie
wieczne, gdzie Bog bedzie ,,wszystkim dla wszystkich i jasnie¢ bedzie wiekuiste Swia-
tto Chrystusa”(PK 75).

To §wiatlo, ktore jest ponadczasowe, objawia sig takze podczas Eucharystii. Bog
obecny w Eucharystii towarzyszy ludziom w ich pielgrzymowaniu ku pelnej ich reali-
zacji eschatologicznej. Albowiem tylko dzigki Eucharystii mozna méwié o wejsciu
W nowy sposéb istnienia®. Czlowiek tworzy tutaj w nowy sposéb wspdlnotg z Bo-
giem. Przygotowana przez Stworce uczta na gorze (por. Iz 25, 6-10a) i Jego troska
o czlowieka (por. Ps 23, 1-6) ukazuja, jak bardzo zalezy Bogu, aby méc w wiecznosci
ucztowac razem z ludzmi. Dlatego juz teraz ,,niech na oltarzu zaja$nieje swiatto Chry-
stusa i niech ogarnie uczestnikéw uczty Panskiej” (PO 55).

Trzeba zaznaczy¢ takze, iz w celebracji liturgicznej symbol $wiatla stanowi pomoc
do wejscia w misterium. Wéwczas dopiero chrze$cijanie staja si¢ odbiciem prawdzi-
wego Swiatta, ktérym jest sam Chrystus Pan.

2 Por. Fulgencjusz, Sermo I, 11; w: Felix IV et alli; PL 65, 725.

* Por. W. Hryniewicz, Pascha..., s. 252nn.

% Por. F. Dylus, Tajemnica Eucharystii w aspekcie eschatologii; Kolekcja Communio, t. 1:
Eucharystia, Poznan-Warszawa 1986, s. 325.
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Whnioski

Reasumujac, dochodzi si¢ do wniosku, Ze przestrzen liturgiczna uzyskuje obok
waloru doktrynalnego réwniez znaczenie edukacyjne. Pozwala to lepiej zrozumieé
tre$ci objawione, wydarzenia zbawcze, a tym samym celebrowa¢ je w liturgii, w odpo-
wiednich miejscach do tego przeznaczonych. Widaé takze, jak wazne staja si¢ po-
szczegOlne elementy przestrzeni, ktére przyczyniaja sig do bardziej $wiadomego, czyn-
nego, owocniejszego i petniejszego celebrowania liturgii przez wszystkich wierzacych
(por. KL 11, 14). Przestrzen liturgiczna stanowi integralng czgs¢ celebracji liturgii,
dlatego jest rowniez ,,pierwszym i niezastapionym Zrodlem, z ktérego wierni czerpia
ducha prawdziwie chrzescijanskiego”(KL 14). W takim razie nie powinno si¢ zbyt
atwo przenosi¢ celebracji liturgii w miejsca, ktére nie sa do tego wprost przeznaczone
(por. KPK kan. 932 §1). Aczkolwiek przestrzen liturgiczna jest zawsze tam, gdzie
zbiera sig zgromadzenie liturgiczne, to jednak budynek koscielny sam w sobie stanowi
czysty znak Kosciofa i objawiania si¢ Ludu Bozego, w ktérym jest obecny Chrystus.

Na koniec nasuwa sig postulat, aby nowo powstajace koscioly byly budowane zgod-
nie z przepisami liturgicznymi, ktére oparte sa na teologii przestrzeni i z niej czerpia
swa tre§¢. Wowczas mozna bgdzie moéwi¢ w petni o czystosci znaku, jakim jest prze-
strzefi. Wymaga to niewatpliwie nieustannego zglebiania teologii przestrzeni liturgicz-
nej nie tylko przez teologdw liturgii, ale takze przez odpowiedzialnych za duszpaster-
stwo, jak rowniez przez architektow.

Andrzej Swierszcz, Warszawa

IV. SWIETOWANIE BOGA DZISIAJ
Z okazji 50-lecia Instytutu Liturgicznego w Trewirze

Jako ludzkosé jeste$Smy ciagle w drodze i zmierzamy do jakiego$ celu. Jako wsp6l-
nota Kosciola jeste$my takze w drodze i zblizamy sig do celu naszej pielgrzymki, ktd-
rym jest niewatpliwie Tréjjedyny Bég. To samo mozemy powiedziec o liturgii, ktora
temu dynamicznemu procesowi podlega. Ciagle jeszcze nieudolna liturgia Kosciota
pielgrzymujacego na ziemi ,,pokonuje swoja drogg”, zmierzajac do doskonalej liturgii
niebieskiej uwielbionego Baranka.

Na tej drodze dokonat sie przystanek. W potowie grudnia ub. roku w Trewirze $wie-
towano zloty jubileusz Niemieckiego Instytutu Liturgicznego. Ten skromny jubileusz,
stal si¢ okazja do spojrzenia w bogata przeszloéé zaganienia liturgii w Europie Srod-
kowej, a takZe rzucenia okiem w peina nadziei niedaleka przysztos¢, ktéra lezy tuz za
progiem trzeciego tysiaclecia.
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»Uzdolnienie czlowieka do liturgii a wrazliwo$¢ liturgii na czlowieka”

Sam dzisiejszy jubileusz poprzedzito pelne refleksji sympozjum trwajace pelne dwa
dni (15-17 grudnia 1997 1.). To spotkanie zorganizowaly wspélnie dwie instytucje: Deut-
sches Liturgisches Institut i Katholische Akademie w Trewirze. Spodziewano si¢ tylko
70 uczestnikow, a w efekcie przybylo okoto 200 0sdéb zainteresowanych tym tematem
nie tylko z Niemiec, ale takze z Austrii, Szwajcarii, Francji, Polski i Belgii. Pokazna
grupa profesoréw i profesorek liturgii, teologéw, muzykow, referentow i referentek refe-
ratéw diecezjalnych ds. liturgii oraz wspétpracownikéw 1 wspélpracowniczek duszpa-
sterskich spotykala sie¢ w auli Akademii Teologicznej, aby wyshicha¢ referatéw, wziaé
udziat w ozywionej dyskusji oraz w grupach roboczych i w ten sposob podejmowac re-
fleksj¢ nad zagadnieniem ,,uzdolnienia czlowieka wspoiczesnego do liturgii” oraz dys-
kutowaé o ,,wrazliwosci liturgii na czlowieka dzisiaj”. Codziennie rano i wieczorem
uczestnicy sympozjum gromadzili si¢ na liturgii, by wzia¢ udziat badz to w tradycyjne;
formie nabozenstwa, badz to w ,,nowych” spotkaniach liturgicznych'.

Interesujacy tréjglos

Gléwnym punktem sympozjum byly trzy referaty przedstawicieli réznych dyscy-
plin naukowych: profesora socjologii religii: Liturgia w dzisiejszym spoleczenstwie —
analiza socjologiczna, profesora teologii systematycznej: Liturgia — obrazem Koscio-
ta. Zapytania teologii systematycznej i profesora liturgii ewangelickiej: Jak Swietowac
Boga dzisiaj? Odpowiedzi liturgiki na wyzwania wspdlczesnosci.

Prof. dr Michael Ebertz, socjolog religii z Freiburga, na podstawie przedstawionej
socjologicznej analizy liturgii w dzisiejszym spoteczeristwie dokonat swoistego prze-
ciwstawienia. Ryty i rytualia (do ktorych nalezy takze liturgia), ktore sa dzialaniem czy-
sto przedstawiajacym, a wigc ekspresywnym, przeciwstawit dziataniu produktywnemu,
skoncentrowanemu na rzeczy, ktére stuza sprawie codziennego utrzymania. Ryty jawia
sig¢ W Zyciu codziennym jako ,,uzupekienie” dzialalno$ci czlowieka. Od lat pigtdziesia-
tych wzrasta liczba wystapien z Koéciola, ale nie maleje ,,zapotrzebowanie” na ryty.
Najbardziej poszukiwane sa: chrzest, $lub i pogrzeb, ale udziat we Mszy éw. niedzielnej
stale maleje. Prelegent stwierdzit, migdzy innymi, ze , kazdy sam dla siebie stat sig kom-
petentna religijna instancja i miara religijnoéci, podczas gdy religijne instytucje i trady-
cje traca na sile”?. Ebertz pytal: ,,Czy liturgia Ko§ciola, taka jaka jest, ma w ogole jakas
przyszlo$¢?” Na podstawie wszystkich dostepnych danych empirycznych, trzeba stwier-

! Por. M. Plate, Welche Zukunft hat die Liturgie der Kirche? w: Christ in der Gegenwart 2
(1998), s. 11; C. Noyer, Liturgie — An der Schwelle des dritien Jahrtausends. Symposion in
der Katholischen Akademie zur Liturgiefahigkeit des Menschen w: Paulinus 1 (1998), s. 8.

*Por. C. Noyer, Liturgie..., s. 8.
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dzié, ze cztowiek wspodlczesnej cywilizacji nie utracil zmystu dla liturgicznych rytow
i rytualiéw, dla symboli i dziatan w znakach?.

Emerytowany profesor uniwersytetu w Miinster, prof. dr Herbert Vorgrimler,
skupil najpierw najwazniejsze wypowiedzi soborowe, aby rozwina¢ nastepnie zapytania
co do obecnej praktyki liturgicznej Ko$ciota. Wyszedt od rzeczywisto$ci, ze w zyciu kazdy
z nas osobiscie jest powolany do wiary. To osobowe pojmowanie wiary ma liturgiczne
konsekwencje. Liturgia nie tytko ,,z gory” moze by¢ formowana, tworzona i zarzadzana,
ale takze ,,0d dolu” powinna si¢ rozwijaé, ze ,,wspdlnego pojecia wiary Ludu Bozego™.

Nastepnie stwierdzit w swoim wystapieniu, ze tak samo abstrakcyjnym pojgciem
w punkcie wyjécia jest ,,Kosciol” jak i, liturgia”. Wedtug wskazan Vaticanum II na plu-
ralizm Ko$ciolow lokalnych, réznorakie urzeczywistnienia liturgii powinny znalez¢ sig
W zasiegu naszego spojrzenia, tzn. poszerzone rozumienie liturgii, ktore moze sig zreali-
zowad przez tworcze inicjatywy ,,od dotu”. Profesor nie watpi w uzdolnienie czlowieka
wspolczesnego do liturgii, jesli posiada on konieczna do rozwoju wolnos¢. Czlowiek
stawia na ,,dziedzictwo kultury”, ktére zawiera si¢ w tradycyjnych formach, a ktére po-
winno by¢ koniecznie zachowane. ,,Gdyby sie probowalo osiagac jednos¢ Kosciota przez
«z gory» zarzadzone liturgiczne ksiegi, to uzdolnienie czlowieka do liturgii bytoby za-
blokowane i zniszczone™. Wérdd wielu pytan postawionych przez méwcg byly i te: Czy
liturgie powinny zawsze mie¢ uroczysty charakter? Czy powinno sig tylko rozpamiety-
waé wydarzenia zbawcze? Czy czeste Eucharystie nie podlegaja zuzyciu?

Prof. dr Karl-Heinrich Bieritz, profesor liturgii w Rostocku poprowadzit stucha-
czy ,nawycieczke” w $wiat ,techno”. Na podstawie wnikliwej 1 dtugiej analizy elemen-
tow ,Mszy techno” z okazji ewangelickiego Kirchentag w Lipsku objaénit chrzescijan-
ska liturgie, ktora wyszla naprzeciw wezwaniom wspétczesnej kultury. Zakwalifikowat
on ten spektakl ,,In Techno Deo Gloria” do swoistej proby wbudowania chrzescijaniskiej
liturgii w segment wspblczesnej kultury mtodych, z jej formami wyrazu i przeZycia. Jako
odpowiedz na wezwania wspoiczesnoscei ,,Msza techno” musi byé przyporzadkowana
kontekstowi kulturalnemu ,Kulturalne wyzwania, jak «Msza techno» ukazuja proby
kulturowego przepracowania pytania o sens zycia i rozwinigcia wlasnej duchowoscii po-
boznosci. Na swdj sposob probuja oni $wigtowac, jesli nie Boga, to zycie i mito§¢”.
Kazda reforma liturgiczna stawia nie tylko pytanie o formy, ale jest uwarunkowana przez
wiele wewnetrznych elementéw. Na poczatku trzeciego tysiaclecia liturgia chrzescijan-
ska musi sig obroni¢ przed calkiem nowym horyzontem $wiata, ktory ukazuje rézne
oblicza — miedzy racjonalno-naukowym o$wieceniem a mniej lub wigcej ezoteryczng
romantyczno$cia, migdzy wspolczesna technika a mistycznym rytuatem jako ,,$wigto-
wanie Zycia”.

3 Por. M. Plate, Welche Zukunft..., s. 11.

* Por. tamze.
$Por. C. Noyer, Liturgie..., s. 8.
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Dzigkezynienie

17 grudnia 1997 r. uroczystg Eucharystia w koéciele OO. Jezuitow pod przewod-
nictwem Joachima kard. Meisneraz Kolonii i przy wspétudziale Georgakard. Ste-
rzinsky’ego z Berlina, Hermana Jozefa Spitala, biskupa Trewiru i Georga Holz-
herra OSB, opata z Einsiedeln oraz przedstawicieli Instytutéw Liturgicznych Austrii,
Szwajcarii i Francji, a takze licznych go$ci rozpoczglo si¢ $wigtowanie jubileuszu.

Arcybiskup z Kolonii i przewodniczacy Komisji Liturgicznej Konferencji Biskupow
Niemieckich podkreslit w swojej homilii, Ze zasadniczym celem wspélnoty chrzescijan-
skiej nie jest dokonywanie socjalnego 1 humanitarnego dzieta, ale bycie czynnymi Zywym
warsztatern Ducha Swigtego, ktory przebostwia czlowieka. Dzicje sig to w éwistej liturgii.
Kardynat zauwazyl, ze dzisiaj znéw trzeba pomy$leé nad nowymi formami, ktore by tajem-
nice wiary chronily 1 strzegly przed dostepem niewierzacych albo inaczej wierzacych.

Teodor Puszcz TChr.



