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ZAWARTOSC: . Religie najpierwotniejsze. II. Studia nad tradycyjna religia afry-
kanska. Zarys problematyki i sposoby badan. III. Salezjanscy meczennicy w Afry-
ce. IV. Wolno$¢ religijna u podstaw dialogu migdzyreligijnego. V. Miejsce religii w zy-
ciu Cyganéw polskich. VI. Nowe ruchy religijne — sprawozdanie z konferencji.”

I. RELIGIE NAJPIERWOTNIEJSZE

Wiréd religii przeszio$ci oraz religii czaséw wspolczesnych wazne miejsce zajmu-
ja wierzenia ludow pierwotnych, dawniej zwanych ludami prymitywnymi. Wediug
danych szacunkowych ponad 100 milionéw ludzi uwazanych jest za wyznawcow naj-
pierwotniejszych religii. ,,Slady” wierzen animistycznych obecne sa weiaz w Zyciu
spolecznym oraz indywidualnej postawie i zachowaniu u blisko 300 milionéw oséb
na wszystkich kontynentach §wiata. Najbardziej zbadane i opisane przez etnologéw
zostaly religie Afryki. W Azji wyrdzniaja si¢ wierzenia tzw. ludéw wyizolowanych,
czyli ludow Zyjacych w ,,oceanie” wielkich cywilizacji dalekowschodnich, a wiernych
pierwotnym wierzeniom (np. Ajnowie w Japonii). Wazne miejsce na kontynencie azja-
tyckim odgrywaja religie pierwotne ludéw Indonezji oraz ludéw syberyjskich. W Eu-
ropie religie pierwotne praktykowaly niemal do polowy biezacego wieku tzw. ludy
finskie. W Ameryce wyznawcami religii najpierwotniejszych sa wciaz Eskimosi oraz
Indianie Ameryki Péinocnej 1 Indianie Ameryki Potudniowej. Wierzenia tradycyjne,
czyli rodzime lub plemienne, wciaz sa zywe wsrod ludow kontynentu australijskiego
oraz wérod Melanezyjczykéw i Polinezyjczykow. Religie ludow niecywilizowanych,
jesli wierzy¢ szacunkom podawanym przez statystykow (geografow) religii, zajmuja
czwarte miejsce pod wzgledem liczbowym po chrzescijanstwie, islamie (wg innych
statystyk po islamie, chrzeécijanstwie) i hinduizmie. Czwarta pod wzgledem wielko§ci
religia na §wiecie ma by¢ buddyzm.

Okreslenie i cechy charakterystyczne religii

W religioznawstwie funkcjonuje szeroko przyjete i zaakceptowane pojecie: ,,religie
ludéw pierwotnych”. W podrgcznikach historii i etnologii religii mozna znaleZ¢ rozdziat
traktujacy o systemie wierzen, opisujacy zwyczaje i obrzedy ludéw niepismiennych, ,,za-
styglych” niejako na drodze rozwoju kulturowego. Okreslenie , religie najpierwotniej-
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sze” badZ ,,pierwotne” nie wskazuje na pozostatoci w dzisiejszym $wiecie religii z po-
czatku dziejow ludzkosci. Religie te nie sa wierzeniami podobnymi do tych, ktére byty
praktykowane u zarania $wiata ani przystowiowymi wierzeniami prarodzicéw ludzko-
$ci, znanych w r6znych religiach. Nie sa te religie zatem jakims$ przeZytkiem pochodza-
cym z zamierzchtych, wrecz aczasowych okolicznoéci ludzkiego egzystowania.

Historycy i etnologowie religii przez diugi czas prowadzili dyskusjg na temat popraw-
noéci formy w odniesieniu do tych religii. Zastanawiano si¢ czy bardziej poprawna forma
jest forma liczby pojedynczej (religia ludéw pierwotnych) czy forma liczby mnogiej (reli-
gie ludow pierwotnych). Przyjelo sig ostatecznie w religioznawstwie sformutowanie w liczbie
mnogiej. Usuwa ono z cala pewnoscia watpliwos¢ jakoby wszystkie ludy pierwotne wy-
znawaly jedna i te sama religie. Religie najpierwotniejsze to caty kompleks religii, niejed-
nokrotnie rézniacych si¢ miedzy soba, ale réwnocze$nie majacych wiele wspolnych, pod-
stawowych cech czy znamion. Ogarniaja one swym zasiggiem ludy, plemiona, szczepy
stojace na niskim stopniu rozwoju cywilizacji technicznej. Kultura duchowa, cho¢ archa-
iczna, wcale nie musi byé¢, i nie jest, prymitywna. Fakt bogactwa kulturowego przy rowno-
czesnym skrajnym ubdstwie technicznym, przesadzit o odrzuceniu okre$lenia , religie pry-
mitywne”. Termin ten rodzit wiele negatywnych skojarzen. Jednoznacznie wartoSciowat te
religie dajac im z zalozenia niska lokatg wéréd innych religii. Stowo ,,prymitywne” prze-
niknelo do jezyka polskiego z jezyka angielskiego, gdzie bynajmniej nie pelnito funkcji
warto$ciujacej, lecz funkcjg zasadniczej periodyzacii. ,,Primitive” to po angielsku co$ pierw-
szego, pierwotnego, najpierwotniejszego, a nie prymitywnego w sensie pejoratywnym.

Wsrod ludow pierwotnych wierzenia i tradycje religijne przekazywane sa na drodze tra-
dycji ustnej z pokolenia na pokolenie. Wyjatkowa rola pamigci o przeszto$ci, pamigei wrecz
kultywowanej i celebrowanej przez te ludy, przyczynila sig do tego, iz religie tych ludéw
okreslane sa réwniez mianem religii tradycyjnych. W religiach tych, jako ze wymawcami ich
sa ludy nie znajace pisma, brak jest $wietych ksiag. Przepisy rytualne, opisy $wiata duchowe-
20 sa uwiecznione w plemiennej pamieci. Zasieg wystepowania religii najpierwotniejszych
jest ograniczony. Nie maja one charakteru uniwersalistycznego (jak np. chrzefcijanstwo czy
islam). Sa religiami partykularnymi, bowiem spoteczenistwa je praktykujace sa spoleczno-
$ciami partykularnymi. Cztowiek rodzi sig jako wyznawca religii pierwotnej. Nie moze przy
tym nawrocié sig na religig innego plemienia, chociazby sasiedniego. Takie nawrdcenie ozna-
czaloby zdradg wlasnego plemienia, a tym samym wprowadzenie dysharmonii i chaosu w jed-
no$é kosmiczna danego plemienia. Religie te s wige religiami etnicznymi, na ktére nie moz-
na sig nawrdcic. Obca jest im idea misyjnosci.

Charakterystyczna cecha kazdej religii pierwotnej jest brak zatozyciela, zatozycie-
1, religijnych fundatoréw czy reformatoréw. Choé spotyka sie wérdd spotecznosci
plemiennych wybitne jednostki, np. wodzéw, kaptanow, wrézbitow, czarownikow (ich
wszystkich nazwaé mozna specjalistami rytualnymi), to jednak nikt sposrdd nich nie
uzurpuje sobie prawa do bycia fundatorem, zalozycielem religii. Religie pierwotne
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powstaly w praczasie, w czasie mitycznym, ktory wciaz jest przywolywany w obrze-
dach i rytuatach. Wedtug podan mitycznych, skrupulatnie przechowywanych i pieleg-
nowanych w §wiadomosci plemiennej, religia danego plemienia czy ludu istniata od-
wiecznie. Jezeli miata zalozyciela, to byla nim Istota Najwyzsza czyli sam Bog. Za-
réwno Bég i czlowiek oraz kult i moralno$é sa punktami ,,orientacyjnymi” tych religii,
ktére u progu trzeciego tysiaclecia coraz bardziej powaznie traktowane sg jako partne-
rzy dialogu z chrzescijanstwem. Refleksja teologiczna na temat religii pierwotnych nie
jest prawie w ogodle podejmowana przez inne niz chrzescijanska tradycje.

Wiara w Istot¢ Najwyzsza

Wyznawcy religii najpierwotniejszych szczegodlna czcia otaczaja Istotg Najwyzsza,
czyli Boga, oraz inne istoty duchowe. Bostwa ,,nosza” rdzne imiona, ktore wskazuja
zardéwno na ich wyr6zniajace, charakterystyczne cechy, przymioty i funkcje, jak i na
miejsce ich przebywania, czyli zamieszkiwania. Bardzo czgsto ludy pierwotne nie okre-
Slaja bostw imionami wlasnymi. Przydawanie tych imion oraz ich wymawianie bywa
obwarowane zakazem tabuicznym. Zlamanie tego zakazu mogloby si¢ przyczyni¢ do
»hiezyczliwosci” bostwa wobec czlowieka.

U luddéw zbieracko-towieckich, typowych przedstawicieli religii najpierwotniejszych,
podkresla sig stworcza funkcjg Istoty Najwyzszej. Bog Stworca i Sprawca $wiata, we-
dtug wierzen pierwotnych mieszkafcow Australii, oddzielit niebo od ziemi, powolat
do istnienia ludzi, powierzyt im réznego rodzaju dobra, w tym malzenstwo jako insty-
tucjg Zycia spolecznego. Wedhug Pigmejow, uchodzacych za jeden z najstarszych lu-
déw Afryki, Istota Najwyzsza jest Panem i Wiadca lasu oraz zwierzat. Powszechne sa
u ludéw pierwotnych opisowe okreslenia Boga. Uwaza si¢ Go za ,,Ojca”, ,,Ojca zy-
cia”, ,naszego wielkiego Ojca”, badz tez ,,Ojca w niebie”. Imiona te, podkre$lajace
ojcostwo Istoty Najwyzszej wzglgdem ludzi i wiata, calego kosmosu i przyrody, wska-
zuja wedhug interpretacji samych ludéw pierwotych na istnienie glebokich i intym-
nych wigzi migdzy Istota Najwyzsza i istota ziemska — czlowiekiem. Jorubowie za-
mieszkujacy Afryke Zachodnia okreslaja Boga jako ,,samoistniejacego”. Istota Naj-
Wwyzsza jest uwazana za ,Dawcg poZywienia”, ,,Pana $rodkéw do zycia”. Wedlug
Pigmejéw ,,Pan” to ,,Ten, ktory jest godzien najwyzszej czci”. Istota Najwyzsza spra-
wuje nieograniczona wiadze nad §wiatem. Jest wszechobecna i wszechwiedzaca. Wy-
16znia si¢ pelnia dobroci w sensie duchowym i moralnym. Przyréwnywana jest do
wiatru lub szelestu. Choé niewidzialna Istota Najwyzsza zwigzana jest z catym ko-
smosem. Jej glosem jest grzmot. Ujawnia si¢ w burzy lub w znaku tgczy. Gwiazdy,
stonce i ksigzyc uwazane sa za oczy i uszy Istoty Najwyzszej.

Wszechmoc Istoty Najwyzszej przejawita sig przede wszystkim w stworzeniu czlo-
wieka. Przekazy mityczne podaja szczegdlowa antropogenezg. Wedlug Indian kalifor-
nijskich pierwsi ludzie powstali badz z prochu ziemi, badZ uformowani zostali z kijow
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lub ptasich pior. Pierwotni mieszkaficy Japonii — Ajnowie — sa przekonani, iz Istota
Najwyzsza uformowala ludzki szkielet z drewna, ktory nastgpnie wypetnita ziemia.
Wiele ludoéw wierzy, iz pierwsza stworzona istota byl mezczyzna. Dopiero w drugiej
kolejnosci, lecz w sposob wyjatkowy, stworzona zostala kobieta. Wiele ludow Afryki
podaje przekazy o stworzeniu czlowieka przez Istote Najwyzsza pracujaca jak garn-
carz. Czlowick miat zosta¢ stworzony z gliny wymieszanej z woda. Lepiac czlowieka
z gliny Bog mial uzywaé gliny réznego koloru. Fakt ten ostatecznie wyjasnia, wedlug
tych ludéw, wielo$¢ odmian ludzi, charakteryzujacych sig skora roznego koloru.

Kult Istoty Najwyzszej

Kult sprawowany przez ludy pierwotne wyraza odniesienie tych ludow do Istoty
Najwyzszej, zarowno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym. Normowany przez
prawo zwyczajowe kult podkresla zalezno$¢ czlowieka od Boga. W obrzedach kul-
tycznych wyraza si¢ przekonanie ludow pierwotnych, iz wszelkie przepisy obrzedowe
oraz same kultowe praktyki maja nadnaturalna genezg. Sprawowanie kultu ma na celu
sakralizacjg zycia. Praktyki kultowe shuza ,,pomnazaniu Zycia”, a tym samym zabez-
pieczeniu przed wszelkimi destrukcyjnymi dzialaniami, pochodzacymi zaréwno od
istot duchowych — demondw oraz ztych ludzi, szczegolnie ztych czarownikow.

Kult wyraza sig przede wszystkim w modlitwie oraz w ofierze. Nie sa one u ludow
pierwotnych zinstytucjonalizowane. Ludy te z reguly nie posiadaja $wiatyf. Kult spra-
wowany jest w miejscach naturalnych, korymi moga by¢ §wigte gaje, zrodtarzek, gory
lub kamienie. Czgsto modlitwy odbywaja sie w miejscach zamieszkania, nieopodal
chat czy szalaséw. U ludow tych mozna wyr6znic kilka rodzajéw modlitwy. Spotyka
si¢ modlitwe spontaniczna, nie posiadajaca stalej, okreslonej formuly. NajczgSciej po-
lega ona na krotkich wezwaniach skierowanych do Istoty Najwyzszej w roznych oko-
liczno$ciach zycia i sytuacjach. Modlitwa ta $§wiadczy, iZ sama religia jest Zywa rze-
czywisto$cia, przenikajaca cale Zycie cztowieka, a nie jaka$ sformalizowana praktyka.
Spotyka sie takze modlitwe slowna. Modlitwa ta ma mniej lub bardziej stale i okreslo-
ne formuly. Ten rodzaj modlitwy wystepuje czasem w bardzo rozbudowanych formach
(np. u Negrytow na Filipinach i Pigmejow w Gabonie). Wierni religii najpierwotnie;j-
szych modla sig takze modlitwa gestow. Polega ona na charakterystycznym ruchu dto-
ni, rak i calego ciala. Przybiera czesto postaé ,tanca”. Istnieje'réwniez modlitwa we-
whnetrzna. Posiada ona znaczenie szczegélne, gdyz swiadczy o przekonaniu modlace-
go sig, iz Istota Najwyzsza zna i rozumie mys§li oraz pragnienia serca, chociazby nie
byly one uzewnetrznione w formie gestow czy stow. Ten rodzaj wewngtrznej modli-
twy praktykowany jest przez Indian Algonkinéw oraz przez Indian Ziemi Ogniste;.

Obok modlitwy zasadniczym przejawem religijnosci ludow pierwotnych jest ofia-
ra. Sklada sie ja Istocie Najwyzszej. Wyraza ona za§ szczegblny zwiazek czlowieka
z Bogiem, ktoremu oddaje sie we wspanialomy$lnym geécie to, co dla czlowieka jest
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najcenniejsze — pozywienie. Wspanialomysinos¢ ludow najpierwotniejszych wyraza sig
w ofierze z pierwocin. Istota tej ofiary, zwanej takze ofiarg prymicjalna, jest wyrzecze-
nie sig pierwszej, a wigc bardzo cennej, czg$ci pokarmu, dzielonego wérdd wspolbie-
siadnikow. Te czgS¢ ma ,,spozy¢” Istota Najwyzsza, ktora jest czczona jako dawca
wszelkich §rodkow do zycia. Ofiara ta jest uznaniem bezgranicznego panowania Istoty
Najwyzszej nad $wiatem. Pod wzglgdem wielkosci ta pierwsza czastka sktadana w da-
rze Bogu jest zawsze niewielka. Fakt ten ma giebokie symboliczne znaczenie.

Istota Najwyzsza, jak wierza ludy pierwotne, cho¢ nie mieszka z ludzmi, to opiekuje si¢
nimi i sluzy pomoca we wszelkich potrzebach. Dlatego obowiazkiem czlowieka jest nie
tylko obdarzanie Jej ufnoscia, nie tylko modlitwa i ofiara, ale takze prawe postgpowanie.

Dialog KoSciola z religiami ludéw pierwotnych

Czy mozliwy jest dialog Ko$ciota z religiami najpierwotniejszymi? Odpowiedzi udzie-
li¢ moze bezprecedensowe w dziejach ludzkosci wydarzenie w Asyzu, zainspirowane i zor-
ganizowane przez Jana Pawla Il, zwanego powszechnie Papiezem dialogu. Wérdd uczest-
nikéw spotkania religii $wiata w Asyzu, ktére miato miejsce w dniu 27 pazdziernika 1986 1.,
obecni byli réwniez wyznawcy afrykanskich religii plemiennych, jak tez religii plemien-
nych Ameryki Polnocnej. Religie afrykanskie reprezentowali wodzowie plemienia oraz
specjalisci rytualni (czarownicy) przybyli z Ghany, Togo i Kenii. Z Togo w pielgrzymce
przybyl Wielki Mistrz Lasu, dziewigédziesigcioletni starzec, ktory po raz pierwszy w Zyciu
opuscil swoja siedzibg, by blagac Istotg Najwyzsza o pokdj dla calego $wiata, dla ludzi
1 dla przyrody — kosmosu. Obecnos¢ w Asyzu przedstawiciela religii afrykanskich byla
wyrazem wielkiego szacunku KoSciofa dla kultur plemion i ludéw Czamego Ladu. Miesz-
kancy Afryki w dzietach przyrody doswiadczaja mocy Istoty Najwyzszej. W obliczu nie-
bezpieczenstw, czyhajacych wlaéciwie na kazdym kroku, ludy te zwracaja si¢ o pomoc do
dobrych duchéw. Przezywaja szczegdlna tacznosé z przodkami, o ktorych musza nieustannie
pamigtac. Pamigc ta jest gwarantem ich Zyczliwo$ci wyrazajacej sig w sprzyjaniu polowa-
niom, przez napgdzanie zwierzyny dla mysliwych, w pomnazaniu plodnosci ludzi oraz
plennosci hodowlanych zwierzat, jak réwniez w czuwaniu nad uprawami roélin. W czasie
asyskiego spotkania reprezentanci tradycyjnych religii Afryki dali wyraz gi¢bokiej kultu-
rze duchowej oraz warto$ciom rodzinno-spolecznym i religijnym weiaz przestrzeganym
1 kultowanym, mimo rozlicznych zagrozen (pochodzacych réwniez ze strony zdesakrali-
zowanego Zachodu). Do Istoty Najwyzszej modlili si¢ w Asyzu wyznawcy afrykanskich
religii plemiennych nastgpujacymi stowami:

»Wszechmocny Boze (...)

Ty wszystkowidzacy Panie na wysokosci, ktory nawet

dostrzegasz §lady antylopy na skale, tu na dole, na ziemi;

Ty jestes Tym, ktory nie ociaga si¢ z odpowiedzia na nasze wolanie;
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Ty jestes kamieniem wegielnym pokoju (...)

Modlimy sig zatem o pokoj na §wiecie.

Spraw, by pokdj panowat w Watykanie.

Daj pokdj w Afryce. Obdarz pokojem poszczegdlnych ludzi, ich domostwa
i rodziny, i rozszerz go az po najdalsze zakatki §wiata”.

Autochtonicznych mieszkancow Ameryki Potnocnej — Indian — reprezentowal wédz
szczepu Crow. Jego obecnosé byla nad wyraz wymowna, reprezentowat on bowiem nie
tylko zyjacych wspdiczesnie Indian, ale réwniez Indian wytgpionych przed wiekami przez
europejskich kolonizatoréw. Dat on §wiadectwo wierze plemiennej pielegnowanej na ame-
rykanskiej ziemi przez ,reszte” Indian, ktorzy unikneli ludobojstwa kulturowego. Czcza
oni Wielkiego Ducha, bliskiego ludziom, obecnego w ich wydarzeniach zZyciowych oraz
w dzielach natury —w sloficu i deszezu, Na zakonczenie $wiatowej modlitwy w Asyzu wodz
indianski zapalil fajke pokoju. Obecno$¢ przedstawiciela Ameryki Poinocnej oznaczata
reprezentacje tylko poocnych terenéw Nowego Swiata. Do Asyzu nie przybyliani przed-
stawiciele Indian Ameryki Srodkowej, ani Ameryki Poludniowej. Fakt ten byt znakiem
wolajacym o dostrzezenie tych uciskanych przez wieki i zyjacych wciaz w nedzy Indian.
Przedstawiciele tradycyjnych religii Ameryki modlili si¢ do Boga stowami:

»(.-.) O Wielki Duchu, proszg o Twoje blogoslawienistwo.

Proszg Cig, aby$ wszystkim moim braciom i siostrom na $wiecie uzyczyt pokoju.
Proszg Cie, bySmy sig uczyli zy¢ jak bracia i siostry, i mitowa¢ jeden drugiego.
O Wielki Duchu,

wznosze ma fajkg do Ciebie, do Twoich postancéw, czterech Wiatréw,

i do Matki Ziemi, ktora troszczy sig o Twoje dzieci.

Daj nam madro$é, bySmy uczyli nasze dzieci kochaé sig wzajemnie,
szanowac¢ i by¢ dobrymi dla siebie nawzajem,

tak zeby wyrosly i zabiegaly o pokoj.

Naucz nas dzieli¢ sig¢ wszeklkim dobrem, ktore dajesz nam na ziemi.

O Wielki Duchu, blogostaw wszystkim, ktérzy dzisiaj sq tu ze mna,

aby modli¢ sig o pokdj na §wiecie.

I blogostaw Ojcu Swigtemu,

gdyz on zgromadzil nas tu wszystkich na ten dzien wspélnej modlitwy (...)”

Wydarzenie asyskie z 1986 r. byto wielkim §wiadectwem afirmacji drogi dialogu,
ktéra powinien kroczy¢ Kosciol na przetomie II i III tysiaclecia. Podejmowany przez
Jana Pawta II dialog z réznymi kulturami wszystkich kontynentéw, w tym z kulturami
ksztaltowanymi przez wierzenia najpierwotniejsze, pozwala dostrzec ich niezwykle bo-
gactwo i duchowe sity. To, co powiedzial Jan Pawel II w trakcie spotkania z kaptanami
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religii tradycyjnych w Togoville w Togo, dnia 9 VIII 1998 r., jest streszczeniem nauki
o tychze religiach: , Niezwykle bujna i wspaniala przyroda tego regionu lasow i jezior,
napelnia nasze umysty i serca swoja tajemnica, w sposdb naturalny kierujac je ku Tajem-
nicy Tego, ktory jest Tworca zycia. To wiasnie zmyst religijny ozywia was i, jesli tak
mozna powiedzie¢, ozywia wszystkich waszych rodakéw. Oby poczucie tego, co $wiete,
ktore od zawsze cechuje serce ludzkie, stworzone na obraz Boga, wzbudzito w ludziach
pragnienie coraz wiekszego zblizenia si¢ w duchu i w prawdzie do Boga Stworcy, do
uznania Go, uwielbienia, dziekczynienia Mu, do zrozumienia Jego woli. Tak wiec mod-
litwa ludzi i postgpowanie moralne bgda inspirowane przez samego Ducha Bozego; uczu-
cia religijne pomagaja przezwycigZy¢ strach, wierzymy bowiem, ze Bog jest dobry, i ze
natura, dzieto Jego rak, jest dobra, podczas gdy strach wywodzi sig raczej ze zla, ktora
zagniezdza sie w sercu czlowieka, kiedy odwraca sig on od Boga; ale zmyst Boga w czlo-
wieku moze by¢ przepojony pokojem, szacunkiem, ufhoscia, radosnym poddaniem™!.

W czasie Migdzynarodowego Kongresu Teologdw z dziedziny pneumatologii, ktory
dobywat si¢ w Rzymie w dniach od 22 III do 26 1II 1982 r. papiez Jan Pawet II powie-
dziat, ze Duch Swigty jest tajemniczo obecny w religiach i kulturach niechrzescijaf-
skich™2. Wczeéniej, podczas audiencji generalnej w dniu 24 II 1982 r., Jan Pawel II na-
wigzujac do odbytej w dniach od 12 II do 19 II 1982 r. podrézy apostolskiej do Afryki
wyrazil wdzigczno$é Duchowi Swietemu, | ktéry we wiasciwym czasie w stosowny spo-
s6b pozwala wydobywaé z odwiecznego skarbca Bozej Madrosci «rzeczy nowe 1 stare»
(Mt 13, 52)”. Stowa te papiez wypowiedziat w nawiazaniu do sytuacji religijnej odwie-
dzanych krajow, w ktorych znaczna czgéé spoleczefistwa pozostaje wierna rodzimym
zZwyczajom, wierzeniom i obrzedom. Prawdg o obecnosci Ducha Swigtego w rzeczywi-
stosci stworzonego $wiata Jan Pawel II wyrazil w czasie spotkania z Aborygenami, po-
tomkami pierwotnych mieszkancéw Australii, ktére odbylto si¢ w dniu 29 XI 1986 r.
w Alice Springs. Powiedzial wowczas: po akcie stworzenia ,kiedy stopniowo rodzina
ludzka rozszerzala si¢ na powierzchni ziemi, wasz lud osiedlit si¢ w tym wielkim kraju,
odleglym i oddzielonym od wszystkich innych. Inne ludy nie wiedzialy nawet, ze ziemia
ta istnieje, wiedziano tylko, ze gdzies na poludniowych oceanach jest «Wielka Kraina
Ducha Swigtegon. Ale wy zyliscie na tej ziemi od tysigey lat i stworzyliscie kulture,
ktora istnieje do dzi$. I przez ten czas Duch Bozy byt z wami’.

Zaréwno Swiatowy Dzien Modlitwy o Pokéj w Asyzu, jak i stowa Jana Pawla 11
wypowiedziane o religiach najpierwotniejszych, sa wymownym $wiadectwem woli

YJan Pawetl II, Poczucie tego co swigte. 9 sierpnia [1985], Togoville. Do kaplandw religii
tradycyjnych, L’ Osservatore Romano, 6(1985) nr 8, s. 15-16.

2 Tenze, Wiernosé Duchowi Swietemu. 26 III [1982]. [Przeméwienie] Do uczestnikéw Kon-
gresu, L’Osservatore Romano 3(1982) nr 4, s. 15.

3Tenze, Nadszed! dla was czas nowej nadziei i odwagi. 29 XI [1986]. Alice Springs. Spo-
tkanie z Aborygenami, L’ Osservatore Romano 8(1987) nr 3, s. 28.
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dialogu Kosciota z tymi religiami. W czasie pontyfikatu Jana Pawla II Kosciot wydat
réwniez dokumenty wprost traktujace o dialogu z tymi religiami, badZ dokumenty do
religii tych nawiazujace. Przedmiotem dialogu z calg pewno$cia moga by¢ zasady dok-
trynalne, np. te ktore odnosza si¢ wprost do Boga — Istoty Najwyzszej, jak tez prak-
tyczna strona wyrazu religii najpierwotniejszej, ktora jest przede wszystkim kult. Ko-
$ciot ma kroczy¢ droga inkulturacji, do ktorej tak zywo cala spolecznosé wiernych
zobligowal Jan Pawet 11 stowami encykliki Redemptoris missio. Warunkiem wypel-
nienia tej misji Ko$ciola jest poznanie systemu wierzen, zglebienbie kultury duchowej
we wszelkich jej dymensjach. Religie najpierwotniejsze maja do zaoferowania wiele
prawd wspolczesnemu czlowiekowi, jego kulturze i cywilizacji. Nie moga by¢ one
postrzegane jako nic nie znaczace konglomeraty folkloru. Religie te, cho¢ nie s3 same
w sobie religiami objawionymi, moga wiele zaoferowa¢ chrzescijanstwu. Chrzesci-
janstwo za$ ma doprowadzi¢ wyznawcow tych religii do zbawczego spotkania z Jezu-
sem Chrystusem, ktory utozsamit si¢ przez akt wceielenia z kazdym cztowiekiem w spo-
sob réwny, jedyny i nieopowtarzalny.
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Eugeniusz Sakowicz, Warszawa

IL. STUDIA NAD TRADYCYJNA RELIGIA AFRYKANSKA.
ZARYS PROBLEMATYKI I SPOSOBY BADAN

Po dzi$ dzien spotkaé mozna Afrykanow, Azjatéw czy Latynoamerykandéw praktyku-
Jjacych tradycje religijne przekazane im przez ich przodkéw. Te religie tradycyjne nie-
omalze wygingly. Dokonalo sig to z jednej strony pod wplywem dzialalnosci koloniza-
cyjnej, z drugiej strony z powodu nawrdcen na inne wielkie religie, a w koficu takze pod
wplywem zmian ekonomicznych. Pomimo tych niesprzyjajacych okoliczno$ci mozemy
dzi$ zaobserwowac zjawisko pewnej odnowy tych tradycji. Religie tradycyjne spotkaé
dzi§ mozna gléwnie w Afryce (w 1985 r. okolo 12,3 % ludnosci kontynentu), ale mozna
je odnaleZz¢ réwniez w poludniowej Azji (1,6 % w 1985 r.) a takze we wschodniej Azji,
Oceanii, Ameryce Lacifskiej oraz Ameryce Péinocnej (ponizej 1% w 1985 r.). W Afry-
ce zazwyczaj nazywa sig je tradycyjnymi religiami afrykanskimi (4frican Traditional
Religions), w Azji religiami plemiennymi (Tribal Religions), a w Ameryce religiami pierw-
szych ludow, to znaczy Indian i Eskimoséw (Native Religions)'.

Jeszcze nie tak dawno wielu ludzi, w tym réwniez misjonarzy, sadzito, ze wkrot-
ce nie bedzie juz ,,pogan” w Afryce na poludnie od Sahary. Z tego co mozemy dzi$
zaobserwowac nie tylko wciaz sa tam ludzie wyznajacy tradycyjna religig afrykan-
ska, ale nawet zaczyna sig ona odznacza¢ pewnego rodzaju odnowa. Gdy kto$ jed-
nak chce ja poréwnaé z szeroko rozwinigtym hinduizmem, buddyzmem czy isla-
mem, zeby juz nie wspomina¢ chrzescijanstwa, wida¢ wyrazZnie, Ze ta pierwsza jest
bardzo malo znana. Lepsze poznanie tradycyjne;j religii afrykanskiej oraz dialog z nig

! Zob. F. Arinze, The Present-Day Challenge of Bringing Christ to People of Traditional
Religions, Indian Missiological Review 15 (1993), z.3, s. 23-24.

- 181 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

staje sig dzi§ szczegdlnie wazny w kontekécie dziatalnodci misyjnej Kosciola w Afry-
ce. W ciagu ostatnich kilkudziesigciu lat zainteresowanie tradycyjna religia afrykan-
ska znacznie wzrosto. Dawne nazwy takie jak religie prymitywne, poganstwo, ani-
mizm, kult przodkéw, totemizm, fetyszyzm, idolatria, politeizm, prymitywny mono-
teizm czy tez religie przedpi$mienne sa dzi§ odrzucane jako niedokladne i nie
odpowiadajace rzeczywistosci.

Glgboka analiza tradycyjnej religii afrykafiskiej nie zostala jeszcze wystarczajaco
dobrze przeprowadzona. Okazuje sig, Ze aby ja poprawnie dokonaé trzeba wpierw
opracowaé metodologie wla$ciwa dla tego zadania. Gdy zaczynamy badaé tradycyjna
religig afrykanska juz od poczatku zauwazamy, ze musimy wpierw okresli¢, co rozu-
miemy przez religig. Jakiekolwiek beda szczegdty tego okreélenia, musza one mie¢
odniesienie do catosci ludzkiej egzystencji. Wsrod wielu ludow afrykanskich bardzo
cZ¢sto nie ma wyraZnego rozroznienia pomiedzy sacrum i profanum. ,Poniewaz reli-
gie tradycyjne przenikaja wszystkie dziedziny zycia, nie ma formalnego przedziatu
miedzy $wigta a Swiecka, religijna a niereligijna, miedzy duchowa a materialna sfera
zycia, pomigdzy tym co religijne i tym co $wieckie, pomiedzy duchowymi i material-
nymi sferami zycia™2 Niektore jezyki nie maja nawet specjalnego stowa na okreslenie
religii jako takiej. Studium systemu tradycyjnej religii afrykanskiej jest wige ostatecz-
nie studium konkretnych ludzi w catoksztalcie ich zycia.

Chociaz zainteresowanie religia tradycyjna nie jest jedynie fenomenem ostatnich
lat, to jednak status tradycyjnej religii afrykanskie;j jako religii jest charakterystycz-
ny raczej wspoiczesnym badaniom. Termin ,tradycyjne religie afrykanskie” zostal
rozpowszechniony dzigki ksiazce Geoffrey’a Parrindera African Traditional Re-
ligion (London 1954). Wiele ksiazek i artykutéw zajmowato sig juz wezesniej reli-
giami poszczegdinych ludéw podajac wiele szczegdtow i przeprowadzajac glgbokie
analizy®. Z powodu olbrzymiej liczby detali trudno bylo jednak zebraé razem wlasci-
we wnioski natury ogélnej. Do najbardziej popularnych syntez z okresu poczatku
badan nad tradycyjna religia afrykanska zaliczy¢é mozna dzieta: G. Parrindera,
West African Religion (London 1949) oraz H. Deschamps’a, Les religions de
U’Afrique noir (Paris 1954). Wsrod samych Afrykanczykow do najbardziej znanych
przedstawicieli 6wczesnego okresu badan naleza E. Bolaji Idowu (African Tradi-

2 ].S. Mbiti, Afrykariskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 16.

3 Zob. rdézne bibliografie, np. R. Malek, H. Zimoh, Dialog z religiami pozachrzescijan-
skimi. Bibliografia teologiczno-religioznawcza. Religie afrykanskie a chrzescijanstwo, Zeszyty
Misjologiczne ATK, t. II, cz. IlI, Warszawa 1979, s. 218-225; A. Kurek, Bibliografia religio-
znawstwa afrykanskiego — I Aneks bibliograficzny, w: tenze Wierzenia i obrzedy Gidarow —
ludu potnocnokameruniskiego. Studium historyczno-hermeneutyczne, Warszawa 1988, s. 381-
399. Z obcojgzycznych bibliografii zob. np. PE. Ofori, Black African Traditional Religions
and Philosophy. A Select Bibliography, Nenden 1975.
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tional Religion, London 1973) oraz John S. Mbiti (African Religions and Philoso-
phy, New York 1969; Introduction to African Religion, London 1975)* Z pierw-
szych polskich prac wspomnie¢ mozna artukut T. Chodzidto, Religie ludéw pier-
wotnych, Znak 10 (1958), s. 939-954 oraz ksiazke¢ A. Zajaczkowskiego, Pier-
wotne religie Czarnej Afryki (Warszawa 1965).

Kiedy pragniemy poréwnaé tradycyjna religie afrykanska z innymi religiami lub bada¢
Jja sama w sobie napotykamy rozne problemy. Wydaje sig, Ze trzema podstawowymi sa’:

1. Tradycyjna religia afrykanskanalezy do ludzi i koncentruje sig na zyciu,
nie ma ani zatoZycieli ani reformatoréw. Rozwija sig, gdy ludzie stopniowo odpo-
wiadaja na poszczegélne sytuacje z ich zycia. Tam gdzie sa Afrykanczycy, tam jest
iich religia w petni zintegrowana z calym zyciem. Konkretna osoba musi urodzié
si¢ wsrdd konkretnych ludzi, aby by¢ w stanie praktykowaé religi¢ danej grupy.
Tradycyjna religia afrykanskanie jest religia ksiggi, jak judaizm, chrzesci-
janstwo czy islam. Religia tradycyjna nie ma nawet dokladnie spisanych Zrédel
historycznych. Duchowe tradycje przekazywane sg ustnie. Ta cecha pomaga utrzy-
mac rodzime $wigte tradycje dynamiczymi i wystarczajaco gietkimi az po dzi§ dzien.
Tres$ci religijne sa raczej do§wiadczane niz nauczane z ksiazek. Nie
posiadajac $wigtych ksiag ani wyznan wiary, tradycyjna religia afrykanska byla
w stanie przetrwac nie wzbudzajac kontrowersji religijnych. Ta cecha stanowi jed-
nak nie lada problem dla badaczy, poniewaz, aby pozna¢ religi¢ musza oni studio-
wac cale Zycie danego ludu.

2. Tradycyjna religia afrykanska jest religia etnicznga. Jest ona przezywana
bardziej na bazie wspdlnotowej niz indywidualnej. Nie ma nawet wigkszego znacze-
nia, czy kto§ akceptuje wszystkie wierzenia czy tez nie. Idee religijne moga przenosi¢
si¢ 1 wplywaé na inne grupy ludzi, dzieje sie to jednak nie przez misjonarzy, ale przez
migracje 1 matzenstwa albo przez podbdj. U poszczegblnych ludow widaé w przezy-
waniu tradycyjnej religii pewne réZnice.

Zasadniczo jednak badacze sa zgodni co do tego, Ze religia ta zachowuje wystar-
czajaco sporo cech wspélnych, ktére moga by¢ zauwazone u réznych ludéw afrykan-
skich przez caly kontynent. Cecha ta jednak stwarza kolejny wielki problem badaw-
czy. Jak §iq nig zajmowac?

4 Pierwsza z tych dwéch ksigzek J.S. Mbiti zostala przettumaczona na jezyk polski. Zob.
przypis nr 2. Wigcej szczegotdw na temat historii studiow nad tradycyjng religia afrykanska
podaje np. V. Grottanelli, African Religions. History of Study, w: M. Eliade (red.), The
Encyclopedia of Religion, t. 1, New York 1987, s. 95-96.

* Na podstawie E.I. Metuh, Comparative Studies of African Traditional Religions, Onitsha
(Nigeria) 1987, s. 1-2.

¢ Zob. N. S. Booth, Traditions and Communiy in African Religion, Journal of African
Religion (1978), s. 81-94.
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Czyjakojedna tradycyjnareligia afrykanska, czy tezjakowieloma tradycyjnymi
religiami afrykanskimi. Wydaje sig, ze istnieje wystarczajaco wielka liczba wspélnych ele-
mentéw u wigkszosci ludéw afrykaniskich, aby méwié w kolektywnej liczbie pojedyncze;j’.

3. Tradycyjna religia afrykanska stala si¢ przedmiotem réznych teorii o niej samej,
czym naprawdg, jest. Mozna zauwazyc, ze z zasady badacze afrykanskiego pochodze-
nia badaja ja jako fenomen sui generis. Rozne antropologiczne, socjologiczne czy
psychologiczne podejscia do badan nad religia tradycyjna, tak charakterystyczne dla
badaczy z Europy, praktycznie nie wystgpuja wéréd badaczy pochodzacych z Afryki®.
Wigkszo$¢ afrykanskich naukowcdw jest przekonanych, ze ludnosé afrykanska jest
bardzo gleboko religijna. John Mbiti pisze: ,,Religia jest najsilniejszym pierwiastkiem
podloza tradycyjnego i wywiera prawdopodobnie najwigkszy wplyw na myslenie i zy-
cie ludéw Afryki™. Przez temu podobne stwierdzenia afrykanscy badacze odcinaja sig
od wielu europejskich antropologdw, ktbrzy uwazaja religig¢ tylko za jeden z wielu
fenomenow zycia'®. Aby lepiej zilustrowaé trudnosci, z jakimi sig spotykamy, podzie-
limy rézne podejécia do badan nad tradycyjna religia afrykanska na siedem grup’.

Wcze$ni misjonarze i podréznicy (od korica XVIII do potowy XIX w. )
opisywali rézne napotkane przez siebie obce 1 dziwne zwyczaje. Byly to najczesciej
przypadkowe sytuacje. Wielu autorow ani nie Zyto wystarczajaco diugo z ludzmi, kto-
rych zwyczaje i religig badali, ani tez nie przeprowadzali oni &adnych powazniejszych
studiow. Ich spostrzezenia utworzyly jednak wiele stereotypow i uprzedzefi.

Podejscia ewolucjonistéow (druga potowa XIX w.). Pod wplywem teorii
ewolucji niektdrzy badacze sadzili, ze religia ewoluowata od najprymitywniejszych do
wyzszych form, ktérych zwienczenie widziano w monoteizmie praktykowanym w Eu-
ropie. Ewolucjoniéci uwazali, ze w Afryce przetrwaly prymitywne formy religii.

Koncepcje antropologdow (brytyjska szkota social order z konica XIX i po-
czatku XX w.). Antropologowie byli zainteresowani giéwnie badaniem matych spote-
czenstw. Ich prace rzucity nowe §wiatlo na symbole, warto$ci, znaczenie i funkcje roz-
nych tradycyjnych wierzen. Z drugiej jednak strony antropologowie ci nie wychodzili

7 Instrumentum laboris na Synod Afrykanski uzywato liczby pojedynczej. Takicj samcj for-
my uzyl tez Jan Pawet I w nr. 67 adhortacji Ecclesia in Africa.

# Zainteresownym ta sprawa poleci¢ warto ksiazk¢ D. Westerlunda, African Religion in
African Scholarship. A Preliminary Study of the Religious and Political Background, Stock-
holm 1985, zob. zwlaszcza s. 26-38 1 69-73.

). S. Mbitt, Afrykanskie religie i filozofia, s. 15.

1 Zob. D. Westerlund, African Religion..., s. 27.

"' W ponizszej prezentacii idzicmy za podzialem wedlug Metuha, Comparative Studies...,
s. 2-10. Zob. rowniez innc podcjscia np. B.C. Ray, African Religions: Symbol, Ritual, and
Community, Englewood Cliffs 1976, s. 2-17; VM. Tumer, 4 Bpology for African Religious
Movements, Journal of Religions in Africa (1967), s. 1-34.

— 184 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

‘poza ich wlasne cele badan i zasadniczo koficzyli na funkcjonalnej roli religii afrykan-
skiej — redukujac ja do psychologicznych, socjologicznych albo politycznych celow.

Podejscie filozoficzne. Francuska szkola porzadku symboliczno-filozoficz-
nego utrzymywata, ze afrykanskie systemy religijne tworza koherentny system idei
1 praktyk, utrzymujacy sig na swych wiasnych prawach i zasadach. Wspieraja sig one
na pod$wiadomej filozofii §wiata.

Prezentacja opisowa. Przedstawiciele tego sposobu badan probuja systema-
tycznie zaprezentowac tradycyjna religig afrykanska opisujac ogdlne tendencje znaj-
dujace si¢ w réznych spoleczefistwach, chociaz roznice tez sa brane pod uwage.Taka
prezentacja charakterystyczna jest dla autoréw pochodzenia afrykanskiego 1 wydaje
si¢ wlasciwszym podej$ciem do interesujacych nas zagadnien. Prezentacje te jednak
pretenduja niekiedy do tego, aby by¢ wyczerpujace i ogarniaja swa analiza zbyt wiele
spoleczefstw oraz zbyt wiele fenomendw religijnych. Z tego powodu analizom nie-
rzadko brak wlasciwej glgbi i czasem pokazuja one zbyt szeroki obraz religii pokrywa-
Jjacy sig z innymi rzeczywisto§ciami zycia.

Pewnego rodzaju ulepszeniem metody prezentacji opisowe;j jest koncepcjaporow-
nywania tematow. To podejécie probuje unikna¢ ograniczen metody prezentacji
opisowej, skupiajac si¢ na konkretnym terenie geograficznym albo kulturowym. Spe-
cyficzna forma badan tego typu jest ograniczenie zakresu badan do konkretnych tema-
tow 1 doglgbniejsze ich przebadanie w kontekécie dwoch lub trzech spoteczenstw.

Podejécie historyczne. Whasciwie do dzisiejszych czaséw nie badano trady-
cyjnej religii afrykanskiej w kontekscie historycznym. Z powodu braku spisanej doku-
mentacji wigkszo§¢ badaczy nie poruszala aspektu historycznego. Jedna z pierwszych
prob takiego podejécia jest ksiazka wydana pod redakcja T.O. RangeraiLN. Ki-
mambo, The Historical Study of African Religion'.

Nie nauczyli$my sig jeszcze bada¢ tradycyjnej religii afrykanskiej, a tym bardziej
nie wiemy, jak skutecznie prowadzi¢ z nia dialog. Wydaje sig, ze w przysziosci trady-
cyjna religia afrykanska moze stal si¢ waznym partnerem w dialogu migdzyreligij-
nym, partnerem ktéry, nalezy do tradycji religii monoteistycznych. Dialog ten juz si¢
zaczal'® i trwa w pewien sposob, ale s to jeszcze poczatki. Tradycyjna religia afrykan-
ska jest dla nas wciaz jeszcze ,,wielkim nieznanym” partnerem dialogu.

ks. Wojciech Kluj OMI, Obra

2T. 0. Ranger, 1. N. Kimambo (red.), The Historical Study of African Religion, Lon-
don 1972.

3 Na polskim gruncie zob. H. Zimon, Dialog chrzescijaristwa z religiami afrykariskimi
Coliectanea Theologica 43 (1973), z. 2, s. 187-194; E. Sakowicz, Dialog chrzeicijanstwa
z religiami Czarnej Afryki wedlug nauczania Jana Pawla II, w: H. Zimon (red:), Kultury
i religie Afryki a ewangelizacja, Lublin 1995, s. 233-247.
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IIL SALEZJANSCY MECZENNICY W AFRYCE

Salezjanie rozpoczeli dziatalno$é w Afryce na przetomie XIX i XX w. Prawdziwa
jednak ,.eksplozja” dziatalno$ci salezjanskiej w Afryce nastapita po 21. Kapitule Ge-
neralnej w 1977 1., gdy ks. generat Egidio Vigano zaakceptowat tzw. Progetto Africa.
Gdy w 1979 r. 330 salezjanéw pracowalo w 13 krajach tego kontynentu w 52 domach,
to w 1995 bylo tam 849 salezjanéw, w tym 137 Afrykanczykéw, w 135 domach w 38
krajach. Dynamiczny rozwdj dziela salezjanskigo w Afryce jest owocem nie tylko wy-
tezonej, petnej poswiecenia pracy salezjandw i siostr Corek Maryi Wspomozycielki,
ale tezi ofiar, i przelanej krwi misjonarzy. W Algierii w 1902 r. nieprzychylne Ko$cio-
lowi ustawy rzadu francuskiego zmusily salezjanéw do dzialania w ukryciu,aw 1976 r.
wroga polityka rzadu algierskiego zmusila salezjanéw do opuszczenia tego kraju. Row-
niez w 1946 r. salezjanie musieli opuscié Libig, a w 1982 r. Sudan. Usunigto tez sale-
Zjandéw w 1977 . z Gwinei Réwnikowej. W Mozambiku najpierw w 1911 1. wrogi
Kos$ciolowi rzad portugalski zmusit salezjanow do pracy w ukryciu, w 1975 1. po doj-
$ciu do wladzy marksistowskiego ugrupowania Frelino zabrano salezjanom szkoly
i zabroniono dziatalno$ci misyjnej na szersza skalg. W Mozambiku w 1982 r. zamor-
dowano s. Verg Occhiena. W Angoli w 1991 r. zostal zamordowany ks. Marcos Aure-
lio Fonseca Calvo. W Zairze w 1962 r. upanistwowiono szkoly salezjanskie, a toczace
si¢ sporadycznie wojny domowe (np. w 1961 r., potem w 1980 r. i ostatnio w 1997 1.)
przyczynily si¢ do kompletnego zniszczenia wielu misji salezjafiskich.

Podobnie, co pewien czas wybuchajace zatargi plemienne migdzy hutu i tutsi w Bu-
rundi i Rwandzie przyczynily sig ostatnio do wstrzymania salezjafiskiej pracy misyjnej
i spowodowaly §mier¢ ks. Jaques®a Ntamitalizo'.

Siostra Vera Occhiena FMA (1922-1982)

W nocy z 31 maja na 1 czerwca 1982 r. zostala zamordowana w Maputo w Mo-
zambiku s. Vera Occhiena, Corka Maryi Wspomozycielki.

Siostra Occhiena urodzita si¢ w Capriglio d’Asti 6 wrze$nia 1922 r. Sa to strony
rodzinne $w. Jana Bosko. Byla najstarsza z czterech siostr. W czasie drugiej wojny
$wiatowej brala udzial w ruchu oporu, musiala przerwaé studia na uniwersytecie.
W 1947 1. wstapila do zgromadzenia sidstr Cérek Maryi Wspomozycielki i zdobyla
doktorat z nauk humanistycznych (laureata in lettere e linque). Otrzymata takze dy-
plom z pedagogiki i teologii. Uczyla nastepnie w szkolach siostr i pracowata w redak-
¢ji czasopisma miodziezowego ,,Primavera” (,, Wiosna™). Sukcesy wychowawcze i praca
redakcyjna nie dawaly jej prawdziwej satysfakcji. Pragnefa wyjecha¢ na misje. W 1958 1.
wyjechata do Brazylii. Podjela prace na Uniwersytecie Salezjanskim w Lins, gdzie do

! Zob. Black - out in Africa, Don Bosco nel mondo, Roma 1988, t. II, s. 479.
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1966 r. wykladata pedagogie. Prace dydaktyczno-naukowa taczyta z duszpasterstwem
ludzi biednych w podmiejskich favelas i w la brousse (buszu). Cigzki stan zdrowia
matki sprawil, Ze musiata wréocié¢ do Wiloch, gdzie podjgta pracg dydaktyczna i dogla-
dala takze chora matkg. Po pewnym czasie chce wrécié do pracy misyjnej. Matka Ilka
Periller, przetozona z Brazylii, skierowala tg prosbg do matki Ersilia Canata, Przetozo-
nej Generalnej sidstr w Rzymie. Matka Generalna odpowiedziala, Ze jest zapotrzebo-
wanie na misjonarzy do Afryki, do Mozambiku i jezeli s. Vera chce wroci¢ do pracy
misyjnej, to wiasnie tam pojedzie. S. Vera zostala przeznaczona do pracy w kolegium
1 szkole siostr w Mamaacha.

W 1961 r. rozpoczyna sig w Mozambiku wojna partyzancka o wyzwolenie, w wy-
niku ktérej 25 czerwca 1975 r. powstata Ludowa Republika Mozambiku, a wiec pafi-
stwo marksistowskie. Na 9680000 mieszkancow (1979 r.) bylo okolo 660 000 katoli-
kow, protestantow 350 000, muzuimandéw okofo 1 miliona. Reszta to animisci. Sytu-
acja Kosciola stata sig bardzo trudna, bo wielu duchownych Portugalczykéw opuscito
kraj. S. Occhiena w jednym z listow pisze: ,,Od poczatku na zebraniach profesoréw
razem z Wikariuszem naszej diecezji postanowiliSmy pozostaé, chyba ze nas wyrzuca.
Zaproponowano mi w liceum panstwowym nauke «wychowania politycznego» (w miej-
sce zniesionej religii), ale nie przyjglam. Zaproponowano mi zatem naukg francuskie-
go (w IV iV klasie), historig i geografig we wszystkich klasach, a jakze portugalski na
tekstach «postegpowych». Proszono mnie bardzo o przyjgcie tych przedmiotéw, bo
wszyscy z wyzszym wyksztalceniem opuscili kraj. Ucza tylko studenci”.

Zycie w nowej 1zeczywistoéci politycznej stawato sig coraz trudniejsze. Koscidt
byl atakowany przez wrogie mu sily. Siostra starala si¢ $wiadczy¢ bardziej zyciem niz
stowem. Co roku otrzymywata od wladz dyplom uznania za sumienna prace w szkole.
Po pewnym czasie Kosciot chee sie odrodzié, liczac na pomoc zakondw. S. Occhiena
zostata w 1978 1. sekretarka Krajowej Federacji Zeniskich Instytutow Zakonnych. Za-
czeta szkolenie mlodych sidstr z réznych zakonow. Pisata w lidcie: ,,Dwa dni w tygod-
niu jad¢ do Namaacha (wtorki i piatki) z 6 godzinami i do tego 6 godzin w szkole,
a trzeba wzia¢ pod uwagg, ze jest to 75 km w jedna i 75 km w druga strong. Po potud-
niu mam katechezy raz dla jednej, raz dla drugiej wspélnoty i lekcje z podstaw religii
dla pigciu aspirantek dobrze si¢ zapowiadajacych (...) W Kurii prosza mnie o podje-
cie wykladow z «etyki» (jest to nazwa, ktora nadano lekcjom religii w liceum).

Nie moglam nie przyjac! Poniewaz wtorki i piatki mam zajgte (Namaacha), 20 go-
dzin lekcji roztozono na inne dni. Samo liceum jest bardzo daleko, w zupehnie innej
czesci miasta. Tracg wiele czasu czekajac na tramwaj, bo chodza bardzo rzadko (od-
mawiam rézance). Nie ma ksigzek. Nie chca przyjaé programéw «wyznaniowychy,
poniewaz klasy, zreszta bardzo liczne, sg zréznicowane religijnie: muzuimanie, prote-
stanci, animiSci, hinduici, obojgtni religijnie 1 zdecydowani ateiSci. Trzeba podjaé
formacjg ogdlnoludzka jak proponuje Gaudium et spes i wykorzystaé naturalna reli-
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gijno$¢ czlowieka, bez zatrzymywania si¢ na szczegoétach. Jest to zadanie trudne i de-
likatne (...).Trzeba si¢ naprawde gimnastykowaé, aby zainteresowac uczniow. Po nie-
ktérych lekcjach jestem wykoficzona, a w niektore dni mam 6 godzin jedna za druga
w roéznych klasach (...) A do tego dochodza zajecia w Federacji, na korespondencyj-
nym kursie biblijnym, katechezy”.

W Maputo siostry CMW prowadzily takze pensjonat dla dziewczat, zwany Lar
(Dom rodzinny). Pracowatly tam cztery siostry. S. Vera pisala, Ze sama troska o zaopa-
trzenie dla 70 0séb kosztuje ja ogromnie duzo wysitku i1 czasu pomijajac inne sprawy.
Wiasnie tutaj znalazta §mieré. Wyczuwala ja. , Jeste§my §wiadkami nieustannego eli-
minowania wptywu religii na spoteczenstwo. Zabrania sig¢ gromadzi¢ wiemym w ko-
Sciele, aby pozbawi¢ misjonarzy mozliwoéci gloszenia o Bogu, Chrystusie, sakramen-
tach, praktykach religijnych”. Ksigza, ktérzy mieli jaki§ wplyw na ludzi, stawali w obro-
nie praw czlowieka, zostali wyrzuceni z kraju pod zarzutem zdrady panstwa.

Wilasnie 31 maja po dniu wytezonej pracy s. Occhiena pozostala jeszcze do¢ dugo
w pokoju, aby z dziewczgtami przygotowaé Dzien Dziecka, ktéry mial by¢ obchodzony
nastgpnego dnia. W nocy kto$§ wdarl sig do pokoju i kawatem betonu uderzy? $piaca w skron.
Caly dzien zyla jeszcze nie odzyskawszy przytomnosci. Rankiem 2 czerwca 1982 r. zmar-
Ta. Pogrzeb, ktory odbyl sig 5 czerwca, przerodzit si¢ w manifestacje przywiazania do zmarlej
i wiary. Spoczywa na cmentarzu w Maputo. Sledztwo nie wykrylto zbrodniarza

Ks. Marcos Aurelio Fonseca Calvo (1949 — 1991)

Urodzit sig¢ w Kostaryce w 1949 r. W 1981 r. zostal ksigdzem 1 w trzy lata potem w ra-
mach ,,Progetto Africa” udat si¢ do Angoli, gdzie pracowal na parafii w Luandzie i Dondo.
W 1987 1. przeniesiony zostat do Calulo, gdzie objat stanowisko dyrektora domu i pro-
boszcza parafii. Oddaje sie z calym zapatem pracy duszpastersko-misyjnej i mtodzie-
zowej. Misje Calulo zatozyli w 1893 r. Ojcowie Ducha Swigtego. Poczatkowo prace
misyjna utrudniali im sami tubylcy, poniewaz misjonarze sprzeciwiali si¢ niewolnic-
twu. Potem nie utatwialy im Zycia portugalskie wladze kolonialne, poniewaz misjona-
rze stawali w obronie wyzyskiwanych czarnych tubylcoéw. Gdy nadeszia niezawistos¢,
spodziewano sig, Ze nastanie pokdj 1 wolnos¢. Niestety, wybuchla wojna domowa.
Wielu misjonarzy musiato opuscié kraj. Gdy zabrakto duchownych, trzeba bylo wiele
parafii przekazaé pod opiekg ludziom $wieckim, katechistom. Taki los spotkati Calu-
lo. Wtedy z pomocg pospieszyli salezjanie z Dondo. Parafia odzyla. Byly mi¢jscowo-
$ci, w ktorych ksigdza nie bylo od dwustu i wigcej lat. Wiasnie wtedy zaczal tam pra-
cowac ks. Marcos. Miat 38 lat. Zawsze u§miechnigty zarazal swoim optymizmem lu-

2Zob. D. Grassiano, Morire Suora in Mozambico, Bollettino Salesiano, Anno 108, N 14,
1 ottobre 1982, s. 25 n.; zob. takze Siamo sempre stati fieri di lei, Bollettino Salesiano, Anno
108, N 11,1 luglio 1982, 5. 9.
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dzi, zwlaszcza mlodych, udrgezonych toczaca sig nieustannie wojna. Zaczal organizo-
wacé 1 formowac katechistow. Wzrosly szeregi katechumenow. Starat sig dotrzeé do
kazdej, nawet najdalszej miejscowoséci w rozleglej parafii misyjnej. Tam, gdzie jego
Jjeep nie mégt dojecha¢, wedrowal pieszo. Byt odpowiedzialny za Papieskie Dziela
Misyjne. Na Swiatowa Niedziele Misyjna pisal do animatoréw misyjnych: ,,Nie wy-
starczy by¢ ksigdzem — misjonarzem. Trzeba zrobi¢ wszystko co mozliwe, aby w kaz-
dym dziecku, w kazdym miodzieficu czy dorostym dojrzata $wiadomo$¢, Ze przez chrzest
Jjest kazdy w nich w swojej wspolnocie, w grupie apostolskiej, w miejscu pracy uczest-
nikiem misji ewangelizacyjnej Chrystusa”.

Zdawalo sig, ze ogien wojny juz dogasa, bo rzad uznal warunki postawione przez
strong przeciwna. Wtedy wlasnie partyzanci opanowali w Calulo urzad miasta i za-
mordowali okrutnie ks. Marka Aureliusza. Bylo to 4 stycznia 1991 r. Wracat wlasnie
z domu salezjanskiego w Rondo do Calulo. Zostal zatrzymany przez grupg uzbrojo-
nych partyzantéw. Zastrzelono go razem z szesnastoletnim Marcelino Antonio Paga-
mento, ktéry mu towarzyszyt w drodze. Partyzanci doskonale znali ks. Marka, wie-
dzieli, Ze jest Kostarykanczykiem, ksigdzem, zdawali sobie tez doskonale sprawe, Ze
jest niewinny. By¢ moze cheieli w ten sposdb zastraszy¢ rzad i zmusié do dialogu®.

Ks. Jaques Ntamitalizo SBD ( 1942 — 1995)

Ks. Jaques Ntamitalizo byt Rwandyjczykiem i pochodzit z plemienia Hutu. Urodzit sie
14 wrzesnia 1942 r. w Rungu, na pétnocy Rwandy, zostat w kilka dni potem ochrzczony
w Ruhengeri. Uczy! sig¢ najpierw w Rwesero, w stronach rodzinnych, potem przenidst sig
dokolegium im. §w. Franciszka Salezego w Lubumbashi w Zairze. Obie szkoly prowadzili
salezjanie. Po ukoficzeniu ich wstapil do nowicjatu w Kansebula, gdzie ztozy! §luby w 1965 1.
Swigcenia kaplanskie otrzymat 13 sierpnia 1972 r. w Rwaza. Na obrazku prymicyjnym
umiescit stowa z Ewangelii $w. Jana: ,,To jest Zycie wieczne, aby znali Ciebie, jedynego
prawdziwego Boga, oraz tego, ktérego postales, Jezusa Chrystusa ( J 17,3)”. Po kilku
latach pracy przetozeni wystali go do Rzymu na dalsze studia. Po uzyskaniu licencjatu
z teologii duchowosci na Universita’ Pontificia Salesiana wrocit do Afryki. W 1984 1. zo-
stal mistrzem nowicjatu w Butare, a potem w Kansebula. Nastepnie podjal prace na stano-
wisku delegata inspektora na Rwandg i Burundi, pehniac w tym czasie tez funkcje dyrekto-
ra IFAK (Institut Formation Apostolique Kimihurura) w Kimihurura w Rwandzie. Za jego
kierownictwa instytut ten bardzo sie rozwinal. Gdy w 1990 r. zachorowat, wrécit do
Rango (Butare) w potudniowej Rwandzie. Na ile zdrowie mu pozwalato, udzielat si¢
w pracy duszpasterskiej. Gdy w kwietniu 1994 r. rozpoczela sie straszliwa wojna domo-
wa, nie opuscit kraju. Narazajac sie¢ wspotplemiencom uratowal przed $miercia wielu

3 Zob. E. Bianco, Ha bagnato con il suo sangue la term angolana, Bollettino Salesiano
A 115, N 9, maggio 1991, s 28 n.
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Tutsi. 25 czerwca 1994 r. odwiedzil go po raz ostatni ks. inspektor Mario Valente z ks.
Leopoldem Feyen. Walki przesunely sig na potudnie kraju. Przez jaki$ czas zatrzymaty sie
w Gitarama, ale niebawem ogamnely i Butare. Ks. inspektor jadac do Rongo na peryferiach
miasta celowo ominat samo Butare przedzierajac sig przez zasieki i patrole na szosie. Byt
to ostatni salezjaniski dom w Rwandzie, ktory nie uleg! zniszczeniu i dewastacji, a ocalat
dzigki nieustannej obecnosci ks. Jaques’a. Byt sam. Jego towarzysz, ks. Danilo Lisjak
pojechat z transportem Caritas do Bujumbura. Swoje dotychczasowe ocalenie przypisuje
pomocy i opiece Maryi Wspomozycielki. A oto jedno z wieln $wiadectw tej opieki: ,,Kt6-
rego$ dnia w kwietniu — byly to pierwsze tygodnie polowania na ludzi — grupa miodych
ludzi wtargneta na misjg. Twierdzili, ze przechowuje brofi, i dlatego musza przeszukaé caly
dom. Trwala ta sarabanda dwie godziny. Ze spokojem idg w §lad za nimi. Ojej, przeciez
jest fuzja w pokoju Danila. Nie ma jednak z nig problemu. Zabrali ja razem z wielu innymi
cennymi rzeczami, ktore kradli po drodze w pokojach, w jadalni, w kuchni. Zadziwiajace
jednak jest to, Zze cze$¢ skradzionych rzeczy zwrécono mi po kilku godzinach. Nic nie
zniszczono. Zagroziwszy mi tylko, odeszli. Nareszcie sam! Zaczynam oddychaé swobod-
niej 1 dzigkowa¢ Bogu. Ale po jakims czasie, gdy zabezpieczytlem zamknigcie bramy i wra-
calem do kaplicy, zobaczylem z lewej strony drzwi, ktére ostroznie si¢ uchylaja. Drzwi
tych, choé rzucajacych sie w oczy, nie otworzyli rabusie. Bylo to wejscie do ubikacji. Przez
uchylone drzwi kto$ spoglada na mnie. Gdy spostrzegl, Ze jestem sam, wyszedt stamtad
mezczyzna, za nim kobieta, za nig jeszcze jedna i dwoje dzieci. Pigé 0sob zamknigtych
przez cale godziny w ciemno$ciach w pomieszczeniu o powierzchni metr na metr. Proszg
sobie wyobrazi¢, co przezywali, gdy kto§ si¢ zblizat do drzwi! «Co tu robicie?! ~wykrzyk-
nalem. — Nie wiecie, Ze narazacie na pewna $mier¢ siebie i mnie, gdyby was tu znalezio-
no?» «QOjcze, kto$ nas ustrzegl. Na pewno, aby ustrzec i ciebiey. Opowiadali mi potem, Ze
dowddca bandy zatrzymal sie przy tych drzwiach, jakby cheiat je otworzy¢. Poznali go po
glosie. Wstrzymali oddech, a on zatrzymawszy sig chwilke, odszedt o$wiadczajac, ze wszyst-
ko w porzadku. Czy to nie cud?” Ks. inspektor spytal: ,Jaques, nie sadzisz, z¢ juz czas
pdj$é z nami? Jak dtugo mozesz tu zostaé praktycznie sam? Nie boisz sig, ze pewnego dnia
z reki jednych lub drugich-spotka cig cos zlego?”

Bac¢ sie? A ktoz sie nie boi? ,,Ale jest co$, co nie pozwala mi poddawac sig strachowi.
Spojrz na te miode osoby, ktére mieszkaja ze mna. Niektore oficjalnie, inne ukrywaja sig.
Od dawna powierzono mi je. Nie odméwitem, nawet dlatego, zeby ocali¢ siebie. Jezeli
odejde, kto sie nimi zajmie? Co$, a raczej «kto$» daje mi do zrozumienia, ze chroniac ich,
chronig i siebie”. —,,Alez, Jaques, wiesz przeciez dobrze, ze jest to zbyt wielkieryzyko, do
ktorego nie jeste§ zobowiazany!” — , Nie tylko ja tak robie. Znam innych ludzi, zwlaszcza
matki, ktére ukrywaja cudze dzieci we wlasnych domach, aby je ustrzec przed §miercia. To
Bog daje nam moc!” —,, Ale przeciez mowiles, ze ci grozono”. —,,Oczywiscieito ile razy!
Szczegblnie jeden typ, ktorego znam doskonale. Wiele razy przedtem pomagatem mu da-
jac leki i inne rzeczy. Kto wie, dlaczego?! Nienawi$¢ ma przeogromna sikg. To grzech,
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ktdry rodzi tyle innych! ... Ale nie zabronig mi méwié¢ prawdy. Przed kilku dniami w nie-
dziele wolalem: «Przeklgty, kto zabija! Przeklety jak Kain!» Przyszli potem mnie ostrzec,
ze o pewnych rzeczach nie powinno si¢ mowi¢ w ten sposdb. Ja im odpowiedzialem, ze
jest to Stowo Boze, a Bog jest wigkszy od ludzi!”

Zwiazki krwi powinny sklaniaé go ku Hutu, ale wiara, ktora zwiazala go od dziecin-
stwa z Chrystusem, kazala mu akceptowaé kazdego czlowieka, niezaleznie od pocho-
dzenia, dlatego bronit z narazeniem Zycia takze i Tutsi. Wiara nakazywala mu takze od-
wagg. Nie bat sig méwi¢ prawdy ani uzbrojonym bandytom ani potem zoinierzom ,,regu-
larnych oddziatow”. Dlatego narazat sig wielu. Wiara byla tez u niego zrédlem
nieustannego spokoju. Gdy do Butare wrécili inni wspélbracia, a wojna, zdawalo sig,
juz sig przewalila, ks. Jaques pojechal za rada ks. inspektora na odpoczynek do Zairu.
Przez prawie sze$¢ miesigcy byt goSciem wspdlnoty w Kinshasa. Tam wlaénie odprawit
rekolekcje. Niepokdj o losy wspélnoty w Butare nie opuscit go jednak. Pod koniec czerwca
postanowit wréci¢ do swoich. Wracajac zatrzymatl si¢ kilka dni w Goma, gdzie czg$¢
Jjego rodziny przebywata w obozie dla uchodzcéw. 9 lipca dotart da Bujumbura. Zatrzy-
mat si¢ w diecezjalnej Prokurze Misyjnej. Nastgpnego dnia po poludniu wyszedt z do-
mu na przechadzkg. Wtedy wiasnie w dniu 10 lipca 1995 r. zostal zastrzelony. Przeczu-
wal $mier¢ juz duzo wczeéniej. W liscie do jednego ze wspotbraci z Goma, w ktérym
powiadamia, Ze bgdzie wkrotce tamtedy przejezdzal, napisat: ,,Zataczam tez pigkny frag-
ment z ksigzki, wydanej przez Instytut Teologiczny w Belgii. Tekst ten umocnit tylko
moja decyzjg powrotu jak najpredzej do Butare: «W Zmartwychwstaniu Chrystusa jest
podstawa nadziei aktywnej i tworczej: Zmartwychwstanie pozwala zastraszonym uczniom
zrozumieg, ze krzyz, klgska, Smier¢ nie sa ostatnim slowem. Ostatnie stowo nalezy do
Boga»”. ,,Prawdopodobnie nie poznamy nigdy dokltadnie okoliczno$ci jego §mierci. Zginat
zanurzajac si¢ w tragedig swego narodu. Pochowano go we wspdlnym grobie*.

Warto tu wspomnie¢ jeden fakt z jego zycia. Bylo to na 21. Kapitule Generalnej
w 1977 1. w Rzymie, gdzie byl jako delegat swej inspektorii, Afryki Centralnej. To
wtedy wyglosil niezapomniane stéwko wieczome, proszac wspélbraci o ratowanie
zagrozonej Afryki. Przejgty jego stowami ks. generatl Idzi Vigano i inni wspétbracia
uznali, Ze jest to signum temporis (znak czasu), a slowami ks. Jaquesa przemawia
Duch Swigty. Tak zrodzit sig stawny ,,Projekt Afrykanski” — ,,Progetto Africa”s.

ks. Stanistaw Szmidt SDB, £.6d?

4 Zob. PM. Valente, In memoriam — P. Jaques Ntamitalizo, Salesien se Don Bosco (List
Posmiertny, zob. takze: PM. Valente, J. Ntamitalizo, La cronaca di un drama che ha
insanguinato il Rwanda, Bollettino Salesiano, gennaio 1996, s. 27-29.

5 Zob. M. Marchioli, Ksiqdz Bosko stal si¢ Afrykaninem w: B. Kant (pod red.), Sympo-
zjum na temat 120 lat misji salezjanskich, Warszawa 1995, s. 100.
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IV. WOLNOSC RELIGIJNA U PODSTAW DIALOGU
MIEDZYRELIGIJNEGO

Jednym z podstawowych celow II Soboru Watykanskiego bylo zainicjowanie,
a w dalszej konsekwencji wprowadzanie w zycie, zasady eklezjalnej odnowy —accom-
modata renovatio.

Kos$ciot wyrazil w czasie obrad Soboru wolg odnowy samego siebie. Program tej
Lrenowacji” Kosciota zakre$lony zostal w ogloszonych dokumentach. Wszystkie do-
kumenty ,,wychodza” niejako z Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium
i do tejze Konstytucji ,,wracaja”. Zewnetrzne dostosowywanie si¢ do zmieniajacych
sie okolicznoéci zycia nie jest odnowa. Jest raczej jakim$ chwilowym przystosowa-
niem sie do tego, co i tak wkrotce si¢ zmieni. Kosciol cheac zajaé wiasciwa postawe
wobec §wiata musi przede wszystkim ,,wewnetrznie” siebie odnowié. Koéciét zatem
gloszac konieczno$¢ metanoi, jako drogi do zbawienia, sam powinien podejmowaé
trud wewnetrznego nawracania sig. Dzialalno§¢ Kosciola ,,na zewnatrz” winna by¢
oparta na jasno wyrazonej i zrozumiatej doktrynie konstytuujace;j ,,wngtrze” Kosciola.

Pierwotnie w ramach fundamentalnego dokumentu Vaticanum IT — Konstytucji Lumen
gentium mial znalez¢ sie rozdzial, poswiecony ekumenizmowi. W wyniku podietej przez
Ojcow Soboru refleksji schemat tego ewentualnego rozdzialu dat poczatek nowemu doku-
mentowi. Jeszcze przed zwolaniem Soboru powszechnie wiadomo bylo, iz elementem
i wewnetrznej, 1 zewnetrznej odnowy Kosciota miat byé ekumenizm, W trakeie praci dys-
kusji nad dekretem ekumenicznym kierujacy Sekretariatem dla Jedno$ci Chrzescijan kar-
dynat A. Bea SJ zaproponowal wlaczenie do tego dokumentu rozdzialu o wolnosci reli-
gijnej oraz rozdziahi traktujacego o Zydach i ich religii. Problem wolnosci religijnej okazat
si¢ zbyt wazny — analiza i refleksja nad nim byla jedynie rozdzialem innego dokumentu.
Refleksja nad religia zydowska wywolala z kolei dyskusj¢ na temat innych tradycji religij-
nych. Wniesione propozycje znalazly swoj wyraz ostatecznie w dwdch oddzielnych doku-
mentach: Deklaracji o wolnoéci religijnej Dignitatis humanae oraz Deklaracji o stosunku
Kosciola do religii niechrzescijanskich Nostra aetate. Jeden 1 drugi dokument ma zatem
»ekumeniczna genezg”. Deklaracja Nostra aetate wyraza tzw. poszerzony ekumenizm, czyli
wszelkie dziatania Ko$ciota na rzecz zbliZenia si¢ do tudzi innych religii i kultur.

Poruszone w Deklaracji o wolnoéci religijnej kwestie maja wyjatkowe znaczenie, i to
zarGwno w odniesieniu do doktrynalnych zasad religii jak i do wypowiedzi zawartych w mig-
dzynarodowych traktatach, czy dokumentach wypowiadajgcych sie na temat wolnosci (tym
wolnoéci religijnej) bedacej podstawowym prawem cziowieka. Kard. Karol Wojtyta,
uczestnik obrad Vaticanum I, we Wstepie ogélnym do polskiej edycji dokumentow sobo-
rowych pisal: ,(...) deklaracja o wolnoéci religijnej Dignitatis humanae (...) dotyka samej
podstawy ekumenizmu i dialogu”. Deklaracja ta przeszta najwigeej zmiennych kolei losu
zanim zostala przeglosowana przez uczestnikéw Soboru a nastgpnie promuigowana. Fakt
ten wskazuje zaréwno na trudny i delikatny problem, jak réwniez na wagg zagadnienia.
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Koscidt, ktéry wraz z I1 Soborem Watykanskim nie zrzek? si¢ swoich roszczen do glosze-
nia wyjatkowej i oryginalnej religii, bo zalozonej przez samego Boga, wyszedt jakkolwiek
naprzeciw wyznawcom innych religii z nauka bezprecedensowa. Wedhug niej kazdy czlo-
wiek ma prawo wolnego, nie przymuszonego wyboru religii.

Deklaracja sklada sig z dwoch czgSci. W pierwszej zatytutlowanej Ogélna zasada
wolnosci religijnej — wolno$¢ ta zostala ukazana w aspekcie tzw. rozumu przyrodzo-
nego. Druga czg§¢ — Wolnosé religijna w swietle Objawienia — wskazuje na podstawy
doktrynalne prawa czlowieka do tejze wolnosci ujetej w kontekscie zbawczego ujaw-
nienia si¢ Boga czlowiekowi. Wedlug deklaracji ,,wolnosé (religijna) polega na tym,
ze wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przymusu ze strony czy to poszczegdlnych
ludzi, czy to zbiorowisk spotecznych i jakiejkolwiek wiadzy ludzkiej, tak aby w spra-
wach religijnych nikogo nie przymuszano do dziatania wbrew jego sumieniu ani nie
przeszkadzano mu w dziataniu wedlug swego sumienia...” (DWR nr 2). Prawo do
wolnosci religijnej ,,jest zakorzenione w samej godnosci osoby ludzkiej, ktora to god-
no$¢ poznajemy przez objawione stowo Boze i samym rozumem” (DWR nr 2).

Uszanowanie sumienia ludzkiego i godno$ci osobowej uwyraznia wymiar indywi-
dualny wolnosci religijnej. Nikt nie moze zrzec sig, czy scedowac swojej wolnosci
religijnej na rzecz drugiego czlowieka czy na rzecz instytucji.

Wolno$¢ religijna ma wymiar spoleczny, bowiem religia jest instytucja spoteczna.
»Wolnos¢, czyli zabezpieczenie od przymusu w sprawach religijnych, przyshigujaca
poszczegolnym osobom, powinna by¢ im przyznana rdwniez wtedy, gdy dziataja wspol-
nie” (DWR nr 4). Im wigksza jest ,,przestrzen” wolnosct religijnej, i tej w wymiarze
indywidualne), i te) w wymiarze wspdlnotowym, tym bardziej ludzie roznych przeko-
nan oraz mentalno$ci zblizaja sig¢ do siebie. ,,Oczywista bowiem jest rzecza, ze wszyst-
kie narody w coraz wigkszym stopniu staja si¢ jednoscia, powstaja coraz §cislejsze
zwiazki migdzy ludZzmi roznych kultur i religii; zwigksza si¢ wreszcie w kazdym czlo-
wieku §wiadomo$¢ jego wlasnej odpowiedzialnoéci” (DWR nr 15).

Warunkiem sine qua non dialogu migdzyreligijnego jest poszanowanie wolno§ci
religijnej partnera dialogicznego spotkania. Dialog jest trudem poznawania drugiej
strony. Nie jest jedynie komunikowaniem wlasnych przekonan, czy ukazywaniem wia-
snych wizji Zycia. Jest proba spojrzenia na zycie i wejrzenia wen tak, jak postrzegaja je
wyznawcy innych religii. Nie wystarczy wiedzieé czym jest wolnosé religijna z punktu
widzenia wlasnej religii. Trzeba tez poznaé wizjg wolnosci religijnej, czy tez raczej
wolnosci w ogoéle prezentowanej przez inne systemy wierzen.

W religiach plemiennych o wolnosci jednostki decyduje grupa. Jednostka powinna wy-
pehiac reguly Zycia spoltecznego oraz zycia duchowego, ktore zostaly ustalone przez trady-
cjg. Zto czynione przez jednostke odbija si¢ na grupie. Ona ponosi konsekwencje decyzji
kazdego czlonka plemienia, nie tylko tych decyzji, ktdre zwyklo sig okreslaé jako grzech.
Postgpowanie poszczegdlnych jednostek jest wielorako okreslane przez tzw. ekosystem.
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Zaréwno §rodowisko naturalne, jak i srodowisko kulturowe ksztaltuje jednostke.
»Struktury” spoleczno-religijne maja absolutny wplyw na rozwdj jednostki. Ona jest,
poniewaz inni sa. Ona jest tym, kim jest, tylko i wylacznie dzieki temu, Ze inni s3 tym,
kim sa. O tozsamosci jednostki, a wigc i jej wolno$ci decyduje grupa. Struktura spotecz-
na plemienia wprowadza pewien przymus, pewne ograniczenie. Osobista wolnos¢ (w tym
wolno$¢ religijna) zdaje sig by¢ ograniczona, np. przez gerontokracj¢ (wladzg starcow).
Wolno$¢ religijna jest pojeciem pustym dla tych ludzi, ktorych tozsamos¢ religijna ma
swoje korzenie w fakcie narodzenia. Jednostka, rodzac sig w danym plemieniu, rodzi sig
w danej religii. Nie mozna jako czlonek danego plemienia nawrdci¢ sig na religi¢ innego
plemienia. Zachwiany wowczas by zostal porzadek kosmiczny istniejacy w jednej, czy
drugiej spoteczno$ci plemiennej. Trudne jest réwniez do pojecia przez tradycyjne religie
ludéw niepismiennych nawrdcenie na religi uniwersalistyczna — chrzescijafstwo lub
islam. Los jednostki zgodnie z regutami ,,odwiecznie” istniejacymi w plemieniujest zde-
terminowany raz na zawsze. Kazda ,,wolna” decyzja czionka plemienia, ktora famie struk-
tury duchowe plemienia jest po prostu zdrada.

Buddyjska wizja zycia bywa niejednokrotnie okre§lana jako absolutny determi-
nizm. Mialaby na to wskazywaé buddyjska koncepcja ludzkiej egzystencji, widzia-
nej jako ciagly psychofizyczny strumieri. W tym strumieniu, ktory okrelany jest
przez niebuddystow jako indywiduum (jednostka, osoba) narodziny sa uwarunko-
wane czynami dokonanymi w poprzedniej egzystencji. Deterministyczna wizja zy-
cia znana byla juz we wezesnym, pierwotnym buddyzmie. W kanonicznych pismach
buddyjskich sa wzmianki o tym, iZ Budda odrzucal to, co my dzi$§ nazywamy deter-
minizmem. Buddyzm podkre$lat i podkre$la znaczenie wolnosci decyzji, wolno$ci
wyboru. Gdyby nie bylo takiej wolno$ci woéwczas nie mozna byloby méwi¢ o odpo-
wiedzialno$ci czlowieka za zto, ktérego do§wiadcza, czyli za cierpienie, ktére prze-
zywa. Swiadome istoty maja wedtug buddyzmu wolno$¢ podejmowania moralnych
wyboréw. Buddyzm w imig afirmacji wolnos$ci odrzuca wszelka doktryng boskiej
predestynacji odnoszacej sig do ludzkiego zycia. Wolno$¢ religijna jest wedtug bud-
dyzmu pojeciem wzglednym. Nie wazne jest, kto jaka wyznaje religie. Najwazniej-
sze to zrozumienie, ze zycie jest cierpieniem oraz poznanie, jak z tego cierpienia sig
wyzwoli¢. Buddyzm nie widzi zadnej sprzeczno$ci w deklaracji, iz jest si¢ rtéwno-
cze$nie wyznawca takiej i innej religii.

Wedtug islamu jedyna przyczyna sprawcza wszystkiego, co jest i co istnieje w §wie-
cie, w tym réwniez wolnosci czlowieka, jest Bog. Wszechmogacy i Jedyny Allah, kt6-
1y jest pelnia prawdy i dobra, wzywa ludzi do przestrzegania Jego nakazéw i zakazow.
Czlowiek ponosi odpowiedzialno$¢ za swoje czyny, za ktore Bog w sprawiedliwy spo-
sob odplaci. Cztowiek moze opowiedzieé sig zard6wno za wiara, jak i przeciw wierze.
Wybierajac jednak inng niz islam religie §wiadomie wybiera sobie wieczne odrzucenie
od Boga czyli potgpienie.
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Analizujac zjawisko nowych ruchéw religijnych i kultéw nalezy skoncentrowac sie
na wolno$ci religijnej. Zardwno tzw. sekty religijne, jak i ruchy kultowe postuguja sig
psychotechnikami cheac w ten spos6b osiagna¢ panowanie nad wola czlowieka. Nie-
ktoére ruchy wykorzystuja w swoich dziataniach $rodki psychotropowe, by uzaleznié
swoich czlonkéw na sposob podobny do uzaleznienia alkoholowego. Techniki wer-
bunku i manipulacji uderzaja w wolno$¢ osoby ludzkiej. Stosowane przez sekty tzw.
techniki nacisku, wyrazajace sig¢ w ,,bombardowaniu mito$cia”, czy tez w oferowaniu
,,bezptatnego positku w migdzynarodowym centrum przyjazni” ma na celu ogranicze-
nie, czy wrecz zapanowanie nad wolno$cia danej jednostki. Sekty, stosujac okreslone
sposoby indoktrynacji, wmuszajg niemal przemoca gotowe odpowiedzi i decyzje u nowo
zwerbowanych. Ucza gotowych, bezrefleksyjnych odpowiedzi.

Wywieraja nacisk, czasami bardzo delikatny, innym razem wrecz brutalny, na decy-
zje podejmowane przez rekrutowanych czy zrekrutowanych do sekty. Destrukcyijne,
totalitarne sekty stawiaja wymog bezwzglednego i bezwarunkowego poddania woli
wiasnej woli lidera grupy, przywodcy, wezesniej za$ woli tego, ktory ,,uwiddt” swoja
ofiarg do sekty. Sekty, ograniczajac lub wrecz niszczac wolno§é czlowieka, stosuja
,metody przebudowy §wiadomosci”.

Metody te prowadza wielokrotnie do zaburzefi poznawczych i wolitywnych. W przy-
padku sekt nie ma mowy o jakiejkolwiek wolnosci religijnej i o prawie do niej.

Przedstawiona na przykiadzie niektorych religii wizja wolnosci religijnej wskazuje
na jej ,,nieprzektadalno$é” na chrzescijanskie kategorie my$lenia. W religiach narodo-
wych, a takimi sa religie plemienne, pojgcie wolnoéci religijnej jest nieznane. Bud-
dyzm kieruje si¢ swoja specyficzna logika, ktéra wyzwala cziowieka z jakiegokolwiek
samookre$lania si¢ czy podawania deklaracji tozsamosci. Islam, uwazZajacy siebie za
religig tolerancji ,,nie toleruje” Zadnego politeisty. Gotow jest wybaczyé kazdy, nawet
najpowazniejszy, grzech poza grzechem ,,wolnego” wyboru innej religii. Nowe ruchy
religijne i sekty sa po prostu apoteoza zniewolenia. Poznajac doktryny religii poza-
chrzescijanskich, ktore okreslaja, czym jest wolnos¢ nalezy pamiegtaé o zasadach wy-
razonych w Deklaracji Dignitatis humanae. Deklaracja ta zadng miara nie uczy chrze-
$cijanina §lepej afirmacji kazdego przekonania. Przede wszystkim uczy szacunku dla
drugiego czlowieka. Uczy postrzegania go wiasnie jako osoby wolnej, kierujace;j sie
sumieniem, mogacej wybiera¢ drogi lub bezdroza duchowego zycia. I takie wlasnie
postrzeganie wolnosci religijnej wyraza postawe dialogiczng. Dialog jednakowoz nie
jest przyklaskiwaniem jednostkom lub wspélnotom inaczej my$lacym.

Podstawa wolnosci religijnej jest wolno$¢ w ogdle jako duchowe ,,uposazenie”
czlowieka oraz niezbywalna i nierozporzadzalna przez kogokolwiek godno$é osoby
ludzkiej. Pojgcie osoby ludzkiej, pojecie godnoéci osobowej czy wreszcie wolnosci
religijnej, zostato wypracowane na gruncie mysli europejskiej. Mysl ta zostala zbu-
dowana na grecko-zydowsko-chrze$cijanskim fundamencie. Osoba ludzka, czy god-
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no$¢ osobowa to pojecia nieznane w jezyku religii plemiennych, czy tez religii Dale-
kiego Wschodu.

W nowozytnych deklaracjach praw czlowieka, akceptowanych przez panstwa zbu-
dowane na kulturowych fundamentach réznych religii, wolno$¢ religijna jest ukazy-
wana jako jedno z najbardziej elementarnych praw czlowieka. Wolnos¢ religijna we-
dhig chrzescijanstwa jest fundamentem migdzyreligijnego dialogu.

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa

V. MIEJSCE RELIGII W ZYCIU CYGANOW POLSKICH

W Polsce mieszka obecnie od 15 do 30 tysigcy Cygandw, nie liczac Cyganéw ru-
munskich, ktérych liczba trudna jest do ustalenia. Polscy Cyganie (tzn. zamieszkujacy
w Polsce) dziela si¢ na cztery glowne grupy, rézniace sie znacznie pod wzgledem jezy-
ka, organizacji wewngtrznej i obyczajow. R6zni je rowniez czas imigracji do Polski,
jak i kierunek, z ktérego przybyli nad Wiste. Owe grupy to Cyganie Karpaccy (Bergit-
ka Roma — Gérscy Cyganie, od berga — gora), zwani rowniez Cyganami WyZzynnymi,
Kelderasze, czyli Kotlarze od (rum. caldare — kociot), Lowarzy (wg niektérych bada-
czy — Koniarze, od weg. /o — kon) oraz Polska Roma (nazwa wlasna, znaczaca po
prostu — Polscy Cyganie). Cyganie Karpaccy sa grupa osiadla od wiekow na Podkar-
paciu (przede wszystkim na terenach nowosadecczyzny) i nie znane sa im juz tradycje
zwiazane z wedrowka, natomiast pozostale trzy grupy to do niedawna jeszcze koczow-
nicy, przymusowo osiedleni przez wladze panstwowe w latach sze§¢dziesiatych.

Cyganie nie wyksztalcili odrgbnego systemu religijnego, a ich stosunek do syste-
moéw juz istniejacych jest rownie zréznicowany, jak jezyk i obyczaje. Przewaznie przyj-
mowali jako swoje te religie, ktére obowiazywaly w krajach, gdzie zatrzymywali sig
na dluzej podczas wedrowki. Ta latwo$é adaptacji (czgsto bardzo zewnetrznej i po-
wierzchownej) do wymogow religii dominujacych w krajach diuzszego pobytu, po-
zwolila Cyganom uniknaé aktéw przemocy i nietolerancji ze strony instytucji religij-
nych i chronita ich przed losem innowiercéw!,

Wiérdd Cyganéw mieszkajacych w Polsce wigkszo$¢ stanowig katolicy, cho¢ w ostat-
nich latach okoto 40 otwockich Kelderaszow z rodziny Kwiekow przystapito do Koscio-
1a Zielono$wiatkowcow, ktdrego centrala znajduje sie w Sztokholmie, a w 1993 r. okolo
100 Kelderaszoéw z Wroclawia utworzylo zbdr tego Kosciola pod nazwa Koscidt Ro-
méw?. Nieliczne osoby z Polska Roma wstgpowaly w szeregi Swiadkéw Jehowy, jednak

' A. Mirga, L. Mréz, Cyganie. Odmiennosé i nietolerancja, Warszawa 1994, 5. 216.
2 A. Bartosz, Nie bdj sig Cygana, Sejny 1994, s. 93 — 94.
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w 1995 r. Sero Rom?, ich ,;wygardzil” — oglosit skalanymi, poniewaz ze wzgledu na za-
sady nowo przyjetej wiary odmawiali sktadania przysiag, do czego zobowigzani sa Cy-
ganie podczas ,,procesu” odbywajacego sig przed Sero Romem; gdy nie ma ewidentnych
dowodéw winy, uroczysta przysi¢ga jest sposobem na oczyszczenie sig z zarzutow.

Dla Cygandéw uwazajacych sig za katolikéw najwazniejszym sakramentem jest chrzest,
ktéry w przeszlosci byt jedynym sakramentem, do ktorego przystgpowali. Chrzest trakto-
wali zreszta bardzo instrumentalnie, poniewaz jego przyjgcie zyczliwie usposabiato do
nich niecyganskie otoczenie i wiazalo si¢ z korzy$ciami materialnymi w postaci podarkow,
jakie otrzymywaty od rodzicéw chrzestnych dzieci przyjmujace sakrament. Z tego tez wzgle-
du na rodzicow chrzestnych proszono na ogét ,,gadziow” (gadzio — obcy, nie-Cygan), naj-
chetniej osoby zamozne, ktére w zamian za egzotyczne przezycie trzymania do chrztu
cyganskiego dziecka (mialo to zapewniac szczescie), chetnie obdarowywaly swoich chrze-
$niakéw kosztownymi nieraz prezentami. Ten bardzo swoisty pragmatyzm powodowat
czasem kilkakrotny chrzest jednego dziecka. Z przyjeciem sakramentu chrztu wigzato
sig rowniez otrzymanie metryki, ktora bywala pézniej jedynym dokumentem potwier-
dzajacym tozsamos$¢ i chroniacym czasem przed oskarzeniem o wiéczegostwo.

Obecnie Cyganie przywiazuja do sakramentu chrztu wielka wage i wigkszo$¢ ich
dzieci jest ochrzczona. Trudno jednak jest dociec, na ile powoduje nimi rzeczywista
poboznosé, na ile cheé zyskania akceptacji i zyczliwo$ci otoczenia, a na ile wreszcie
traktowanie chrztu jako pewnego zabiegu magicznego, majacego chronié dziecko przed
wplywem zlych mocy. Nie mozna o tym orzec ze wzgledu na brak odpowiednich ba-
dan, jednak wydaje si¢ na podstawie obserwacji, Ze przede wszystkim zalezy to od
stopnia rozwoju kultury religijnej w danej rodzinie.

Ze wzglgdu na zwyczajowe formy zawierania malzenstw, Cyganie nie przywiazuja
wigkszej wagi do prawnego usankcjonowania faktu zalozenia rodziny. Bardzo rzadko
zawieraja tez sakrament malzenstwa i mimo ze przytlaczajaca wigkszo$¢ z nich dekla-
ruje sig jako katolicy, to cyganski §lub uwazaja za catkowicie wystarczajacy*.

Czasem jednak maja miejsce spektakularne wydarzenia, jak pewien katolicki $lub pary
Cyganow, ktory odbyt sig w 1994 r. w Suwalkach. Niezwyklo$¢ tej uroczystosci polegata
na tym, Ze zawierajacymi sakrament matzenistwa byli ludzie w podesztym wieku — ponad
70-letnia Cyganka i jej blisko 80-letni, umierajacy naraka maz. Staruszkowie, bedacy w $wie-
tle cyganskiego prawa od ponad 40 lat m¢zem i Zona, w obecnosci zaprzyjaznionego z Cy-
ganami katolickiego ksigdza, z wielkim wzruszeniem i namaszczeniem udzielili sobie sa-

3 Sero Rom (Cygan — Glowa) to tzw. krél Cyganow. Jest on zwierzchnikiem grupy Polska
Roma i petni rolg prawodawcy, sgdziego i straznika tradycji. Rozporzadza wladza rozstrzygania
sporé6w wewnatrz grupy, okresla normy zachowania i decyduje o istotnych sprawach dotycza-
cych grupy. Wséréd Lowarow i Kelderaszy podobna rolg petni cialo kolegialne, zwane kris, w skiad
ktérego wchodza glowy rodow.

* Na okolo 30 matzenstw cygafiskich w Suwatkach tylko dwa z nich, w tym jedno mieszane
(Cyganki i Tatara, bgdacego zreszta wyznawca islamu) maja $lub koscielny.
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kramentu malzefistwa, otoczeni przez zgromadzone licznie dzieci, wnuki i prawnuki. Kil-
ka dni p6Zniej staruszek zmarl, a jego $mier¢ stata sig silnym bodzcem religijnym dla rodzi-
ny, poniewaz wkrotce po pogrzebie dzieci i doroste wnuki zmarlego wyrazity cheé przysta-
pienia do pierwszej Komunii §wietej, co tez stalo sig kilka miesigey poZniej, po odbyciu
stosownego religijnego przygotowania. Byt to jednak wyjatek od reguly, gdyz wickszo$¢
Cygandw (oprocz niektorych, uczeszezajacych do szkot, a wige i na lekcje religii dzieci)
poprzestaje na przyjeciu chrztu i nie przystepuje do pozostatych sakramentow, wyjawszy
sakrament pojednania i namaszczenia chorych, lecz tylko w obliczu nadchodzacej $mierci.

Bardzo wazna jest obecnos$¢ ksigdza przy $mierci i na pogrzebie, a sama $mier¢,
pogrzeb, Zatoba i mocno ugruntowana powszechna wiara w zycie pozagrobowe, z sze-
roka gama swoistych dla Cyganow obyczajéw, $wiadcza o tym, Ze kiedys istnial wérod
nich bardzo rozbudowany kult zmarlych.

Smieré Cyganie uwazaja za bardzo wazne wydarzenie i gromadzi ona u trumny
zmarlego cala, nawet bardzo daleka rodzine. Do dnia pogrzebu, ktory odbywassig w trzy
dni po zgonie, zwloki zmartego spoczywaja w rodzinnym domu i bez przerwy czuwa
przy nich kto§ z rodziny, gléwnie kobiety. Mezczyzni przebywaja w tym czasie w po-
mieszczeniu obok izby gdzie lezy zmarly i spedzaja czas na wspomnieniach o zmar-
tym, omawianiu biezacych spraw, wymianie informacji i plotek. Popijaja przy tym
wodke, ale w bardzo matych ilosciach, wige nikt sig nie upija. Pogrzeb jest okazja do
spotkania z dawno nie widzianymi, a nieraz bardzo daleko zamieszkatymi cztonkami
rodziny. W ostatnig noc przed pogrzebem nikt z rodziny nie $pi.

Przed wyprowadzeniem z domu zwlok Zegna si¢ zmartego pocatunkiem w czolo, a za-
mknigciu trumny towarzyszy wielki placz kobiet z najblizszej rodziny. Podczas wyno-
szenia trumny z domu, uderza sig nia trzy razy o prog’. Pogrzeb ma charakter katolicki,
nie odbiega niczym od pogrzebow nie-Cyganéw, lecz zlozenie trumny do grobu robi
wyjatkowo przygnebiajace wrazenie, gdyz towarzyszy mu rozdzierajacy, przechodzacy
w krzyk i zawodzenie placz kobiet zegnajacych zmartego. Po pogrzebie rzeczy nalezace
do zmarfego wyrzuca si¢ lub pali i zaczyna si¢ trwajacy rok okres zatoby. Koniczy ja
ceremonia zwana pomana — Cyganie z najblizszej rodziny spotykaja sig przy grobie na
modlitwie za zmarlego i wypijaja po kieliszku wodki, przedtem jednak kazdy, ze stowa-
mi foki phuv mutorenge (lekka ziemia zmarlym), ulewa kilka kropel na gréb. Nastgpnie
odbywa sig przyjgcie, podczas ktorego pali sig Zalobne szaty.

W dzieh Wszystkich Swigtych Cyganie odwiedzaja groby swoich bliskich. Nieraz,
szczegdlnie w bogatych rodzinach, sa to bardzo okazate, nietypowe grobowcee, wygla-
dem przypominajace bizantyjskie cerkwie. Na znak pamigci o zmartych pije si¢ wodke
(ulewajac odrobing na plytg grobu), co czasem bywa powodem sensacji, a nawet zgor-
szenia postronnych, nie znajacych cyganskich obyczajow obserwatorow.

5 A.Bartosz, Nie bdj sig¢ Cygana, s.96.
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W powszechnym wéréd Cygandéw przekonaniu, duchy zmarlych przebywaja w po-
blizu bliskich im za Zycia 0s6b, nie nalezy wiec Zle wyrazaé si¢ o zmartym, poniewaz
rozezlony tym duch moze wykaza¢ sie spora zlo§liwoscia, skutecznie i na dugo zakl6-
cajac Zycie czyniacej to osobie®.

Slady dawnych wierzen odnalezé mozna tez w jezyku romani (cygafiskim), a osob-
liwie w terminologii dotyczacej §wiata niematerialnego i religii’. Bog to Dewef — sto-
wo majace wyraznie indyjskie pochodzenie. W sanskrycie deva oznacza istotg nie-
bianska, a jest to rowniez rdzen tematyczny dla stéw oznaczajacych Boga w jezykach
indoeuropejskich, np. lacinskie deus, greckie theos, iranskie diw. Podobnie jest ze
stowem beng, ktore po cygansku znaczy — diabel, a pochodzi od sanskryckiego vyan-
ga (waz, zaba). Mozliwe jest, Ze w pierwotnych cyganskich wierzeniach zaba czy waz
symbolizowaly zlo, a po zetknigciu z chrzesécijanstwem skojarzono to z biblijnym we-
zem — kusicielem, bedacym symbolem diabta. Indyjski rodowé6d maja réwniez stowa:
rasaj — ksiadz, duchowny (w sanskrycie — medrzec, wieszez) 1 frusuf — krzyz, co jest
sanskryckim terminem okre§lajacym tréjzab — atrybut boga Sziwy.

Dewel wedhug Cyganéw ma przede wszystkim moc wszechwidzenia i karania, szcze-
golnie za krzywoprzysigstwo, przeto odgrywa wazna rolg, jako strzegacy zasady cacipen
(prawdomoéwnosci). Boga przywotuje sig jako $wiadka i odwoluje do Jego mocy karania
podczas rytualnych przysiag® skladanych, nierzadko w kosciele, w celu oczyszczenia
si¢ z zarzutéw przekroczenia zasad romanipen, (dost. cyganskosci, niepisanego zbioru
norm wygladu zewngtrznego oraz zachowania wewnatrz grupy i w kontaktach z nie-
-Cyganami). Przysiggi maja moc zobowiazujaca tylko wobec Cyganow, gadziéw to nie
dotyczy, podobnie jak zasada poszanowania cudzej wlasnosci. Bogu to jednak nie prze-
szkadza, poniewaz Cyganie ciesza si¢ Jego specjalnymi wzglgdami, dlatego mianowicie,
ze ich przodek ukrad! jeden z czterech gwozdzi majacych postuzyé ukrzyzowaniu Pana
Jezusa, przez co Jego cierpienie zostalo zmniejszone i od tej pory Cyganie maja Boze
przyzwolenie na kradziez. Niektorzy Cyganie naprawdg w to wierza.

Misj¢ ewangelizacji Cyganéw znacznie utrudnia ich wielce selektywny stosunek
do religii. Ko$cidl jednak pojmuje to nietatwe zadanie przez specjalnie w tym celu

¢ Jak silna jest cyganska wiara w duchy i strach przed ich zlo§liwoscia, miatem okazjg prze-
kona¢ sig niedawno, po $mierci znajomego Cygana. Wiele dorostych oséb z jego rodziny opo-
wiadato mi wowczas, jak to co noc duch zmartego dawal im znaé o sobie, juz to powodujac
nagly halas przez zrzucanie ze $cian obrazow, tlukac kuchennymi sprzetami, czy pukajac do
okien. Niektorzy budzili sig w nocy z przekonaniem, Ze oto duch pojawit sig tuz obok i zamierza
zaraz zabra¢ ich, w sobie wiadomym celu, do krainy zmartych. Byli tez tacy, ktorzy twierdzili, ze
widzieli zmartego kilka dni po $mierci, a nawet z nim rozmawiali.

7 A.Bartosz, Nie bdj sie Cygana, s. 105; A. Mirga, L. Mréz, Cyganie..., s. 218-220.

8 Kwestig rytualnych przysiag obszernie omawia J. Ficowski, Cyganie na polskich dro-
gach, Krakéw 1985, s. 185-198.
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tworzone instytucje®. Od 1970 r. dziala Papieska Komisja Duszpasterstwa Migrantow
1 Turystéw, majaca na celu dzialalno$¢ duszpasterska rowniez wéréd Cyganéw. W nie-
ktorych krajach zachodniej Europy dziataja ksigza, ktorzy zamieszkuja w poblizu cy-
ganskich koczowisk, badz odwiedzaja cygafiskie tabory w drodze.

W Polsce dzialalno$¢ duszpasterska wiréd Cyganéw prowadzi od lat siedemdziesia-
tych jezuita ks. Edward Wesolek, mianowany w 1979 r. przez Plenarna Komisj¢ Episko-
patu Polski Krajowym Duszpasterzem Roméw i peliacy te funkcjg przez lat kilkana-
Scie. Zainicjowal on w 1981 r. cyganska pielgrzymke na Jasna Gorg, odbywajaca sig
w grudniu kazdego roku, a od 1993 r. dziata utworzony przez niego osrodek misyjny dla
Cyganow we wsi Bajerze na Kujawach'®. Od 1986 r. Cyganie mieszkajacy na potudniu
Polski pielgrzymuja réwniez do Limanowej, gdzie znajduje sig otoczone przez nich szcze-
go6lnym kultem sanktuarium Matki Bozej Bolesnej. Jest to inicjatywa ks. Stanistawa
Opockiego, ktéry sprawuje od kilku lat funkcje Krajowego Duszpasterza Romow (po-
przednio byl Diecezjalnym Duszpasterzem Romow diecezji tarnowskiej) i prowadzi ofiar-
nie szeroka dziatalno§¢ duszpasterska i oswiatowa. Utworzyl on kilka klas cyganskich
w wielu publicznych szkofach na potudniu Polski. W Krakowie i Nowej Hucie ewange-
lizacja Cyganéw zajmuja sig¢ ojcowie jezuici, a od 1993 r. dziata utworzona przez ks.
Jerzego Zawadzkiego Parafialna Podstawowa Szkota Romska w Suwatkach'’.

Od kilkunastu lat w gronie polskich duchownych pojawiaja si¢ réwniez Cyganie. Jak
na razie sa to dwie siostry zakonne — Apolonia i Wanda, nalezace do zgromadzenia Siostr
Zmartwychwstanek oraz ks. Romuald Ciechowicz, pracujacy w latach 1991 - 97w Etku'2,
a od polowy 1997 r. w Filipowie k. Suwatk. Cyganie, gdy im powiedzie¢, ze majg juz
wsrdd siebie duchownych, okazuja duza ciekawosé, nawet dume, lecz rowniez pewne
zmieszanie, gdyz jest to ,,zawod” zdarzajacy si¢ wsrdd nich jeszcze niezmiernie rzadko.

Wielka pomoc w ewangelizacji Cyganow stanowic bedzie zapewne to, iZ w czerw-
cu 1997 . po raz pierwszy w historii Cygan zostal wyniesiony na oltarze - Ojciec
Swigty Jan Pawel II oglosil blogostawionym Zefiryna Jimeneza Malla, mgczennika
zamordowanego podczas hiszpanskiej wojny domowej przez komunistéw, ktérego zycie
i $mieré sa $wiadectwem gigbokiej i nieustraszonej wiary'®, Tym samym Ojciec Swig-
ty dat Cyganom wzér postgpowania, mogacy wywrzeé w przysziosci wplyw na pogle-
bienie ich wiary i peltniejsze uczestnictwo w zyciu Kosciota.

Jacek Milewski, Suwatki

® Kosciél wobec Roméw. Materialy (red. P. Aszyk TJ,M.Majczyna TJ,P.Skajewski
TJ), Krakéw 1994.

WE. Wesotek TJ, Duszpasterstwo Roméw, Dialog — Pheniben 1996, nr 1.

WJ Milewski, Nasza romska szkola, Sycyna 1996, nr 10.

12 A.Bartosz, Nie bdj sie Cygana, s. 105.

13 DM. Riboldi, Prawdziwy Kalo, Mediolan 1994.
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VI. NOWE RUCHY RELIGIJNE -
SPRAWOZDANIE Z KONFERENCIJI

W 1996 r. na seminarium z filozofii u prof. Jozefa Lipca, jedna z doktorantek wy-
glosita referat, ktorego tres¢ ogniskowata wokot zagadnienia tolerancji w edukacji.
W trakcie prelekcji, wielokrotnie wspominata o kompleksie spraw dotyczacych uczest-
nictwa mtodziezy w nowych ruchach religijnych, uzywajac na ich okreslenie terminu
»zbrodnicze sekty”. Zapytana, co pod tym terminem rozumie i poproszona 0 wymie-
nienie z nazwy owych ,,zbrodniczych sekt”, nie potrafita da¢ zadnej, nawet wymijaja-
cej odpowiedzi.

Powyzsza historig opisalem nie bez powodu. Pokazuje ona bowiem posrednio stan
wiedzy, a raczej stan niewiedzy, tak Srodowisk akademickich, jak i ogbhu spoteczen-
stwa, na temat nowych ruchow religijnych. Owa ,,wiedza” to w zasadzie zbior stereo-
typow i tzw. faktéw prasowych, tj. opinii wyrazanych przez ré6zne media, czy tez oso-
by w nich si¢ wypowiadajace, a majacych na celu badz to kreacjg jakiej$, zwiekszaja-
cej ,,ogladalno$c”, ,,shuchalnosé™ itp., sensacji, badz prezentacjg stanowiska osob, ktore
nie tyle pragna przekazaé jakas cze$¢ obiektywnej wiedzy na temat tego fenomenu, ile
raczej prezentuja swoj osobisty, czgsto mocno zabarwiony emocjonalnie, stosunek do
nowych ruchéw religijnych — 1 nie mam tu na mys§li wylacznie przedstawicieli tzw.
osfrodkow antykultowych.

Religioznawcy oraz przedstawiciele innych dyscyplin naukowych, ktérzy w spo-
sob profesjonalny zajmuja si¢ problematyka nowych ruchow religijnych, pojawiaja sig
w mediach niezwykle rzadko. Ma to miejsce zazwyczaj przy okazji, badz to publicz-
nych dyskusji, badz tez, przyciagajacych uwage srodkéw masowego przekazu, konfe-
rencji naukowych. Dzialo sig tak przy okazji migdzynarodowego sympozjum w Kra-
kowie pt.: New religious phenomena in central and eastern Europe after the fall of
communism (grudzien 1995 roku)!, ktdra przyczynita si¢ w pewnym stopniu do posze-
rzenia wiedzy na temat nowych ruchow religijnych wérdd dziennikarzy zajmujacych
sig ta problematyka; jak i podczas wielu innych po§wigconych temu zagadnieniu kon-
ferencji. Stato sig tak takze podczas zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo Re-
ligioznawcze i Instytut Pedagogiki Spotecznej Wyzszej Szkoty Pedagogicznej im. Ta-
deusza Kotarbinskiego w Zielonej Gorze, w dniach 27-28 listopada 1997 roku, sym-
pozjum pt.: Nowe ruchy religijne, ktoremu pragne poswigei¢ kilka stdw.

Konferencja z zalozenia — takie odnosze wrazenie — nie miala na celu sformulowania
odpowiedzi na zadne z fundamentalnych pytan, jakie pojawiaja si¢ w zwiazku z posta-
wiona w tytule problematyka. Jak sadzg, miata ona by¢ raczej przegladem stanu refleks;ji

! Ostatnio wydawnictwo ,,Nomos” z Krakowa wydato zbidr materialow pokonferencyjnych
z tego sympozjum oraz tlumaczenie powszechnie znanej i cenionej pracy Eileen Barker, Nowe
Ruchy Religijne, uzupetione obszernym aneksem, autorstwa Szymona BezZnica, dotyczacym
nowych ruchéw religijnych w Polsce.
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na temat nowych ruchéw religijnych w polskich srodowiskach naukowych. Stad zapew-
ne jej interdyscyplinarno$é i wielowatkowos$¢, Stala sig ona tez otwartym forum wymia-
ny pogladéw i to nie tylko miedzy specjalistami z réznych dziedzin wiedzy, ale nawet
szerzej — w konferencji wzigli bowiem udzial, badz to jako prelegenci, badz tez jako
dyskutanci, przedstawiciele wsp6lnot okre$lanych wspdlnym mianem nowych ruchéw
religijnych, Koséciotéw protestanckich i Ko$ciola katolickiego oraz inne osoby zaintere-
sowane omawiana problematyka z réznych, czgsto osobistych, wzgledow.

Mimo szerokiego spektrum omawianych tematéw, mozna wyroznic kilka podsta-
wowych watkéw, jakie zdominowaly obrady. Pierwszym z nich sa zapewne rézne ze-
wngtrzne uwarunkowania dotyczace funkcjonowania nowych ruchéw religijnych tak
w Polsce jak i w calej naszej cze§ci Europy. Tematy te poruszyli juz w wystapieniach
otwierajacych konferencje prof. Edward Hajduk i prof. Krystyna Darczewska.
Innymi prelegentami podejmujgcymi ten temat byli: prof. MariaLibiszowska- Z6tt-
k o wska — Profesorowie wobec nowych ruchéw religijnych, prof. BernardKozird g
— Nowe ruchy religijne w zyciu spolecznym, dr Tadeusz Doktdr — Nowe ruchy reli-
gijnew Europie Wschodniej, mgt BeataKostrubiec — Wybrane zagadnienia uczest-
nictwa miodziezy studiujacej w nowych ruchach religijnych oraz mgr Agata Woz-
niak-Krakowian i mgr Agnieszka Zarebska — Psychologiczne i spoleczne uwa-
runkowania nowych ruchéw religijnych w Polsce. To ostanie wystapienie wywotato
szczegdlnie duzo kontrowersji i polemikg.

Drugim watkiem rozwazan staly sig rozne, przede wszystkim wewngtrzne, aspekty
funkcjonowania nowych ruchow religijnych. Tematyke t¢ podjeli: mgr EwaKorzy-
now — Charakterystyka kobiecego uczestnictwa w wybranych nowych ruchach reli-
gijnych, mgr Szymon Beznic — Kontrowersje wokdt rozumienia seksualnoici czto-
wieka we wspéinotach misyjnych ,,Rodzina”, mgr Marta Zimniak — Kosciot Zjed-
noczeniowy i Polski Ruch Raeliviski, mgr inz. Janusz Mazur — Ruch Zjednoczeniowy
w Srodowisku chrzescijariskim, mgr Przemystaw Jazwifiski — Z badan nad ruchem
Miedzynarodowego Towarzystwa Swiadomosci Kryszny w Polsce oraz mgt Artur Pasz-
ko — RUN-Wira — Miedzy religiq i politykq.

Innym watkiem rozwazan staly sie rozne aspekty wzajemnych relacji migdzy no-
wymi ruchami religijnymi a Ko$ciolem katolickim. Ta tematyka znalazta swoje odbi-
cie w referatach prof. Zbigniewa Stachowskiego — Koscidf katolicki wobec no-
wych ruchdw religijnych i dr. Zbigniewa Paska ~ Profestanckie inspiracje ruchéw
odnowy religijnej w Kosciele rzymskokatolickim.

Z kolei dr Piotr Przybysz i mgr Beata Guzowska w referatach: Estetyka no-
wej duchowosci i Z badar nad ruchem New Age poruszyli tak ostatnio zywo dyskuto-
wane problemy przemian §wiadomosci religijnej zwiazanej z jednej strony z szeroko
rozumiang filozofia postmodernistyczna, jak i rozprzestrzenianiem sig ruchéw okre-
$lanych wspdlnym mianem New Age.
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Inny watek rozwazan stanowita refleksja nad réznymi aspektami funkcjonowania
w Polsce niekatolickich wyznan chrzeécijanskich. Problematykeg t¢ poruszyli: dr Mie-
czystaw Wojecki — Mormoni w Polsce po raz drugi. Cechy charakterystyczne po-
nownego uczestnictwa w srodowiskach polskich, Agnieszka Bohdanowicz — 4d-
wentysci, AnnaDabrowska —Kosciof Bozy w Jezusie Chrystusie 1 MaciejMalisz-
czak — Postawy wobec ,,innych” wyznawcow Kosciota Zielonoswigtkowego.

Zupelnie inny obszar badawczy zaprezentowat dr Piotr Stawinski w referacie
pod wiele mowiacym tytulem: Wspolczesny mit miejski. Ksztaftowanie sie i spofeczne
funkcjonowanie stereotypu satanisty.

Jak wynika chociazby z powyzszego przegladu samych tematéw, jakie poruszyli
prelegenci w swoich referatach, zielonogérska konferencja byta wydarzeniem waz-
nym. Zaprezentowane podczas niej wyniki badan 1 ptynacych z nich wnioskow posze-
rzaja bowiem w znacznej mierze nasza wiedze tak o nowych ruchach religijnych jak
i o ich spolecznym odbiorze. Stanowia one takZe pewna inspiracjg¢ do dalszych prac
naukowych idacych w tym wiasnie kierunku. MySlg, iz zapowiadane na najblizszy
czas pojawienie sig¢ na naszym rynku wydawniczym publikacji pokonferencyjnej, przy-
czyni si¢ do dalszej popularyzacji tej wiedzy tak w Srodowiskach akademickich jak
i wérdd szerokich kregdw zainteresowanych ta problematyka. )

Artur Paszko, Krakow



