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70(2000) nr 2

BIULETYN LITURGICZNY (100)

ZAWARTOSC: I. Bog Ojciec w homiliach wielkopostnych Liturgii Godzin. IL. Je-
zus Chrystus w actio liturgicznej; III. Transmisje radiowe i telewizyjne wydarzen li-
turgicznych’.

L. BOG OJCIEC W HOMILIACH WIELKOPOSTNYCH
LITURGII GODZIN'

Przez homilie Liturgii Godzin nalezy rozumieé czytanie z pism Ojcéw KoSciola,
autorow koscielnych i dokumentéw soborowych, umieszczone w Godzinie Czyta,
po czytaniu biblijnym. Te czytania patrystyczne zawieraja nicocenione skarby du-
chowe stanowiace spuécizng Kosciota. Daja wiernym nie tylko moznos$¢ wniknigeia
w znaczenie okresOw i $wiat liturgicznych, ale takze podbudowuja ich duchowos¢
i ozywiaja pobozno$¢?. W celu rozwiazania problemu ujgtego w temacie, analizie
poddano 44 czytania patrystyczne tego okresu. Sa to fragmenty z homilii®, kazan*,

* Redaktorem Biuletynu liturgicznego jest Bogustaw Nadolski TChr

' Wszystkie homilic wiclkopostne znajduja si¢ w drugim tomic Liturgii Godzin (s. 44-355),
dlatego powolujac si¢ na odpowicdnic dokumenty tam umieszczone, bedziemy podawaé tylko
samc strony, bez powtarzania: Liturgia Godzin, tom I1.

2 Por. Ogdlne Wprowadzenie do Liturgii Godzin (odtad: OWLG), w: Liturgia Godzin, (od-
tad: LG), t.1: Okres Adwentu. Okres Narodzenia Parnskiego, Poznan 1982, s. 72, nr 165.

3 Homilia §w. Jana Chryzostoma, biskupa (s. 58-60); Homilia §w. Asteriusza, biskupa Amazji
(s. 101-102); Homilia éw. Bazylego Wiclkicgo, biskupa (s. 179-180); Homilia Orygenesa,
l((ap*ana, do)Ksiqgi Kaptanskicj (s. 229-230); Homilia paschalna Melitona z Sardes, biskupa
8. 354-355).

4 Kazanic $w. Leona Wiclkicgo, papicza (s. 51-53; 122-123; 236-237; 250-252; 286-287);
Kazanic $w. Grzegorza z Nazjanzu, biskupa (s. 80-82; 213-214; 312-313); Kazanic §w. Piotra
Chryzologa, biskupa (s. 185-187); Kazanic §w. Andrzcja z Krety, biskupa (s. 325-326); Kazanie
$w. Augustyna, biskupa (s. 333-334).
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listow®, komentarzy®, katechez’, traktatow?, rozpraw®, dziel', ksiag" i dokumentéow
soborowych'?,

Wsréd zagadnien poruszanych we wspomnianych homiliach, Ojcowie Kosciola
moéwiac o Wielkim Poscie, a szczegdlnie jak nalezy go przezyé, oraz o Chrystusie i Je-
go mece, nie mogli pominaé tematu zasadniczego, jakim jest sam Bog Ojciec, Tworca
planu zbawienia i uszczgéliwienia cztowieka.

Homilie Liturgii Godzin z okresu Wielkiego Postu, proponuja wiele tematéw do
rozwazan o Bogu naszym Ojcu. Najwazniejsze z nich, to: rozne okreslenia Boga Ojca
i Jego przymioty, stosunek Boga Ojca do Jezusa Chrystusa i do tych, ktorzy podejmujg
pokuteg, ukazanie Boga jako Stworcy $wiata oraz Stworcy i dobroczyncy cztowieka.

Rézne okreslenia i przymioty Boga Ojca

,,Bog objawit si¢ Izraclowi, swemu ludowi, pozwalajac mu poznaé¢ swoje imig.
Imig wyraza istotg, tozsamo$¢ osoby i sens jej zycia. Bog ma imig; nie jest jaka$ ano-
nimowa sita. Ujawni¢ swoje imig, oznacza pozwoli¢, by inni mogli nas poznaé, w ja-
ki$ sposob ujawnié siebie, stajac sig dostgpnym, mozliwym do glebszego poznania
i do bycia wzywanym po imieniu” (KKK 203). Nasz Bég sam nazwat Siebie: ,,Ja Je-
stem, Ktory Jestem”, jest On Bogiem Zywym. Bogiem ukrytym (por. 1z 45,15), a zara-
zem bliskim ludziom. Bogiem — Prawda i Milo$cia (por. KKK 205-221).

Dla $w. Klemensa (s. 45-45)isw. Jana Chryzostoma (s. 59), Bog Ojciec
jest,,Panem wszechrzeczy”, oraz ,,Rodzicem i Stworca” a dlasw. Leona Wielkie-
£ 0, papieZa — mitosiernym ,,Panem i wszechmocnym Stworca” (s. 51-52). Sw. Am-
brozy powolujac sig¢ na odpowiednie teksty biblijne, nazywa Boga ,,nasza ucieczka
(«Do Ciebie sig uciekam i nie doznam zawodu i mocay, s. 164)”1 ,,zrédtem zycia («Al-

3 Z Listu §w. Klemensa I, papicza, do Koryntian (s. 44-46); List $w. Maksyma Wyznawcy,
opata (s. 243-245); List wiclkanocny $w. Atanazcgo, biskupa (s. 258-259; 272-273).

¢ Z komentarza §w. Augustyna, biskupa, do Psalmow: Ps 61,2-3 (s. 73-75); Ps 141,1-6 (s. 137-
-138); Ps 86,1 (s. 292-293); Z Komentarza $w. Augustyna, biskupa, do Ewangelii $w. Jana (s. 171-
-172; 220-222; 347-348); Z komentarza $w. Hilarcgo, biskupa, do Psalméw: Ps 128,1-3 (s. 150-
-151); Z komentarza §w. Grzegorza Wiclkiego, papicza, do Ksiggi Hioba (s. 206-207); Z ko-
mentarza §w. Jana Fishera, biskupa i mgczennika, do Psalméow: Ps 130 (s. 279-281).

7 Katecheza $w. Jana Chryzostoma, biskupa (s. 130-131).

¥ Z traktatu $w. Irencusza, biskupa Przeciw Herezjom (s. 65-66; 143-144; 157-158); Z traktatu
$w. Cypriana, biskupa i mgczennika O modlitwie Panskiej (s. 87-89); Z traktatu §w. Ambrozego,
biskupa O unikaniu swiata (s. 163-165); Z traktatu Tertuliana, kaptana O modlitwie (s. 199-201).

9 Z Rozpraw Afrahata, biskupa (s. 94-95).

10 Z dzicta Elrcda, opata, Zwierciadto milosci (s. 108-109); Z dzicta $w. Fulgentiusza, bisku-
pa Ruspe, O wierze do Piotra (s. 305-307); Z dzicta §w. Bazylego Wiclkicgo, biskupa, O Duchu
Swictym (s. 340-341).

'1'Z ksiggi $§w. Teofila z Antiochii, biskupa, Do Autolika (s. 192-193).

12Z Konstytucji duszpasterskicj o Koscicle w $wiccie wspbtczesnym Gaudium et spes 11 So-
boru Watykanskicgo: nr 9-10 (s. 114-116); nr 37-38 (s. 264-266); Z konstytucji dogmatycznej
o Koscicle Lumen gentium 11 Soboru Watykanskicgo: nr 9 (s. 298-300).

- 110 -



BIULETYN LITURGICZNY

bowiem w Tobie jest Zrodto zycian; s. 164-165)”. Sw. Teofil z Antiochii nazy-
wa Boga ,,Lekarzem”, ktory cztowiekowi grzesznemu — jesli sig Mu powierzy — uzdra-
wia chore oczy jego duszy i serca (s. 193)

,»3posérdd wszystkich przymiotéw Bozych, Symbol wiary wymienia tylko wszech-
moc Boza; wyznanie jej ma wielkie znaczenie dla naszego zycia. Wierzymy, ze wszech-
moc Boza jest powszechna, poniewaz Bog wszystko stworzyt” (por. Rdz 1,1; J 1,3);
,»wszystkim rzadzi i wszystko mozZe: jest mitujaca, poniewaz Bog jest naszym Ojcem”
(por. Mt 6,9); ,,jest tajemnicza, poniewaz tylko wiara moze ja uznaé, gdy «w stabosci
si¢ doskonali»”, (2 Kor 12,9; por | Kor 1,18; KKK 268).

Homilie Liturgii Godzin podkreslaja wieczne trwanie Boga ,,zanim jeszcze bowiem
Mojzesz poczat istnie¢, On juz byt”, s. 144), Jego duchowoéé (Tertulian: s. 199),
$wigtos$¢ (§w. Maksym Wyznawca: s. 244), sprawiedliwos$é (§w. Grzegorz z Na-
zjanzu: s. 81) i niemieszczenie sig w ludzkich pojgciach (,,On jest ponad wszelkie po-
jecie i ponad wszelkie dociekania, cieszac si¢ wiecznym i niezmaconym pokojem”:
s. 163-164), posiadanie przez Niego wszelkich dobr (s. 144), Boza wielko$¢ (s. 143),
madro$¢ ($w. Teofil z Antiochii: ,,Jego madro$¢ jest najwyzsza. W niej Bog stworzyt
ziemig i niebo, ona kazata rozstapi¢ si¢ przepasciom isprawila, ze chmury wylaty
deszcz”: s. 193), prawdoméwno$é (Afrahat biskup: s. 95) i dobroé¢ (§w. Ambro-
zy:,,Nikt bowiem nie jest dobry tylko jeden Bog. Wszystko zatem, co dobre jest Boze,
a wszystko co Boze jest dobre...”: s. 163-164). Bog wystuchuje tych, ktérzy Go pro-
sza (,,nigdy sig nie zamyka na glos blagajacego”; s. 186) i mozna Go ujrzed tylko oczy-
ma czystej duszy (§w. Teofil z Antiochii, s. 193).

Stosunek Boga Ojca do Jezusa Chrystusa

Trojca Swigta jest jednoscia, chociaz Osoby Boskie rzeczywiscie roznia sig miedzy
sobg relacjami pochodzenia. ,,Ojciec jest Tym, ktdry rodzi; Syn Tym, ktory jest zro-
dzony, Duch Swicty Tym, ktry pochodzi”'® (por. KKK 253; 254) , W relacyjnych
imionach Osab Boskich Ojciec jest odniesiony do Syna, Syn do Ojca, Duch Swiety do
Ojca i Syna; gdy méwimy o tych trzech Osobach, rozwazajac relacje, wierzymy jed-
nak w jedna naturg, czyli substancjg”!? (por. KKK 255).

Sw. Ireneusz, biskup, bronigc prawdziwosci wiary, tak wladnie nauczal, twier-
dzac, Ze ,,nie tylko przed stworzeniem Adama, ale zanim jeszcze cokolwiek zaczeto
istnieé, Stowo juz wielbito Ojca trwajac w Nim i samo doznawato chwaty od Ojca
zgodnie z tym, co styszymy z ust tego Stowa: «Ojcze, otocz Mnie u siebie tg chwala,
ktora miatem u Ciebie pierwej, zanim $wiat powstat»” (s. 65-66).

"IV Sobér Latcranski (1215): DS. 804.
X1 Synod Tolcdanski(675): DS. 528.
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Ten dobry nasz Ojciec — jak poucza nas §w. Cyprian — zapragnal méwié do
cztowieka. I czynit to najpierw przez prorokéw, a nastgpnie przez swojego Syna,
Jezusa Chrystusa, ktéry wtasnym glosem potwierdza stowa Boga powierzone pro-
rokom (s. 87-88).

Ojcowie Kosciota zwracaja takze uwagg na stosunek Boga Ojca do Jego Syna,
Jezusa Chrystusa w momencie Jego meki. Sw. Augustyn podkres$la prawde, ze Ojciec
nigdy nie opuscit swego Syna, takze i wtedy, gdy Ten wolat do Niego, jako Cztowiek:
»Boze moj, Boze mdj, czemus Mnie opuscit”. Nie opuscit Go, gdyz jest z Nim jednym
Bogiem (s. 137). Sw. Klemens I, papiez, poucza, ze dla Boga Ojca bezcenna wartosé
przedstawia Krew Jezusa Chrystusa, a po$wiadcza to fakt, ze ,,wylana dla naszego
zbawienia, przyniosta catemu $wiatu faske skruchy” (s. 44).

Bog Stworcg Swiata oraz Stwérea i dobroczyicy czlowieka

»Podstawowa prawda, ktérej Pismo $wigte i Tradycja nie przestaja nauczaé i wy-
stawiac, glosi, Ze «$wiat zostat stworzony dla chwaly Bozej»'s. Bég stworzyt wszystko
— wyja$nia $w. Bonawentura — «nie po to, by powigkszy¢ chwale, ale by ja ukazaé
i udzieli¢ jej»'. Jedynym powodem, dla ktérego Bog stwarza, jest Jego mito$é i do-
bro¢: «Kluczem mitosci otworzyt swoja dion, by dokonaé dzieta stworzenia»'” (...)
Celem ostatecznym stworzenia jest to, by Bog, «bedacy Stworca wszystkiego, stat sig
ostatecznie ‘wszystkim we wszystkich’ (1 Kor 15,28), zapewniajac rownoczesnie i wia-
sna chwalg, i nasze szczgécien™'® (KKK 293; 294).

Wielka dobro¢ Boga jest tematem rozwazan prowadzonych przez §w. Grzegorza
z Nazjanzu w jego kazaniu. Przedstawia nam w nim Boga jako Tego ,.ktory zsyla deszcz
zaréwno na sprawiedliwych, jak i na grzesznikoéw i sprawia, Ze stofice wschodzi jed-
nakowo dla wszystkich. On udostgpnia rozlegte obszary ziemi, Zrodta, strumienie i la-
sy wszystkim stworzeniom ladowym. Dla ptakéw przeznaczyt powietrze, wodg za$ dla
mieszkaficow wod, a wszystkim udziela hojnie niezbgdnych $rodkéw do zycia...”
(s. 81).

Jako akt jedynie Bozej dobroci przedstawia problem stworzenia cztowieka, §w.
Ireneusz, biskup, twierdzac, ze ,,Bog uformowat na poczatku Adama nie dlatego,
by potrzebowal czlowieka, lecz by miat kogos, komu mégiby udzieli¢ swoich da-
row” (s. 65; por. s. 143). Ten dobry Bog nastgpnie ,,wybral Patriarchoéw, zeby ich
zbawic”, ksztattowat swéj lud uczac go jak ma za Nim ,,zdazaé, przygotowywal pro-
rokéw, dla niewidzacych w Egipcie stat si¢ przewodnikiem, a tym, ktérzy byli nie-

ST Sob6r Watykatiski, DS. 3025.

16 Sw. Bonawentura, In libros sententiarum, 2,1,2,2,1.
7 §w. Tomasz z Akwinu, In libros sententiarum, 2, prol.
Bl Soboér Watykanski, dekret Ad gentes, 2.
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sforni na pustyni, daje najbardziej surowe prawo. Tym, ktérzy weszli do ziemi do-
brej, udziela godnego dziedzictwa...” (s. 143). Ten $wigty biskup jest peten podziwu
dla Bozej pedagogii w stosunku do narodu wybranego, zdazajacego do Ziemi Obie-
canej. Tam bowiem na pustyni Bog ,,wychowywat 6w lud, ktory tak tatwo sktaniat
sig ku bozkom, usposabiajac go przez liczne przywileje do wytrwania w stuzbie Bozej
i powolujac go przez to, co drugorzgdne, do spraw istotnych, to znaczy przez alego-
rie do prawdy, przez rzeczy doczesne do wiecznych, przez cielesne do duchowych...
Izraelici zatem przez figury uczyli si¢ bojazni Boga i trwania w Jego stuzbie. Tak
wigc Prawo bylo dla nich zaréwno szkota wychowania, jak i proroctwem o rzeczach,
ktore miaty sig¢ dokonac” (s. 144; por. s. 157-158). 1 jeszcze §w. Ireneusz wskazuje
na Dekalog jako na $rodek, ktorym postuzyl si¢ Bog, aby przygotowa¢, ,,cztowieka
do przyjazni ze Soba i do zgody z bliZznim, co byto pozyteczne dla samego czlowie-
ka, bo Bog niczego od niego nie potrzebowal”. Najwieksza za$ Boza taska dla nas
jest przybranie nas za syndw, co z kolei pozwala nam zrozumiec, ze Bog jest naszym
Ojcem, ktoérego winnismy ,.kochac calym sercem i pdj$¢, bez odwracania sig, za Jego
Stowem” (s. 157-158).

Wielkie Boze dobrodziejstwa udzielone cztowiekowi poczawszy od daru ,,istnienia
i oddychania”, ukazuje swoim stuchaczom §w. Grzegorz z Nazjanzu, stawiajac im wiele
pytan, w swoim kazaniu na temat mito$ci ubogich (s. 80-82).

Sw. Bazyli Wielki, w swojej homilii O pokorze (s. 179-180), najpierw przyta-
cza ogoélnie stwierdzenie, ze Bog ,,...jest w nas sprawcg i cheenia 1 dziatania zgodnie
z (Jego) wola”, a nastepnie przechodzi do konkretéw. Zatem, Bog udziela nam w pra-
cy sity i odwagi (,,Pracowatem wigcej od wszystkich — powiedziat §w. Pawet — wszak-
Ze nie ja, ale faska Boza, ktora jest ze mna”), a takze wyrywa czlowieka z niebezpie-
czefistw wbrew wszelkiej ludzkiej nadziei (,,Sami w sobie - mowi Apostot —mieliSmy
wyrok $mierci, aby$my nie poktadali ufno$ci w samych sobie, lecz w Bogu, ktory
wskrzesza umartych. On to nas wyrwat i wyrywa z tak wielkiego niebezpieczenstwa
$mierci. W Nim mamy nadziejg, ze nadal bgdzie nas wyrywal”).

Nieustajaca dobroé¢ Boga w stosunku do cztowieka, biskup Afrahat widziw przy-
mierzach, jakie w ciagu historii zbawienia Bég zawierat po kolei z Adamem, Noem,
Abrahamem, Mojzeszem. Poniewaz przymierza te byly zawsze zrywane przez czto-
wieka, Bog w swojej dobroci obiecat ,,ustanowi¢ nowe przymierze (...) W tym przy-
mierzu nie ma juz wigcej obrzezania ciata jako znaku przynaleznosci do ludu”, lecz
,»obrzezanie serca” w sakramencie chrztu §wigtego (s. 94-95).

W koncu — wspominajac rézne i tak liczne Boze dobrodziejstwa nam udzielone —
musimy pamigtac przede wszystkim o tym, co nam przypomina i poddaje do rozwaza-
nia §w. Augustyn, biskup, a mianowicie, Ze ,,B6g nie mégt udzieli¢ ludziom wigk-
szego daru niz ten, ze Stowo swoje, przez ktore wszystko stworzyt, uczynit dla nich
Glowa, a ich samych przybrat za cztonki dla Jego ciata” (s. 292).
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Rzeczy stworzone uczg, jak nalezy czci¢ Boga

»Porzadek i harmonia §wiata stworzonego wynikaja z réznorodnosci bytéw oraz
zwigzkow, jakie istnieja migdzy nimi. Czlowiek odkrywa je stopniowo jako prawa
natury. Budza one podziw uczonych. Pigkno stworzenia jest odbiciem nieskofczone-
go pigkna Stworcy. Powinno ono budzi¢ szacunek i zachgcaé do poddania Bogu rozu-
mu i woli cztowieka” (KKK 341).

Z Ojcow Kosciota, éw. Leon Wielki, papiez, w swoim kazaniu zwraca uwage
stuchaczom, ze cata ,,ziemia zawsze jest petna mitosierdzia Pana i dla kazdego wierza-
cego sama natura rzeczy stworzonych stanowi lekcjg, jak nalezy czci¢ Boga, skoro
niebo, ziemia, morze i wszystko, co na nich jest, gltosza dobro¢ i wszechmoc Stworcy,
a cudowne pigkno stuzebnych Zywiotéw domaga sig od rozumnych stworzen nalezy-
tego dzigkczynienia” (s. 51 -52).

Kok

Podsumowaniem tych krotkich rozwazan o Bogu Ojeu, bedzie zacheta do wlaczenia
w sw(j program modlitewny na okres Wielkiego Postu Godziny Czytan z Liturgii Go-
dzin. Wielkopostne zatrzymanie si¢ bowiem przed Bogiem, naszym Ojcem, z rozwaza-
niem homilii patrystycznych, nawet w tych fragmentach zamieszczonych w Liturgii Go-
dzin, staje si¢ dobra okazja do poglebienia znanych juz prawd o Bogu i ozywienia wiary
w Niego, ktdra jest konieczna do wlasciwego przezywania Paschy naszego Pana.

ks. Wiadystaw Glowa

II. JEZUS CHRYSTUS W ACTIO LITURGICZNEJ

Zglebianie misterium liturgii pozostaje ciaglym zadaniem. Zawsze trzeba i$¢ dalej
i glebiej. Takie jest prawo milosci. Poczatek, jak i kazdy nastgpny krok, ma swoje
zrédto w Duchu Swictym. Jego dzialanie znajduje sig u genezy liturgii sprawowanej
hic et nunc, On takze odstania Boze tajemnice, Duch Bozy konstytuuje zgromadzenie
liturgiczne, buduje w nim komunig, ozywia uczestnikow, prowadzi liturgie ku wypet-
nieniu'. Nade wszystko trzeba podkresli¢, ze bez odwotania si¢ do Ducha Mitosci
niezwykle trudno rozumiec¢ relacje pomigdzy Bogiem Ojcem i Chrystusem, relacje
synowskie stanowiace rownocze$nie istotny wymiar i, wigcej niz wymiar, bo serce
dziatan liturgicznych i serce chrzeécijanstwa.

Juz z tych ogblnych stwierdzer wynika niezbywalna rola Ducha Swigtego w litur-
gii, w szczegodlno$ei za§ w odniesieniu do uobecnienia misterium paschalnego Chry-
stusa, ktore zreszta w swej pierwszej historycznej ,,wersji” dokonalo sig takze ,,w mocy
Ducha Swigtego” (KL 6). Nie nalezy jednak autonomizowaé roli Boskiego Ducha

' D. Dufrasnc, J.Y. Qucllec, Chemins pour linitiation liturgique, Communautees et
Liturgies 66 (1984), nr 6, s. 520.
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tylko w odniesieniu do Eucharystii. Actio liturgiczna jest darem Ducha, ktéry wiacza
w ruch mito$ci, w dynamike mitosci taczaca Osoby Boskie. Eucharystia jest wypelnie-
niem planu Bozego, jest streszczeniem ekonomii zbawczej?. Liturgia w aktualnej fazie
dziejow zbawienia ,,wychodzi” od uwielbionego Chrystusa, bedacego po prawicy Ojca,
irozciagajacego swoje krélestwo w ludziach i historii®.

Oczywisty udziat Trojcy Swietej w dziele zbawczym nie pomniejsza faktu, ze miste-
rium paschalne, jak i jego uobecnienie w liturgii, jest szczegdlnym czynem Chrystusa. On
sam polecit go sprawowac ,,na swoja pamiatke” (Lk 22,19). Sprawuje ja razem ze swoim
Ciatem — Kodciolem, jest wielorako obecny w liturgii (por KL. 7). J. von Allmen roz-
poczyna swoja refleksje o celebracji zbawienia od mesjaniskiego fundamentu liturgii?, trak-
tuje liturgie jako celebracje, to jest nobecnienie, i w pewien sposob ,,faktualizacje” historii
zbawienia skupionej najpetiej na osobie Jezusa Chrystusa’. Anamneza liturgiczna wspo-
mina poszczegdlne wydarzenia z zycia Chrystusa: meke, $mieré, zstapienie do otchtani,
zmartwychwstanie, wniebowstapienie. Szczeg6inym dobrem Modlitw Eucharystycznych
wydanych po Vaticanum II, jest wspominanie eschatologicznego powrotu Chrystusa: ,,Ocze-
kujac na powtorne Jego przyjscie” (111, IV Modlitwa Eucharystyczna); ,,oczekujemy Twe-
go przyjécia w chwale” (Aklamacja amanetyczna); ,,oczekujac blogostawionego dnia Jego
przyjscia” (I Modlitwa Eucharystyczna o Pojednaniu).

Uobecniana w Eucharystii dzigki Duchowi Swigtemu anamneza, chociaz obejmuje
zupetna historig zbawienia, dotyczy szczegolnie catego Zzycia Jezusa Chrystusa. Roz-
pracowal takie ujgcie R. Tafts, Mozemy za wspomnianym autorem powiedzieé, Ze
sprawowana liturgia to sam Jezus Chrystus, obecny w swojej osobie i czynach, w tym
co uczynil i czyni dla cztowieka. Liturgia przeto nie jest wspomnieniem dokonanych
czynow, ani tez wydarzenia czekajacego nas w przysztosci, lecz spotkaniem migdzy-
osobowym. Spotkaniem pomigdzy Jezusem Chrystusem i czlowiekiem otwierajacym
sig na Jego dziatanie w wierze i mito$ci. I to tak dalece, ze chrzeécijanin Zyje Zyciem
samego Boga. Chrzescijanska liturgia — tak jak ujat sw. Pawel — to Chrystus zyjacy
w cztowieku (Ga 2,20). Trzeba ten osobowy charakter liturgii podkre$lac z cala sita.
Prawda jest, ze w liturgii spotykamy wiele znakow, symboli, Ze jest ona w pewnym
sensie ,,$wiatem symboli i znakéw”, niemniej najprawdziwiej jest §wiatem osob, rela-
cji osobowych, ktére tworzy Duch Swiety na wzor ,,boskiej wzajemnosci 0s6b”, jaka
jest Tréjca Swieta.

2 G.A. Hardclin, Die Liturgie als Abreviatur der Keislokonomie, w: Atti del Congresso
Internationale 4: Problemi di Teologia, Roma 1973, s. 433-443.

3D. Dufrasne, Chemins pour linitiations liturgique, s. 522.

43, von Allmen, Celebrer le salut, Paris 1984, s, 12-25.

* Tumsze, s. 20, por. takze s. 25-36.

8 R. Taft, Was leitet die Liturgie, Internationale Katholische Zeitschrift 22 (1993), s. 201-
=217,
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Jakiego Chrystusa in concreto wystawia liturgia w swoich tekstach?: Zgromadzenie
liturgiczne — realizacja Ludu BoZego - chwali Jezusa Chrystusa na réwni z Bogiem Oj-
cemi Duchem Swigtym, Wyraza je aklamagja: ,,Chwata Ojcu i Synowi i Duchowi Swie-
temu, jak byto na poczatku teraz i zawsze i na wieki wiekdw. Amen”. Formuta ta, stawia-
jaca osoby Tréjcy Swigtej na réwni, nazwana jest mala doksologia - malym uwielbie-
niem, w przeciwiefistwie do ,,Chwala na wysokoéci Bogu” — wielkiej doksologii.

W samej budowie matej doksologii w wersji tacinskiej nie ma sformutowania ,,chwa-
}aniech bedzie”, czy tez ,,jest”. Obie mozliwoéci moga wehodzié w rachube. Doksolo-
gie natomiast w ujeciu greckim postuguja sie formula ,,jest”. Wyrazenie ,,chwata” na-
wiazuje do Spiewn aniotdéw przy narodzeniu Zbawiciela, chwala jako objawienie wiel-
kosci Boga, Jezus jest ,,Panem chwaly” (I Kor 2,8), ,,odblaskiem chwatly Qjca” (Hbr
1,3). Jezus réwnoczesnie objawit chwate w imieniu ,,Boga chwaty” (Dz 7,2), ,,Ojca
chwaly” (Ef 1,17). Chrystus przekazuje te¢ chwate, daje moznoéé poznania jej na swo-
im obliczu (por. 2 Kor 4,6).

Doksologie Nowego Testamentu kieruja sig zazwyczaj do ,,Ojca naszego Pana Jezusa
Chrystusa” (2 Kor 1,3) przez Chrystusa. Wierzacy chwali takze Chrystusa jako Boga (Rz
9,5). Polecenie udzielania chrztu obejmuje trzy osoby (Mt 28,19). Omawiana doksolo-
gia podejmuje te tradycje’. A ta przekazata dwie formy doksologii. Wschéd postuguje
sig sformulowaniem: ,,Chwata Ojcu przez Syna w Duchu Swietym”. Zachodni Kosciot
natomiast przejat pozniejsza formulg. Formuta pojawita sig¢ w IV w., a na jej utrwalenie
wplynat arianizm, negujacy bostwo Chrystusa w oparciu miedzy innymi o pierwsze sfor-
mulowanie. Negowano konsekwentnie takze bostwo Ducha Swigtego.

Wyrazenie ,,na wieki wiekéw” nie oznacza jakoby istnialy dwie wiecznosci i by
nastgpowalo przechodzenie od jednej do drugiej, jakby z domu do domu. Jest to naj-
WwyZszy stopien, wyrazenie nieskonczonosci, bezkresnosci tej chwaty.

W doksologii natomiast wielkiej, w drugiej cze$ci hymnu, ktory jest ,,blizniaczym”
hymnem Te Deum laudamus, odnajdujemy uwielbienie Chrystusa. Chrystus nazwany
jest Panen — Kyrios — zasiadajacym po prawicy Ojca, Barankiem Bozym, ktory gladzi
grzechy $wiata. Szczegdlnie wyraziste s3 zawolania przypominajace wiwaty wznoszone
na cze$¢ wladcow: ,,Albowiem tylko Tys$ jest §wigty, Tylko Ty$ Panem. Tylko Tys$ naj-
wyzszy — Altissimus”. Sformutowania tego typu miaty szczegélne znaczenie, jesli zwazy
sig fakt, Zze poczatkowo byly one spontaniczne. Jeden ze §ladéw podaja Dzieje Apostol-
skie 4,24, opisujac reakcjg chrzeScijan na zwolnienie §w. Piotra z wigzienia. Wyraznie
za$wiadcza takze o takiej praxis Tertulian w Apologetyku (39,18) i opisana sytuacja
dokonuje si¢ w ramach liturgii — po zapaleniu $wiec, uniesieniu rak, zebrani zapraszani
sa do chwalenia Boga badz przez kantyk, badz stowa pochodzace z wiasnego umyshi —

7K. Hoffmanun, Die hymnische Texte, w: W. Beinert, K. Hoffmann, H. von Scha-
de, Glaubensbekentnis und Gotteslob der Kirche, Freiburg 1971, s. 69-71.

- 116 —



BIULETYN LITURGICZNY

proprio ingenio. Odno$ny tekst brzmi: Post aquam manualem et lumina, ut quisque de
Scripturis sacris vel de proprio ingenio potest, provocatrur in medium Deo canere.

Tego typu utwory, chociaz nie byly w $cistym tego stowa znaczeniu poezja, nie
miaty bowiem elementu metrycznego (metrum) i nie byly, jak zauwazyla Chr. Mohr-
mann®, w §wiecie literackim zbyt popularne na Zachodzie, odgrywaty duzarole w zgro-
madzeniu liturgicznym i byto ich duzo. Niestety zachowato sig niewicle. Do zachowa-
nych nalezy miedzy innymi Gloria in excelsis Deo.

Hymn Gloria wszedt do liturgii mszalnej, uprzednio natomiast byt stosowany jako
modlitwa poranna ukierunkowujaca caty dzien ku Ojcu (pierwsza czes¢ Gloria) i Chry-
stusowi w facznosci z Duchem Swietym. Historia potwierdza stosowanie Gloria naj-
pierw w Liturgii Godzin. Codex Alexandrinus jest $wiadkiem takiej praxis w V stule-
ciu. Réwniez w liturgii hiszpanskiej Gloria odmawiano podczas Jutrzni. Wedtug Li-
ber Pontificalis z VI w. zwiazanym z papiezem Telesforem I (zm. 136), ten wlasnie
papiez polecit, by w noc Narodzenia Panskiego od$piewaé hymn Gloria. Liber Ponti-
ficalis papieza Symmachusa (zm. 517) wyraznie potwierdza stosowanie Gloria we
mszy. Pierwotnie, jak wiadomo, hymn zastrzezony byt do mszy papieskich oraz sprawo-
wanych przez biskupa i to w uroczystos¢ Paschy oraz w Boze Narodzenie. Wspomniany
papiez rozciagnat stosowanie Gloria na niedziele i $wigta meczennikow. W VII w. po-
zwolono, by w Wielkanoc Gloria mégt takze zaintonowaé kazdy prezbiter. To samo
prawo przystugiwato mu w dniu wprowadzenia do parafii po $wigceniach.

Ale praktyka nie byta jednolita. Jeszcze w X[ w. ograniczano $piew Gloria do uro-
czystych dni liturgicznych. Inaczej problem przedstawial si¢ w krajach poza Alpami.
W Galii Gloria weszlo do mszy juz w VIw?. Amalary z Metz referowal, ze Gloria
jest stala cze$cia mszy z wyjatkiem dni o charakterze pokutnym'. Taki zwyczaj upo-
wszechnit sig w calym Kosciele w XI w., a zdaniem niektérych dopiero w XII stuleciu.
W Afryce Gloria upowszechnito sig pod panowaniem Bizancjum i bylo traktowane jako
protest przeciw wplywom arianizmu. Mialo wigc charakter znamienia ortodoksyjnosci.
Pierwsze stowa hymnu umieszczano na $cianach budynkéw mieszkalnych!', Warto od-
notowacé, ze $piew Gloria ulegal solemnizacji. Np. Liber Ordinarius z Liége opisuje
charakterystyczny gest. W uroczysto$ci kantorzy prosili celebransa o zaintonowanie Glo-
ria, mowiac: ,,Kaplanie Boga Najwyzszego, podejdz przed $wigty oltarz i na chwalg
Krola kroidw za$piewaj, pokornie prosimy; za$piewaj, panie”.

8 Chr. Mohrmann, Le latin medieval, I1I. La poesie, w: Etudes sur le latin medieval, Roma
1961, s. 216-217.

° B. Botte, In unitate Spiritus Sancti, w: B. Botte, Chr. Mohrmann, L’Ordinaire de la
Messe, Paris, Louvain 1953, s. 137.

1 J.M. Hansscns, Amalarii Episcopi opera liturgica omnia, Citta del Vaticano 1950, s. 364.

"K. Gamber, Die Textgeschtalt des Gloria, w: H. Becker, R. Kaczynski (wyd.),
Liturgie und Dichtung, I, St. Ottilicn 1983, s. 227.
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Uwielbienie dokonywato sig ze strony odkupionych przez Boga w Jezusie Chrystu-
sie w mocy Ducha Mitosci. W ten sposéb Gloria uczyto modlitwy par excellence chrze-
Scijaniskiej: ad Patrem przez Chrystusa w Duchu Swietym. Gdy czlowiek u§wiadamia
sobie, co otrzymal od Boga, wowczas jedno staje si¢ wazne, istotne, to jedno staje sig
przedmiotem dzigkczynienia, a mianowicie, ze Bog jest, Ze jest wielki, wspaniatomy$l-
ny, ze jest Bogiem!'? Jest to jezyk, ktorym przemawia mito$¢ wyznajaca: raduje sie, ze
jestes, Ze jestes taki wasnie. Wspomniany w odno$niku sedziwy profesor liturgiki B. Fi-
scher zauwazyl, Ze gdzie nie ma sfowa uznania i pochwaty, tam mito$¢ zamiera. Kto
kocha, ten chwali, uwielbienie jest kamieniem probierczym mitoéci'®.

Uwielbienie Chrystusa zachodzace w drugiej czgéci Gloria jest czgicia tzw. Kyrie
litanii i konczy sig zawotaniami ku czci Chrystusa.

Liturgia uwielbia Chrystusa jako Boga, na ktérego imie klgka kazde kolano (Sroda
Wielkiego Tygodnia, Antyfona na Wejscie); jako ,,oczekiwanego Zbawiciela” (Riatek,
Adwent, Antyfona do Komunii); ,,Chrystus wczoraj i dzi§ ten sam takze na wieki”
(Antyfona do Komunii w uroczysto$¢ Bozej Rodzicielki), ktory ponidst nasze grzechy
na drzewo krzyza (Antyfona do Komunii w Piatek w Piatym Tygodniu Wielkiego Po-
stu); jako Syna Bozego, Syna Ojca wypelniajacego Jego plany zbawienia §wiata. Dhu-
gi bylby ciag rdznych okreslen odzwierciedlajacy cala chrystologig. Konkordancja
mszalna pieczotowicie odnotowata 177 takich syntagm'*, cytowanie ich zajgloby duzo
miejsca, ograniczymy sig¢ wigc do najbardziej istotnych. Liturgia nade wszystko odno-
si sie do Chrystusa jako Posrednika. Posrednictwo dokonuje sig od Ojca do ludzi i od
wierzacych do Boga Qjca. Najbardziej typowo wyrazaja to posrednictwo zakonczenia
modlitw prezydencjainych: kolekty, modlitwy nad darami i po komunii.

Stynne: Dia Jesou Christou — Przez Jezusa Chrystusa, powracajace takze w prefa-
cjach, na zakoniczenie Modlitwy Eucharystycznej w Wielkiej Doksologii: ,,Przez Chry-
stusa z Chrystusem i w Chrystusie”. W liturgii antycznego Kosciota stosowano takze
wyrazenie ,,przez naszego Arcykaptana”, z Nim na czele stajemy ,,z nadzieja” (Ef3,12)
przed Bogiem. Kosciot wschodni na zakoniczenie Modlitwy Eucharystycznej nie od-
wolywat si¢ do posrednictwa Jezusa Chrystusa, kierowat uwielbienie wprost do Boga
Ojca. Zachdd przeciwaie, na czele z Chrystusem — Droga kierowat si¢ do Boga. We-
dhug Duranda doksologia na zakonczenie Modlitwy Eucharystycznej brzmiata nie-
co obszerniej: Per ipsum id est tamquam per mediatorem, cum coaequali qui ipse
coaequalis Patri, in ipso tamquam in consubstantiali, et in ipso id est im membris
eius. ,Przez Niego [tj. jak przez posrednika] wspoiréwnego Ojeu, i z Wspolistotnym,
poniewaz jest wspotistotny Ojcui w Nim jako wspolistotnym”. Natomiast istnieje dys-

2B, Fischer, Von der Schale zum Kern, Freiburg 1979, s. 45-46.

B3 Tamze, s. 46.

"“T.A. Schnitker, WA. Slaby (red.), Concordantia verbalia Missalis Romani, Partes
euchologicae, Miinster 1983, s. 1138-1145.
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kusja co do ostatniego sformutowania in ipso id est...' Wspotczesnie J. Brinktrine
wyjasnid, ze per ipsum (przez Chrystusa) oznacza arcykaptanski urzad Chrystusa; cum ipso
(z Chrystusem) podkre$la oddawanie chwaly Bogu Ojcu na réwni z Synem; in ipso (w Chry-
stusie) wyraza prawdg, ze w Synu Bozym dzigki perichorezie obecny jest Ojciec’s.

Chrystusowe poérednictwo nie ogranicza sig do roli Najwyzszego Kaplana wspétczuja-
cego ludzkim stabo$ciom. Chrystus Podrednik jest takze Oblubieficem. Dokonawszy mi-
sterfum paschalnego wstapit do Ojca jako Pierworodny, by swoim wyznawcom towarzy-
szy¢é w powrocie do Ojca, ,,z Chrystusem” idziemy na spotkanie w Krélestwie Bozym.

Takze ,,w Chrystusie” stanowi jedno w doksologii na zakonczenie Modlitwy Eu-
charystycznej. Chrystus jako Glowa Ciata — KoSciota nie tylko wiacza wspdinotg ekle-
zjalng w uwielbienie Ojca, ale jest misteryjnie obecny w kazdym z wierzacych. To spra-
wia, ze liturgia jest uprzywilejowanym momentem komunii z Bogiem'”. Komunia ta
nie ma nic wspélnego z indywidualizmem czy swoistego rodzaju uprywatnieniem
Chrystusa. Chodzi bowiem o komuni¢ Ludu Bozego wezwanego (ecclesia) i powola-
nego do opowiadania wielmoznych czyndéw Boga.

Od strony uczestnika liturgii natomiast mozna méwic¢ o szczegdlnego rodzaju ,,sztuce
wyrazania milodei” wzgledem Chrystusa, a przez Niego Bogu, w Duchu Swigtym. Wyra-
Zenie to chee powiedzied, ze Eucharystia moze byé¢ do$wiadczana tylko w logice mitosci
Boga. Celebracja eucharystyczna jest rodzajem sztuki w najlepszym tego stowa znaczeniu.
Wyrazenie to mowi o spontanicznosci, o odruchu plynacym z wewnatrz. Czyz juz samo
polecenie sprawowania Eucharystii nie kryje w sobie tego wymiaru: ,, To czyficie na moja
pamiatke” — touto poiete eis tes anamnesin— owo poiete — poezja. Spontaniczno$é i auten-
tyczno$¢ doswiadezenia nie oznacza samowoli. Jak u artysty znajduje swoje miejsce w swo-
istych kanonach sztuki, tak w Eucharystii ,,sztuka mitowania” Boga'®. Ojciec z nieba sze-
roko wyciaga ramiona w swoim Synu i Duchu Swigtym. Szczegdlnie bogato i wielorako
obecny jest Chrystus Oblubieniec i Duch Pana, ktory dysponuje serca na spotkanie. Pierw-
sza reakcja na te obecno$é jest §piew odkupionych: ,,Chwata na wysokosci Bogu”, ,,Ty$
Najwyzszy, jedynie §wigty”. Uwielbienie stawia uczestnika liturgii w obliczu stowa Boze-
g0, prowadzi do spotkania face to face. Czlowiek wstuchuje si¢ w méwiacego don, a wia-
$ciwie do personalnej wspolnoty, odpowiada na stowo, tworzy sig dialog migdzyosobowy.
W stowie Bog ukazuje swoje oblicze i szuka oblicza cziowieka.

Sztuka mitowania idzie dalej. Stowo BozZe osiaga swoje maksimum w sakramental-
nej przemianie, staje si¢ Cialem dla naszego zbawienia, zbawienia wszystkich ludz-
kich istniefi, a nawet calej stworzonej rzeczywisto$ci. Zbawienie dotyczy najistotniej-

13 Rationale divinorum officiorum 1V, 46,12.

' J. Brinktrine, Die heilige Messe, Paderborn 19502, s. 226.

' D. Dufrasne, Chemins pour ['initiations liturgique, s. 523-524.

" 1Y. Qucllec, Parole, eucharistie, communion, Communautecs ct Liturgies 64 (1982) nr
6, s. 491-496.
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szej czgsci cztowicka — serca; a wige calej osoby. Plynie ono z Bozego Serca. Nastepu-
je wige drugie spotkanie: serce — serce.

stii stopniowo dazy do petnej Komunii. Sw. Cyryl Jerozolimski jasno wyjasniat ka-
techumenom, ze przez Komunig staja sig jedno z Chrystusem: z Jego Ciatem (concor-
porei) i Krwia — consanquinei’®. M. Zundel zwraca uwage, Ze w tym momencie
liturgia nie sugeruje jakich$ uczué, zdaje si¢ natomiast nastawiac na petna dyspozycyj-
no$¢ calego naszego bytu, dyspozycyjnos¢ wzgledem planow Zbawiciela, ktdry przy-
nosi taske nowego poczatku zakorzenionego w odnowionej mito$ci®’. Wspomniane
spostrzezenie odnie$¢ trzeba do liturgii jako takiej. Nie holduje ona interwencjoni-
zmowi”, czy ,,produktywnosci”, preferuje i sugeruje:

1. Pozostawienie swojej wolnosci Chrystusowi?'. Mozna zastosowac tu powiedze-
nie Chrystusa w odniesieniu do dzieci: ,,Nie zabraniajcie im przychodzi¢ do mmnie”
(Mt 19,14; £k 18,39; Mk 10,13).

2. Wystawienie sig na spojrzenie Chrystusa — tak charakterystyczne sa ,,spojrzenia”
Chrystusa odnotowane w Ewangeli — uplasowac¢ si¢ w polu Chrystusowego widzenia.

3. Pozwoli¢ Chrystusowi dotkng¢ sig. A Chrystusowe dotkniecie w spotkaniach
z ludZmi i apostotami umacniato, upewniato, jak w przypadku Przemienienia (Mt 17,7);
integrowato we wspdlnote — cierpiacy na trad (Mt 8,3; Mk 1,41; Lk 5,13); leczylo
i przynosilo przebaczenie — dotkniecie niewidomych, niestyszacych przez Chrystusa
(Mt 9,29; 20,34; Mk 8,22). Chrystus wlozyt na nich r¢ce, niestyszacy odzyskat shuch,
niewidomy zaczal widzieé¢ (Mk 7,32; 8,23). Lektura Ewangelii nie pozostawia watpli-
wosci, ze natozenie rak przez Chrystusa nie bylo majestatycznym wyciagnigciem rak,
lecz gestem ludzkiej zyczliwosci, ciepta: ujal jej reke (Mt 9,25; Mk 5,41; Lk 8,54)
i dziewczynka powstala; ujat rekg teSciowej Piotra, a ta odzyskata zdrowie.

Nie chodzi w tej chwili o doktadne wyliczenie takich przypadkéw w Ewangelii,
lecz o postawg uczestnika w odniesieniu do Jezusa Chrystusa wielbiacego Boga Ojca
i wstawiajacego sig za swoim ludem w anamnezie ofiary. A z drugiej strony trzeba
moéwié o wezwaniu celebransa do Jezusowego ,,stylu” wykonywanych gestow, ktore
wzorem Chrystusa ,,dotykalyby” serca uczestnikow liturgii, Liturgia nie bgdzie auten-
tyczna bez docierania do tego poziomu giebi.

ks. Bogustaw Nadolski

Y Katechezy 22,3, Mistagogiczna 4,3. Wspomnianc wyrazenia stosunkowo cz¢sto powtarza-
ja sic u Ojcédw Kosciota i pisarzy koscielnych. Konkordancja wyrazen z 1996 r. podaje 164 con-
sanquinei i pochodne; consanquinitas (Tertulian, De praescriptione haereticorum), 23 con-
corporei.

M. Zundcl, Le poeme de la sainte Liturgie, Paris 1946, s. 331.

2 D. Dufrasnec, La liturgie a l'ecole ders gestes de Jesus, Communautees et Liturgies,
63(1981), 5. 91-105.
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III. TRANSMISJE RADIOWE I TELEWIZYJNE WYDARZEN
LITURGICZNYCH

W numerze 1 ,,Rivista Liturgica” z 1999 r. ukazat si¢ artykut Jerko Valkovic Teletrans-
missione della ritualita eucaristica. L'esperienza della Germania. Autor zwrécituwagg na
dos$wiadczenie, jakie maja kraje jezyka niemieckiego, w zakresie transmisji religijnych,
radiowych jak i telewizyjnych. Juz pod koniec 1924 r. Ko§ci6t ewangelicki transmitowat
w niedzielg rano program religijny przez radio. Dopiero w 1930 r. dotaczyt do niego Ko-
$cibt katolicki ze swoimi matymi transmisjami. Druga wojna §wiatowa przerwala te prace
na falach eteru i dopiero po wojnie rozpoczgto na nowo transmisyjne wysitki.

Nowy etap rozpoczeto w 1951 r. powotanie komisji d/s telewizji (Evangelische
Fernsehkommission). 4 grudnia 1952 r. po raz pierwszy odbyla si¢ transmisja liturgii
z kosciola St. Jiirgen w Hamburgu. W sze$¢ miesigcy pdzniej, 28 lipca 1953 r., trans-
mitowano po raz pierwszy mszg $w. z ko$ciota St. Gereon z Kolonii. W 1985 r. konfe-
rencja biskupéw niemieckich powotata do istnienia centrum telewizji katolickiej w Mo-
nachium (Katholische Fernseharbeit).

Nastgpnym zauwazalnym aspektem jest fakt ukazywania sig wielu ksiazek' i arty-
kutéw? na ten temat, zaréwno ze strony katolickiej jak i ewangelickiej. One stanowia
pewnego rodzaju dyskusje i utrwalenie juz zebranych do§wiadczen w tym zakresie.

'H.E. Thomé¢, Gottesdienst frei Haus? Fernsehiibertragungen von Gottesdiensten, Gottin-
gen 1991; A K. Ruf, Die Fernsehiibertragung der heiligen Messe, Frankfurt 1961; P. Harno-
incourt, Kritische Gedanken zu den geplanten regelmdpigen Ubertragungen von Messfeiern
im Fernseh, w: Manuskrypt, 15 IX 1985.

2 H. Glassgecn, Katholische Kirche und Rundfunk in der Bundesrepublik Deutschland
1945-1962 (= Rundfunkforschung, 8), Berlin 1983, s. 43-146; Volk, Die Fernsehiibertragung
der heiligen Messe, w: Herder Korrespondenz 7 (1952-1953), s. 518-520; H. Schacffer, La
celebrazione eucaristica alla televisione: riflessioni basate sulla pratica, w: Concilium 18 (1982),
1,s.92; H. Rakowski, Literaturbericht zum Thema ., Gottesdienstiibertragungen im Fernseh”,
w: Communicatio Socialis 20 (1987) 3, s.252; T. Lentces, Liturgie und Gottesdienstiibertra-
gungen im Fernseh. Liturgiewissenschafiliche Reflexionen, w: Communicatio Socialis 20 (1987)
3, 5.214-224; 1. B. Mctz, La trappola elettronica. Osservazioni teologiche sul culto religioso in
televisione, w: Concilium 29 (1993) 6, s. 89; tenze, Was ist mit der Gottesrede geschehen? Uber-
legungen zur Kirche in der Welt der Massenmedien, w: Communicatio Socialis 9 (1991) 45,
s.418-422;J. Zink, Askeze im Fernsen Gegen die Inflation von Fernsehgottesdiensten, w: Evan-
gelische Kommentare 13 (1980) 5, s.272-275; E'W. Fischer, Die mediale Vermittlung von
Gottesdiensten aus der Sicht der Fernsehpraxis, w: Liturgisches Jahrbuch 3 (1986), s. 160;
E.Bicger, ., Metaphysische Scham” und das Verhiltnis zur Offentlichkeit. Eine Replik auf
Johann Baptist Metz, w: Communicatio Socialis 25 (1992) 1, s. 63-71; tcnzc, Mehr Gotte-
sienst im Fernseh. Wo ldge der Sinn einer solchen Programmverinderung? w: Funk-Korre-
sponderz 33 (1985) 17, s. 15-16; H. Biissc, Fernsehiibertragungen von Messfeiern: Gefuhr
und/oder Chance?, w: Diakonia 17 (1986) 6, s. 376-377; B. Mcycr, Gottesdienst in audiovi-
suellen Medien, w: Funk-Korresponderz 33 (1985) 17, s. 415-438; G. Bicmer, Verkiindigung
ohne Begegnung? Zum Verhdltnis von Kirche und Medien, w: Diakonia 17 (1986) 6, s. 362-
-367; M. Bohnkec, Welche Art von Teilnahme ist einem Zuschauer einer Fernschiibertragung von
Gottesdiensten moglich? Einer Diskussionbeitrag, w: Liturgisches Jahrbuch 37 (1987) 1, s. 3-16.
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Biskupi niemieccy réwniez zabrali glos wydajac list na temat radia i telewizji: Deut-
sche Bischdfe, Pastoralbrief des deutschen Episkopats an den Klerus iiber Rund-
Sfunk und Fernseh, 28 grudnia 1956 w: ,Herder Korrespondenz” 11(1956), s. 154-156.

Nastepnym waznym krokiem byto wypracowanie wytycznych dla transmisji wydarzen
liturgicznych, ktore przygotowata Migdzynarodowa Grupa Robocza, sktadajaca sig z przed-
stawiciel komisji liturgicznych (IAG)®. Obecnie cheg przedstawi pokrotee ten dokument.

Wielu ludzi, ktérzy nie moga pdj$é do kosciota, a takze i inni, odnaleZli przez trans-
misje nabozenstw liturgicznych sitg i kierunek drogi — méwi dokument w slowie wstgp-
nym. W ten sposob transmisje te zyskaly na duszpasterskim znaczeniu dzigki tym,
ktérzy im towarzysza przez refleksjg teologiczna i medialne przygotowanie.

Podczas gdy praktyka transmisji radiowych od poczatku byta oczywista i bez pro-
blemdw, to transmisjom telewizyjnym towarzyszyly krytyczne glosy. Karmily sig¢ one
my$la o zagrozeniach kultury przez nowe medium, czgéciowo wyplywaly z troski o sza-
cunek i tajemnicg wydarzen liturgicznych, w koncu z niejasnej teologicznej oceny
motywacji widzéw przed ekranem. Pytania tego typu narzucaja si¢ takze w podobny
spos6b przy transmisjach radiowych — zauwaza dokument.

W ostatnich latach powstala nowa dyskusja, gdyz przybyto wigcej transmisji wyda-
rzen liturgicznych oraz wigeej kanatow telewizyjnych i radiowych stoi do dyspozycji.
Migdzynarodowa Grupa Robocza uznata za stosowne zreflektowaé ten wazny pro-
blem transmisji z punktu widzenia pastoralnego i liturgicznego. Wytyczne, ktore sig
sktadaja na ten dokument, sq owocem refleksji i pracy grupy specjalistow z liturgiki,
teologii pastoralnej i kodcielnej pracy z mediami. Odpowiednig literaturg i praktyczne
przyklady oceniano na spotkaniach i sympozjach. Wyniki projektu badawczego Insty-
tutu liturgiki i liturgiki pastoralnej uniwersytetu we Freiburgu 1. Br. Fernsehiibertra-
gungen von Gottendiesten Chansen und Risiken (1986-1987) wlaczono w tg pracg.

Podczas opracowan wytycznych okazato sig, ze nie wystarcza tylko uwagi dotycza-
ce sprawowania liturgii, ale konieczne jest takze objasnienie teologii liturgii oraz
uwzglednienie punktu widzenia z pozycji duszpasterskiej, specyfiki i polityki mediow.
Pierwsza propozycja zostata udostepniona do wgladu réznym specjalistom z Niemiec,
Austrii i Szwajcarii. Natomiast na posiedzeniu IAG 23-251 1989 r. w Einsiedeln (Szwaj-
caria) przygotowano druga propozycjg, uwzgledniajaca poprawki, ktora nadawata sig
juz do opublikowania. Wytyczne — czytamy w stowie wstgpnym — skierowane sg do
odpowiedzialnych za transmisje wydarzen liturgicznych: biskupéw i ich wspoipracow-
nikdéw, specjalnych delegatow, redaktorow i rezyseréw, w koficu proboszczow i innych
odpowiedzialnych w parafiach i wspdlnotach. Miedzynarodowa Grupa Robocza ko-

3Intcrnationalc Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen
im Dcutschen Sprachgebict, Leitlinien fiir die mediale Ubertragung von gottesdienstli-
chen Feiern, w: Arbeitshilfen 72, Sckretariat der deutschen Bischofskonferenz, Bonn 1989,
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misji liturgicznych chee w obecnym momencie wszystkim odpowiedzialnym daé im-
pulsy do zatroszczenia sig o jakoé¢ tych transmisji oraz do wykorzystania szans dusz-
pasterskich, zwigzanych z transmisja wydarzen liturgicznych. 11 V 1989 dokument
podpisali przewodniczacy i sekretarze komisji liturgicznych episkopatéw Niemiec
Austrii, Szwajcarii i Luksemburga.

Spojrzenie z pozycji teologii liturgii

Warunki ramowe transmisji: Nastgpujace warunki transmisji musza by¢ uwzglednio-
ne: transmitowanie wydarzen liturgicznych powinno odbywac si¢ w ramach zaplanowa-
nej i przeprowadzanej koncepcji duszpasterskiej odnoénie do religijnych programéw,
ktére wynikaja z ogolnego zadania ewangelizacji przez Kosciol; nalezy uwzglednié roz-
norodno$¢ akeji liturgicznych; program musi odpowiadaé kryteriom odpowiedniej trans-
misji. Kryteria odpowiedniego przeprowadzenia i oceny transmisji wyplywaja z nastg-
pujacych czynnikéw: miejsca nagrania zebranej wspolnoty, ktéra umozliwia widzom/
stuchaczom posredni udziat w jej liturgii; odpowiedniej specyfiki liturgii (sprawowanie
sakramentow, Liturgia Godzin, Liturgia Stowa, nabozZefistwo, procesja) z jej struktura
i przebiegiem dzialania; grupy, do ktorej transmisja jest adresowana; ustalonego celu
transmisji, czy liturgia bedzie tylko dokumentowana, czy tez wyraznie bedzie umozli-
wiony posredni udziat w niej.

Wspolnota zgromadzona w imi¢ Jezusa na miejscu liturgii, z jej cztonkami, urze-
dami i postugami, jest wykonawca liturgii. Do niej odnosi sie obietnica obecno$ci
Pana. Ona bierze udziat w specyficznym oddziatywaniu liturgii przez bezposérednie
zewngtrzne i wewngtrzne uczestnictwo. Odbiorcy transmisji, widzowie/stuchacze,
ktorzy przez transmitowany ton czy obraz uczestnicza w liturgii, nie sa cztonkami
wspolnoty, ktdra na miejscu zebrata sig na t¢ liturgi¢. Moga oni jednak posrednio
taczy¢ sig z transmitowana liturgia i staé sie uczestnikami specyficznego oddziaty-
wania przez niebezposrednie uczestnictwo. Trzeba zwrdci¢ uwage uczestnikow na
to, ze zebrana wspdlnota i jej liturgia z teologicznych powodéw maja pierwszen-
stwo przed transmisja i jej odbiorcami, oraz ze powstaje kwalitatywna rdznica mig-
dzy bezposrednim uczestnictwem w liturgii a posrednim, umozliwionym przez trans-
misje.

Z tego, co powiedziano, wynikaja wazne konsekwencje: Wspolnota zebrana na
liturgig w imig Jezusa, jest §wiadoma udziatu widzow/stuchaczy, ale nie czyni tego dla
nich, tylko §wigtuje swoja liturgig, dajac przy tym $wiadectwo wiary, ktore moze dla
nich przynie$é¢ duchowe owoce. Dla odpowiedzialnych za nagranie i transmisjg jest
jasne, ze odbiorcy sa wazni, ale nie powinni oni lekcewazyé pierwszefstwa liturgii
$wigtowanej na miejscu i ja respektowaé. Dla odbiorcow posredni udziat w transmito-
wanej liturgii moze by¢ intensywny i owocny, ale nie moze zastapi¢ bezposredniego
w niej udziatu. :
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Spojrzenie z pozycji duszpasterskiej

Zyjemy w pluralistycznym spoleczenstwie. Koéciét przestat juz nadawag ton. Wérdd
wielu pogladow, form Zycia i rozumienia bytu stat si¢ glosem jednym z wielu. Ta sytu-
acja pastoralna stala sig rzeczywistym $rodowiskiem, w ktérym odbywaja sie transmi-
sje liturgii. Podstawowym zadaniem Ko$ciota w takiej sytuacji pastoralnej jest ewan-
gelizacja. Ona stawia ludzkie do§wiadczenia i spoteczne wyzwania w $wietle nowiny
Jezusa o nadchodzacym Krdlestwie Bozym. Transmisje powinny mieé¢ zwigzek z ewan-
gelizacja Kosciota i bra¢ pod uwagg zréznicowany krag odbiorcéw oraz ich religijny
i pastoralny kontekst, a takze wybieraé odpowiednia do sytuacji duszpasterskiej forme
liturgiczna. Transmisje dziatan liturgicznych powinny w szczeg6lny sposdb wziaé pod
uwagg zadanie ewangelizacji (przez widzoéw/stuchaczy).

Powinny tez one da¢ odczucie, ze Koscidt jest wspdlnota, ktdra wyrasta ze wspol-
nej wiary i daje o niej §wiadectwo (martyria); $wigtuje wspdlng wiarg w rdznoraki
sposob (leiturgia); troszezy sig o tudzi, szczegblnie biednych i cierpigcych (diakonia);
stoi w dialogu z chrze$cijaniskimi Ko$ciotami, niechrze$cijanami oraz inaczej my$la-
cymi (oikumene). Transmisje dziatan liturgicznych moga mieé¢ duszpasterskie i owoc-
ne oddzialywanie na wspdlnoty (parafie, wspolnoty zakonne, obcojezyczne misje itp.),
z ktérych jest transmitowana liturgia. Przez zaangazowana wspolpracg w przygotowa-
niu i §wigtowaniu liturgii mozna odnalez¢é nowe drogi, ktore zintensyfikuja Zywotnos$é
wspolnot nowymi impulsami pastoralnymi. Takze wspolnoty (parafie, wspdlnoty za-
konne, obcojgzyczne misje itp.), do ktérych naleza widzowie/stuchacze, moga tego
duszpasterskiego oddzialywania do§wiadczy¢.

Spojrzenie z pozycji liturgii

Nastgpujace elementy sprawowania liturgii przyczyniaja sig do poprawienia ,,jako-
$ci liturgicznej” transmisji: dziatania liturgiczne nalezy jasno strukturyzowac i ich ak-
centy w czasie transmisji adekwatnie oddaé; role dobrze podzielié i w czasie transmi-
sji odpowiednio do znaczenia wyakcentowaé; rozmaite miejsca dziatani odrézni¢ i w cza-
sie transmisji sensownie je podkre$lié. Transmisja liturgiczna oddaje konkretne
$wigtowanie liturgii we wspolnocie z jej plusami i minusami. Sprawa transmisji po-
winna by¢ okazja do eliminacji bledow w fazie przygotowawczej, gdyz transmitowana
liturgia oddziatuje jako przykiad dla innych. Do istoty liturgii nalezy podziat wydarze-
nia. Ona jest ,,wspdlna gra/sztuka” prowadzacych, lektorow, kantorow i innych shuzb.
Szczegdlnie podczas transmisji telewizyjnych mozna lepiej ukazaé tg wspodlna sztukg
Swigtujacych liturgig. Liturgia jest wielowarstwowym i w sobie splecionym dziataniem,
w ktorym istotne i mniej istotne gesty naktadaja sig i przecinaja. Dlatego jest stuszne,
aby podczas transmisji istotne gesty miaty pierwszenstwo, a mniej istotne ukazywano
na ekranie celem podkreslenia sensu catego dzialania liturgicznego. Transmisja moze
lepiej ukazaé strukturg ,,gest-stowo” poszczegdlnych liturgicznych elementow.
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Spiew i muzyka na swoj sposéb podkreslaja liturgie jako §wigtowanie. Dlatego
takZe muzyczne elementy w transmisji wymagaja znajomogci i troski. Spiew wspolno-
ty jest waznym sposobem jej udziatu w liturgii. Wazne jest, aby muzyczne elementy
(Spiew, wystep kantora, scholi, choru, muzyka instrumentalna) wystepowaty jako inte-
gralne czeSci liturgii. One maja zazwyczaj funkcjg samodzielna lub towarzyszaca. Sce-
niczne przedstawienia (biblijnej perykopy, pantomima, dialog) oraz choreograficzne
elementy (taniec liturgiczny, wspélne gesty liturgiczne) moga oZzywic liturgie i sta¢ si¢
jej cze$cia. Aby zapewnié odpowiednia jako$¢ w wykonywaniu i transmisji takich ele-
mentéw, potrzebna jest znajomo$¢ tematu.

Dla sprawowania liturgii wazne s takze pomieszczenia: budynek koéciola i jego obej-
$cie; wngtrze ko$ciota z jego wyposazeniem: miejsce wspdlnoty, przewodniczacego,
ambona, oftarz; miejsce dla postugujacych. Na korzy$é wazniejszych liturgicznych ele-
mentéw mozna usunaé mniej wazne, aby widzowie/stuchacze zyskali na przejrzystosci.
Dziatania liturgiczne sa z zasady same w sobie zrozumiale (bez objaénien). Jesli to ko-
nieczne, wykonujacy funkcje liturgiczne moga sami poczynié¢ oszczedne uwagi uzupet-
niajace. Wy$wietlanie obrazéw moze poméc w zrozumieniu, jeéli podkre$laja one sens
transmitowanego wydarzenia i nie rozrywaja jedno$ci dziatania liturgicznego.

Przejécie od poprzedzajacego programu do nastgpnego ma dla widzéw/stuchaczy
duze znaczenie. Ono musi by¢ bardzo pieczotowicie przeprowadzone. Film lub rozmo-
wa poprzedzajaca transmisje daja szansg ukazania sytuacji duszpasterskiej wspolnoty,
z ktérej odbywa sig transmisja, 1 tak polaczenia Zycia z liturgia. Aby zapewni¢ , liturgicz-
na jako$§¢&” transmisji, pomocne s liturgiczne przygotowanie i towarzyszenie.

Spojrzenie z pozycji specyfiki mediow

Miedzy transmisja na Zywo a przesunieta w czasie retransmisja powstaja medialne
réznice. Nalezy na nie zwrdci¢ uwage takze przy transmisji lub nagraniu wydarzenia
liturgicznego. Trzeba tez wyrdzni¢ medialne umozliwienie udzialu w aktualnym wyda-
rzeniu z jednej strony, a jego medialna dokumentacja z drugiej. W obu typach mozliwa
jest prezentacja liturgii, ale ma ona rozny charakter i teologiczne konsekwencje. Wiary-
godno$¢ domaga sig jasnego ukazania medialnego charakteru odpowiedniego programu
u odbiorcy. To dotyczy w szczegdlny sposSb transmisji wydarzen liturgicznych.

Ostateczna posta¢ transmisji w duzym stopniu zaleZy od koniecznej pracy rezyser-
skiej, ktorej nie da si¢ ominaé z technicznych wzgledéw i ktdra jest zdana na ich mozli-
woéci. Dlatego konieczna jest stala wspélpraca ze strony ko$cielnej z technicznym i kul-
turalnym personelem studiéw nagran oraz teologiczna porada. Podczas transmisji tele-
wizyjnych wydarzen liturgicznych dla uczestnikéw wazna jest nie tylko sama liturgia,
ale takze architektura pomieszczenia i jego artystyczne wyposazenie. Obecno$¢ grupy
telewizyjnej podczas sprawowania liturgii, jej dalszego oraz blizszego przygotowania,
wplywa i zmienia ja, a takze §wiadomo$¢ uczestnikéw. Trzeba zwrdci¢ uwagg, aby eli-
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minowac¢ negatywne skutki, a pozytywne mozliwosci uchwycié i wykorzystaé. Liturgia
ma publiczny charakter i jest dostgpna dla transmisji. Ten charakter jednak nie zwalnia
od wskazanej dyskrecji, przeciwnie w duzym stopniyj si¢ jej domaga. Ta zasada obejmu-
je calo$¢ wydarzenia liturgicznego z jego czg$ciami i wszystkich uczestnikow.

Transmisje liturgiczne s wpisane w cato$¢ odpowiedniego programu. Szczegdlnie
bezposrednio poprzedzajacy 1 bezpo$rednio nastgpujacy program, jak i zapowiedZ oraz
odwotanie, moga pozytywnie lub negatywnie wplynaé na odbidr transmitowanej liturgii.
Transmisje liturgiczne, szczegélnie telewizyjne, wymagaja intensywnych prob uczestni-
kéw z grupa pracownikéw studia. Tylko pewne i bez zakldceh zgranie zapewni jakosé
transmisji. Aby osiagna¢ owocny odbiér widzéw/stuchaczy, nalezy w petai transmito-
wacé wydarzenia liturgiczne. Konieczne jest ustalenie ze stacja nadawcza/studiem nadaw-
czym odpowiedniego czasu transmisji. Oprocz tego konieczne sa dokfadne ustalenia
z uczestnikami i doktadne ich wypelnienie. Takze z tego powodu konieczne sa proby.

Spojrzenie z pozycji polityki mediéw

Rozwdj elektronicznych mediéw podyktowany jest dwoma czynnikami: rozrostem
programow i komercjalizacja komunikacji medialnej. To moze sig przyczyni¢ do wzro-
stu jak i umniejszenia transmisji radiowych i telewizyjnych dziafan liturgicznych. Po-
wstaje pytanie o kompetencje w decydowaniu. Strona ko$cielna decyduje w porozumie-
niu ze stacjami nadawczymi o liczbie, typie i miejscu transmisji, oraz miejscu nadawa-
nia. Autonomiczny zakres decydowania przez stacje nadawcze pozostaje nienaruszony.
O tredci transmisji decyduje strona ko$cielna. Rozmowy ze stacjami nadawczymi odno-
$nie do wprowadzenia, zaniechania, pomnozenia lub pomniejszenia liczby transmisji
wymagaja konsultacji odpowiedzialnych ze strony koscielnej na ptaszczyZnie regional-
nej, narodowej i miedzynarodowej. Jesli potrzeba, nalezy szukaé wspdlnego rozwiaza-
nia z chrzescijanskimi Kosciotami. Transmisje dziatan liturgicznych wymagaja regular-
nej kontroli w zakresie: warto$ci i umiejscowienia w calosci odpowiedniego programu;
miejsca w powiazaniu z innymi o charakterze liturgicznym; koncepcji, form i jakosci,
komentarzy zagranicznych, czgsto obcojezycznych uroczystosci nadawanych przez inne
stacje (np. Eurovision). Ostatecznie ze strony KoS$ciota za transmisje dziatan liturgicz-
nych odpowiedzialny jest biskup, w ktorego diecezji lezy miejscowos¢ transmitowanej
liturgii. Odpowiedzialny za konkretna postaé litargii jest proboszcz miejsca lub rektor
koSciola, jednak w porozumieniu z delegowanym przedstawicielem Kosciota.

Istota liturgii stoi w sprzecznoéci z komercjalnym wykorzystaniem jej transmisji
lub nagrania. Trzeba unikaé nastawionych na korzy$¢ nagran; handlu kasetami i ptyta-
mi; zakupu miejsca w programie na transmisje; sprzedazy i handlu prawami transmi-
sji; reklam podczas transmisji; uzytku transmisji jako materiatu reklamowego; ujaw-
nien sponsordw; uzycia transmisji do innych celéw niz koscielne lub religijne.

Teodor Puszcz TChr
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