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STAROZYTNE WYOBRAZENIA ,,GORY BOGOW”
A BIBLIJNA TRADYCJA BOZEJ GORY SYJON

Jezeli uzywamy pojecia ,,gbra bogdw” to w kulturze europejskie;j,
wyrostej z tradycji grecko-rzymskiej, my$limy od razu o greckim Olim-
pie, jako par excellence ,,gorze bogdbw”. Ale podejmujac rozwazania na
temat Bozej gbry Syjon nalezy pamigtaé, ze znajdujemy si¢ w obrgbie
tradycji starozytnego Bliskiego Wschodu. Takze w §wiecie syro-kana-
nejskim istniato pojecie ,,gory bogdw”, a okreslano nim przede wszyst-
kim lezaca w poblizu miasta Ugaryt' gorg Sapan (,,Péinoc”, hebr. ppx)*.
Mozna shusznie przypuszczal, ze przedstawianie gory bogéw w obu kre-
gach tradycji bylto zblizone i zawieralo podobne elementy. Uzyteczne
bedzie rozpoczaé od krotkiej charakterystyki bardziej nam znanego Olim-
pu. Nastepnie zapoznamy sie z wyobrazeniem syro-kananejskiej ,,g6ry
bogdéw”. Wreszcie przejdziemy do charakterystyki gory Bozej w biblij-
nej tradycji Syjonu, korzystajac zwlaszcza z przyktadow zaczerpnigtych
z Psalmow Syjonu i Ksiggi [zajasza.

Olimp — charakterystyka greckiej ,,géry bogow”>

W $wiecie greckim istnialo wiele pasm gérskich zwanych Olimpem:
w Myzji, w Cylicji, w Elidzie, w Arkadii*. To najstawniejsze znajdowa-
fo si¢ w najbardziej ku poétnocy wysunigtej czgéci Grecji, na pograniczu
Tesalii i Macedonii. Ten Olimp jest najwyzsza gbéra kraju. Jej szczyty

! Obecenic migjscowosé Ras-Shamra w Syrii, lezaca na pin.-wsch. zakolu wybrzeza Morza
Srédzicmncgo. Badania archcologiczne zostaly zapoczatkowanc ok. 1929 .

2Por. C.H. Gordon, Ugaritic Textbook, Analecta Oricntalia 38, Rome 1965, reeditio 1967,
8. 475. Nazwa gory odpowiada joj potozeniu geograficznemu, gdyz znajduje si¢ ona na pétnoc
od miasta Ugaryt.

* W opracowaniu t¢j charakterystyki skorzystatem w duzej mierze z opracowania mitologii
greckiej i rzymskicj autorstwa Imre Trencsényi-Waldapfla, gdzie znajdujemy zwigzty opis Olimpu;
z0b. 1. Trencsényi-Waldapfel, Mitologia, Warszawa 1967, s. 113-122.

* Por. P. Grimal, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, Wroctaw 1987, s. 263.
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stale ging w chmurach, nic wigc dziwnego, ze juz Homer zamiast o Olim-
pie czgsto mowi po prostu o Niebie. Na og6t jednak Olimp, jako siedzi-
ba bogdw, umiejscawiany jest — zar6wno u Homera, jak i u poetéw doby
pézniejszej — poza zasiggiem fizycznego do§wiadczenia: nie jest on ob-
razem natury, lecz tworem greckiej wyobrazni mitologiczne;.

Na mitycznym Olimpie bogowie mieli swa wieczna siedzibg (nie byto
tam jednak miejsca dla ponurych bostw ziemskich i podziemnych). Bo-
ski kowal Hefajstos wzni6st bogom na Olimpie patace ze spizu, dla Zeu-
sa — olbrzymi palac, taki sam, jaki maja krélowie, ze ztotym tronem po-
$rodku, gdzie mogt zasiada¢ do narad i uczt ze swymi poddanymi.

Na mitycznym Olimpie panowata wieczna wiosna (choé w rzeczywi-
stodci szczyty gory przez wigksza czgsé roku pokrywaja $niegi), nie
wstrzasaty nim zadne burze, niebo byto nim zawsze pogodne, bezchmur-
ne, rozsiewajace wokot jasne §wiatto.

Wprawdzie Olimp pozostawat we wspolnej wadzy trzech syndéw Krono-
sa, Posejdona, Hadesa i Zeusa, to jednak ten ostatni; wiadca nieba, panowat
na Olimpie. Tam zwotywal Zeus bogéw na narady 1 na Olimpie tez zasiadali
bogowie do swych beztroskich uczt. Grecka teologia systematyczna wylicza
12 bogdw olimpijskich. Sposdb ich panowania przedstawiajg trzy trdjce
bogin: trzy Hory (Eunomia — Praworzadno$¢, Eirene — Poko6j i Dike — Spra-
wiedliwo$¢) strzegly porzadku przyrody i moralnoéei; trzy Mojry (Kloto,
Lachesis i Atropos) snuty ni¢ przeznaczenia, od ktorej zalezata dtugosé
i szczedcie zycia ludzkiego; trzy Charyty (Eufrosyne —Rado$¢, Talia—Kwit-
nienie i Aglaja—Swiatlo) umilaty czas. Olimp symbolizowat zatem dla §wiata
szlachetny porzadek, miejsce pokoju i radosci, co czynito tg gorg miejscem
pozadanym, zaréwno dla ludzi, jak i dla innych bogow.

Bogini Ziemi (Gaja) wystata przeciwko Olimpowi swoje bezksztaltne,
potworne, ale silne dzieci. Bogowie olimpijscy pokonuja je w tzw. gigan-
tomachii, walce gigantow, dzigki pomocy Heraklesa. Mitologia opowiada
jeszceze o Tyfonie, takze dziecku Gali, ktorego pokonal Zeus. W ten.sposéb
porzadek olimpijski zostal umocniony. Przekonaniem sig stato, ze kazdy,
kto podnosi bunt przeciw Olimpowi, musi ponie§¢ klgske.

Tesalski Olimp przewyzszal inne gory, ale ten mityczny byt o wicle
wyzszy®. Jednak owa ogromna wysoko$¢ nie oddzielata bogéw od §wiata
ludzkiego. Z wyzyn nie tylko sprawowali oni wiadzg, ale ich obecnos¢

$ Kicdy razu pewnego Hefajstos wiracit si¢ do wasni migdzy Zcusem a Hera, stajac po stronic
matki, Zcus stracit go z Olimpu: lecial wowczas Hefajstos przez dziewigé dni, az wreszcie spadt
na wyspg Lemnos (por. I. Trencsényi-Waldapfcl, Mitologia, s. 116).
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stale wyciskata pigtno na sprawach ludzkich. Zrecznego rzemie$lnika
uczyla Atena badz Hefajstos, mysliwego — Apollo lub Artemida. Swia-
dectwem bliskoSci bogdw byta na przyktad nieoczekiwana pomy$lnosé
w przedsigwzigciu zgota niewykonalnym i zadziwiajaca stosownos¢ ja-
kiego$ stowa lub czynu. Gdy ludzie sktadali ofiary, bogowie pojawiali
si¢ zawsze niewidzialni, by wziaé¢ udziat w uczcie ofiarnej. Przekona-
nie o ,,goszczeniu bogdw” (teoksenia) znajduje odbicie w wielu mi-
tach. Spotyka si¢ ludy wybrane, bogobojne, lecz raczej bajeczne — za-
mieszkujace krafice ziemi, ktore czgsto goszcza bogdéw u siebie. Taka
wizyta przynosita blogostawienstwo, jej celem mogto by¢ sprawdzenie
zacno$ci czy niegodziwosci czlowieka.

Podsumowujac, w charakterystyce Olimpu jako ,,g6ry bogdéw” mozna
wyr(')inié naste¢pujace elementy' Olimp to najwyzsza géra, wiecznej wio-
sny i pogody, promlenlejqca $wiattem; siedziba bogoéw (ich mieszkanie,
miejsce uczt i narad); miejsce szlachetnego porzadku: praworzqdnosm
pokoju i rado$ci; o Olimp toczyly sig¢ walki z tytanami i gigantami, ale
kazdy, kto podnosi rgke przeciwko ,,gérze bogdw”, ponosi kleske; bli-
sko$¢ bogow Olimpu, ktérzy goszcza u wybranych ludzi i narodéw przy-
noszac blogostawienstwo.

Sapan — syro-kananejska ,,géra bogow”

Juz na wiele wiekdéw przed Wybudowaniem $wiatyni Jahwe na goérze
Syjon w Jerozolimie, Kanaan miat swoja powszechnle znang na staro-
zytnym Bliskim Wschodzie ,,gére bogéw”. Tym miejscem byla gora
Sapén w poblizu antycznego kananejskego miasta Ugaryt lezacego na
wybrzezu Morza Srodzwmnego6 Charakterystyke géry mozemy poznaé
zwlaszcza w oparciu o odkryte w Ugaryt poematy mitologiczne, pocho-
dzace z 11 tysiaclecia przed n.Chr.

Do najcenniejszych poematéw ugaryckich nalezy cykl mitologiczny
0 bogu Baalu i bogini Anat (KTU L.1-6)". To wia$nie siedziba Baala byta

¢ Ruiny miasta Ugaryt zostaty odkrytc w 1929 r., pierwsza seria badaf archeologicznych trwata
od 1929 do 1939 r. Dalszc badania podjgto po wojnie, w 1948 1. Por. G. D¢l Olmo Lecte, Mitos
Y leyendas de Canadn segiin la tradicién de Ugarit, Fuentes de la Ciencia Biblica 1; Madrid
1981, s. 23-31.

" Do cyklu o Ba’lu-‘Anatu nalezg trzy mity Walka pomiedzy Ba’lu i Yammu (KTU 1.3-4);
Walka pomiedzy Ba’lu i Métu (KTU 1.5-6). Por. G. Del Olmo Lete, Mitos y leyendas, s. 157-
-235. KTU = M. Dictrich, O. Loretz, J. Sanmartin, Die keilalphabetischen Texte aus
Ugarit, Neukirchen 1976.
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gora Japan. Mowi sig o przebywaniu Baala na szczytach (KTU 1.3 121-
-22), lub na wyzynach tej gory (KTU 1.3 IV 1) podkreslajac zapewne
w ten sposob niebianski charakter tego miejsca®. W jednej ze swych wy-
powiedzi Baal okresla Sapén jako ,,gore boza”, ,,miejsce §wiecte (sanktu-
arium)”, bedace w jego posiadaniu, miejsce rozkoszy i triumfu (KTU
1.3 III 29-30). Zwycigstwo Baala nad bogiem glebin morskich Yammu
zapewnito mu wladzg krélewska nad §wiatem. Na gérze Sapan zostaje
zbudowany wspanialy patac dla Baala (KTU 1.4 V 53-55; 1.4 VI 36-37)
i wzniesiony jego tron (KTU 1.6 1 56-60). Na tej gérze bedzie rowniez
miejsce pogrzebu i czasowego spoczynku Baala (KTU 1.6 116-18), gdy
zostal on pokonany przez boga Métu. Baal powrécit jednak do zycia,
a jego przeciwnik zostal zabity przez bogini¢ Anat (por. KTU 1.6 II).

Goéra Japan byla w mitologicznych przedstawieniach $wiata syro-ka-
nanejskiego takze miejscem zgromadzenia bogdw na ucztach przygoto-
wanych przez Baala (KTU 1.3 I; 1.4 VI 40-59). Jako siedziba ,,Pana
ziemi” (KTU 1.3 13-4; 1.6 1 42-43), Sapan moégt by¢ uwazany za pierw-
sza migdzy innymi gérami i za $rodek (,,pgpek’) Swiata, choé nalezy
stwierdzi, ze nie mozna obecnie poda¢ konkretnego sformutowania tego
rodzaju na podstawie odkrytych tekstow. Mozna natomiast wskazaé na
zwiazek gory Baala z przestaniem pokoju i zgody, jakie zostato przeka-
zane calej ziemi (KTU 1.3 IV 7-8).

W poematach ugaryckich o herosach w przedstawianiu géry Sapan
podkresla sig aspekt jej potggi oraz bezpieczenstwa wobec nieprzyja-
ciol. W epopei o krélu Kirta (KTU 1.14-16) gora, na ktérej mieszka Baal,
okreslana jest jako ,,$wieta twierdza”, ,,potezna forteca™ i ,,bastion” (KTU
1.1617-9;1145-47). W epopei o legendarnym herosie Aghatu (KTU 1.17-
-19) jest to miejsce triumfu i zwycigstwa nad nieprzyjaciotmi (KTU 1.19
II 35-36). Wyobrazenie gory jako miejsca obronnego i bezpiecznego
odpowiada wigc tutaj przymiotom, ktére juz w mitach byly przypisywa-
ne czgsto Baalowi: zwycigski i potgzny.

W charakterystyce ugaryckiej gory bogdéw zwracaja uwagg elementy,
bardzo podobne do wyodrgbnionych w opisie Olimpu: géra Sapan jest
mieszkaniem boga Baala, Pana ziemi, ktory pokonawszy swych prze-

* Wydajc sig jednak, Ze ugaryckic wyobrazenic sicdziby Baala nic miato charakteru metafi-
zycznego (por. Dcl Olmo Lcte, Mitos y leyendas, s. 152), alc uzywane w mitach okrcélenia
odlcglosci, jaka nalezy przebyé, aby dotrzeé do Baala (por. KTU 1.3 IV 38), jak réwniez wymia-
ry jego patacu (por. KTU 1.4 V 56-57), przewyzszaja rzeczywistc wymiary topograficzne goéry
koto Ugaryt.
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ciwnikow sprawuje wiadzg krolewska i zapewnia pokdj ziemi; Sapan
jest okre$lany géra boga, miejscem §wigtym, miejscem rozkoszy i triumfi;
siedziba Baala jest przedstawiana z jednej strony jako wspaniaty patac,
gdzie znajduje si¢ tron boga, a z drugiej jako miejsce obronne i bezpiecz-
ne, potgzna forteca; gora Sapén jest takze miejscem uczt przygotowa-
nych przez Baala dla innych bogow.

Wyobrazenie géry Bozej w biblijnej tradycji Syjonu

Tradycja biblijna zna dwie goéry, ktérym przypisane jest miano goéry
Bozej, a mianowicie Synaj/Horeb i Syjon. Charakterystycznym rysem tra-
dycji dotyczacej gory Syjon jest taczenie jej wyobrazenia z obrazem Je-
rozolimy, co zrozumiate jest ze wzgledu na polozenie goéry wewnatrz
granic miasta. Nazwa ,,Syjon” pojawia si¢ czesto razem, w wersetach
paralelnych, z nazwa ,,Jerozolima™. Obok pojgcia ,,gory Bozej” istnieje
wigc okre$lona idea ,,miasta Bozego”.

Kiedy w Starym Testamencie mowi si¢ o Syjonie czy Jerozolimie, czyni
si¢ to zazwyczaj w celu przekazania lokalizacji geograficznej, np. na te-
mat jakiego§ wydarzenia historycznego (por. Iz 7,7: ,,Resin, krol Aramu,
i Pekach, syn Remaliasza, krdl Izraela, zstapili ku Jerozolimie, aby ja
zaatakowac”). W podobny sposob Syjon i Jerozolima sg wskazywane jako
miejsce, gdzie przebywa Bog i dokonuje swych dziel. W tych tekstach
spotykamy szczegblne obrazy gory Syjon i miasta Jerozolimy, obrazy,
ktore oddalaja si¢ od realiéw geograficznych i topograficznych tego miej-
sca. W1z 2,2 goéra Syjon opisana zostala w przysztosci jako ,,géra naj-
wyzsza pomigdzy innymi”, gdy tymczasem nawet sasiednie szczyty jak
Gora Oliwna czy Skopus przewyzszaja ja. Sa takze inne teksty, w kto-
rych Jerozolima ukazana jest jako miasto, od fundamentéw po blanki
murdw, przyozdobione drogimi kamieniami (por. Iz 54,11-12), czy tez
Syjon, ktéry rozbtyskuje cudownym $wiatlem wéréd ciemnosci okrywa-
jacych cata ziemie (por. Iz 60,1-3). Jerozolima/Syjon (w j¢z. hebrajskim
obie nazwy sa rodzaju zenskiego) otrzymuje takze cechy kobiety (I1z 49;
54; 60): Jerozolima jest matka dla swego ludu, krélowa dla narodéw,
oblubienica Boza. Szczegdlna pozycja Syjonu zostata zaznaczona takze
przez fakt, Zze stanowi centrum dla narodéw $wiata, ktdre przybywaja

? Liczne sg takze teksty, ktore odnosza sig do tego szezegdlnego micjsca Ziemi Obiecanej nic
uzywajac ani jednej, ani drugicj nazwy, lecz wskazujac je przez wyrazenia jak ,,gora Jahwe/
Pana” , gora $wigta”, ,,miasto Bozce”, ,,miasto §wigtc”.
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tam, aby stucha¢ stowa Bozego (por. 1z 2,3), ofiarowaé dary (por. Iz 60),
czy tez na uczte przygotowana przez Boga (por. 1z 25,6). W tych trzech
miejscach Syjon ukazuje si¢ jako miejsce bezpieczenstwa 1 uniwersal-
nego pokoju. Ale jest takze prawda, ze w tekstach starotestamentalnych
wspomina si¢ zagrozenia Jerozolimy ze strony wrogich ludow (por. Iz
7,1, 29,1-8; 54,15)'°, a nawet samego Boga (por. 1z 28,17b-18; 29,2-4).
Miasto cieszy si¢ specjalng protekcja Boga, ktory ratuje je in extremis od
catkowitego zniszczenia (por. 1,7-9; 28,16-17a; 29,6-7.8; 31,4-5).

To, co zostato ukazane powyzej na przykladzie tekstow z Ksiggi Iza-
jaszall, staje sig jeszcze bardziej oczywiste, jesli wezmiemy pod uwage
podobne teksty z innych ksiag Pisma Swigtego. Ten charakterystyczny
sposOb przedstawiania i opisywania Syjonu/Jerozolimy nalezat do pew-
nego zbioru idei, tematéw i obrazéw, tzn. do pewnej tradycji zwigzanej
z tym miejscem. I tu si¢ spotykamy z tzw. tradycja Syjonu czy tez tzw.
teologia Syjonu (obie te nazwy uzywane sg przez uczonych). Okoto 40
lat temu w Niemczech E. Rohland na podstawie Psalmu 46, 48 1 76,
nazywanych Pie$niami Syjonu'?, wyrdznit i opisat elementy konstytu-
tywne tej tradycji biblijnej, ktora znalazta miejsce obok tak znanych
tradycji Starego Testamentu jak tradycja Wyjscia, Przymierza czy Da-
widowa'?. Do badan nad ta tradycja wlaczyli sie uczeni jak G. von
Rad,H.-J. Kraus,B.C. Ollenburger. Teksty tej tradycji zostaty zna-
lezione nie tylko w psalmach, lecz rowniez w tekstach prorockich. Okres
powstania tradycji Syjonu, a whasciwie lepiej moéwiac jej podstawowych
tematow, datuje sie juz na okres Jerozolimy Dawidowej, a z pewnosca
Zjednoczonego Krélestwa (X w. przed Chr.). Dlatego obecny jest juz

0 Wiz 17,12-14; 28,15. 17b-19 atak narodow przeciwko Syjonowi zostal przedstawiony
w formie zalewu burzliwych wod, co nawiazuje do mitologicznych wéd Chaosu.

"' Przyklady, ktore zostaly podanc w poprzednim paragrafic, nalezq do roznych czesci Ksiggi
Izajasza, a wige zostaly napisanc przez roznych autoréw i w réznym czasie, zaréwno przez pro-
roka Izajasza z VIII w. przed Chr. (tzw. Proto-Izajasz, przede wszystkim autor Iz 1-12 i 28-32),
jak tez przez autordéw anonimowych z okresu niewoli babilonskiej (VI w. przed Chr.) i okresu po
nicwoli (tzw. Deutcro-Izajasz, Iz 40-55, Tryto-Izajasz, Iz 56-66).

12 Wyrdznicnic tej grupy psalmow (rodzaju hymndw), do ktorej zaliczanc s takze Ps 84,87
i 122, sicga czasu cpokowych badan nad gatunkami literackimi w psalmach, zapoczatkowanych
przez H. Gurikela z poczatkicm XX w., a podjgtych przez uczonych tej klasy co S. Mowinckel,
H.-J. Kraus i G. Ravasi, az po nicdawna rozprawg U. Sperlinga (1991). Wérod polskich autoréw
nalezy wymicni¢ zwlaszcza S. Lacha,

13 Rohland opracowat tradycjg Syjonu w swojcj rozprawic doktorskiej na temat znaczenia
izraclskich tradycji dla eschatologii prorokéw: E. Rohland, Die Bedeutung der Erwdhlung-
straditionen Israels fiir die Eschatologie der alttestamentlichen Propheten, mps, Heidelberg
1956. Rozprawa nic opublikowana.
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wplyw tej tradycji w tekstach prorokéw VIII w. przed Chr., zwlaszcza
proroka Izajasza, tak bardzo zwigzanego zyciem i dziatalno$cia z Jero-
zolima, a wigc 1 z tradycjami zwigzanymi z tym miejscem. W proroctwach
przede wszystkim Iz 2,2-5, zostat uznany jako bliski przedstawieniom
Syjonu charakterystycznym dla tej tradycji'®.

Elementy konstytutywne biblijnej tradycji Syjonu

Charakterystyka tradycji, na ktérej wyrosty Pie$ni Syjonu, obejmuje
cztery elementy konstytutywne wyodrgbnione przez Rohlanda, i po-
wszechnie przyjgte przez innych uczonych (np. Kraus, Ollenbulger).
Rohland, a nastepnie Kraus, przedstawili przekonujace wyjasnienie tych
elementdéw — tematéw tradycji Syjonu na podstawie tradycji kananej-
skiej, zwlaszcza tej, ktoéra odnosi si¢ do ,,gory bogdéw”, Zaphon. Otdz
wydaje sig, ze kompleks tych tematéw zostat przeniesiony do opiséw
biblijnych goéry Syjon, oczywiscie z podstawowa zmiana dotyczaca przej-
$cia od politeistycznego do monoteistycznego obrazu géry Bozej.

Elementy konstytutywne tradycji, wyr6znione przez Rohlanda, przed-
stawiaja si¢ nastgpujaco:

1. Syjon jest szczytem Zaphon, najwyzsza gora (Ps 48,3-4)

Opis gory Syjon odnosi sig tu do Zaphon, ,,géry Pétnocy”, wspomnia-
nej w Ps 48,3 (nicadekwatne geograficznie jest bowiem okreslenie ,.kra-
niec pdinocy” wzglgdem Syjonu). Podobnie zostat przedstawiony Sy-
jon. Wspanialo$é tego miejsca, gdzie Jahwe ma swdj tron, rozbtyska na
caly $wiat. Syjon jest nazwany ,,rado$cia catej ziemi” (Ps 48,3). Stawi
si¢ pigkno i splendor gory Bozej. Przez to przedstawienie Syjonu wyra-
Zona zostala powszechna wladza Boga i status Syjonu jako siedziby Bo-
zej i centrum $wiata.

2. Rzeka rajska wyptywa z Syjonu (Ps 46,5)

Obraz rzeki, ktora rozwesela miasto Boze (por. Ps 46,5)"%, nawiazy-
walby do rzek gory boga ‘El w tradycji ugaryckiej. Siedziba tego boga
znajdowala sie ,,u Zrodta dwoch rzek, posrodku wod dwoch pierwotnych
morz” (KTU 1.41V 21-22).

¥ Na temat relacji tej wyroczni do tradycji Syjonu znaczacy byt artykut H. Wildberger,
Die Vilkerwallfahrt zum Zion. Jes IT 1-5, Vt 7 (1957), s. 62-81.

15 Wedhug Krausa odkrycic tradycji ugaryckicj sprawia, ze wyjasnienie protologiczne i escha-
tologiczne tego obrazu ze strony Gunkela i Gressmanna nie jest juz do zaakceptowania. Por.
H.-J. Kraus, Theologie der Psalmen, BKAT 15/3; Neukirchen-Viuyn 1979, s. 197-98.
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3. Tam Bég zatriumfowal nad rozlaniem wod Chaosu (Ps 46,3)

Wzburzone wody Chaosu, ktére — podniesione przez trzgsienie ziemi
— pochtaniaja gory (por. Ps 46,4), naleza do tematdéw kosmicznych. Ten
obraz musiat by¢ chyba pierwotna forma grozby, ktdra z czasem zostata
przedstawiona jako grozba nieprzyjaciét Syjonu (por. Ps 46,7).

4. Tam Bég zatriumfowat nad krélami i ich narodami (Ps 46,7; 48,5-
-7; 76,4.6-7)

Takie zwycigstwo jest szczegdlnie charakterystyczne poniewaz: do-
konuje si¢ przez strach wywolany przez Boga, zar6wno przez Jego obja-
wienie si¢ — teofani¢ (Ps 48,6), jak przez grozbg (Ps 46,7; 76,7); dokonu-
je si¢ ,,0 brzasku poranka” (Ps 46,6); Bog niszczy bron i ktadzie osta-
teczny kres wojnie (Ps 76,4).

Przez temat ataku przeciwko Syjonowi ukazuje sig moc i wladza Boga
nad wrogimi sitami. Charakterystyczne jest tu przedstawianie nieprzyja-
ciét jako , krolestwa” (Ps 46,7), ,.ksiazeta” (Ps 76,13), czy tez ,,krélowie
(ziemi)” (Ps 48,5; 76,13).

Do czterech elementdéw zostal potem dotaczony piaty, wyodrebniony
przez Wildbergera na podstawie 1z 2,2-5:

5. ,,Pielgrzymka” ludoéw na Syjon

W tekécie Izajasza ludy nie pojawiaja si¢ w marszu (wojennym) prze-
ciwko miastu Bozemu, jak w Pie$niach Syjonu, lecz w pochodzie poko-
jowym. Ich zamiarem jest otrzymanie pouczenia od Jahwe, ktory bedac
nadal Bogiem Izraela, jest Panem $wiata. Jest On uznany poérod ludow
jako sedzia, ktérego autorytet czyni niepotrzebne wojny jako sposob roz-
wiazywania konfliktéw pomigdzy narodami. Wedtug tego nowego
obrazu juz nie Bog, lecz same narody zajmuja si¢ ,,zniszczeniem” broni,
aby potozy¢ kres wojnom.

Rozwdj badan nad biblijna teologia Syjonu

W pierwszym okresie badan charakterystyka tradycji Syjonu stusznie
koncentrowata si¢ bardziej na obrazie gory Bozej (Rohland, von Rad),
nastepnie zostata poglebiona przez studium nad ideg ,,miasta Bozego”
(Kraus, i przede wszystkim Spieckermann), biorac pod uwagg Scisty
zwiazek w tradycji biblijnej gbry Syjon i miasta Jerozolimy.

Zostaty podkreslone specyficzne cechy tej koncepcji teologicznej:
obecno$é Boga zorientowana w kierunku géry i miasta, a nie w kierun-
ku $§wiatyni i Arki Przymierza; siedziba Boga na gorze Syjon jest stala,
gdy tymczasem na gorze Synaj Bog tylko objawia sig/zastgpuje; Syjon
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jako mieszkanie Boga Stworcy jest centrum ziemi, z ktérej Pan wiada
nad wszystkimi narodami (uniwersalizm, a nie wtadza tylko nad ludem
Jerozolimy /por. starozytne bostwa miast/, czy nad narodem wybranym).
Przez temat ataku wrogéw przeciwko Syjonowi ukazuje si¢ nieznisz-
czalno$¢ miasta Bozego (Kraus), Syjon stat si¢ symbolem bezpieczen-
stwa iucieczki w Bogu (Ollenburger). Uczucie bezpieczenstwa tworza
m.in. opisy muréw warownych miasta (por. Ps 48,13-14), ale przede
wszystkim zapewnienie ze to sam Bog, mieszkajacy na Syjonie — w Je-
rozolimie, umacnia i stanowi obrong miasta i jego mieszkancéow (por. Ps
46,6-8; 48,4-9). Zniszczenie Jerozolimy w 586 r. przed Chr. podwazyto
to przekonanie, lecz — jak ukazuja to np. teksty Deutero-Izajasza i Tryto-
-Izajasza (z okresu niewoli i po niewoli babiloniskiej) —tradycja przeszta

zwycigsko ten kryzys.

skeksk

Ostatnie stowo o tym, dlaczego warto dzisiaj méwic o teologii Syjo-
nu. Badanie tej tradycji, np. w Ksiedze Izajasza, okazuje sig cenne, za-
réwno dla interpretacji tekstow i tradycji na ktorej one wyrosty, jak row-
niez dla poznania relacji jakie taczyly naréd wybrany ze §rodowiskiem
kananejskim, kultura i wierzeniami ludéw zamieszkujacych starozytny
Bliski Wschod. Ponadto nalezy podkresli¢ szczegdlne znaczenie socjo-
-teologiczne idei ,,miasta Bozego” w tradycji Syjonu (por. Civitas Dei
u $w. Augustyna): Pan nie jest tu Bogiem ukrytym w §wiatyni, czy tym
ktéry ukazuje si¢ w teofanii na Synaju, lecz jest ,,Bogiem z nami” — stale
obecnym, mieszkajacym pomigdzy swym ludem, we wspdlnocie mito-
Sci, zyczliwosci i opieki. Ta relacja wspolnoty z Bogiem jest otwarta dla
wszystkich narodéw ziemi. Boza protekcja i1 bezpieczenstwo ,,miasta
Swigtego” zaleza od wiary, jak to podkre§lit wyraznie (i bylo to novum
wobec Pie$ni Syjonu) prorok Izajasz. Wspétczesna nasza spoteczno$é
ludzka jest wezwana, aby stawac si¢ ,,miastem Bozym”, zar6wno w wy-
miarach duchowych (jako Lud Bozy — KoS$cidt), jak tez w wymiarach
socjo-polityczno-ekonomicznych: zabieganie o pokdj, sprawiedliwo$é
i dobrobyt wszystkich ludzi.
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