Sylwester Jedrzejewski

"Jom Jahwe" jako kategoria
eschatologiczna

Collectanea Theologica 71/1, 51-59

2001

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Collectanea Theologica
71(2001) nr 1

SYLWESTER JEDRZEJEWSKI, KRAKOW

JOM JAHWE JAKO KATEGORIA ESCHATOLOGICZNA

Takie sformulowanie tematu wymaga pewnych wyja$niefi. Teo-
logiczne pojecie eschatologii — niezaleznie od jego zmiennoSci
w rozwoju teologii — zmusza do uznania wieloSci roznych eschato-
logii, wielu jej typ6w. Podobnie jak w poszukiwaniach klucza do au-
tonomii teologii biblijnej dystansowano teologie biblijng od do-
gmatycznej', tak nalezy uwzgledni¢ dystynkcje eschatologii ujetej
w kategoriach biblijnych od eschatologii w kategoriach dogmatycz-
nych. Ot6z idea wi¢zi Boga i czlowieka, wyrazona w postaci zjawi-
ska i wydarzenia przymierza, ktore jest wyrazem wiary w bliskos¢,
w wi¢Z 1 facznos$¢ Boga i czlowieka, przechodzi w Biblii z plaszczy-
zny u swych poczatkéw czysto historycznej, na plaszczyzng teolo-
giczng. Poniewaz ,teologia istnieje w historii”? réwniez obcowanie
Boga z cziowiekiem, zrazu wyrazone w perspektywie historycznej
w doktrynie wyboru i przymierza, staje si¢ z czasem teologiczng
doktryng o krdlestwie Bozym, ktéra wyraza si¢c w kategoriach sote-
riologicznych, opisywalnych w terminach zwigzanych z nadzieja,
bardzo czg¢sto mesjafiskg. Choé natura mesjanska tekstéw proroc-
kich sprzed deportacji babilonskiej jest kwestig delikatng i kontro-
wersyjna, to ich relektury powygnaniowe sg juz bardziej oczywiste.
Mesjanizm biblijny, zwlaszcza w wydaniu prorokéw®, zdaje sig¢
w konsekwencji zwigzany z eschatologicznym oczekiwaniem, jak-
kolwiek te eschatologi¢ rozumieé. Tak wigc eschatologii biblijnej,
a zwlaszcza prorockiej, nie nalezy kojarzy¢ wylacznie z jej p6Znym,
teologicznym znaczeniem, najczgSciej ze znaczeniem S$mierci,
zmartwychwstania 1 Zycia wiecznego. Z biblijnego punktu widzenia

'W. Harrington, Teologia biblijna, Warszawa 1977, s. 109.
2P. Schoonenberg, La potenza del peccato, Brescia 1971, s. 284.
*Zob. J. Homerski, Krdlestwo mesjariskie w nauczaniu prorokéw, RTK 11 (1964), z. 1,
s. 39-56.
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—uwzgledniajac zaréwno terminologi¢ hebrajska jak i greckg — mo-
wi¢ nalezy o wielowarstwowosci 1 wielokierunkowosci eschatologii
zaréwno w Starym jak i w Nowym Testamencie®.

Wérdd ztozonosci terminu ,eschatologia” wyrdznia si¢ zwlaszcza
»eschatologiczne teologizowanie historii” w ksiggach prorockich.
Swoisty neologizm, ktérego tutaj uzylem, oznacza z jednej strony,
iz prorocy jako instytucja charyzmatyczna, powolana w celu zapew-
nienia prawidlowosci relacji w przymierzu Boga z Izraelem, bedacy
sumieniem narodu’, glosza swoje orgdzie w okreS§lonym czasie hi-
storycznym. Z drugiej za$ strony traktuja historie jako trwaly ciag
eksponowania wiernoSci Boga i niewiernoéci ludu. Historia Izraela
staje si¢ wigc noSnikiem teologii, w ktorej z racji cyklicznego — jesli
nie permanentnego — rozchwiania przymierza, Jahwe zapowiada
przywrocenie idealnego stanu, cho¢ konieczne mogg si¢ okazaé
trudne i bolesne dzialania pedagogiczne Jahwe wobec Izracla. Dla
prorokow perspektywa czasowa nie jest najwazniejsza. Nie traktuja
historii wylacznie w aspekcie czasowym. ,,Dzi§” 1 ,,w przysziosci”
u prorokdow zaciera sig¢, rysujac i okreSlajac bardziej fakt teologicz-
ny niz tylko historyczny, bardziej rzeczywisto§é teologiczng, choé
dokonujaca si¢ w ramach historycznych®. Eschatologia prorokéw —
bedaca jeszcze niejako in statu fieri — wyraza si¢ zatem przez teolo-
giczne ujecie historii dziejacej si¢ i tej, ktora si¢ zdarzy. Stanowic
ona bedzie impuls do rozwoju pojecia ,eschatologia” w rozwijaja-
cym sie objawieniu biblijnym oraz be¢dzie wyzwaniem dla eschato-
logii bardzo pesymistycznej, o rysach narodowych w petnym tajem-
niczo$ci i bardzo popularnym wydaniu apokaliptykéw pozabiblij-
nych, reinterpretujgcych biblijne proroctwa odnoszace si¢ — wedlug
nich — do kofica czaséw’. U prorokéw szczegdlnym elementem
eschatologicznym jest uzywane nader czg¢sto wyrazenie jom Jahwe.
Dlaczego m6wi¢ mozna o tym wyrazeniu jako o kategorii eschato-
logicznej? Jak zatem przepowiadanie starotestamentowe, blizej —

*L. Stachowiak, Co 1o jest eschatologia biblijna? w: L. Stachowiak, R. Rubin-
kiewicz (red.), Biblia o przyszlosci, Lublin 1987, s. 11.

*I. Homerski, Poslannictwo prorokow Starego Testamentu, AC 27 (1995), s. 147.

® L. Stachowiak, Historia i eschatologia u prorokéw, RTK 18 (1971), z. 1, s. 85-86;
J. Szlaga, Elementy eschatologiczne u prorokéw sprzed niewoli babiloriskiej, w: Biblia o przy-
sztosci, s. 17-18.

’S. Jedrzejewski, U korzeni zla, Lublin 1977, s. 73-74; D.S. Russel, L’apocalittica
giudaica, Brescia 1991, s. 325.
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prorockie, a jeszcze uszczegdtowiajae — teksty prorockie zawieraja-
ce wyrazenie jom Jahwe, staja si¢ przestanka dla tej kategorii
eschatologicznej?

O interwencjach Boga w histori¢ ludzka teologia prorocka trak-
tuje od swych poczatkéw. Prorok Amos opiera mozliwoS¢ dziatania
Boga w historii na Jego wszechmocy: ,,On uczynit Plejady i Oriona,
przemienia ciemnosci w jutrzenke, zmienia dzieft w noc” (Am 58).
Cale stworzenie, w tym takze cztowiek, znajduje si¢ pod dziataniem
wszechmocnej woli Boga. Szczegdlne prawo do wplywu na losy
ludzkie Jahwe roSci sobie w stosunku do Izraela, co dobitnie uka-
zuje tekst Jr 18,6: ,,Czy nie moge postgpi¢ z wami, domu Izraela,
jak ten garncarz?” Sens wzajemnej zalezno$ci narodu i Boga wi-
doczny jest zwlaszcza w tekstach prorockich bliskich teologii przy-
mierza, zapowiadajacych nowe przymierze (np. Oz 2,18n.; Ez
18-36; Jr 30-31; 33; J1 3,1n.). ZapowiedZ nowego przymierza oparta
jest na stwierdzeniu niewiernosci ludu wobec starego (pierwszego)
przymierza. Niewierno§¢ owa w prorockim przepowiadaniu impli-
kuje ,,dzien Jahwe”.

Formuta lub z dookre§leniem w gen. wystepuje w Starym Testa-
mencie wielokrotnie: dziefi Madian, dziefi Filistynow, dni s¢dziow,
dni krolow Asyrii, dni Gibea, dni Enosza i inne®. Jej znaczenie w te-
go typu tekstach jest jasne. W polaczeniu z nazwg wlasng (ktora
jest osoba lub okreslenie etniczne), oznacza zazwyczaj jaki§ okre-
Slony czas historyczny, okres zZycia pewnej osoby, dominacji osoby
lud nacji, lub pewne wydarzenie historyczne.

Poczawszy od VIII w. u prorokéw nazwa ta przybiera juz znacze-
nie soteriologiczne: ,,dzien Jizreel” (Oz 2,2) bedzie wybawieniem
Judy i Izraela z opresji, zlaczeniem ludu i ustanowieniem wspodlnej
wladzy. Dla tego proroctwa, skierowanego do Judy charaktery-
styczne jest oczekiwanie historycznego momentu powtdérnego pota-
czenia obu czgSci jednego narodu przymierza. Z kolei wydarzenie
to postrzegane jest przez wspoOlczesnego Ozeaszowi Amosa jako
dzien zagrozenia dla poinocnej czg¢écei narodu, ktéry dokonat sece-
sji. Po ukazaniu grzechow Izraela, prorok konsekwentnie zada na-
wrocenia, zada zaprzestania ekskluzywizmu nacjonalnego i bezkry-

8 G. Brin, The Formula X — ymy and X — ywm: Some Characteristics of Historiographical
Writing in Israel, ZAW 1981 2.2, s. 183-184.
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tycznego pojmowania zobowigzan religijnych. W przeciwnym przy-
padku dziefi Jahwe bedzie dla Izraela dniem sadu i kary. Oczekiwa-
nie ,,dnia Pana” bez koniecznego nawrocenia jest utuda, albowiem
wowczas:

,Biada oczekujacym dnia Jahwe. C6z wam po dniu Jahwe?

On jest ciemnosScia a nie §wiattem” (Am 5,18).

,Czy nie ciemno$cig jest dzien Jahwe a nie Swiatlem?

I mrok a nie jasno$¢ w nim jest?” (Am 5,20).

Ksigga Proto-Izajasza, niejednolita pod wzgledem literackim
i historycznym, generalnie prezentuje do$¢ pesymistyczne postrze-
ganie przyszlo$ci narodu (poza 1z 7-8; 11-12). Temat sadu wyraZnie
dominuje w ksiedze. Wyrazenie jom Jahwe wystepuje tylko w rozdz.
13 (Iz 13,6.9), ale bardzo charakterystyczne jest dla tej ksiggi okre-
Slenie ,,6w dziefi”, uznawane za typowo eschatologiczne (Iz 2,12;
5,30; 10,27; 22,5; 24,21; 27,1; 27,12.13;29,18)° i kolejne: ,,dzief ka-
ry” (Iz 10,3) oraz ,,dzief zemsty” (Iz 34,8). ,,Dziefi Jahwe” bedzie
dniem klgski zaréwno dla Izraela i Judy jak i dla narodéw uciskaja-
cych je. O ile Iz 13,6 zdaje si¢ odnosi¢ do wrogéw sprzymierzonych
przeciw Izraelowi, (,Krzyczcie gto§no, bo bliski jest dziefi Pana,
kleska od Wszechmocnego nadchodzi”), o tyle 1z 13,9 poszerza
perspektywe dnia Jahwe do kary dla wszystkich grzesznikow calej
ziemi (,,Oto dzieh Jahwe idzie okrutny, o jaki gniew i zazartoS¢; aby
ziemi¢ spustoszy¢ i zgladzi¢ z niej grzeszacych” — por. 1z 5,30).
W ,,6w” dziefi, Jahwe zwrdci si¢ przeciw wszystkim pyszatkom i lu-
dziom o sercach hardych (Iz 2,12), ale tez zgromadzi wygnahcow
(Iz 10,27; 27,12). ,,Dzien Jahwe” wedlug Izajasza nie odnosi si¢ do
jakiego$ blizej nieokre$lonego dziatania Boga. Teksty wyraznie
wskazuja na moralny charakter dzieta Jahwe. To wyniosie oczy
czlowieka oraz ludzka duma maja zosta¢ upokorzone (Iz 2,11). Py-
cha cztowieka i jego wyniosto$¢ bedzie przedmiotem interwencji
Boga (Iz 2,17). W p6inych (najprawdopodobniej wczesno-powy-
gnaniowych) tekstach Proto-Izajasza, do kt6érych nalezy Wielka
Apokalipsa (Iz 24-27), przedmiotem dzialania Boga bedzie nie tyl-
ko ludzka moralnoé¢, ale cata rzeczywistos¢, ktéra w tym dniu zo-
stanie skonfrontowana z wymogami stawianymi przez Boga. Cha-

* Typowo eschatologiczne s3 1z 2,12 i 34,8 — zob. Y. Hoffmann, The Day of the Lord as
a Concept and a Term in the Prophetic Literature, ZAW 1981, z. 1,s. 47.
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rakterystyczny jest tutaj tekst zawierajgcy okreslenie typowo escha-
tologiczne — ,Bog Zastgpdw” (Iz 22,5), a jeszcze bardziej tekst naj-
prawdopodobniej zreinterpretowany w okresie teologicznej domi-
nacji apokaliptyki, z typowa terminologig eschatologiczng: zastepy
niebieskie, Lewiatan, potwor (Iz 24,21; 27,1):

,»] stanie sic w dniu owym, ze pociggnie do odpowiedzialnosci

Jahwe zastepy niebieskie na wysokosciach i kr6low ziemskich na

ziemi” (Iz 24,21).

Charakterystyczna dla tego okresu w tekstach 1zajasza jest zapo-
wiedz powszechnej przynalezno$ci do Boga. Wszystkie narody, na-
wrociwszy sie, w jaki$ sposéb stang si¢ Jego wlasnoscig (Iz 24,21-25).

Niewatpliwie jedne z najcickawszych tekstow zawierajacych wy-
razenie jom Jahwe to teksty z Ksiegi Sofoniasza. Autor traktuje ten
temat z sobie wilasSciwa specyfika: dzieft ten jest bliski i bedzie
dniem powszechnej zaglady, cho¢ pozostanie Reszta z Judy. Po-
wszechno$¢ ,,dnia Jahwe” jest tutaj paralelna do powszechnoSci
wladzy Boga oraz potencjalnoSci istnienia na calej ziemi ludzi ,,po-
kornych” (So 2,3). Uznajac, ze prorok dziala za panowania Manas-
sesa badz u poczatku wtadzy maloletniego Jozjasza, zrozumiale
jest, ze dos§wiadczywszy ogromu zla, idolatrii, sprzeniewierzania si¢
przymierzu, traktuje zapowiedz jom Jahwe w sensie historycznym,
choé oczywiScie mozliwa jest glgbsza perspektywa. Dlatego, cha-
rakterystyka tego dnia jest tak ekspresywna:

»2Dniem gniewu bedzie dzien dw, dniem strachu i ucisku, dniem

zaglady 1 spustoszenia, dniem ciemno§ci i mroku, dniem chmury

i burzy” (So 1,15).

W Ksig¢dze Ezechiela wyrazenie jom Jahwe zawieraja dwa teksty.
Pierwszy pozostaje w kontekScie oskarzenia skierowanego do fal-
szywych prorokéw (Ez 13,5). Tutaj wyrazna jest perspektywa histo-
ryczna, zapowiadajaca odpowiedzialno$¢ falszywych prorokéw za
niewiernoé¢ narodu wobec przymierza i plynace z tego zobowigza-
nie zaufaniu jedynie Bogu Izraela, a nie ludzkim uktadom. To
eschatologia wyraznie historyczna i dajaca si¢ przewidzie¢ w cza-
sie. Drugi tekst to Ez 30,3. ,Dzieft Jahwe” bedzie karg dla Egiptu,
podobnie jak dla innych narodéw poganskich. Ten wymiar eschato-
logiczny jest rowniez historyczny, a eschatologia ma wymiar uni-
wersalizmu terytorialnego.

W Ksigdze Joela pojecie jom Jahwe wydaje si¢ trudne do zrozu-
mienia. Interwencja Jahwe ma by¢ wydarzeniem absolutnie nad-
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zwyczajnym (J1 2,11), $wigta wojna (J1 4,9), interwencjg na rzecz
Izraela (J1 3,5), przeciw innym narodom (J1 4,4-8). Sad jednak, jak
wynika z treSci ksiegi, nie odnosi si¢ bezkrytycznie do wszystkich
pogan, wrogow lzraela. Sprecyzowane zostaja raczej winy innych
narodow: wina rozproszenia ludu (J1 4,2), podzialu $wigtej ziemi (J1
4,3-4), sprzedazy w niewole (J1 4,3.5), grabiez kosztownosci ze
Swiatyni (J1 4,5). Poprzedzi go powszechne wylanie ducha (J1 3,2)",
a oznakg tego dnia beda zjawiska kosmiczne: ogief, stupy dymu,
zaCmienie slofica i ksigzyca. Wylanie ducha, inaczej niz poslanie
ducha czy jego udzielenie, wskazuje na bezposrednig i spektakular-
ng interwencj¢ samego Jahwe. Wylanie ducha przez Jahwe wyraza
ide obfitego blogostawiefistwa, a wydarzenie to rozumiane glebiej
sugeruje nadzwyczajny dar, potencjalng mozliwo$¢ bezposredniej,
osobistej relacji z Jahwe, dar ograniczony jednak do Izraela (uzycie
zaimkow osobowych dzierzawczych)'. Z uwagi na symbolike ksiggi
1 jej eschatologiczny jezyk stawia si¢ pytanie, czy wydarzenia te od-
nosza si¢ do konca czaséw? Jak rozumie€ eschatologi¢ Joela?
Wprowadzenie do J1 3,1: ,,i stanie si¢ po tym”, zwlaszcza w odnie-
sieniu do owego ,po tym”, nie pozwala na prosta kwalifikacje
eschatologii historycznej. Przyszta pomy$lno$¢ narodu wybranego
prorok fgczy co prawda z nieokreslong, przyszig zagladg innych na-
cji, niemniej jednak realia czasu powygnaniowego ujawniaja na-
dzieje mocno osadzone w historii. Perspektywa historyczna wydaje
sic miesza¢ z eschatologia, realno§¢ z symbolizmem, fizycznos§é
z przestrzenia duchowg i psychiczng. Co prawda trudno jest posta-
wié wyrazng cezurg, niemniej ]ednak wyrazenia: ,w 6w dziefi”, ,,za
dni owych” i ,w owym czasie” zdajg si¢ wskazywaC zar6wno na
okreSlono$¢ historyczna, jak i na eschatologiczng rzeczywistosé teo-
logiczng. Prorok bowiem w jom Jahwe nie tyle akcentuje — jak inni
postrzegajacy ten dziefi w realiach historycznych — konieczno$¢ po-
rzucenia grzechow i nawrdcenia, ile wprowadza juz w rzeczywisto$¢
wiary i nadziei, w konieczno§¢ zaufania autorytetowi Jahwe, w at-
mosfere radykalnej przemiany catego universum. W pojeciu proro-
ka sad w ,,dniu Jahwe” polaczony z ostateczng teofanig Jahwe na
Syjonie (JI 3,3), z pelnym objawieniem si¢ ,,Chwaly Boga Izraela”

“H. Ordon, Eschatologiczny dar ducha Bozego (JI 3,1-5), RTK 41 (1994), z.1, 5. 47-51.
"' Tamze, s. 49.
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(nawigzanie do Iz 40,5 i Ez 43,2), z kosmicznymi znakami potegi
Jahwe i bedzie poczatkiem kreacji dzieta zbawczego™

Krotki tekst Ab 1,15 prezentuje eschatologie historyczng, w po-
staci interwencji Boga w ,,dniu Jahwe”:

»Albowiem bliski jest dziefi Jahwe dla wszystkich narodéw

Jom Jahwe bedzie dniem ukarania wszystkich narodéw, nade
wszystko dniem zniszczenia Edomu (Ab 6-21). Dla tego proroka
zatem ,,dziefi Jahwe” ma wymiar objawienia si¢ sprawiedliwosci
Boga, przy czym zaznacza si¢ wyraznie bezkrytyczne patrzenie na
Izrael w kategoriach historycznych.

Pozostaje jeszcze jeden tekst biblijny zawierajacy wyrazenie
jom Jahwe — M1 3,23. Tekst to niezmiernie wazny.

»Oto ja poSle wam Eliasza proroka, wobec przychodzacego dnia

Jahwe, wielkiego i strasznego”.

Czym charakteryzuje si¢ nadchodzacy ,,dziefi Jahwe”? W owym
dniu ukaze si¢ sam Jahwe (Ml 3,2), wystgpujacy przeciw pysznym
i wyrzadzajacym krzywde (M1 3,19). Wedtug Ml 3,19 dzierr Jahwe
nieomal utozsamia si¢ z samym Jahwe, jako ze ,,dzieﬁ nadchodzzgcy
spali” winnych gniewu Boga. Ta personifikacja sprawia, ze jom Jah-
we absolutyzuje czas i historie, oznaczajac konkretny, ale przyszly
czas. Kontekst calej ksiegi pozwala wnioskowa¢, ze dokona si¢ to
W czasie przy]sma MeSJasza Jom Jahwe bedac wydarzemem zbaw-
czym, nie ma juz wymiaru wylgcznie negatywnego, karzacego. Pod-
kresla raczej, z uwagi na postannictwo proroka Eliasza (jakkolwiek
je rozumiec: realnie lub symbolicznie), troske Boga o zbawienie swe-
go ludu. Eschatologia zawiera tutaj my§l o zbawczym planie Boga.

Z przegladu tekstow Dbiblijnych zawierajacych wyrazenie
Jjom Jahwe wynika, ze dziefi ten w Starym Testamencie oznacza rze-
czywistoS¢ o zlozonym znaczeniu. Generalnie jom Jahwe jest
w eschatologicznym sensie przedmiotem zaréwno trwogi jak i na-
dziei. Bog w eschatologicznych zapowiedziach tego dnia ukazuje
si¢ jako dzialajacy w historii i przez historig”. Dzialanie Boga
w ,,dniu Jahwe” jest weryfikacjg stanu narodu, opartg na kryteriach
wyboru i obietnicy. Obraz rzeczywistoSci eschatologicznej ,,dnia

“T. Brzegowy, Eschatologia proroka Joela, RBL 46 (1993), nr 3-4, 5. 124-125.
" T. Jelonek, Eschatologia biblijna, w: S. Grzybek (red.), Vademecum biblijne, cz. 1V,
Krakdw 1991, s. 83.
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Jahwe” na przestrzeni rozwoju objawienia biblijnego, w §wietle
teologii prorockiej, ukazuje z jednej strony moralna degrengolade
Izraela, z drugiej za$ strony potwierdza niezmienng wole zbawienia
czlowieka przez Boga. W perspektywie eschatologicznej jom Jahwe
staje si¢ historycznym wydarzeniem, niemniej jednak zawiera takze
eschatologiczne elementy idei mesjafiskiej, zwigzanej nieodmien-
nie z historycznie mozliwymi do opisania — w $wietle Pisma Swigte-
go — realiami doczesnymi. Eschatologia jom Jahwe ma zatem swe
historyczne ukonkretnienie. Z biegiem czasu, w Objawieniu biblij-
nym, rzeczywistoS¢ eschatologiczna ,,dnia Jahwe” traci swa histo-
ryczno$¢, odrywajac sie od jej realiow. Zapowiedzi jom Jahwe zdaja
si¢ przekraczac historig¢, transcendujac cztowieka i jego uwarunko-
wania historyczne, spoleczne i polityczne. Eschatologia przybiera
wymiar prawie ze wylacznie pozytywny, zaréwno w odniesieniu do
Izraela, jak i do innych nacji, odnowionych pod przewodnictwem
Izraela. Przedwygnaniowy element sadu nad Izraelem badz tez nad
narodami wrogimi Izraelowi w ,,dniu Jahwe”, pozbawiony zostaje
wymiaru wylgcznie partykularnego, zyskujac wymiar uniwersali-
styczny". Aczkolwiek jom Jahwe zdaje si¢ oznacza¢ u prorokéw na-
dal wytacznie moment wkroczenia Boga w histori¢”, moment zna-
ny wylacznie Bogu, to jednak jako kryterium eschatologiczne zy-
skuje coraz bardziej znaczenie stanu, nowej jakoSci, plynacej z in-
terwencji Boga. Historia staje si¢ coraz bardziej historig zbawienia,
a nie wylacznie historig interwencji Boga, przechodzac od ogdlni-
kowych zapowiedzi mesjafiskich do mesjanizmu w wymiarze escha-
tologicznym. Proces ten uwyrazni pozabiblijna, migdzytestamen-
talna literatura, traktujac jom Jahwe nie jako moment historyczny,
ale jako czas ostateczny, czas wieczno$ci. W prorockich wypowie-
dziach Starego Testamentu o ,jom Jahwe nie mozna jednak do-
strzec zapowiedzi eschatologicznych bezwzglgdnego kofica, czy
choéby kofica w jego pojmowaniu nowotestamentowym. Owszem,
prorocka teologia jom Jahwe jest nos$nikiem radykalnej nowosci
eschatologicznej, przekroczenia dotychczasowej rzeczywistosci, nie
zawiera jednak przeslania o eschatologii w wymiarze absolutnie
transcendentym. Jom Jahwe prorokéw wiaze raczej czlowieka z Bo-

Y A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakoéw 1987, s. 27.
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giem przez lekcje o wymiarze pedagogicznym, ktorej etapem jest
pojednanie i zbawienie®. Takie znaczenie przybliza jom Jahwe do
nowotestamentowej idei panowania Boga nad wszelka rzeczywisto-
Scig. W ten sposob, ,,dziefi Jahwe” dla eschatologii biblijnej Stare-
go Testamentu staje si¢ kategorig, ktoéra odzwierciedla poglady
prorokow na dzieje narodu wybranego (kryterium przymierza i zo-
bowigzaf zeft plyngcych), na histori¢ zbawienia (kryterium ewolu-
cji: od sadu i kary do nadziei) oraz na soteriologi¢ (kryterium uni-
wersalizmu zbawczego).

Sylwester JEDRZEJEWSKI SDB
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