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Rozwijajac teorie¢ sacrum w wierzeniach spoteczefistw tradycyj-
nych, Mircea Eliade Wprowadzil pojecie przestrzeni sakralnej. Po-
jecie to zaczefo nicjako zy¢ wiasnym zyciem i dla wspoiczesnego re-
ligioznawcy ma nieco inne znaczenie niz w syntezach Eliadego,
mianowicie oznacza zwykle obszar, na ktérym dokonywano czy do-
konuje si¢ obrzedow kultowych, badany WIaz Z jego wyposazeniem,
a wigc i przedmiotami kultu. Zainteresowanie miejscami i przed-
miotami kultu z punktu widzenia nie wyznawcy danej religii, lecz
obserwatora z zewnatrz — uczonego czy turysty, zrodzito si¢ juz
w odlegtej przesziosci. I tak w Dziejach Herodota, w opisach krajow
i ludéw O6wcezesnej Azji Zachodniej i Egiptu, znajdziemy obszerne
wzmianki o §wigtyniach, posagach bostw i innych czczonych przed-
miotach, a takze o ich kulcie. Osobliwoscia swej epoki jest nieco
pOzniejszy przewodnik po Helladzie pidra Pauzaniasza, ktérego
glowny temat stanowig miejsca kultu i ich wyposazenie.

Ale pojecie przestrzeni sakralnej jest szersze niz pojecie prze-
strzeni kultowej, i w przeszloSci obejmowalo takze te obszary ze
sfery sacrum, na ktérych nie odbywaly si¢ obrzedy kultowe. Warto
sie przyjrze¢ tym zagadnieniom na przykiadzie okre$lonej kultury,
i niechaj to bedzie kultura starozytnej Anatolii, zwanej tez Azja
Mniejsza, kultura do§¢ dobrze poznana w wyniku badaf archeolo-
gicznych i dzigki zachowanym §wiadectwom pisanym. Wybor ten
nie jest przypadkowy. Wiadomo, jak wiele my§l europejska za-
wdziecza tradycji greckiej, t¢ za§, jak dowodza najnowsze badania,
inspirowal Orient w stopniu znacznie wigkszym, niz niegdy$ sadzo-
no. Kultura Starozytnego Wschodu przenikala do Grecji gléwnie
za poSrednictwem Azji Mniejszej, totez poznanie dawnych wierzeh
anatolijskich ma istotne znaczenie dla kazdego, kogo interesujg ko-
rzenie kultury europejskie;j.
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Mozna przyjaé, ze przestrzen sakralna towarzyszyla czlowiekowi
odkad zaczely si¢ formowac jego poglady religijne. Najstarsze dzieje
kultury w Anatolii odtwarza si¢ na podstawie znalezisk archeolo-
gicznych, przy czym sg wérdd nich takze zabytki sztuki religijnej, np.
paleolityczne malowidla skalne w Licji czy sanktuaria neolityczne
w Catalhilyiik. Z pewnoScia mialy one zwiazek z obrzedami, ale nie
kultowymi, jak dawniej uwazano, lecz magicznymi. Przestrzefi kul-
towa wyodrg¢bnita si¢ dopiero we wczesnym okresie brazu, czyli
w III tysigcleciu przed Chr., wtedy bowiem powstaly pierwsze Swig-
tynie. Ze wspomnianego okresu najlepiej zachowaly si¢ tzw. bliznia-
cze §wigtynie w Beycesultan, po§wigcone boskiej parze. Gtownym
przedmiotem kultu byly tam podwdjne stele, ktore stanowity aniko-
niczne wyobrazenia bostw. Geneza kultu stel jest jeszcze niejasna;
dowodzi si¢, ze zostal on zapozyczony z sgsiedniej Syrii, ale jest
mozliwe, ze nalezat do rodzime;j tradycji anatolijskiej. I w Beycesul-
tan, i gdzie indziej wicle przedmiotéw kultu zdaje si¢ mie¢ zwiazek
z ogniskiem, jego Swieto§¢ potwierdzaja pOzniejsze Swiadectwa.
W jednej ze $wiatyfi w Pulur (wschodnia Anatolia) odkryto monu-
mentalny idol zefiski, ktérego rece i nogi obejmowaly ognisko. Za
przestrzen sakralng i zarazem kultowa mozna uzna¢ cmentarzyska,
ktére najprawdopodobniej stanowily miejsce kultu przodkow.

W sumie interpretacja znalezisk przedhistorycznych jest trudna
i nie prowadzi do jednoznacznych wnioskdéw. Znacznie wigcej moz-
na powiedzie¢ o kulturze i wierzeniach Anatolii w II tysigcleciu
przed Chr., z ktérego pochodza liczne dokumenty w piSmie klino-
wym. Zyly tam wtedy rozmaite ludy, przede wszystkim indoeuro-
pejscy Hetyci i Luwici. W XV w. przed Chr. przybyli ze wschodu
Huryci; dzigki ich poSrednictwu kultura anatolijska wzbogacita si¢
o liczne sktadniki pochodzenia syryjskiego i mezopotamskiego.

W jezyku Hetytéw i innych mieszkaficow Anatolii istniejg przy-
miotniki o znaczeniu ,,Swigty” 1 wyrazy pochodne; pozwala to na
identyfikacje przestrzeni sakralnej czy kultowej i réznych przed-
miotéw kultu w opisach obrzedéw religijnych. Ale zrozumienie
ogoblnego podzialu przestrzeni umozliwiajg teksty nie kultowe, lecz
magiczne; z calg wyrazistoScia ukazuja one opozycje miedzy
osiedlem wraz z ziemiami uprawnymi, ogrodami i pastwiskami
a calym otoczeniem, czyli prawie nietknicta przez cztowieka przy-
rodg. Obszary poza osiedlem — stepy, lasy, gory i rzeki — tworzyly
przestrzen sakralng praktycznie nieograniczong, siedzibe licznych
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bostw natury. Ze wzgledu na swg §wigtos¢, pojmowang jako zdol-
no$¢ do samooczyszczania si¢ od zmazy magicznej, stuzyly one za
miejsce obrzedéw katartycznych. Gory, rzeki, Zrodla i zbiorniki
wodne Anatolijczycy czcili jako bostwa. Gory stanowig czesty mo-
tyw anatolijskiego krajobrazu i moze dlatego nie znajdziemy w tek-
stach anatolijskich potwierdzenia koncepcji gory kosmicznej, tak
charakterystycznej dla teorii M. Eliadego. W piSmiennictwie i sztu-
ce przedstawiano gory jako osoby plci meskiej lub w postaci maczu-
gi; swa istotg i funkcjami przypominaja one bogbéw burzy, ale sa im
podporzadkowane.

Osiedle czy tez miasto nalezato do sfery profanum; wyjatek od
tej zasady stanowily nieliczne ,,miasta bogéw”, mianowicie Hattusa
— stolica pafistwa hetyckiego, ponadto Arlnna Zippalanda i Kum-
manni. W obr¢bie zwyklego miasta znajdowala si¢ przynajmniej
jedna Swiatynia i mozna si¢ zgodzié, ze byla ona centralnym punk-
tem orientacyjnym dla danej spolecznosSci, jak chcial Eliade, ale
przeciez istnialy miasta, ktore mialy kilka czy nawet kilkanaScie
Swiatyn. Nie potwierdza si¢ tez jego koncepcja Swiatyni jako imago
mundi; $wigtynia w Anatolii, jak zreszta wszedzie na Starozytnym
Wschodzie, byta po prostu domem boga i miejscem kultu jego po-
sagu. Od sfery profanum czesto odgradzal §wiatyni¢ mur, dostep
do niej wiodl przez bramg. Terytorium §wigtynne stanowito prze-
strzefi §wigta; widoczna jest pewna gradacja owej sakralnosci, a ob-
szarem najswigtszym byta cela bostwa.

Obrzedy kultowe odbywaly si¢ rowniez w gtéwnej sali rezydencji
wladcy, wyposazonej w tym celu podobnie jak cela bostwa. Takie
rezydencje znajdowaly si¢ w stolicy i innych miastach, takze we
wspomnianych , miastach bogéw”. Ponadto w réznych miastach ist-
nialy specyficzne odmiany §wigtyn, dla ktérych zarezerwowano od-
rebne nazwy. Znane sa rowniez duze zalozenia kultowe poza grani-
cami miast. Nalezaly do nich zagadkowe jeszcze §wiatynie o na-
zwach hekur i arhuzzana oraz grobowce rodziny krolewskiej z licz-
nym personelem kultowym. Szczegdlnym rodzajem przestrzeni kul-
towe] byly zapewne cmentarzyska, archeologowie bowiem odkryli
na nich liczne §lady kultu zmartych.

Wspomniano juz, ze Anatolijczycy czcili géry. Miejscem kultu
konkretnej gory byta §wiatynia w pobliskim mieScie czy tez wybrana
przestrzef na stoku gory, na ogol — ze wzgledoéw praktycznych — po-
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fozona nisko i tatwo dost¢pna, ze $wiatynig lub tylko ogrodzong
stelg uosabiajgcy boga — gore. Przedmiotem kultu mogta by¢ skala
o osobliwych ksztattach czy nawet duzy kamiefi. Rowniez na otwar-
tej przestrzeni, cz¢sto nad rzekg czy sadzawka, wznosily si¢ stele
poSwiecone innym bogom, niekiedy ustawiane w grupach po dwie,
trzy lub cztery. Sa wzmianki o dekoracji reliefowej, ktora przedsta-
wiala dane béstwo. Czasem obszar, na ktOrym stata stela, miat
ogrodzenie z bramg wejSciows, co podkreslato sakralno§¢ miejsca.
Takie stele wraz z okrggami kultowymi znajdowaly si¢ réwniez
w ,,miastach bogéw”, nie bylo ich natomiast w zwyklych osiedlach.

Na szczeg6lng uwage zastuguje wyposazenie celi bostwa w §wia-
tyni. Opisujgc ofiary sktadane w celi kapiani hetyccy okreslali
przedmioty i miejsca kultu wspolnym terminem, ktéry przetiuma-
czony na polski oznacza miejsce; jest w tym pewna analogia do
wspolczesnej koncepcji przestrzeni sakralnej i zarazem jej potwier-
dzenie. Gt6wnym przedmiotem kultu byt oczywiScie posag bostwa.
Kult posagu oznaczal w istocie nieustajaca probe oddziatywania na
bostwo i wywodzit si¢ z praktyk magicznych, podczas gdy postaé
mitologiczna boga stanowila przedmiot manipulacji w znacznie
mniejszym stopniu. Zachowato si¢ troche posagéw, czy raczej po-
sazkow bogdw, a takze liczne ich opisy; dzigki tym ostatnim mozna
ustali¢ zwigzek danej statuetki z okre§long klasg bdstw. Pozostate
przedmioty kultu tworza obszerng i zréznicowang grupg. Opiszemy
je zwracajgc uwage na zmiany w wyposazeniu celi wskutek prze-
mian kulturowych.

W okresie starohetyckim (XVII-XVI w. przed Chr.) wierzenia
anatolijskie opieraly si¢ na tradycji miejscowej, przedhetyckiej
i jeszcze nie oddzialywaly na nie czynniki zewnetrzne. Owczesne
wykazy miejsc czczonych w celi sa bardzo zwigzle i zwykle obejmu-
ja tylko oftarz, ognisko, tron kultowy, okno i drewno rygla, czyli ja-
ka$§ cze§¢ zasuwy w drzwiach celi. Niekiedy pojawia si¢ dodatkowo
stela kultowa, przedmiot zwany kursas ze skor owczych lub kozich,
moze w ksztalcie torby my§liwskiej, wreszcie naczynie (?) o nazwie
hurtali. Na oltarzu stal posag bdstwa; w opisach obrzedéw czytamy
o ofierze sktadanej oltarzowi, ale w istocie byla ona przeznaczona
dla béstwa 1 nie ma dowoddw, iz sam oltarz uwazano za miejsce
Swiete. Kult ogniska jest bardzo charakterystyczny dla wierzen ana-
tolijskich, co wyjasnia jego obecnoS¢ w celi bostwa. Palenisko ota-
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czala prostokatna drewniana rama z awami, dzigki czemu uczest-
nicy obrzedu mogli wygodnie usiag$¢ dookota ognia. Takie ogniska
spotyka sie jeszcze dzi§ w gorach Pontu (Turcja pétnocna), a takze
w calych Karpatach. Wedlug tekstéw ognisko byto biernym przed-
miotem kultu, ale w trakcie pewnego obrzgdu mialo ono odezwaé
si¢ do zebranych, co oznacza, iz uwazano je za bostwo upersonifi-
kowane. Tron kultowy stanowilo drewniane podwyzszenie, rodzaj
tronu znanego w krajach islamu w Azji; zwykle zasiadala na nim
para krolewska. W kulcie 1 w micie tron ten wystepuje jako bogini
Halmasuit, zwigzana z ideologig instytucji krola. Okno i drewno ry-
gla byly prawdopodobnie bostwami nicosobowymi. Kategoria ta
jest w Anatolii dobrze poswiadczona; nalezal do niej wspomniany
wyzej kursas, ruchomy element wyposazenia celi, ktory w micie jawi
sie jako rodza] rogu obfitoSci napeinionego wszelakim dobrem.

W okresie Sredniohetyckim (XV/polowa XIV w. przed Chr.)
centrum pafstwa Hetytow przesuneto si¢ ku potudniowi; na miej-
scowe wierzenia zaczely oddzialywac silne wplywy luwijskie i huryc-
kie, ktére zadecydowaly o obliczu religii okresu imperium (potowa
XIV-XIII w. przed Chr.). Odzwierciedlifo si¢ to réwniez w wypo-
sazeniu celi bostwa; obok dawnych jego skfadnikéw, ktore nadal
stanowily gléwne przedmioty kultu, pojawilo si¢ wiele nowych.
Wérod elementéw konstrukeyjnych celi oddawano teraz cze$¢ bo-
ska takze jej Scianom, filarom i kolumnie podpierajacej sufit oraz
drzwiom. Co si¢ tyczy ruchomych obiektéw kultu, to jako odrgbng
kategoric mozna wyr6zni¢ formy zoomorficzne, czyli nieliczne
w Anatolii wyobrazenia bdstw w postaci zwierzat, oraz rytony —
zdobne naczynia przypominajace glowy zwierzat lub ptakéw. Do
pierwszej z tych grup nalezal byk — wyobrazenie boga burzy oraz je-
lef, ktory, zdaje si¢, pierwotnie uosabial luwijskiego boga Kurunte
1 innych bog6éw-opickundw, p6Zniej za$§ byl tylko ich ulubionym
zwierzeciem. Kult byka jest pos§wiadczony juz w czasach przedhe-
tyckich, mozliwe wigc, ze niektdre jego wyobrazenia wspominane
w tekstach starohetyckich miaty wiasnie taka postaé. Rytony mogly
stuzy¢ jako wyobrazenia bostw, np. ryton w ksztalcie glowy byka
uosabial boga burzy i inne bdstwa. Ponadto uzywano ich w kulcie
jako naczyf ofiarnych.

Czczone naczynia o innych ksztattach naleza formalnie do ani-
konicznych przedmiotéw kultu; jako wyobrazenie bdstwa wystepu-
je nawet gliniana beczka lub zwykly dzban. Dane j¢zykowe wskazu-
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ja na to, ze zwyczaj uzywania naczyn jako substytutu boskich posa-
gbéw rozpowszechnil si¢ pod wplywem luwijskim. Takim substytu-
tem byly rowniez rozmaite przedmioty, ktére zwykle okreSla si¢
mianem symboli. Zlota tarcza przedstawiala Stonce, a zloty pot-
ksigzyc — Ksigzyc, i te fakty nie wymagaja komentarza. Pospolitym
symbolem byto berto boga; ksztalt jego zwieiczenia uiatwial iden-
tyfikacje bostwa, np. tarcza stoneczna oznaczata, iz berlo reprezen-
tuje Stofice itd. Od symboli trzeba odr6zni¢ atrybuty bostw, i w tej
funkcji wystgpowaly czasem rytony, ponadto trony bostw (inne niz
wyzej opisany tron kultowy), brof, instrumenty muzyczne, ozdoby
bogin itp. Niekiedy trudno ustali¢, czy dany przedmiot byl symbo-
lem, czy tez atrybutem bostwa. I tak wspomniany juz kursas funk-
cjonowal w czasach imperium jako wyobrazenie nicosobowego bo-
stwa opiekuniczego lub jako atrybut bostwa tej kategorii, nieosobo-
wego lub osobowego. Upowszechnit si¢ kult stel, ktdre zazwyczaj
wznosily si¢ poza miastem, ponadto czczono §wigte drzewa, nieraz
zwigzane z imieniem jakiego$§ boga, zagadkowe kamienie i liczne
inne przedmioty i miejsca na otwartej przestrzeni.

W szerszej perspektywie matoazjatycki kult miejsc i przedmio-
tow nie jest zjawiskiem wyjatkowym, podobne wierzenia byly bo-
wiem charakterystyczne takze dla innych krajow Starozytnego
Wschodu i ziem przylegtych. Rzecz w tym, ze w przypadku Anatolii
w II tysigcleciu przed Chr. kult ten jest dobrze udokumentowany.
Whioski z badaf nad nimi sg przydatne przy odtwarzaniu gorzej
poznanej - ze wzgledu na brak Zrodet — kultury syryjskiej, ktdra, jak
juz wspomniano, silnie oddzialywata na Azj¢ Mniejsza. Z drugiej
strony wiele sktadnikoéw wierzef anatolijskich odnajduje sie w reli-
gii i piSmiennictwie starozytnych Grekéw, ale Swiadomos¢ tego fak-
tu jest wcigz niewielka i chyba tylko hetytologowie dane jest wie-
dzie¢, w jakiej mierze Odyseja, Iliada czy Teogonia s3 nasycone
przerdznymi anatolizmami kulturowymi.

Kres imperium hetyckiego oznacza dla historyka kultury drama-
tyczne zalamanie si¢ tak dotad bogatej dokumentacji; pdZniejsze
wieki przynosza znacznie mniej informacji i nawet do$¢ obfite zrodta
z czasdw hellenistycznych i rzymskich dotyczace przestrzeni sakral-
nej pozostawiaja pewien niedosyt wiedzy na ten temat. Ogo6lnie bio-
rac, wraz z rozwojem cywilizacji postgpowala desakralizacja przyro-
dy, dawna anatolijska opozycja obszaréw sacrum i profanum stawata
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si¢ coraz mniej wyrazista. Cze§¢ boskg oddawano teraz tylko nielicz-
nym gorom. W miastach terytorium $wiatynne zachowato swoj szcze-
g6lny status, a cela bostwa nadal stanowila miejsce najswietsze. Oso-
bliwodcia religii maloazjatyckich i pdtnocnosyryjskich tego okresu
byly §wicte miasta (hieropoleis), ktore - jak to wynika z nowszych ba-
dafi — kontynuowaly tradycj¢ hetyckich ,,miast bogow”.

Wiadomo, iz kultura Azji Mniejszej miala pewien wplyw na
chrzescijafistwo w pierwszych wiekach jego istnienia, chocby w cza-
sach dziatalnoSci ,,siedmiu KoSciolow Azji”, ale fakt ten nie jest na-
lezycie doceniany, chociaz dzisiaj jest oczywiste, Ze miejscowe, po-
ganskie dziedzictwo odzwierciedlilo si¢ np. w liturgii, w stosunku
do miejsc i przedmiotéw kultu, czy wreszcie w zasadach wyboru
miejsca pod koScioty, kapliczki i klasztory. Tak wigc poczatki chrze-
Scijanstwa mozna badac takze z szerszej perspektywy, uwzglednia-
jac skfadnik matoazjatycki. Korzenie kultury chrzeScijafiskiej sa
liczniejsze i bardziej poplatane niz si¢ na ogot sadzi.

Maciej POPKO
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