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ZAWARTOSC: 1. Etyka matzefistwa i rodziny w spoleczefistwie pierwotnym
w Swietle badani Bronistawa Malinowskiego. II. Prorocy i wystannicy Boga w isla-
mie. III. Dobroczynno$é w Koranie i sunnie.*

I. ETYKA MALZENSTWA | RODZINY W SPOLECZENSTWIE
PIERWOTNYM W SWIETLE BADAN
BRONISLAWA MALINOWSKIEGO

Obyczajnosé i przyzwoitosé

Obyczajno&¢ i przyzwoitosé u Trobriandezykéw, ktéra opisywal Malinowski, faczy-
ta si¢ nie tylko z moralnoscia seksualna, a takze z réznymi aspektami intymnego Zycia.
Dotyczyta migdzy innymi fizjologii jedzenia i wydalania oraz anatomii ludzkiego ciata.

Oméwienie obyczajnoSci dotyczacej spozywania positkéw nalezy rozpoczaé od
zaznaczenia, Ze akt jedzenia uwazany byl przez tubylcéw za wyraz poteznego pope-
du, silnej namigtnoéci. Odgrywat on wielka role w uroczystych ucztach oraz zawsze
tam, gdzie w gre wchodzily sprawy éwigte. Bogactwo zwigzane z posiadaniem duzej
ilosci pozywienia Trobriandczycy uwazali za zaszezyt, natomiast ubdstwo byto czyms
zlym i przynosito wstyd. Ze spozywaniem pokarmu zwigzane bylo tez tabu. Polegato
ono na tym, iz spozywanie pokarméw nigdy nie odbywato sie publicznie. Byto uwa-
zane za co§ delikatnego i niebezpiecznego. Nigdy nie jadlo si¢ w obcej wiosce, a we
wlasnej spolecznosci spozywanie positkéw odbywalo si¢ w matych grupach spokrew-
nionych os6b. Na czas jedzenia grupki te gromadzily si¢ dookota swojego garnka,
umieszczonego w ustronnym miejscul. Wspélne jedzenie positkéw zabronione bylo
takze parom majacych si¢ pobraé Trobriandczykéw, naruszatoby to bowiem ich po-
czucie przyzwoitodci i moralnosci. Z tego tez powodu miodzi mezezyZni nigdy nie jed-
li w domach kawalerow - bukumatula, lecz u rodzicoéw badz krewnych?,

' Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz Sakowicz,
Warszawa. )

! Zob. B. Malinowski, Zycie seksualne dzikich w pétnocno-zachodniej Melanezji, War-
szawa 1980, s. 506.

2 Tamze, s. 207.
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Przyzwoito$¢ zwigzana z fizjologia wydzielania takze nie byla obca Trobriand-
czykom. Wymagata zwyczajow i kulturalnych urzadzen w celu ukrycia procesow
z nig zwigzanych. Tubylcy mieli bowiem silne poczucie estetyczne, dlatego tez pil-
nie przestrzegali zasad higieny, czgsto si¢ myjac i namaszczajac olejem kokoso-
wym. Dzieci juz od najmtodszych lat uczone byly przez swych wychowawcéw Sci-
sfego zachowania czystoSci.

Obyczajnos¢ krajowcdw zwigzana byla takze z ubiorem. Wedlug nich czyms§
zlym i bezwstydnym bylo nie ukryé starannie tych czgsci ciata, ktore powinny byé
okryte przez ubranie. Zaréwno strdj meski — przepaska biodrowa z szerokiego,
wybielonego li§cia palmy areka, jak i kobiecy — spodniczka z rafii, byly noszone sta-
rannie, by nie razily skromnosci®,

Moralno$é¢ seksualna

Wydawac¢ by sig moglo, iz w przypadku ludéw plemiennych moralno$é seksual-
na jest dziedzing bardzo ograniczong i nie stawiajacg zbytnich wymogéw. Wynika-
foby to przede wszystkim z faktu, ze Trobriandczycy pozwalali na pelng swobode
seksualng przed §lubem, wrecz jg pochwalajac, i nie bylo to dla nich, w odréznie-
niu od innych spoteczefistw, czym§ niemoralnym. Zadziwiajace wige jest to, Ze ich
moralno$¢ w dziedzinie seksu byta bardzo rozwinigta i obwarowana wicloma tabu,
ktore odgrywaja znaczacy role w ,zyciu praktycznym™. Tabu te mozna podzielié
na dwie grupy: tabu ogélne i tabu spoleczne.

Tabu ogdlne

Sposrdd tego rodzaju tabu interesuja nas szczegdlnie dotyczace pewnych bar-
dzo istotnych dla Trobriandezykéw czynnoéci czy okolicznosci, na ktére skladaja
si¢ migdzy innymi: wojna, zamorskie ekspedycje zeglarskie, ogrodnictwo i pewne
magiczne rytualy. Wykonywanie tych czynnosci wymagalo seksualnej abstynencji
oraz zakazywalo wszelkiego kontaktu z kobietami. Tabu takie obowigzywalo takze
w pewnych okresach fizjologicznych, takich jak cigza czy karmienie piersia, pod-
czas ktérych meZezyZnie nie wolno bylo zblizaé sie do kobiety. Istnienie tych tabu
wynikalo z powszechnej wérdd krajowcéw zasady, ,Ze ple¢ nie da si¢ pogodzié
z pewnymi stanami ciata ludzkiego oraz z naturg i celem niektdrych zajeé, i nie
wolno mieszaé jej do tych czynnosci™.

3 Tamze,s. 512.
*H. von Glasenapp, Religie niechrzescijariskie, Warszawa 1966, s. 301.
*B. Malinowski, Zycie seksualne dzikich, s. 516.
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Tabu spoteczne
W dziedzinie moralnoci przepisy dotyczace tabu okreslajg porzadek postgpo-
wania tak w najblizszej rodzinie jak i w klanie oraz podklanach.

Egzogamia

Wedtug B. Malinowskiego, egzogamia powigzana jest §ci§le z zakazem kazi-
rodztwa i jest jego przedluzeniem. Jest to jedno z najwazniejszych dla krajowcow
tabu spofecznych. Méwi o tym, iz obcowanie seksualne i malzefistwa s3 zakazane
w obrebie tego samego klanu totemicznego, niezaleznie od pokrewiefistwa pomie-
dzy wszystkimi objetymi tym zakazem osobami. Ztamanie egzogamii u Trobriand-
czykéw traktowane bylo jednak rdznie, w zaleznosci od pokrewiefistwa pary la-
migcej zakaz®,

Kazirodztwo popeione z rodzong siostra bylo przestgpstwem tak powaznym,
ze weale o nim nie méwiono. Malinowski jednak pisal, iz zdarzaly sie, choé spora-
dycznie, przypadki zaistnienia takiego zwigzku’. Zakaz ten wykluczal wszelkie ero-
tyczne czy nawet czule odnoszenie sig brata i siostry. Nie wolno im bylo nawet wy-
mienia¢ miedzy sobg najmniejszych uwag, okazywaé sobie uczué. Siostra byla wiec
dla brata centrum wszystkiego, co seksualnie zabronione, ,,prototypem wszetkich
nieprawych tendencji seksualnych w obrebie tego samego pokolenia i podstawg
zakazanych stopni pokrewiefistwa i zwigzkéw, choé tabu traci swoja sile wraz
z rozszerzeniem si¢ sfery jego zastosowania”®,

Jesli zakaz egzogamii ztamany zostal na pierwszym stopniu pokrewiefistwa od
strony matki, czyli z cioteczng siostrg lub bratem, to bylo to bardzo powazne prze-
stepstwo i moglo mie¢ tragiczne konsekwencje, np. zmuszenie przez opini¢ pu-
bliczng do popelnienia samobojstwa.

W przypadku dalszego stopnia pokrewiefistwa ztamanie zakazu karane bylto
mniej surowo, a nawet poblazane, a wiec bylo dosyé powszednie. Dotyczyto to
oczywiScie jednorazowego przekroczenia tabu, poniewaZ zawarcie malzefistwa
w obrgbie tego samego klanu byto niedopuszczalne i zakaz ten byt famany bar-
dzo rzadko.

Tabu w obrgbie rodziny i domu
Ojciec, poniewaz nie byt uwazany za krewnego swoich dzieci, nie podlegal ta-
bu egzogamii. Jednak obcowanie migdzy ojcem a c6rka bylo surowo zabronione

6 Zob. tenze, Seks i sttumienie w spotecznosciach dzikich oraz inne studia o plci, rodzinie
i stosunkach pokrewieristwa, Warszawa 1987, s. 180.

7Zob. tenze, Zwyczaj i zbrodnia w spolecznosci dzikich, Warszawa 1980, s. 4.

8 Tenze, Zycie seksualne dzikich, s. 568.
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odpowiednim tabu, dzielgcym czlonkéw tego samego domu. Dotyezylo to tak oj-
ca i corki, jak i jej oraz krewnych ze strony ojca. Nie byl to zakaz tak surowy jak
ograniczenie egzogamiczne i przekroczenie go bywalo wybaczane®.

Cudzoldstwo

Malinowski stanowczo stwierdza, ze u krajowcdw bylo przyjete, iz w ich spolecz-
nosci nie mialy miejsca wymiany kobiet, wypozyczanie Zon, ani przekazywanie
uprawnient malzefiskich na innego mezezyzng. Bylo to regulowane przez opinig pu-
bliczng, prawo i zwyczaj, ktére wymagaly od kazdego uczestnika Zycia spolecznego
bezwarunkowo niepodzielnej przyznaleznosci piciowej. Kazde ztamanie tego wymo-
gu bylo bardzo surowo potgpiane i objete tabu spolecznym®™. Jednakze, tak jak
i w wiekszoSci spoteczefistw, zasada ta podobnie jak wiele innych, bywata famana
badz omijana. Cudzotéstwo u Trobriandczykéw, mimo surowych zakazéw, zdarzato
si¢ dosy¢ czgsto. Choé przekroczenia zakazu cudzolbstwa byly liczne, nigdy nie byly
jawne. Gdy stawaly si¢ znane publicznie, byly bardzo surowo potepiane i mialy po-
wazne konsekwencje. Oficjalnie karg za cudzoféstwo byla kara $mierci wymierzana
zonie lub mezowi, lub mezowi i kochankowi Iub kochance przez zdradzanego wspél-
matzonka. Najczesciej decyzjg o wymierzeniu kary pozostawialo sig¢ zdradzonemu i to
wiasnie od niego zalezalo, czy kara bedzie fagodna czy surowa. Za zdradg malzefisky
maz mial prawo zabié Zong, lecz Malinowski podawal, ze zwykla kara byly napomnie-
nia lub gorzkie wyméwki. Najczeécie] w momencie, gdy cudzotdstwo wychodzifo na
jaw, zdradzony matZonek niszezy! jakie$ rzeczy stanowigce wiasno$é wspoimatzonka,
w ten sposéb wyladowujac swdj gniew. Czesto jeszeze tego samego dnia widzialo si¢
obydwoje malzonk6w pogodzonych, siedzacych przed chatg i gwarzacych ze sobg, jak
gdyby nic si¢ nie stalo. Czasem jednak zdarzalo sie, iz zniewazony zdrada maizonek
w przyplywie zloéci zabil swego rywala. Nikt nie mial mu wowezas tego za zfe, uwaza-
jac, ze miat do tego prawo. Cudzotoina Zona ponosila jednak zawsze wicksza karg niz
niewierny maz, a roznica ta jeszcze si¢ poglebiata w zaleznosci od okolicznosei prze-
stepstwa'l, statusu kochanka, gniewu meza i jego przywigzania do zony'2

Z cudzotéstwem na Wyspach Trobrianda zwigzane bylo bardzo czgsto samo-
bojstwo. Zdarzalo si¢ bowiem, Ze osoba przytapana na zdradzie, czy to przez oso-
be, ktorej zobowigzala si¢ dochowa¢ wiernosci, czy tez przez kogos$ z rodziny, zo-
stafa przezef publicznie zelZona i wtedy decydowala si¢ popelni¢ samobdjstwo.
Krajowcy uwazali bowiem, Ze jest to w takie] sytuaciji jedyne honorowe rozwiaza-

® Tamze,s. 517.

W Zob. tamze, s. 239.

Y Gdy maz byt np. wodzem, kara mogla by¢ surowsza.
12Zob. B. Malinowski, Seks i sttumienie, s. 287.
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nie. Dlatego zdarzalo si¢ czgsto, ze zony, nawet niestusznie oskarzane o niewier-
noéé przez swych zazdrosnych mezéw, decydowaly si¢ na ten rozpaczliwy krok.
Przypadki takie koficzyly si¢ $miercig. Samobdjstwo na Wyspach Trobrianda po-
pelniano na dwa sposoby: byly to lo’u (skok z wierzchotka palmy) i zazycie $mier-
telnej trucizny, pochodzacej z woreczka Zélciowego ryby soka's.

Mezczyini oskarzani o uwiedzenie czyjej§ Zony zmuszani byli przez opini¢ pu-
bliczna do oczyszczenia swego honoru. Przewaznie porywali si¢ na wiasne Zycie tylko
pozornie, zazywajac trucizne roélinng — fuva, ktéra nie powodowala §mierci. Dzigki
temu, po wyzdrowieniu, znowu byli traktowani z szacunkiem przez swa spolecznosé.

Malinowski zaznaczal, ze Trobriandczycy ze wszystkimi dziedzinami zycia 13-
czyli magi¢, a wigc dzialo si¢ tak i w przypadku cudzotdstwa. Uwazali, iZ magia
moze zabié mito$é w mezu, zZonie lub kochanku. Méwilismy wezesniej o tym, Ze za-
kaz cudzol6stwa byl bardzo czgsto Tamany i omijany. Dzialo si¢ tak, w mniemaniu
Trobriandczykéw, za przyczyna magii. Istniata bowiem wedltug krajowcéw magia
powodujaca ozigbienie uczué kobiety wzgledem meza i skfaniajaca ja do zdradze-
nia go'. Magia mogla wigc zabi¢ nawet najsilniejsza mifo$¢ w Zonie, mgzu czy ko-
chanku i nikt nie mogt tego powstrzymad. Magia bywata tez niekiedy skierowana
przez czarownika na czlowieka, ktory winny byt cudzoldstwa lub cieszyt sig zbyt-
nim powodzeniem u kobiet (o ile budzilo to zazdroéé czarownika). Trobriandczy-
cy nie uznawali §mierci z przyczyn naturalnych; jesli wige kto§ umierat nagle, byto
to uwazane za skutek dziatania czarnej magii. Natomiast je§li na jego ciele, szcze-
gblnie na ramieniu, znajdowaly si¢ znaki zadrapan, lub jesli jego cialo po §mierci
roito si¢ od wszy, znaczylo to, ze prawdopodobnie winny byt cudzotéstwa',

Tabu prawnego pokrewieristwa

W spoteczenstwie trobriandzkiej potepialo si¢ seksualne obcowanie migdzy zig-
ciem i tesciow. Niedozwolone byly takie same stosunki me¢zezyzny z siostrami swej
zony lub z 7ong brata. Nie bylo tez aprobowane matzefistwo z siostrg zmartej Zony.

Tabu te nie byly usankcjonowane prawnie i nie stanowily formalnego zakazu,
jednak przekroczenie ich byto potgpiane.

Zazdroéé

Malinowski opisywal, iz milo§¢ u Trobriandczykéw, mimo duzej swobody sek-
sualnej, 1aczyta si¢ z dazeniem do wylaeznego posiadania drugiej osoby, co z kolei

BTenze, Zycie seksualne dzikich, s. 72.
4 Tamze, s. 62.
S Tamze, s. 67.
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bylo Zrédlem powstawania innego uczucia, zazdroSci. Jesli mezczyzna byl zako-
chany w jakiej$ kobiecie, to nie tak tatwo schodzit z drogi rywalowi, co stawalo si¢
powodem ki6tni, a czasem nawet walki.

Zyciu codziennemu krajowcow towarzyszyto na co dziefi uczucie zazdrosci. By-
fa to zaréwno zazdro$¢ uzasadniona jak i nieuzasadniona. Obydwie mogty dopro-
wadzi¢ czasem do tragicznych skutkéw, jakimi bywajg: samobdjstwo i zabdjstwo.

W spolfecznosci trobriandzkiej wystgpowaly trzy rodzaje zazdroSci. Pierwsza
z nich, najczg¢sciej spotykana, powstawala przez naruszenie praw i nie miala nic
wspdlnego ze zranionymi uczuciami. Tego rodzaju zazdro§¢ rodzila si¢ z czysto spo-
lecznych wzgledéw. Dotyczyta ona przede wszystkim wodzéw i byla zwigzana migdzy
innymi z tabu dotyczacym Zon wodza, ktore mialy by¢ przedmiotem czci calej spo-
fecznosci. Za ztamanie tego tabu, czyli obcowanie z zong wodza, grozita kara $mierci.

Drugi rodzaj zazdrosci to pewnego rodzaju oburzenie spowodowane niedotrzy-
maniem wierno§ci w trwalszych zwigzkach. W przeciwiefistwie do poprzedniego
przypadku wigzalo si¢ ono &cifle z uczuciami.

Mozna bylo takze spotykaé czasem u krajowcéw trzeci typ zazdrosci. Bylo to
uczucie wynikajace z niezaspokojonych pragnien badZ instynktéw. Byta to zazdro§é
wylacznie seksualna i bardzo czgsto towarzyszyly jej méciwosé i gwattownosc's.

Rozwod

Bronistaw Malinowski zauwazy}, Ze w rodzinach tubylczych rozwod byt zjawiskiem
wystepujacym dosyé czgsto. Na Trobriandach nosit on nazwe vaypaka, pochodzaca od
wyrazow: vay — ,,malzefistwo” oraz paka — od czasownika payki — ,,odmawiaé”"’,

Rozwigzanie w postaci rozwodu bywalo zazwyczaj bronig w reku kobiet. Mez-
czyZzni bardzo rzadko porzucali swe Zony i decydowali si¢ na rozwdd, chociaz mieli
do tego pelne prawo. Bylo to gldéwnie spowodowane tym, ze z chwilg rozstania
maz przestawal korzystaé ze Swiadczen skladanych przez rodzing Zony. Druga,
takze istotng, przyczyng, dla ktérej mezczyZni sporadycznie uciekali si¢ do tego
ostatecznego wyjcia, bylo to, Ze ojcowie trobriandzey byli bardzo silnie emocjo-
nalnie zwigzani ze swymi dzieémi, a w przypadku rozwodu dzieci pozostawaly przy
matce i ojciec nie mial do nich od tej chwili zadnych praw.

Okolicznosci prowadzace do rozwodu

Rozwbd zdarzal si¢ wowczas, gdy migdzy mezem i zong dochodzito do jakich§
powaznych zatargéw, lub gdy zazdroéé, nieporozumienia czy kidtnie doprowadza-

16 Tamze, s. 406.
7 Tamsze, s. 261.
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ly do zbyt gwaltownego gniewu. Niedochowanie wiernosci malzefiskiej, o ile weze-
$niej nie doprowadzilo do bardziej tragicznych powiklan, mogto by¢é takze powo-
dem do zerwania przez malzonkéw tgczgcych ich wigzéw. Innymi powodami odej-
§cia od meza mogly by¢: zle traktowanie, ki6tliwy charakter czy tez lenistwo.

Zdarzalo si¢ réwniez, iz kobieta porzucata meza dlatego, ze zywita uczucie do
innego mezezyzny, lub tez z powodu tego, ze nie kochala juz swego meza badZ tez
nie wydawal si¢ on juz jej atrakcyjny. Rozejécie si¢ matzonkdw mogto byé réwniez
spowodowane bezplodnoscia zony badZ impotencjg me¢za'®.

Malinowski stwierdzil, zZe bywaly, w badanej przez niego spolecznosci, takze
rozwody zupelnie nie zwigzane z pozyciem malzefiskim i sytuacja wewn¢trzng
malzefistwa. Wplywaly nan bowiem zewngtrzne okolicznosci, ktérym malzonko-
wie (nawet mimo tego, iz taczyé ich mogly najsilniejsze uczucia) nie mogli zara-
dzié. Takimi okoliczno$ciami byly najczesciej jakies§ wielkie kiotnie i zatargi mie-
dzy mezem lub rodzing meza a rodzing Zony. Zona miata wowczas obowiazek
opowiedzenia si¢ po stronie swojej rodziny. Te same powody rozejicia si¢ matzefi-
stwa wystgpowaly przy kidtniach migdzy dwiema wrogo do siebie nastawionymi
spolecznosciamil®.

Za inny pow6d rozpadu malzefistwa krajowcy uwazali takze dzialanie czarnej
magii oraz rzucanie urokéw. Zdarzaly si¢ bowiem wypadki, iz jaki§ czarownik po-
kochal kobiete, ktéra miala juz meza. Czarownik — jak wierzyli Trobriandczycy -
wykonywal woéwczas nad tg kobieta magi¢ mitosng tak dlugo, az wreszcie odwza-
jemnila jego uczucie i odeszta od swego meza®.

Formalna strona rozwodu

Bronistaw Malinowski zaznaczal, ze rozwod i formalnoéci z nim zwigzane byty
u Trobriandczykéw réwnie proste jak zawieranie matzefistwa. Zona, zabierajac
swoj dobytek, opuszczala dom swego meza i przeprowadzala si¢ do domu matki
lub do najblizszej krewnej w linii matki. Mieszkala tam przez caly czas i korzysta-
“jac z pelnej swobody seksualnej czekala na reakcje ze strony opuszczonego me¢za,
ktory najczeécie] juz zaraz po odejsciu Zony staral sig, by do niego wrdcita. Wysylal
wigc do niej swoich przyjaciot, ktorzy mieli za zadanie dostarczenie jej i tym, z kt6- .
rymi zamieszkata, dar6w pojednania, ktore nosily nazwy: koluluvi i lula. Pierwsze
dary byly przewaznie odrzucane i wystannicy musieli czasem przychodzi¢ z nimi
wielokrotnie. Jegli kobieta za ktoryms$ razem dary owe przyjela, oznaczalo to, ze
zdecydowata sig¢ wrocié do meza. Postgpowanie rozwodowe uznawano wéwczas za

18 Zob. tenze, Seks i sttumienie, s. 301.
9 Zob. tenze, Zycie seksualne dzikich, s. 263.
0 Zob. tamze.
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zakoficzone, a malzenstwo za obowigzujace nadal. Jezeli jednak kobieta zdecydo-
wata si¢ nie wraca¢ do meza, nie przyjmowata zadnych jego daréw. Musial on wte-
dy po jakim$ czasie zaprzesta¢ posylania jej daréw i na nowo ulozy¢ sobie zZycie,
szukajac nowej Zony, sytuacja jego bowiem raptownie sig¢ zmieniata. Musiat za-
dbaé nie tylko o uczucia, ale przede wszystkim o swoje utrzymanie, ktére stracil
w momencie odejscia zony.

Zona, ktéra zdecydowala si¢ na rozwod, jesli byla wowezas jeszeze mioda, wiod-
ta takie zycie, jak przed Slubem. Jej dzieci przebywaly tymczasem w domu jej naj-
blizszej zamgznej krewnej ze strony matki. Wolno jej byto nawiazywaé znajomosci
jedna po drugiej i spedzaé noce w bukumatula (domu kawaleréw). Czasem kolej-
na mitostka przeradzala si¢ w trwalszy zwigzek, ktéry prowadzil do zawarcia przez
kobietg ponownego malzefistwa. W takim przypadku jej nowy maz miat obowig-
zek zlozenia swojemu poprzednikowi daru vaygu'a, czyli prezentu z kosztownosci.
Byt on rekompensatg dla porzuconego za dar, jaki ztozy! na poczatku swego mat-
zefistwa rodzinie swej zony. Nowy maz miaf takze obowigzek zfozenia podobnych
daréw vaygu’a krewnym zony. Dopiero wéwczas dostawal od nich doroczny dar
2 plondéw oraz co roku ofiarowywane dary w postaci jamu®.

Malinowski zauwazyl, ze rozwdd, koficzac malzefistwo, nie zostawial zadnego
pi¢tna spotecznego ani na kobiecie, ani na mezezyZznie. Po rozstaniu kazde z nich
mogto swobodnie decydowaé o dalszym swym zyciu®,

Smier¢

Tradycyjna moralno§é Trobriandezykéw wymagala, by w chwili $mierci ojca
w zalobg po nim zaangazowana byla cala rodzina. Obyczaje krajowcow dotyczace
zaloby byly bardzo rézne, w zaleznosci od stopnia pokrewienistwa, za$ dla czlon-
kéw najblizszej rodziny bywaly bardzo uciazliwe. ,,Totez — pisze Malinowski — ry-
tuat zatobny jest dla socjologa moze najtrudniejszym i najbardziej zawitym aspek-
tem cafej kultury trobriandzkiej”?. Ceremonie pogrzebowe byly tam bowiem bar-
dzo liczne i skladato si¢ na nie wiele powinnosci, wynikajacych z réznych zobowig-
zan, jakie wobec zmarlego mieli poszczegdlni cztonkowie rodziny i spolecznosci.
W czynnoSciach rytualnych zwigzanych ze §miercig znajdywat odzwierciedlenie ca-
ty §wiat pojec spotecznych, moralnych i mityeznych. Po $mierci i w czasie pogrzebu
nikt nie myslai o duszy zmarfego i nie byla ona obecna w poblizu zatobnikéw
w czasie ceremonii pogrzebowych.

2 Zob. tamze, s. 265.
22 Zob, tamze.
B Tamsze, s. 266.

-156 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zatoba zony i dzieci

Moment $mierci me¢za i ojca rodziny sprowadzatl na Zone, jej krewnych i dzieci
zmarlego okreslone powinnosci. Do nich nalezalo zaréwno okazywanie bdlu po
jego $mierci i zachowywanie Zatoby, jak 1 wykonywanie wszystkich czynnodci zwig-
zanych z pochéwkiem.

Zona jako glowna zatobnica

Choc¢ rzeczywiste wigzy malzefiskie byly rozwigzane w chwili §mierci, to bynaj-
mniej nie oznaczala ona dla kobiety oswobodzenia. Dzialo si¢ bowiem tak, iz naj-
wigksze ograniczenia matzefiskie spadaly na kobiete trobriandzka wiasnie z chwila
$mierci jej matZzonka. Musiala ona bowiem dawac upust swojemu Zalowi w spos6b
tak widoczny i dramatyczny, by byl on zaakceptowany przez rodzing zmartego,
a takze cale spoleczefistwo, ktére czuwalo nad tym, aby zona w swej zalobie spel-
niata wymagania tradycyjnej moralnosci.

Juz w chwili $mierci meza Zzona wydawata spazmatyczne okrzyki, kt6re mialy jej juz
towarzyszy¢ az do kofica zaloby*. Do momentu pogrzebu kobieta nie odstepowala na
krok zwlok swego meza, nie jadla ani nie pita. Po zakoficzeniu uroczystosci pogrzebo-
wych musiata przenie$é si¢ do malej klatki obok domu, gdzie spgdzata wiele miesigey
przestrzegajac wielu surowych tabu. Miejsca tego nie mogla ani na chwile opuszczac,
siedzac tam bez $wiatla i §wiezego powietrza. Musiata czeka¢, az kto§ ja nakarmi, bo-
wiem nie mogta dotykaé pokarmu rekami. Zalobnica mogta méwic tylko szeptem, nie
wolno jej tez byfo my¢ sig ani sprzataé w swoim matym ,,mieszkanku”. Jedyng pocie-
cha dla niej byly czeste wizyty réznych ludzi, kidrych zadaniem bylo ukojenie jej bolu®.

Malinowski stwierdzil, ze zaloba taka trwala od szeSciu miesigcy do dwoch lat,
w zaleznosci od pozycji spolecznej, jaka zajmowat zmarly. Gdy jego rodzina uznata, iz
zaloba ma sie juz ku koficowi, stopniowo zwalniata wdowe z poszczegblnych tabu.
Obrzgdowo zezwalalo sie jej na poczatku pomagaé sobie przy jedzeniu rekami, po-
tem uroczyscie pozwalalo si¢ jej mowié, a nastepnie przy odpowiednim rytuale zwal-
niafo si¢ jg z tabu zamkniecia. Po odbyciu przez kobiet¢ zatoby, krewne jej meza
zwalnialy jg z niej zupelnie, myjac ja, namaszczajac i ubierajgc w nows, trojbarwna,
jaskrawa, od$wietng spddnice. Po dokonaniu tego obrzgdu kobieta mogla powrdcié
do normalnego zycia®.

Powinnosci dzieci wobec zmarlego
Za gtowny obowigzek dzieci zmartego, tak jak i jego Zony i jej krewnych, uznawa-
ne byto odczuwanie bolesci i straty. Musieli oni publicznie okazywa¢ swg rozpacz.

% Por. tenze, Szkice z teorii kultury, Warszawa 1958, s. 423
» Zob. tenze, Zycie seksualne dzikich, s. 273.
% Zob. tamze, s. 274.
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Do obowigzkéw synéw wobec zmartego ojca nalezalo przede wszystkim wykopanie
na krafcu wsi grobu. Gdy ciafo bylo juz zloZone w grobie, wowczas corki czuwaly przy
nim razem z matks. Do powinnoSci synéw nalezalo takze wydobycie, jeszcze przed
$witem, ciala zmartego z grobu i wydobycie zeii niektorych kosci, kt6re potem oczysz-
czali i sporzadzali z nich rézne przedmioty uzytkowe i ozdobne. Malinowski pisal, ze
taczyly si¢ z tym mieszane uczucia, bowiem z jednej strony bliscy zmartego chcieli za-
chowaé jego relikwie, z drugiej zas, ich uzytkowanie bylo niemitym obowigzkiem, po-
dejmowanym w celu odplacenia ojcu za otrzymane od niego dobrodziejstwa?.

Krewni wobec $mierci krewniaka

Po §mierci krewnego jego rodzina, szczegblnie ze strony matki, zachowywala
si¢ inaczej niz reszta bliskich. Podlegali oni tabu, ktdre okreslato, iZ maja sig trzy-
mad z daleka od zwlok, kazde bowiem ich zetknigcie si¢ z cialem zmarlego moglo,
wedlug Trobriandczykéw, sprowadzi¢ na nich choroby lub $mieré. Chociaz §mieré
ta czgsto powodowata, iz odczuwali oni z jej powodu gleboki smutek i bél, to jed-
nak u krajowcow przyjety byl zwyczaj polegajacy na tym, ze krewnym zmarfego
w linii matki zakazywalo si¢ okazywania zaloby po nim przez specjalny strdj czy
odmienny rodzaj 0zd6b. Nie musieli oni, co prawda, ukrywaé swego bélu, jednak
powinni hamowaé swéj zal®,

Malinowski zaznaczyl, Ze skrupulatnie spelnianym obowiazkiem rodziny zmar-
tego byl dozér, jaki petnili nad obowiagzana penié zalobe zona zmarlego. Obser-
wowali oni, czy wdowa nie uchybia w czym§ pamieci zmarfego, a tym samym czy
nie zniewaza honoru rodzinnego. Do nich tez nalezalo zakorniczenie jej zaloby®.

Anna CZUB, Warszawa

Il. PROROCY | WYSELANNICY BOGA W ISLAMIE

Deklaracja Nostra aetate w nr. 3 wskazuje na profetyczny wymiar islamu, o czym
$wiadczy nastgpujacy jej fragment: ,Jego [Boga — E.S.] nawet zakrytym postano-
wieniom caiym sercem usilujg si¢ podporzadkowaé [muzuimanie — E.S.], tak jak
podporzadkowat si¢ Bogu Abraham, do ktérego wiara islamu chetnie nawigzuje”.

Wiara islamu nie tylko ,,chetnie nawigzuje” do Abrahama, ale takze i do prze-
stania innych prorokéw. Sg oni wzorem zaufania, postuszefistwa i zawierzenia Bo-
gu. Islam czerpie swoja sit¢ i Zywotno$é wlasnie z zycia i Swiadectwa prorok6w

2 Tamze, s. 271-272.
B Tamsze, s. 268.
® Tamze, s. 274.
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oraz wyslannikéw Boga, z ich do§wiadczen zyciowych, przezy¢, z gloszonej przez
nich nauki. Wspomniany przez deklaracj¢ Nostra aetate Abraham jest jednym
z licznych prorokéw, ktorych islam otacza czcig.

Powotaniem wszystkich bez wyjatku ludzi, glosi islam, jest poddanie si¢ woli
Boga. Kazdy cziowiek zobligowany jest réwnoczes$nie do postuszefistwa proro-
kom, ktdrzy nigdy nie przemawiali we wlasnym imieniu, ale zawsze wiescili i pro-
klamowali wolg samego Allaha. Wiara w prorokéw jest bardzo waznym artyku-
tem doktryny islamu. Zanegowanie misji prorockiej, ,,przeciwstawienie sig” ja-
kiemukolwiek prorokowi, czyli odrzucenie profetyzmu, jest ,,zlamaniem” owego
artykutu wiary (iman). Co wigcej, przyczynia si¢ do wzrostu niewiary i bezboz-
nictwa w §wiecie'.

Islam wskazuje na prorokéw oraz wystannikéw Boga, dokonujae w ten sposdb
rozrdznienia, nieznanego ani w tradycji zydowskiej, ani chrzescijafiskiej. Prorok
(arab. nabi, Im. anbija) to osoba, do ktérej Bog skierowal swoje stowo. Allah prze-
méwil do konkretnego cztowieka po to, by on Jego stowo i mowg przekazal innym
ludziom. Prorok, wypeiajac misj¢ zlecong przez Allaha, przekazywal ludziom
okre§long ,,wiadomo$¢”, ktérej ,,autorem” byl sam Bég. Oglaszal takze Jego decy-
zje, postanowienia.

Wystannik Boga (arab. rasul, Im. rusul) to prorok, ktoremu Bog zlecit zadanie na-
wrbcenia ludzi na jedynie prawdziwa religie ~ islam. Zadaniem, ktdre mial podjaé
kazdy rasul, bylo przekazanie ludziom, w imieniu Allaha, §wigtej ksi¢gi po to, by
czerpige z niej nauke, dokonali przemiany swojego Zycia. Wedtug islamu prorocy
i wystannicy Allaha, chociaz obdarowani taska Boga, byli zwyklymi ludZmi (uwaga ta
jest szczegdlnie wazna w odniesieniu do Jezusa Syna Maryi). Nie wszyscy prorocy
byli wystannikami, natomiast wszyscy wystannicy byli prorokami. Jedni i drudzy stu-
zyli prawdziwej religii jedynego Boga. Swiadezyli o ,religii Boga”, czyli o islamie,
ktdrej gorliwie i z cala determinacjg bronili. Ich zadaniem bylo nieustanne przypo-
minanie ludzko$ci, iz jedynie sluszng wiarg jest wiara monoteistyczna.

! Na temat artykutow wiary (iman) zob. J. Bielawski, Islam, Warszawa 1980, s. 95-102.
Wedlug Bielawskiego kazdy muzuimanin zobowiazany jest do wiary: w Boga — Allaha (oraz
do §wiadczenia o niej), w istnienie anioloéw i demonéw (dzinny), w prorokéw oraz ich misje,
w sad ostateczny i Zycie przyszle, nadto do wiary w przeznaczenie (kadar) i wolng wolg czlo-
wieka. Danecki stwierdza, iz ,,podstawg wiary muzuimanéw (...) stanowi pig¢ dogmatow:
1. Wiara w jednego Boga; 2. Wiara w anioly; 3. Wiara w §wigte pisma: Torg, Ewangelig, Ko-
ran; 3, Wiara w wystannikéw Boga (od Adama do Mahometa); 4. Wiara w Dziefi Sgdu Osta-
tecznego (raj, piekto: gada i gadar). Bez uznania tych prawd nie ma prawdziwej wiary muzuf-
manina; zob. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 1, Warszawa 1997 s. 110.
Autor ten, przedstawiajac ,dogmaty” islamu, opuscit artykut: ,Wiara w przeznaczenie (ka-
dar) i wolng wole czlowieka®, by w tym ,,miejscu” zaakcentowaé koniecznosé wiary muzui-
manina w §wigte pisma: Torg, Ewangeli¢ i Koran.
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Muzulmanie uwazajg ich za odpowiednio przygotowanych przez Allaha stro-
z6w religii, obroficéw czystego monoteizmu. Cho¢ czgsto prorocy i wysfannicy mi-
tosiernego Boga stawali si¢ przedmiotem niezrozumienia, podejrzen badz tez jaw-
nego prze§ladowania, to nieustannie byli $wiadomi zleconej im misji. Z tym wigk-
szym zaangazowaniem glosili oredzie samego Allaha. Ich zadaniem bylo poskro-
mienie niewdzigcznodci tych, ktdrzy zapomnieli o Bogu, buntowali si¢ przeciw
Niemu i Jego prawom oraz nie chcieli Mu poddac¢ swojej woli. Ci, kt6rzy nie przy-
jeli gloszonych przez prorokéw stéw samego Boga i nie zmienili swojego zycia, do-
$wiadczeni zostang, jak glosi doktryna islamu, straszna kara. Misja prorokéw i wy-
stannikéw Boga, choé po ludzku rzecz biorage znaczona byla niejednokrotnie wiel-
kim cierpieniem, ostatecznie zakoficzyla si¢ zwycigstwem, mimo iz czgsto nie mia-
to ono charakteru spektakularnego. Przekazywane przez prorokédw oredzie Boga
»zaadresowane” zostalo do okre§lonej spofecznosci ludzkiej, do danego narodu.
Przekazywane natomiast przez wyslannikéw — do catej ludzkosci. O dziejach po-
szczegblnych prorokéw traktuja liczne muzuimanskie kroniki historyczne. Poswig-
cone zostaly im nadto dzieto pt. Historie prorokéw (Kisas al-anbija)?.

Koran podaje imiona 25 prorokow (wérdd ktorych znajdujg si¢ réwniez prorcy
biblijni). Sg to: Adam, Saleh, Lot, Hud, Jakub, Abraham, Jonasz, Mojzesz, Dawid,
Elizeusz, Zachariasz, Ezechiel, Jezus, Noe, Shu’aib, Izmael, J6zef, Izaak, Aaron,
Salomon, Jan Chrzciciel, Hiob, Eliasz, Idrees, Mahomet®. Wérdd wymienionych
prorokéw sg postacie znane jedynie w tradycji muzulmanskiej. Brak jest natomiast
w koranicznym przekazie prorokéw: Izajasza, Jeremiasza i Daniela, uchodzacych
w tradycji chrzescijafiskiej za prorokéw mesjafiskich, zapowiadajacych nadejécie
oczekiwanego Zbawiciela, ktory rozpoznany zostal przez chrzecijan w osobie Je-
zusa Chrystusa. W islamie nieznani sg réwniez inni biblijni prorocy, ktorzy nasta-
pili po owych trzech piewcach nadejscia ery mesjanskiej. W przekazach tradycji is-
lamu podaje si¢ liczbe 124 tys. prorokéw, ktdrych w ciggu dziejéw §wiata mial
ustanowié Allah’,

Wedtug islamu prorocy odegrali (a ich przyktad wcigz odgrywa) niezmiernie
wazng role w ksztaitowaniu wsréd ludzi postawy wiary, oddania i zaufania Bogu.
Allah ustrzegt ich od grzechu i wszelkiego zla (sura 3, 161) i z tego wtasnie powo-
du okazali si¢ oni godni zaufania. Werset ze wzmiankowanej sury: ,,I nie godzi si¢
Prorokowi oszukiwa¢” wskazuje (abstrahujac od jego interpretacji zaleznej od

*J. Danecki, Kultura islamu. Stownik, Warszawa 1997, s. 161; zob. tez M. Borrmans,
Guidelines for Dialogue between Christians and Muslims, New York 1990, s. 49 n., 63.

*B.D. Kateregga, D.W. Schenk, A Muslim and a Christian in Dialogue, Scottdale
1997, s. 64 n.

‘M. Borrmans, Guidelines for Dialogue, s. 50. Zob. tez B.D. Kateregga, A Muslim
and a Christian in Dialogue, s. 64 n.
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okreslonych wydarzen historycznych)® na moralng kwalifikacje Proroka Mahome-
ta oraz innych prorokéw, w ktorej na plan pierwszy wysuwa si¢ nieskazitelna uczci-
wos¢. Jest ona niejako §wiadectwem ich postannictwa, a takze potwierdzeniem ich
profetycznego mandatu. Misje prorokéw i wystannikéw Allaha najpelniej oddaje
koraniczny werset:

»Postalismy do kazdego narodu postatica:

«Czcijcie Boga i unikajcie balwochwalstwa»” (sura 16, 36).

O randze poszczegblnych prorokéw $wiadezy liczba miejsc koranicznych,
w kt6rych imiona ich sa wymieniane. Mojzesz wystepuje az w 502 wierszach sur
Koranu. Abrahamowi po§wigconych zostalo 245 wierszy. Noe wzmiankowany jest
w 131 wierszach, Jezus natomiast w 93. ,Korong” i ,,Pieczecia” wszystkich proro-
kéw okazat sig¢ Mahomet, najwierniejszy stuga Boga i najgorliwszy krzewiciel
prawdziwej wiary. Mahomet oraz wszyscy poprzedzajacy go prorocy i wystannicy,
wskazujg na szczegolny w dziejach ludzkodci okres, w ktérym Bdg ,,interweniowat”
w ludzkie sprawy, problemy, w zmagania si¢ cztowieka ze sobg i ze §wiatem®.

Prorocy i wystannicy Boga czynili wszystko, jak glosi tradycja islamu, by zaroéw-
no w swoim otoczeniu, jak i na calym §wiecie, ustanowi¢ usankcjonowany przez
Boga kodeks moralnoéci. Cheieli w spolecznosci ludzkiej wprowadzié powszechng
sprawiedliwo$¢. Nawotywali ludzi do podjecia wspolpracy w trosce o lepszy, spra-
wiedliwy $wiat. Ukazywali ,,droge Zycia”, czyli zasady i reguly skladajgce si¢ na
»kodeks postgpowania”. Chcieli, by nad calym §wiatem sprawowal rzady tylko je-
den, jedyny wladca — Bog. Wszyscy prorocy i wystannicy stuzyli jednej tylko spra-
wie — islamowi. Sg wigc oni najbardziej wiarygodnymi §wiadkami wskazujacymi na
Boska genezg islamu’. Zadaniem ich bylo ukazywanie wszystkim ludziom ,,zakry-
tych postanowiefi Boga” (por. Nostra aetate, nr 3).

Adam

Liste prorokéw islamu otwiera Adam (arab. adam ,cztowiek”), wg Koranu -
pierwszy stworzony przez Boga czlowiek. Adam, jako pierwsza istota ludzka byt
réwnocze$nie pierwszym prorokiem. ,Pojawienie si¢ proroctwa pochodzi od
Adama, lecz jego doskonatosé byta w Pieczeci Prorokéw™s. To wlasnie Adamowi,
ktdry wg tradycji muzutmafiskiej (a nie - koranicznej) stworzony zostal na obraz

* Zob. J. Bielawski, Komentarz, wprowadzenie, przypisy, w: Koran. Z arabskiego przelozyl
i komentarzem opatrzyl Jozef Bielawski, Warszawa 1986, s. 857, przyp. 161-164.

*M. Borrmans, Guidelines for Dialogue, s. 50.

"B.D.Kateregga, A Muslim and a Christian in Dialogue, s. 65.

$ Szabistari, tum. J. Danecki; cyt.za. M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzulman-
ska. Maty slownik, Warszawa 1997, s. 14.
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Boga®, objawiony zostal islam. Religii tej nie zalozy! sensu stricte Mahomet, lecz
istnieje ona od zarania ludzkosci. Swoimi ,,korzeniami” sigga zatem dziefa stwo-
rzenia. Allah objawil Adamowi prawdziwa i jedyna religi¢, ktora wyraza si¢ z za-
ufaniu i zawierzeniu Bogu. Z nim zawiazal Bog przymierze wyrazajace si¢ ze
strony czlowieka w postuszenistwie i podaniu si¢ woli Stwércy. Adam staf si¢ oj-
cem, protoplastg catej ludzkosci, ktéra w Koranie nazwana zostafa ,,rodem Ada-
mowym” (banu Adam). Z tego wlasnie powodu kazdy czlowiek ma wyznawac re-
ligie, ktora Bog ,,przekazal” Adamowi, tj. islam. Adam zbudowat na rozkaz Boga
Kaabe, gdzie miat by¢ po wieczne czasy sprawowany Jego kult®.

Abraham

Abraham jest jednym z najwigkszych prorokéw islamu, ktérzy poprzedzili przyj-
$cie Mahometa. Fakt wyjatkowej jego roli w dziejach islamu podkresla tytul 14 sury
Koranu, ktdra nazwana zostafa jego imieniem. Abraham pierwszy monoteista

»hie byt zydem ani chrze$cijaninem,

lecz byl szczerze wierzacym hanifem,

catkowicie poddanym,

i nie byt on z liczby balwochwalcoéw” (sura 3, 67)

Abrahamowi Bog zeslal ksiege, ktora zagineta (sura 19, 42). Przestanie zawarte
w tej ksiedze odnowit Mahomet. Wedtug tradycji koranicznej Abraham byt ,,przy-
jacielem Boga” (chalil Allah) (sura 24,125; sura 17,73)". Byl nie tylko monoteistg
ale i obroficg wiary w jedynobéstwo. Walczyl bezwzglednie z idolatrig i balwo-
chwalstwem. W Koranie zamieszczone zostalo nastgpujgce o nim $wiadectwo:

»1 wspomnij w Ksiedze Abrahama!

To byl cziowiek sprawiedliwy, prorok!

Oto powiedzial on do swojego ojca:

«0O moj ojcze!

Dlaczego czcisz

to, co nie slyszy,

to, co nie widzi,

to, co ci nic nie pomoze?

O m¢j ojcze!

Ja otrzymalem wiedze,

ktdra nie przyszla do ciebie;

?H.S. Nasr, Idee i wartosci islamu, Warszawa 1988, s. 20.
Y M.M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzulmariska, s. 14
" Tamze.
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postepuj wiec ze mna,

poprowadze ciebie droga réwna!

O méj ojcze

Nie czcij szatana

Zaprawdg, szatan jest buntownikiem

wzgledem Milosiernego!»” (sura 19, 41-44),

Abraham w surach mekkanskich przedstawiony zostat jako przyjaciel Boga. Be-
dac wybranym przez Boga spo§r6d ludzi, cieszyt sie Jego szczegdlng Zyczliwoscig
i wzgledami. Prorok ten ukazuje kazdemu czlowiekowi droge przyjazni z Bogiem®,
Abraham mial licznych przeciwnikéw, oponentéw, z ktérymi podejmowat spory
i polemiki (sura 6, 80-81; sura 37,99) Jego nieugieta postawa jako obroficy wiary,
miata sw6j fundament w cafkowitym podporzadkowaniu si¢ Bogu. Stal si¢ on, ,,0j-
cem wiary” w jedynego Boga dla tych wszystkich, kt6rzy poszli jego §ladami. We-
dlug muzutmanéw byt pierwsza w dziejach ludzko$ci osobg catkowicie poddang
Bogu. Nie przeczy to wezesniejszemu przekonaniu, wg ktdrego pierwszym muzui-
maninem byt Adam, ojciec wszystkich ludzi. Poddanie si¢ cztowieka Bogu wiagnie
w Abrahamie osiagneto wymiar heroiczny, czego §wiadectwem byla gotowosé zto-
zenia przez niego w ofierze Bogu wiasnego syna. Opisujac to wydarzenie Koran nie
wymienia jednak imienia niedoszlej ofiary. Jak podaje tradycja muzuimariska
w ofierze miat by¢ zlozony nie Izaak, lecz Izmael. Muzutmanie 6w akt bezwzgled-
nego i bezwarunkowego (ze strony czlowieka) postuszefistwa Bogu wspominaja
w czasie ,Swigta Ofiary” (Id al-Adha). Wedtug Koranu Abraham wraz ze swoim sy-
nem Izmaelem odbudowal, a takze oczyscit Kaabg w Mekce. Sury medyniskie zwra-
caja uwaga na Abrahama jako tego, kt6ry wstawia si¢ za ,,Matka miast™®,

Gr6b Abrahama, ktdry zmart, jak podaje tradycja islamu w 175. roku zycia, ma si¢
znajdowaé w Hebronie (arab. Al-Chalil). Ibn ‘Arabi w Ksigdze podrdzy nocnej do naj-
bardziej szlachetnego miejsca stwierdza, iz po $mierci ,,Abraham zajgt centralne miej-
sce na tronie i zapanowal nad §wiatem ziemskim i niebieskim™. Marek. M. Dzickan
wypowiadajac si¢ na temat roli jednego z najwigkszych przed Mahometem prorokéw
stwierdza: ,,Abraham symbolizuje w religii muzulmanskiej jednos¢ tradycji, z ktorej
wywodzi si¢ judaizm, chrzescijanstwo i islam, tzw. religie Abrahamowe””.

2 M.T. Zuk, Posta¢ Abrahama podstawq dialogu migdzyreligijnego: islam, chrzescijaristwo,
Jjudaizm, w: W. Chrostowski (red.), Ja jestem Jozef, brat Wasz. Ksigga Pamigtkowa ku czci
Arcybiskupa Henryka Jozefa Muszyriskiego, Metropolity Gnieznieriskiego w 65. rocznicg urodzin,
Warszawa 1998, s. 342-366. Zob. tenze, Abraham przyjacielem Boga w swietle okresler; Abra-
ham chawi i Ibrahim halilla (Iz 41, 8 i s.[ura] 4, 125), Al-Islam, nr 118-120/1988, s. 1-58.

M. Borrmans, Guidelines for Dialogue, s. 50 n., zwlaszcza przypis 65.

“Ibn ‘Arabi, Ksigga podrdzy nocnej do najbardziej szlachetnego miejsca, wstgp i prze-
kiad J. Wronecka, Warszawa 1995, s. 34.

¥ M.M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmariska, s. 14.
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Mojzesz

Mojzesz nazwany zostal przez tradycje islamu ,tym, do ktérego przemawia
Bog” (Al-Kalim) (zob. sura 4, 164). O proroku tym traktuja takze sury: 2, 7, 14, 28.
W caloéci po§wigcona jemu zostala sura 20 §wigte] ksiegi islamu. Wediug przeka-
zu koranicznego Bog faktycznie mial objawic si¢ Mojzeszowi. Koran, kidry jest
wjasnym dowodem prawdy”, potwierdza misj¢ Mojzesza. Bog, ktory ukazal si¢
Mojzeszowi, zlecil mu udanie si¢ do Egiptu. Pierwszym zadaniem, ktore Bog po-
wierzyt Mojzeszowi bylo ,,odwiedzenie” faraona i jego ludu od politeizmu oraz za-
prowadzenie w jego krolestwie monoteistycznej wiary. Mojzesz, po nawrdceniu fa-
raona na monoteizm, chcial od niego otrzymaé zgode na wyprowadzenie Izraela
z Egiptu. Nie dokonawszy zamierzonego dziela stawil czolo faraonowi. Umocnio-
ny ,,spotkaniem z Bogiem”, wyswobodzit naréd z niewoli egipskiej. Mimo iz Moj-
7esz, wierny §wiadek jedynego Boga, wyprowadzil dzieci Izraela z domu niewoli,
to jednak popadli oni na pustyni w kolejng niewole — w grzech idolatrii. Mojzesz
stal sie¢ wobec tego $wiadkiem i heroldem jedynobdstwa, réwniez wobec swoich
wspdiplemieficow. Jak podaje tradycja islamu, Mojzesz wlasnie z tego powodu
otrzymal na Goérze Synaj Tore, a nastgpnie zniszezy! zlotego cielca, ktéremu czesé
oddawali Izraelici (sura 20, 85). Do$wiadczenie pustyni mialo oczysci¢ dzieci Izra-
ela z wszelkich skionno$ci do politeizmu. Temu do$wiadczeniu ,,patronowat”
z woli Allaha wiasnie Mojzesz'.

Mojzesz, §wiadomy pelnionej misji zleconej mu przez Boga, pragnat bezpo-
$rednio, na sposéb ludzki doswiadezyé Jego obecnosci. Pragnienie Mojzesza nie
bylo jednak zgodne z mysla Boga i dlatego, wg muzulmafiskich komentatoréw Ko-
ranu, Mojzesz zostal $miertelnie porazony piorunem. Bég jednak zlitowal si¢ nad
nim i przywrécil mu zycie. Ten epizod z zycia Mojzesza wskazuje na nieprzekra-
czalng granice istniejaca migdzy cztowiekiem a Bogiem".

Zadaniem Mojzesza bylo wyplenienie i wykorzenienie z umysiéw oraz serc, po-
wierzonego mu przez Boga ludu, jakiejkolwiek pokusy powrotu do balwochwal-
stwa. Co wigcej, Mojzesz miat wyzwoli¢ lud, wedrujacy przez pustynie, z pragnie-
nia prowadzenia tatwego zycia. Pustynia (na ktorej ,,Ten, do ktérego przemawia
Bo6g” przewodzit wyzwoleficami z egipskiej niewoli) miala zgtadzi¢ wszelkie zle
sklonnosci cztowieka, ktére zawsze koriczg si¢ politeizmem, a wige idolatria, beda-
€3 najcigzszym grzechem®,

¥ M. Borrmans, Guidelines for Dialogue, s. 51 n.; zob. BD. Kateregga, The Muslims
Witness, s. 166.

M. Borrmans, Guidelines for Dialogue, s. 52.

¥ Tamize.
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Wedhug islamu, jedynie wydarzenia opisane w Koranie, dotyczace zycia i misji
Mojzesza, zastugujg na wiarg. W ksiedze tej brak jest jednak jakiejkolwick
wzmianki o dziesigciu plagach, ktére zestane zostaly przez Boga na Egipt, a kt6re
wprost z kronikarskq doktadnoscia opisat autor Ksiggi Wyjécia. Swicta ksicga isla-
mu nic nie méwi o wydarzeniu Paschy, ktéra wedtug tradycji judeo-chrzescijaf-
skiej nieroztgcznie zwigzana jest z wyjSciem dzieci Izraela z domu niewoli i ktora
stanowi pierwowzor liturgii KoSciofa. Koran nie wzmiankuje o zobowiazaniach,
wynikajgcych z zawartego na Gorze Synaj przymierza, prowadzonego przez Moj-
zesza ludu wobec Boga. W ksigdze tej natomiast odnalezé mozna gtéwne przesta-
nie Dekalogu, ktdry wg tradycji biblijnej przekazany zostal Mojzeszowi wiaénie na
tej gorze. Tradycja islamu dopatruje si¢ w Zyciu Mahometa wielu watkéw biogra-
ficznych, odpowiadajacych zyciu Mojzesza®.

Mahomet

Mahomet, ktdry Zyt w latach ok. 570-632, jest wg islamu nie tylko ostatnim pro-
rokiem, postanym przez Boga do calej ludzkosci, ale wzorem proroka doskonate-
g0, przewyzszajacego niepomiernie wszystkich, ktérzy go poprzedzili. Z tego po-
wodu przydany zostal mu tytut ,,Piecz¢ci Prorokéw” (Chatuam an-nabijjin)®. Wy-

¥ Tamze.

® Zob. J. Danecki, Literatura o Mahomecie, w: M. Rodinson, Mahomet, Warszawa
1991, 5. 302-304. Najwazniejsza publikacjg w jezyku polskim, choé nie pozbawiona bigdow sg
przekiady orientalistow francuskich: M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu,
Warszawa 1988 oraz M. Rodinson, Mahomet, Warszawa 1991. Zob. tez J. Hrbk,
K. Petrdcka, Mahomet, Warszawa 1971. Na temat Mahometa w historii i legendzie zob.
R. Piwiniski, Mity i legendy w krainie Proroka, Warszawa 1983, s. 124-162. Zob. nadto
J. Bielawski, Komentarz, wprowadzenie, przypisy, w: Koran, s. 763-781. Bielawski w Ko-
mentarzu, w § zatytulowanym Muhammad ,,Postaniec Boga” — Rasul Allah ukazuje Go jako
pasterza, przewodnika karawan i kupca, nastgpnie jako ,,Postafica Boga” w Mekce oraz pra-
wodawce i organizatora pafistwa w Medynie oraz jako pierwszego przywddcg narodu arab-
skiego. Prezentacj¢ postaci zamyka krétkg charakterystyka jego zycia rodzinnego. Wypowia-
da si¢ na temat zon oraz przyczyn zawierania przez Mahometa licznych malzefistw.

. Danecki we wskazanym wyzej opracowaniu Literatura o Mahomecie zwraca uwagg na
prace powstale w muzutmanskim kregu kulturowym. Wypunktowuje ponadto najwazniejsze
dzieta orientalistyki europejskiej (w jezyku francuskim, niemieckim i angielskim) powstale
w XX w., szczegolnie w drugiej jego polowie (L. Caetani, Annali dell’islam, t. 1-2, Medio-
lan 1907; R. Paret, Mohammed und der Koran, Stuttgart 19805, W. Montgomery Watt,
Muhammad at Mecca, Oxford 1953; tenze, Muhammad at Medina, Oxford 1956; P. Cro-
ne, M. Cook, Hagarism. The Making of the Islamic World, Cambridge 1978). Danecki, oma-
wiajac Literaturg 0 Mahomecie (s. 304), zatrzymuje si¢ diuzej nad ostatnim dzietem. Tak
streszeza jego tre$é, ktéra podwaza dotychczasowe prezentacje zycia Mahometa. Wedlug
P. Crone i M. Cooka: ,Poczatek misji Mahometa nie byt dazeniem do zapewnienia sobie
prywatnej ochrony przed Kurajszytami dzigki przymierzu z medynenczykami, lecz byt
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znanie tej prawdy stanowi cze§¢ muzulmanskiego wyznania wiary: ,,Poswiad-
czam, ze Mahomet jest Wystannikiem Boga”. Misja, kt6ra podjat i wypetnit Ma-
homet jest ,,sumg” wszystkich wezeéniejszych wystapien prorockich®. Ojciec Ma-
hometa — Abdullah, umarf przed narodzeniem syna. Abdulah byt z kolei jednym
z synébw Abdul-Muttaliba z plemienia Kurajszytéw. Ten z kolei przewodzif stra-
zy §wigtynnej w Kaabie w Mekce. W dziecifistwie Mahomet zostal osierocony
przez matke, Aming bint Wahab. Wychowaniem chiopca zajat sig¢ jego stryj —
Abu Talib. W wieku miodzieficzym Mahomet dwukrotnie udawat si¢ z karawang
do Syrii, gdzie zapewne spotkatl si¢ z chrzescijanami. Nie zdobyt zadnego wy-
ksztalcenia. Fakt ten podkre§lata péZniejsza tradycja muzulmanska uzasadnia-
jac, iZ analfabeta nie mogt napisaé Koranu. Ksigga to zostala mu objawiona
przez Boga. Juz od wieku miodzieficzego mekkanczycy, ktdrzy otaczali Maho-
meta szacunkiem za jego uczciwo$é i prawo$é, obdarzyli go tytulem Al-Amin,
czyli ,,Godny zaufania”?.

Spoteczefistwo, do ktérego zwrdceil si¢ Mahomet, pograzone bylo w ,,ciemno-
Sciach i ignorancji”. Tradycja islamu ten okres dziejéw plemion arabskich przed
wystgpieniem Mahometa nazwala jahiliyya. Wierzono, ze $wiatynie Kaabe w Mek-
ce, gdzie czczony byl czarny kamief, oprécz Allaha zamieszkiwalo 360 innych
bostw, ktérym po kolei, kazdego dnia roku, oddawano czes§é. Szerzylo si¢ balwo-
chwalstwo. Réwniez zycie moralne bylo w stanie upadku. Mialy miejsce liczne
krwawe walki pomig¢dzy rodami i klanami. Hordy zbdjeckie napadaly na karawa-
ny. Szerzylo si¢ pijanstwo i rozpusta. Kobiety byly w pogardzie, a nowo narodzone
dziewczynki czgsto grzebano zywcem, chcge w ten sposéb ustrzec si¢ przed nie-
szczgSciem. W takim wiasnie §rodowisku, jak podaje tradycja islamu, ksztaltowat
Mahomet swojg postawe i cnoty moralne, czerpiac sily na czgstej modlitwie w gro-
cie Géry Hira, nieopodal Mekki. Majac 25 lat poSlubil starsza od siebie o 15 lat
bogata wdowe Chadidze, u ktorej wezedniej zaciagnat si¢ do prowadzenia kara-
wan. Az do jej Smierci Zyt z nig w monogamicznym zwigzku przez 20 lat. Z Chadi-
dzg mial 7 dzieci, 4 synéw umarlo w dziecifistwie, przezyly tylko cérki, z nich za$
dluzej niz ojciec Zyla jedynie Fatima®.

dazeniem do gloszenia idei odkupienia dla Zydéw. Mahomet by¢ moze nawet glosil, Ze jest
dla plemion Zydowskich oczekiwanym przez nich odkupicielem. Co wigcej, zostal przez Zy-
doéw zaakceptowany, podobnie jak jego arabscy zwolennicy. Jako odkupiciel Mahomet wkra-
cza do Jerozolimy, co jednoczesnie oznacza, ze zyl diuzej niz uznaje historia oficjalna (do
634, a nie do 632 r.). Tutaj dopiero, w Jerozolimie, zrywa z Zydami i zbliza si¢ wpierw do
chrzescijan, a potem do Samarytan”.

*M. Borrmans, Guidelines for Dialogue, s. 55.

%2 Zob. M. Rodinson, Mahomet, s. 42-70; B.D. Kateregga, The Muslim Witness, s. 68.

»B.D.Kateregga, A Muslim and a Christian in Dialogue, s. 69.
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Ok. 610 r. w czasie jednej z medytacji w grocie w Gorze Hira w miesigcu rama-
dan® Mahomet ,,uslyszal glos Boga”, ktory powolat go na swojego wystannika. To
duchowe do§wiadczenie opisuje nastgpujaca sura:

»Gl1o8! W imie twego Pana, ktory stworzyt!

Stworzyt czlowieka z grudki krwi zakrzeplej!

Glos!

Twoj Pan jest najszlachetniejszy!

Ten, kt6ry nauczy! czfowieka przez pidro;

nauczyt czlowieka, tego, czego on nie wiedzial” (sura 96, 1-5).

Pierwsza osoba, ktéra uwierzyta w objawienie Mahometowi nowej religii byta
jego zona Chadidza. Wkroétce po pierwszym objawieniu nastapily kolejne®.

Powotanie na proroka, ktére doswiadczyt Mahomet opisuje sura 74,1-5:

»O ty, okryty plaszczem!

Powstan i ostrzegaj!

I twego Pana wystawiaj!

I twoje szaty oczyszczaj!

Od obrzydliwosci — uciekaj

J. Bielawski wyjasniajac sens tej sury mekkanskiej stwierdza, iz jej tematem jest
»modlitwa i pochwata Stworcy”, a takze, wigzaca si¢ z nig, ,,potrzeba cierpliwodci
w walce «na drodze Boga», w trudnym okresie ucisku, w jakim wypadio dziataé
Prorokowi, gloszacemu prawde objawiona przez Boga”*. W wystgpieniach swoich
podkreslal Mahomet, iz nie jest jaka§ nadzwyczajng, nadludzka istota, czy tez
wcielonym Bogiem, lecz zwyktym czlowiekiem.

Sura 3, 144 po$wiadcza, iz:

»Mahomet jest tylko Postaficem

Postaticy przemingli juz przed nim”.

Mahomet sam wydat o sobie §wiadectwo, ktore jest powodem radosci Allaha:

LPowiedz:

«Ja jestem tylko §miertelnikiem,

tak jak my.

Zostalo mi objawione,

ze Bog wasz jest Bogiem Jedynym.

1

* Ramadan zawsze byl miesigcem objawiefi: dla Abrahama pierwszy dziefi tego miesia-
ca, dla Tory szosty, dla Ewangelii trzynasty, a dla Koranu dwudziesty szosty”. Zob. M. Gau-
defroy-Demombynes, Narodziny islamu, s. 56.

#B.D. Kateregga, A Muslim and a Christian in Dialogue, s. 69 n. Zob. tez M. Gau-
defroy-Demombynes, Narodziny islamu, s. 51-56.

*J. Bielawski, Komentarz, wprowadzenie, przypisy, w: Koran, s. 946 n.; zob. tez
M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, s. 53-54.
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IdZcie wigc prosto ku Niemu

i prodcie Go o przebaczenie!

1 biada batwochwalcom,

ktdrzy nie dajg jatmuzny

i ktorzy nie wierzg w zycie ostateczne»” (sura 41, 6-7).

Do Mahometa Bog wielokrotnie kierowal slowa, tak jak te, zapisane w surze
33,45-47:

,,O Proroku!

My postaliSmy ciebie jako §wiadka,

zwiastuna radosnej nowiny i ostrzegajacego,

nawolujacego do Boga,

za Jego zezwoleniem,

i jako lampg oéwietlajaca,

Zwiastuj radosng wie$¢ wierzacym,

iz beda mieli wielkg faske u Boga” (sura 33, 45-47).

Zadaniem Mahometa bylo wskazywanie ludziom prawdziwego Bozego obja-
wienia, ktérego tre§¢ zapisana zostala w Koranie. Cheial on, by wszyscy ludzie
poddali swojg wole woli Boga, o czym §wiadczy z kolei nastgpujgca sura:

» L0 jest objawienie

Pana $wiatow!

Z nim zeszedf Duch wierny

na twoje serce,

abys byl w liczbie ostrzegajacych

w jezyku arabskim, jasnym” (sura 26, 192-195).

Stowa — ,,Duch wierny” wskazuja na archaniofa Gabriela, ktéry wg Koranu byt
posrednikiem objawienia pomigdzy Allahem a Mahometem™?.

Misje Mahometa przedstawia nast¢pujaca sura:

LPowiedz:

«Ja jestem tylko czlowiekiem $miertelnym,

podobnym do was.

Zostalo mi tylko objawione,

ze Bég wasz jest Bogiem Jedynym.

Przeto kto si¢ spodziewa spotkaé swego Pana,

niech peini pobozne dzieta

i niech nie dodaje zadnego wsp6itowarzysza,

kiedy oddaje cze$¢ swojemu Panu»” (sura 18,110).

7]. Bielawski, Komentarz, wprowadzenie, przypisy, w: Koran, s. 905 (przypis 193); zob.
tezM. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, s. 55 n.

- 168 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

W Koranie znajdujg si¢ réwniez sury, w ktérych mowa jest o blogostawienistwie
okazywanym przez Allaha Mahometowi (np. sura 93, 3-11).

Roszczenia Mahometa jako proroka i wyslannika Boga, jak réwniez jego na-
uka, spotkala si¢ ze stanowczym sprzeciwem spofeczno$ci Mekki, ktora przede
wszystkim obawiala sig¢ utraty ekonomicznych korzysci, zwigzanych z nadzorowa-
niem $wigtynia Kaaby, dokad przybywaly liczne pielgrzymki. Mahomet stal sie
obiektem rozlicznych prze§ladowan. W obliczu wzmagajacych sie atakéw na zwo-
lennikéw ,,nowej drogi” Mahomet wystat ich do Krolestwa Abisynii, gdzie rzady
sprawowal chrzedcijafiski krél Negus. Mieli oni, jak réwniez kolejni ,,emigranci”
(w tym Osman, pdZniejszy trzeci kalif) znaleZé schronienie®. Miejscem schronie-
nia dla wyznawcow islamu okazata si¢ Medyna, gdzie Mahomet, wraz ze swoimi
zwolennikami, ,,wywedrowal” z Mekki w 622 r. Rok ten znaczy poczatek ery mu-
zuimanskiej. Emigracja natomiast w tradycji islamu nazywa sie hidzrg®. Wczesniej
(620 1.) Prorok przezyt ,,Nocna Podrdz” do nieba, docierajac wezeéniej do Jerozo-
limy. Muzutmanie uwazaja, iz wstapienie do nieba (Al-Miradz) to do§wiadczenie
zarbwno ,fizyczne”, jak i duchowe. W niebie Mahomet ukoronowany zostal przez
Allaha jako zwiastun Jego woli i nauki. Dos$wiadczy! rowniez chwaly Boga. Pod-
czas ,wniebowstgpienia” Proroka Allah polecit, by wyznawcy islamu pigciokrotnie
w ciggu dnia kierowali do niego modlitwe. Mahomet spotkat w niebie prorokéw,
ktérzy go poprzedzili. ,,Nocna Podr6z” i ,,wniebowstapienie” byta najwiekszym
wyr6znieniem i darem Allaha przekazanym poddanemu studze - Mahometowi®.
To nadzwyczajne wydarzenie opisane zostalo w surze 17, 1:

»Chwata Temu,

ktéry przeni6st swojego stuge noca

z meczetu §wigtego do meczetu dalekiego,

ktérego otoczenie poblogosiawilismy,

aby mu pokaza¢ niektore nasze znaki.

Zaprawde, On jest Slyszacy, Widzacy!”

Wywedrowanie z Mekki do Medyny ma symboliczne znaczenie. Wyraza osta-
teczne i calkowite zerwanie z politeizmem. Zapoczatkowuje skonsolidowanie
spoteczefistwa wokot wartosei religijnych, bedgeych mocniejsza wigzig od wigzéw
krwi, Ci, ktérzy wywedrowali — Mahajirun oraz ci, ktorzy ich przyjeli — Ausar,
zjednoczeni pod przewodnictwem Mahometa, dali poczatek wspdlnocie muzui-

*B.D.Kateregga, A Muslim and a Christian in Dialogue, 71 n.; zob. tez M. Gaude-
froy-Demombynes, Narodziny islamu, s. 68 n.

? E. Sakowicz, Hidzra, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 836 (bibliogra-
fia); zob. M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, s. 81-83.

* M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, s. 70-72; BD. Kateregga, The
Muslim Witness, s. 72.
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mandéw, zwanej ummg. Odtad Mahomet byl juz nie tylko przywodca religijnym
ale i politycznym?.

W czasie ksztaltowania sie ummy, miesigc ramadan, w ktorym mialy miejsce
Boze objawienia, ustanowiony zostal miesigcem postu. W tym samym czasie zmie-
niony zostal kierunek zwracania si¢ muzulmanéw podczas modlitwy. Odtagd mu-
zulmanie, jako znak ,zerwania” z Zydami, zaczeli zwracaé sie na modlitwie nie
w strong Jerozolimy, lecz w strong Mekki®.

Tuz przed $miercig odbyl Mahomet pozegnalng pielgrzymke do Mekki.
W ostatnim publicznym przemdwieniu podkreslif znaczenie wiary w jednego, jedy-
nego Boga. Domagat si¢ od muzuimanéw §wigtoSci ich Zycia. Wskazal takze na
nieuchronny sagd Boga w Dniu Rozstrzygnigcia, czyli w dniu ostatecznym. Doma-
gal si¢ okazywania szacunku dla kobiet oraz respektu dla niewolnik6éw. Podkreslit
znaczenie muzulmanskiego braterstwa oraz wskazal na najwigkszy dar, jakim Bog
kiedykolwiek obdarzy! czlowieka i ludzko§¢ — Koran. Ksiega ta, jak réwniez trady-
cja (sunna) opisujaca zycie Proroka, staly si¢ (i sg) fundamentami ummy. Jak uwa-
za Badru D. Kateregga, muzutmanski wsp6iautor dzieta A Muslim and Christian
in Dialogue, oredzie gloszone przez Mahometa bylo logicznym zakoficzeniem
i udoskonaleniem wszelkich poprzednich objawiefi®. Wedtug tradycji islamu sam
Allah potwierdzit fakt ,zamknigcia” przez Mahometa laficucha prorokéw i wy-
stannikéw Boga. Swiadczyé ma o tym nastepujacy koraniczny fragment:

»2Muhammad nie jest ojcem

Zadnego z waszych mezczyzn,

lecz jest Postaficem Boga

i pieczecig prorokéw.

Bog jest o kazdej rzeczy wszechwiedzacy!” (sura 33, 40)

Powyzsze stwierdzenie, cho¢ wystepuje w Koranie tylko jeden raz, jest bardzo
wazng prawdg wiary muzuimanéw, jak pisze J. Bielawski — ,,dogmatem” tej religii*.

Tradycja islamu wypracowata, oprocz ,,dziewigédziesigciu dziewigeiu (stu) naj-
piekniejszych imion Boga”, liste czy raczej litani¢, dziewigédziesigciu dziewigciu
imion Proroka Mahometa, nazwanych ,szlachetnymi imionami” (al-asma asz-sza-
rifa). Ich liczba z biegiem czasu wzrosta do dwustu jeden®.

*B.D. Kateregga, The Muslim Witness, s. 73. Na temat zwolennikéw oraz przeciwni-
kéw Mahometa zob. M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, s. 73-76.

#B.D.Kateregga, The Muslim Witness, s. 73.

* Tamze, s. 76. Na temat wydarzen z ostatnich lat Zycia Mahometa zob. M. Gaudefroy-
-Demombynes, Narodziny islamu, s. 142-165.

*J. Bielawski, Komentarz, wprowadzenie, przypisy, w: Koran, s. 912.

* Wykaz imion Mahometa w oryginalnym brzmieniu i w przekfadzie na jezyk polski po-
daje M.MM. Dziekan, Symbolika arabsko-muzulmariska, s. 69 n.
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Seyyed H. Nasr w dziele Idee i wartosci islamu stwierdza: ,Muzuimanie uwa-
7aja, ze prorok jest symbolem doskonato$ci zaréwno istoty ludzkiej, jak i spofe-
czefistwa. Jest prawzorem jednostki ludzkiej i kolektywu ludzi (...) Prorok jest
nie tylko przywodea ludzi i zalozycielem nowej cywilizacji, lecz réwniez dosko-
natg norma i wzorem zycia duchowego w islamie (...) Od zewnatrz prorok jest
tylko cziowiekiem [baszar], wewngtrznie jednak jest pelng realizacjg czlowie-
czefistwa w calym tego stowa znaczeniu. Jest cztowiekiem uniwersalnym [al-in-
sun al-kamil], jest pierwowzorem wszelkiego stworzenia, norma wszelkiej dosko-
nalosci, pierwsza ze wszystkich istot, zwierciadlem, w ktérym Bog oglada po-
wszechne istnienie. Wewnetrznie identyfikuje sig go z Logosem i Boskim inte-
lektem”*. ,Wedtug tradycji [muzutmanskiej — E.S.], jak pisze Maurice Gaude-
froy-Demombynes w dziele Narodziny islamu, dbalej o to, zeby pokazaé cigglos¢
objawienia, Mahomet mial by¢ dokladnym wizerunkiem Abrahama, posiadaja-
cym précz tego pewne cechy Jezusa™’

Muzulmanie twierdzg dzi§ jednomyslnie, iZ §wiat nie potrzebuje nowych proro-
kow. Mahomet, jako ,,piecze”, uwiarygodnit stowa i czyny wszystkich poprzedni-
kéw swoim postannictwem. ,,Przypieczgtowal” ich misje, dajac tym samym moc
prawng oredziom, ktore wezesniej obwiescili. ,,Pieczeé” zamyka czas prorokow,
otwiera natomiast czas, w ktérym ich nauka wypelniana bedzie przez muzulma-
néw - ludzi oddanych Bogu, pobozuych $wiadkéw wiary, mySlicieli, teologdw,
prawnikéw, reformatoréw, zwyktych ludzi.

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa

11l. DOBROCZYNNOSC W KORANIE | SUNNIE

Koran rozpoczyna si¢ od stéw (s. 1, 1): ,W imi¢ Boga Mitosiernego, LitoSci-
wego” (bi-smi-llahi ar-rahmani ar-rahim). Jest to znana formula basamala, kt6-
ra muzutmanin wypowiada w réznych okolicznosciach zycia. Wyraza nig dwa
atrybuty Boga: Milosierny i Litoéciwy. One to kieruja muzutmanina do czynie-
nia aktéw milosierdzia. Zgodnie ze wskazaniem Proroka: ,Napetniaj siebie
atrybutami boskimi”.

Pewien czfowick spytal Proroka:

— Jaki rodzaj islamu jest najlepszy?

% H.S. Nasr, Idee i wartosci islamu, ttam. J. Danecki, Warszawa 1988 s. 73, 87.
7 Na temat osoby Mahometa (jego portretu fizycznego, portretu duchowego oraz naéla-
dowania Mahometa) zob. M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, s. 166-176.
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Odpowiedzial:

~ Gdy karmisz ludzi i pozdrawiasz kazdego, kogo znasz i kogo nie znasz.

Prorok powiedziat tez:

»Kto dba o sprawy bliZniego, czyni takie samo dobro, jak gdyby modlil si¢
w meczecie przez dziesigé lat”.

»Jesli utatwiasz zycie temu, komu zyje si¢ trudno, wéwczas Bog tobie utatwi zy-
cie na tym i na tamtym Swiecie”.

»Nie jest wierzacym muzuimaninem ten, kto ktadac sig do 16zka syty, wie, ze je-
go sasiad cierpi gl6d”.

»Udzielajcie pomocy temu, kto w imi¢ Boga szuka u was schronienia: dajcie te-
mu, kto w imi¢ Boga prosi was o co$; odezwijcie si¢ do tego, kto was wzywa; od-
pladeie temu, kto okazuje wam dobro¢, a jesli nie bedziecie mieli czym odptacié,
médicie sig za niego, by wiedzial, ze jestescie wdzieczni”.

Zapytano Proroka, jakie uczynki sa najlepsze: ,,Obdarzanie wiernych radoscig,
karmienie ich, gdy s glodnt, ubieranie ich, gdy s3 nadzy, oraz zaspokajanie ich po-
trzeb” — odparl.

Znane s3 rowniez takie jego wskazania:

»Lepiej po$wigci¢ jedng godzing dnia na pomoc bliZniemu w zalatwianiu jego
spraw ~ nawet jedli si¢ ich nie zalatwi — niz modli¢ si¢ nocg w meczecie przez dwa
miesigce”.

» Twoj usmiech do twojego brata jest jalmuzng”.

»Dajac jalmuzne jestes blizej cziowieka, blizej raju i daleko od piekta”.

»Dawajcie jalmuzneg; pozytek z tego bedzie dla nas wigkszy zaréwno na tym
§wiecie, jak i w Zyciu przyszlym”.

»Jesli Bog obdarzy cig bogactwem, pozwd! fudziom zobaczyé, jaki byt dla ciebie
taskawy i szlachetny”,

Koran naucza (sura 64, 16-17)

»Rozdawajcie dla dobra waszych dusz.

Jedli dacie Bogu pigkng pozyczke,

to On odda jg wam w dwdjnaséb

i wam przebaczy”.

Zig¢ proroka Muhammada - Ali Ibn Abi Talib méwit tak:

»Nie skapi daréw ten, kto spodziewa si¢ nagrody”
oraz
»Prawdziwym przyjacielem jest tylko ten, kto pamieta o bliznim w nieszczgsciu,
mySli o nim podczas rozstania i bgdzie przy nim w chwili $mierci”.

Pewnego razu Prorok zwrécit si¢ do wiernych takimi stowami:

- Czy wiecie, co jest powinnoScia sasiada wobec sgsiada?

I odpowiedziat:
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— Gdy wyglada od ciebie pomocy —~ okazesz mu jg, gdy chee od ciebie co§ pozy-
czyé — pozyczysz mu to, gdy jest ubogi — wspomodz go, gdy zachoruje — odwied? go,
gdy umrze - towarzysz mu do grobu, gdy spotka go radosna wies¢ - pogratuluj mu,
gdy doswiadczy nieszczgscia — wyraZ mu wspdlezucie.

Nie zastaniaj mu budowla swego domu wiatru i stofica oraz nie psuj mu czyste-
go powietrza i widoku.

Imam Ali Ibn Abi Talib méwit:

»Najlepszym zalem za cigzkie grzechy jest wspomaganie nieszczgsliwego i po-
cieszenie zrozpaczonego”.

»Czyficie dobro i nikomu go nie skapcie, bo nawet odrobina dobra ma wielkie
znaczenie”.

»Dobrowolna jatmuzna jest skutecznym lekiem. Waszym udzialem w zaswia-
tach bedzie to, co uczyniliScie w Zyciu doczesnym”.

»Nedza przynosi ujme religii, pozbawia cztowieka rozumu i rodzi w nim nienawis§¢”.

Prorok Muhammad nauczat:

»Kazdy dobry uczynek jest jak dobrowolnie ptacona jatmuzna”.

»Usuwaj muzuimanom przeszkody na drodze”.

»Dobre uczynki chronig przed zlem; dobrowolna jalmuzna, dawana bez rozglo-
su, tagodzi gniew Pana; dbanie o krewnych przediuza zycie, kazdy dobry uczynek
jest dobrowolnie dawang jalmuzng. Ludzie, kt6rzy czynig dobro na tym $wiecie,
mogg si¢ spodziewaé dobra na tamtym $wiecie; ludzie Zli na tym $wiecie doczekaja
si¢ zfa na tamtym $wiecie. Pierwsi do raju wejda czyniacy dobro”.

Prorok pytat: ,,Czy kochasz twego Stwércg? — Kochaj najpierw bliZniego”.

Takie roznorodne dzialania prawo muzulmarniskie (szariat) nazywa ,jalmuzng
ciggla”. Prorok powiedzial: ,Dobry syn i ciggla jalmuina to dwie rzeczy, ktérymi
naprawdg moze poszczycié si¢ mezczyzna”.

Dobroczynnosé jest jednym z arkanéw wiary muzulmariskiej. To wezwanie do
czynienia jalmuzny tgczy si¢ z modlitwa. Nakaz ten ma przewaznie ustalong formute
(2,43;2,83;2,110; 4, 77; 19 55; 33,33; 98, 5). W surze 2, 43 czytamy: ,,Odprawiajcie
modlitwe i dawajcie jatmuzne” (wa-agimu as-salwata wa atu az-zakawata).

Modlitwa i jalmuzna to podstawowe obowigzki muzuimanina. Koran ostrzega:

»Biada modlacym sig,

ktorzy sg niedbali w modlitwie (...)

a odmawiaja wspomozenia” (sura 107, 4-7).

Modlitwa uswiadamia istnienie Boga w czlowieku, za§ wspomaganie bliZnich
jest konsekwencja modlitwy. Bég obdarowal cztowieka bogactwem materialnym,
intelektualnym i to zobowigzuje go do czynienia dobra w ogéle.

Dobroczynnosé nierozdzielnie taczy si¢ z modlitwg, jatmuzng, wiarg w Koran,
ksiggi objawione, zmartwychwstanie, na co wskazuje sura 2: Al-Bagara (w. 2-5).
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Wtedy to czlowiek przystepuje do aktu rozdawania, jak méwi w. 3 tej sury: ,,Roz-
daja z tego, w co ich zaopatrzyliSmy”.

Rozdawanie obejmuje nie tylko dobra materialne, ale i dobra intelektualne,
ktorymi tez powinni$my si¢ dzielié. Istota jego jest nie tyle likwidowanie nedzy, ile
budowanie cziowieka, ktéry na drodze poswigcen i ofiar zdobywa swe czlowie-
czefistwo. Rozdawanie i doskonalenie si¢ s3 elementami budujgcymi spoteczen-
stwo. WyraZnie méwi o tym Koran:

»Wez z ich majatku jalmuzng, aby$ przez nig moégt ich oczyscié i usprawiedli-
wi¢” (sura 9, 103).

Nie chodzi tu wigc tylko o nakarmienie biednych, ale takze o oczyszczenie, to jest
o rozwéj duchowy czlowieka, Rozdajac korzystamy z tego, co zostalo zgromadzone.
Nie chodzi o to, by oddaé wszystko, a potem samemu nic nie mieé i zosta¢ biedakiem.
Swigty hadis (wypowiedziany przez samego Boga) mowi: ,,Stworzyli$my pienigdze po
to, by ludzie odmawiali modlitwe i rozdawali jatmuzne”. Prorok Muhammad méwit:

»Rozdajac jalmuzne nie pomniejszasz swojego majatku”.

,Powiekszajcie swdj majatek rozdawaniem jatmuzny, leczcie chorych dobrowolng
jatmuzng, stawiajcie czoto nadchodzacemu nieszezgéciu modlitwa i oddaniem Bogu™.

Zdaniem szyity Maulany Mortezy Motahhariego: ,,Méwienie jestem skromny,
zadowolg si¢ jednym migdatem i nie chcg mieé nic wigcej. Jestem zatem doskona-
ly — jest niewlaSciwe”.

Dobroczynnos¢ dobrowolng okreéla si¢ w Koranie stowami: infag, ihsan lub sa-
daqga. Sadaga to dobroczynno$¢ indywidualna lub zbiorowa z checi niesienia po-
mocy bliznim. Sadaqa jest §rodkiem rozréznienia szczerych wiernych od nieszcze-
rych. Koran méwi:

,»I niech nie sadzg ci, ktérzy skapia

z tego, co daf im Bog ze swojej faski,

Ze to jest lepsze dla nich.

Przeciwnie, to jest gorsze dla nich” (sura 3, 180).

W Koranie jest wiele napomniefi do czynienia aktéw dobroczynnosci. Méwi on
takze o nagrodzie za czynienie dobra:

»Ci, ktorzy rozdaja swe majatki na drodze Boga,

s3 podobni do ziarna, ktdre wydalo siedem kloséw,

a w kazdym kiosie ~ sto ziaren.

Bog daje wielokrotnie temu, komu chee” (sura 2, 261).

Dzieto dobroczynnosci jest obowigzkiem cziowieka wobec cziowieka, nie ma
wigc w tym nic z wyzszoSci dajacego ani nizszosci bioracego:

,»Ci, ktdrzy rozdajg swe majatki na drodze Boga, nie czynigc z tego powodu
zadnego wyrzutu czy szkody - otrzymaja nagrode u swego Pana (...) Uprzejme sto-
wa i przebaczenie sg lepsze niz jatmuzna, po ktérej nastgpuje obraza (...) O wy,
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ktorzy wierzycie! Nie czyficie daremna waszej jalmuzny przez wyrzuty i obraze”
(sura 2, 262-264).

Milosé Boza powinna byé motywem wszystkich dziel dobroczynnosci, tak aby
sam akt ich dokonywania podsycal poczucie, ze cala ludzkosé jest jedng rodzing:

,»Oni dawali pozywienie — z miloci do Niego — biednemu, sierocie i niewolni-
kowi” (sura 76, 8).

»(..) 1ten, kto rozdaje majgtek — mimo umitowania go — bliskim krewnym, siero-
tom i biedakom, podréznemu i Zzebrzacemu, i na wykup niewolnikéw” (sura 2, 177).

Ci, ktorzy rozdaja swoje majatki, pragngc przypodobaé si¢ Bogu i umocnié swo-
je dusze, s3 podobni do ogrodu na wzgdrzu” (sura 2, 265).

W ramach dobroczynnosci nalezy rozdawacé tylko rzeczy dobre i zdobyte uczci-
wa droga:

»0 wy, ktorzy wierzycie! Rozdawajcie z dobrych rzeczy, ktore zyskaliécie, i z te-
go, co wyprowadziliScie dla was z ziemi. Nie zmierzajcie do tego, co podie, aby
z tego rozdawaé” (sura 2, 267).

Aktéw dobroczynnosci mozna dokonywac jawnie i skrycie:

»Jesli dajecie jawnie jalmuzing, to jest dobrze; ale jeSli ja ukrywacie i dajecie
biednym, to jest lepiej dla was” (sura 2, 271). Ci, ktdrzy nie Zebrzg, pierwsi powin-
ni otrzymywa¢ jalmuzne:

» L0 jest dla ubogich, ktérzy zostali doprowadzeni do biedy, dzialajac na drodze
Boga, i nie moga wedrowa¢ po ziemi; glupiec uwaza ich za bogatych z powodu ich
wstrzemigZliwosci” (sura 2, 273).

Prorok nauczat:

»Nie jest ngdzarzem ten, kto odmawia przyjecia jednego daktyla albo dwoéch,
jednego kawalka jedzenia lub dwoch”.

»Cnotliwy nedarz nie prosi nachalnie”.

Moéwit tez jednak:

»B0g jest taskawy dla tego, ktéry zarabia na Zycie wlasng praca, a nie zebraning”.

,»Nie wolno Zebraé temu, kto ma zapas jedzenia na jeden dzien i noc”.

Imam Ali Abi Talib méwit:

»Sam sobie szkodzi ten, kto si¢ nie przyklada do pracy. Bogu nie jest potrzebny
czlowiek, ktory nie oddaje mu czgéci swojego majgtku i samego siebie”.

Kierujgc si¢ zaleceniem Koranu wierni tworzyli fundacje — wakfy (wakif — ,,fun-
dator”). Przedmiot zapisu (maukuf) musial mie¢ warto§¢ trwata, a wigc musiat by¢
uzytkowany i przynosié dochdd. Najezesciej byta to ziemia. Ofiarowujac wakf fun-
dator wypowiadat formule: ,Nie moze byé sprzedany, oddany ani zostawiony
w spadku. Po dokonaniu zapisu prawo wiasnoéci fundatora wygasa. Wakf przezna-
czony jest przez fundatora na cele religijne (meczet, madrasg) lub publicznie (bi-
blioteke, szpital, cmentarz, most, urzadzenia wodne).
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Istnieje takze dobroczynno$é zwigzana ze Swigtami (id) muzulmanskimi, ktére
zwykle obchodzone sg bardzo rado$nie. Bedac w radosnym nastroju nie nalezy zapo-
mina¢ o biednych. Na pierwszym miejscu jest sadaqa al-Fitr lub zakat al-Fitr, to znaczy
dobroczynno$¢ wiazana z id al-Fitr. Przy tej okazji od kazdego muzulmanina wymaga
sig, zeby ofiarowat na rzecz innych pewng ilo§¢ pozywienia lub jego ekwiwalent pie-
nigzny. Taka jalmuzna zbierana jest przez kazda spoteczno$é muzuimarska, a potem
owe dobra rozdzielane sg wsrdd tych, ktérzy na to zastuguja. Przy okazji innego §wig-
ta Id al-Adha karmi si¢ biednych czlonkow spoleczefistwa migsem zwierzat ziozonych
w ofierze; skory tych zwierzat oraz zakonserwowany ewentualny nadmiar mi¢sa sg
sprzedawane, a uzyskane w ten sposob pienigdze wydawane na cele dobroczynne.

To nauczanie, wyplywajgce z Koranu, sunny, ze wskazafi imaméw szyickich, przy-
nosili ludowi muzulmanskiemu mistycy muzulmanscy. Pewien mezczyzna zapytat
sufiego Du an-Nuna: ,Komu mam dotrzymaé towarzystwa?” Odpowiedzial on:
»Temu, kto kiedy zachorujesz, zaopiekuje si¢ toba, a kiedy zgrzeszysz, odpokutuje
za ciebie”. Al- Husajn Ibn Mansur powiedzial: ,,Kto pragnie wolnoSci, niechaj wsta-
pi na stuzbg (Boga) i wiedz, Ze najwazniejsza w wolnoéci jest stuzba biedakom”.

Dobroczynno$¢ obowigzkowa nazywa si¢ zwykle zakat, lecz czasami méwi si¢
o niej sadaqa, zwlaszcza w tradycjach. Stowo zakat pochodzi od zaka, ktére ozna-
cza ,,to (roslina) urosto”. Inne pochodne tego slowa, ktérych uzywa si¢ w Koranie,
majg znaczenie oczyszczania z grzechéw. Prorok okreslit zakat jako ,bogactwo,
ktore brane jest od bogatych i oddawane biednym”.

Zakat jest pafistwowg forma dobroczynnosci. Kazdy, kto ma we wspdlnocie is-
lamskiej bogactwo, zobowigzany jest do corocznego przekazywania jego czgsci do
wspdlnego funduszu. Funduszem tym zarzadza pafistwo lub spofeczno$é muzul-
mariska, jesli nie ma swoich wiadz pafistwowych. W ten sposob z nagromadzonych
débr korzysta cate spoteczefistwo. Prorok Muhammad w Medynie ustanowil zakat
panstwowy i wyznaczyl urz¢dnikéw do jego zbierania. Kontynuowal to pierwszy
kalif — Abu Bakr.

Zakat byt corocznym podatkiem od wlasnosci, ktéra pozostawata w rekach da-
nej osoby przez caly rok, do momentu, kiedy jej warto$é osiggnela pewng granice,
zwang nisab. Podatek dotyczy! srebra, zlota, gotéwki. W przypadku zwierzat nisab
byt tak okreslony:

od 5 wielbtadéw — 1 owca

od 30 kréw, bykéw — 1 ciele jednoroczne

od kazdych 40 kréw — 1 dwuletnia

od 40 k6z - 1 koza.

Poczatkowo konie byly wylaczone z zakatu, pdZniej uznano, ze nalezy je opo-
datkowaé 2,5 proc. zgodnie z ich warto$ciag. W przypadku débr pochodzacych
Z uprawy ziemi:
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1/10 dochodu z ziem nienawodnionych,

1/20 dochodu z ziem nawodnionych,

Tam, gdzie muzutmanie zyli pod rzgdami niemuzulmandw, np. w Rzeczpospo-
litej Obojga Narodéw, obowiazek ten spadal na spoteczno$é muzulmansks jako
calo§¢ i w ten sposdb przybieral forme instytucjonalng.

Cele, na ktére winien byé przeznaczony zakat, jasno przedstawit Koran w surze
9, 60:

»Jatmuzny sa tylko dla ubogich i biedakdw,

i tych, ktorzy przy nich pracuja,

i tych, ktérych serca zostaly pozyskane,

i dla wykupu niewolnikéw,

idla dtuznikéw,

i dla drogi Boga,

i dla podréznego.

To jest obowigzek nafozony przez Bogal

Bog jest wszechwiedzacy, madry!”

Koran ustala nie tylko, komu i na co zakat ma byé przeznaczony, ale tez w ja-
kiej kolejnosci:

— Przede wszystkim powinni z niego korzysta¢ Iudzie chorzy, niekiedy chorzy
2 biedy - fagara (dostowne znaczenie fagara ,,to ztamato jego krggostup”) oraz lu-
dzie biedni.

— Masakin (od miskin) - ci, ktérzy mogg pracowad, ale w okre§lonej sytuacii nie
maja $rodkéw do zycia.

— Ci, ktorzy zbierajg zakat 1 wypelniajg zwigzane z tym obowiazki.

— Osoby nawrécone na islam, a potrzebujace wsparcia finansowego (fakt przy-
jecia islamu utrudnial im podjgcie pracy zarobkowe;).

Dalej zakat ma by¢ przeznaczony:

— Na wykup jeficéw, niewolnikéw.

— Dla tych, ktérzy nie mogg splacié¢ swych zobowigzan finansowych (poniesli
strate w interesach).

— Na jakikolwiek cel szlachetny.

— Na bedacych w podrézy (jesli znaleZli si¢ w w klopotach finansowych), poszu-
kujgcych wiedzy.

Koran podkre§la wazng role 0sdb zbierajacych zakat — zbieranie zakatu uwaza-
ne jest za zastuge wobec Boga. Zgodnie z tradycja zakat rowny jest dzihadowi, tj.
walce w obronie islamu. Zakat gromadzony byt centralnie, a potem zgodnie z Ko-
ranem i szariatem rozdzielany.

Al-zakat — obowigzujaca jalmuzna - nie jest podatkiem branym sitg, lecz uisz-
czanym z poczucia litosci i mitosierdzia dla drugiego czlowieka, dlatego stuzy za-
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cie$nianiu zwigzkéw pomiedzy réznymi grupami spolecznymi, wyzwala poczucie
solidaryzmu.

Allah zréznicowat ludzi we wspdlnocie, aby sprawdzi¢ ich wiare. Koran mowi
w surze 25, 20:

»1 uczynilimy niektérych z was

doswiadczeniem dla innych.

Czyz nie bedziecie cierpliwi?”

Wspdlnota odniesie sukces, gdy zwigzki pomigdzy jednostkami s silne, trwate.
Nikt wiec nie powinien by¢ pozostawiony glodnym (nakarmi¢ glodnych jest obo-
wiazkiem religijnym). W surze 47, 38 czytamy:

,»Oto jesteScie tymi,

ktdrzy zostali wezwani,

abyscie rozdawali na drodze Boga.

A wérdd was sg tacy, ktbrzy skapia.

A kto skapi, ten skapi dla siebie samego.

Bog jest Bogaty, a wy jestedcie biedni”.

Koran i sunna nakazujg cztowiekowi, by zaspakajat swoje potrzeby w dozwo-
lonym zakresie (halal) i dozwolonymi §rodkami, unikajgc tego, co zakazane
(haram). Islam powinien staraé si¢ nie dopusci¢ do ubdstwa, gtodu, gdyz czto-
wiek w takich warunkach traci swojg godnos§é. Prorok wyraznie méwi, ze nie
mozna wyzbyé si¢ calego majatku na rzecz biednych i samemu i8¢ zebraé: ,Nie-
ktorzy z was przychodza, aby dawac calg swa wiasno$¢ na jalmuzng, a potem idg
zebraé u innych. Najlepsza jalmuzng jest ta, ktéra pochodzi od cztowieka za-
sobnego”.

Ubéstwo degraduje cziowieka z tej wielkiej pozycji nadanej mu przez Allaha.
Nikt nie lubi patrzeé na biedaka, n¢dzarza, chorego. Ale tez ten, kto nie przezywa
ubbstwa drugiego czlowieka, nie jest muzutmaninem. ,,Czlowiek zostat stworzony
do wspdlczucia” — mowi Koran. W tej mierze Prorok nauczal:

»Kto nie zna litoéci dla ludzi, dla tego Bég réwniez nie zna litoSci”.

»Najlepsza jatmuzna jest ta, ktéra wyplywa z serca i wypowiedziana jest warga-
mi dla ulZenia ranom poszkodowanego”.

»Milosierdzie, ktdre jest ukryte, ucisza gniew Boga”.

»Milosierdzie jest obowigzkiem kazdego muzuimanina. Ten, kogo nie staé na
dobry uczynek, niech wstrzyma si¢ od zlego. To jest mitosierdzie”.

Islam nakazuje lito§¢ i mitosierdzie w stosunku do ludzi i do wszystkich istot zy-
jacych.

»Moje mifosierdzie obejmuje kazda rzecz.

Ja zapisz¢ to

tym, kt6rzy s3 bogobojni,
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tym, ktérzy dajg jalmuzne,
tym, ktdrzy wierza w Nasze znaki” (sura 7, 156).

»My postali§my ciebie

tylko jako milosierdzie dla §wiata” (sura 21, 107).

Obowigzkiem muzuimanina jest dbalo$é o rodzine, chronienie jej przed nedza
i ubGstwem, zabezpieczenie dzieci, zagwarantowanie im godnej przyszlosci. Jed-
nakze Prorok ostrzega:

»Czlowiek, ktéry nie udaje si¢ na dzihad, poniewaz droga jest mu zona, dzieci,
lub powstrzymuje si¢ od dawania jalmuzny, poniewaz chee zaoszezedzié dla rodzi-
ny, okazuje niewdzigczno§é Allahowi”,

Litos¢ i mitosierdzie muzuimanina obejmuja: rodzicéw, dzieci, krewnych, do-
mownikdéw — zgodnie z przykazaniem Proroka:

»Czlowiek powinien przede wszystkim okazywaé mitosierdzie wlasnej rodzinie,
jesli jest ona biedna”.

Muzutmanin musi mie¢ mitosierdzie dla chorych, uposledzonych umystowo.
Inwalidéw nalezy otoczyé szczegblng opieka, zgodnie 2 koranicznym przestaniem
(sura 48, 17):

»Nie ma jednak Zadnej nagany dla §lepego,

nie ma teZ Zadnej nagany dla kulawego

ani tez nie ma zadnej nagany dla chorego™.

Prorok powiedzial chorej muzutmance:

»Mam dla ciebie Umm Ala dobra nowing, ze choroba muzutmanina sprawia oczysz-
czenie z grzechu tak samo, jak ogiefi przyczynia si¢ do oczyszczenia Zelaza i srebra”.

Innym razem wypowiedzial takie zdanie:

»Kiedy odwiedzasz chorego, pociesz go w jego trosce i powiedz:
«wyzdrowiejesz, bedziesz zy! diugo», poniewaz powiedzenie to nie zmieni prze-
znaczenia, ale pokrzepi jego duszeg”.

Ubéstwo lub choroba, cierpienie — jest proba. Dlatego islam zaleca cierpliwos¢,
ktéra w tej prébie staje si¢ oznaka wiary i osiggnietej doskonatosci. Jest to do-
$wiadczenie, przez ktére przechodzi kazdy czlowiek. Koran méwi:

,»My na pewno b¢dziemy was doswiadczaé” (sura 47, 31).

»A przeciez do§wiadczaliSmy tych, ktdrzy byli przed nimi”.

Al-Sabier — Cierpliwy - jest jednym z imion Allaha.

» Wy z pewnoScia bedziecie doswiadczani

w waszych dobrach i w was samych (...)

A jesli bedziecie cierpliwi

ijesli bedziecie bogobojni,

to okazecie prawdziwe zdecydowanie” (sura 3, 186).
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Prorok powiedziat:

,,Clerpliwos¢ jest Swiattem”.

,»Kto éwiczy w sobie cierpliwoéé, Allah da mu cierpliwos¢, a kogo obdarzono
dobrem, obdarzono tez duzg cierpliwoscia”.

»Nie proscie Allaha o ulzenie waszego cig¢zaru, lecz o wzmocnienie waszych
karkow”.

,»Kogo Allah zechce obdarzyé dobrem, tego dotknie préba”.

Allah nagrodzi cierpigcego, chorego, kaleke. Prorok méwit:

»Kiedy w Dniu Sadu Ostatecznego bgdg $wiadkami wynagradzania ludzi do-
tknigtych za zycia nieszczeéciem ludzie zyjacy poprzednio na ziemi w zdrowiu i do-
brobycie, bedg zatowaé, ze ich ciata nie byly w Zyciu doczesnym pokaleczone”.
Z powyzszego wynika, ze islam gloryfikuje cierpienie, ale tez to, ze staje si¢ ono
sprawdzianem. :

W meczecie proroka Muhammada pielggnowano chorych. Znajdowali w nim
schronienie i miejsce do spania ubodzy towarzysze Proroka. Pewnego razu na
dziedzificu rozbito namiot dla cigzko rannego w bitwie Sad ibn Muadha, ktory
w tym meczecie zmarl. Réwniez w siedzibach sufich przy meczetach znajdowali
schronienie chorzy i ubodzy, czesto byly tu kuchnie dla ubogich. Zgodnie z na-
uczaniem Proroka: ,,Pozywienie dwoch wystarczy dla trzech, a pozywienie trzech
wystarczy dla czterech”.

Kierujac si¢ nauczaniem Koranu i sunny muzulmaiscy alimowie juz we wcze-
snym okresie islamu interesowali si¢ naukami medycznymi. Uczeni i lekarze ota-
czani byli naleznym szacunkiem. Szpitalnictwo nalezalo do naj§wietniejszych osig-
gnigé kultury islamu. We wszystkich wigkszych miastach powstawaly szpitale, nie-
ktére posiadaly liczne grono lekarzy-specjalistow. Szpital w Bagdadzie mial od-
dzialy chirurgiczne i okulistyczne, ponadto zapewnial opieke¢ nad rekonwalescen-
tami. Ambulatoria okulistyczne i szpitale dla umysiowo chorych staly na wysokim
poziomie; szczegdlnie godny uwagi jest nadzwyczaj humanitarny stosunek 6weze-
snych muzulmandéw do umystowo chorych.

Przy szpitalach znajdowaly si¢ osobne apteki, prowadzone przez fachowcow.
Aptekarze znali wiele procedur chemicznych, wiele substancji nieznanych medy-
cynie starozytnej. Szacunek dla nauki i fachowego wyksztalcenia wiasciwy kulturze
pierwszych wiekdw islamu znalazl wyraz w wymogach stawianych lekarzowi. Mu-
sial to by¢ czlowiek, ktory legitymowat si¢ Swiadectwem potwierdzajacym uzyska-
ne kwalifikacje.

Pierwszym, ktory w czasach wezesnego islamu zbudowal szpital, byl Al-Walid
(705-715), syn Abd al-Malika (685-705) z dynastii Omajjadéw, najmniej pobozny
ze wszystkich kalifow. W stynnym liscie Tahir poleca synowi: ,, Wybuduj dla chorych
muzuimanéw domy i wyznacz zarzadcow, ktdrzy beds leczy¢ ich niedomagania”.
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W Egipcie pierwszy wielki szpital wybudowal w 873 Ahmad Ibn Tutun. Znajdowa-
ta si¢ tam taZnia dla mezezyzn i dla kobiet, a calo§é byla przeznaczona wylacznie dla
biedakéw; nie wolno tam bylo leczy¢ ani Zolnierzy, ani dworskich urzednikéw. Emir
odwiedzal ten szpital w kazdy piatek. Roéwniez dworskiemu meczetowi podarowal
apteke, w ktérej co pigtek rezydowal lekarz leczacy za darmo. W szpitalu wybudowa-
nym w Egipcie przez Ahmada Ibn Tuluna znajdowat si¢ oddzial dla obigkanych.

Réwniez w Bagdadzie byt wielki dom dla umystowo chorych. Wybitng postacia
by! tam Razi (850-932), z pochodzenia Pers, wielki uczony, zarzadca tego szpitala,
a takze nadworny lekarz kalifa. Kochany byt przez biednych, ktérym rozdat caly
swoj majatek. Dopiero Abu Ibn Sina (Awicenna) przyémil jego stawe jako lekarz
i autor Kanonu medycyny i Ksiggi Uzdrowienia.

Godzi si¢ zakoficzy¢ stowami proroka Muhammada:

»Kto uzdrowi chocby jednego czlowieka, zastuzy si¢ tak, jak gdyby uratowat ca-
ta ludzkos¢”.

»Muzutmanin jest bratem muzulmanina: nie sprawia mu krzywdy, nie pozosta-
wia go w potrzebie”.

»,Nakarm glodnych, odwiedzaj chorych i uwolnij jefica, jesli niesprawiedliwie
jest wigziony. Poméz kazdemu uciskanemu, niezaleznie od tego, czy bedzie to mu-
zulmanin czy nie”.

Salam. Allahu Akbar.

imam Mahmud Taha Zuk,
Warszawa
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