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Przez nauczanie Jana Pawta II teologia krolestwa Bozego na sta-
te wprowadzona zostata do wspoiczesnej katolickiej teologii misji.
Nie jest to perspektywa absolutnie nowa, gdyz zawsze byla obecna
w misjologii, zwlaszcza w protestanckiej teologii misji'. Podejmujac
nauczanie soborowe, Jan Pawel II przedstawia ten temat wiasnie
w kontekScie teologii misji. Encyklika Redemptoris missio poSwigca
zagadnieniu krolestwa Bozego caly rozdz. II. Papiez przypomina
w nim, ze zwiastowanie krolestwa Bozego stanowito giéwng treS¢
kerygmatu Jezusa (por. Redemptioris missio [RMis/ 16). Najpierw
prezentuje nauczanie Jezusa na temat krélestwa Bozego (RMis
13-16), a nastepnie relacje pomigdzy krolestwem Bozym i Koscio-
tem (RMis 17-19). Ten rozdzial stanowi pewne novum encykliki
i ukazuje rozwdj celdéw dziatalnoSci misyjnej. Do soborowych predi-
care (evangelizare) i plantare Ecclesiam, encyklika Redemptoris mis-
sio dodaje jeszcze aedificare Regnum Dei®. Tak wigc wediug encykli-
ki celami dzialalno$ci misyjnej sa: ,,Dzieto gtoszenia Chrystusa i Je-
go Ewangelii, budowania Kosciota lokalnego, szerzenia wartosci
Krolestwa” (RMis 34, por. 20, 46-48).

Poniewaz najwazniejszymi dziedzinami teologii misji sg chrysto-
logia (oraz zwigzana z nig antropologia) i eklezjologia (wraz z po-
wigzang z nig teologig religii) dlatego tez papiez przede wszystkim

! Jako przyklad starszych katolickich opracowaft tematu krolestwa Bozego w kontekscie
dziatalnosci misyjnej stuzyé moze: W. Hozakowski, Misje a krolestwo Boze na ziemi, An-
nales Missiologicae 6/1934, s. 25-34. )

?Por. A. Kurek, Nauka o misjach w Pismie Swigtym i w dokumentach Urzgdu Nauczyciel-
skiego Kosciota, w: J. Guzowski (red.), Misyjne zadania Kosciola w Polsce. W kierunku do-
kumentu 11 Synodu Plenamego, Olsztyn 1997, s. 12.
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poprawnie wyjaSnia wiaSciwe relacje pomigdzy misterium krole-
stwa Bozego, misterium Chrystusa i misterium Kosciola. Zanim
przyjrzymy si¢ doktadniej wkiadowi Jana Pawta IT w katolicka teo-
logie misji przez rozwijanie perspektywy teologii krolestwa Bozego,
wpierw krotko przypomnimy rozwdj katolickiego rozumienia mi-
sterium krolestwa Bozego w nauczaniu Magisterium ostatnich lat.

Rozwdj rozumienia krélestwa BoZego

OkreSlenie , krélestwo Boze” zaczerpnigte zostalo z Pisma gwie;—
tego. OkreSlenie Boga jako Krola, ktory rozciaga swe panowanie
nad caig ziemia, ludami i narodami znane bylo juz w starozytnosci.
Juz starotestamentowy tetragram JHWH ukazuje Boga jako Krola.
Nowy Testament przedstawia ide¢ kr6lowania Boga, ktéra jest moc-
no powigzana z wizjg kofica §wiata i rzeczywistosci eschatologiczne;.
W Ewangeliach okreSlenie ,krolestwo Boze” pojawia sie okoto 120
razy (u Mateusza jest to ,,krolestwo niebieskie). Zwiastowanie tego
krolestwa jest gtéwnym motywem nauczania i czynéw Jezusa Chry-
stusa. Mowigce o Ojcu, Jezus Chrystus czesto nauczal w przypowie-
Sciach o krolestwie Bozym. W centrum cafego nauczania i postugi
Jezusa znajduje si¢ wtasnie ten temat. Wyrazenie ,,krolestwo Boze”
sprecyzowane przez wspolczesne badania teologiczne pozwala na
powigzanie w jednym spojrzeniu calej tej misteryjnej rzeczywistosci,
ktora sig rozwija stopniowo w czasie: pierwsza i definitywna realiza-
cja krélestwa Bozego w Jezusie Chrystusie, Wcielonym Stowie, jego
stopniowa realizacja w historii ludzi przez dziatalno$¢ misyjna, az do
osiggniecia petni na kofcu czaséw w celu zbawienia wszystkich. Juz
te krotkie, powyzsze dane dobrze ukazujg aspekt misjologiczny te-
matu, zaro6wno wielkg teologiczng wartos¢ tego poj ¢cia dla reﬂeksji
mlsjologlcznej jakidla bezposrednleJ dzialalnosci misyjnej’.

Aby lepiej opracowac grunt pod szerokie rozumienie postannic-
twa Kosciota, w tym rowniez dzialalnoSci misyjnej, juz od dawna
szukano perspektywy szerszej niz sam Koscidt. 11 Sobdr Watykan-
ski na nowo podjat biblijng perspektywe krolestwa Bozego jako
punkt wyjSciowy swej refleksji o KoSciele (por. rozdz. I konstytucji

*Por. E. Nunnenmacher, Regno di Dio, w: Dizionario di missiologia, Bologna 1993,
s. 421-425; tenze, Il Regno di Dio e la missione della Chiesa (RMis 12-20), w: Cristo, Chiesa,
Missione. Commento alla ,,Redemptoris Missio”, Roma 1992, s. 67-87.
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Lumen gentium). Dzialalno§¢ Chrystusa, postanego przez Ojca, aby
ustanowi¢ Jego krolestwo, jest Zrodiem, korzeniem i modelem
dziatalnoSci misyjnej (KK 3, 5; DM 3; EN 8, 34). Jest to Bozy dar
dla ludzi, aby ich wyzwoli¢ od zlego i zwigzaé¢ z Bogiem, a takze
miedzy sobg. W tej to perspektywie krélestwa Bozego musimy pod-
jac nasze spojrzenie na dziatalno$¢ misyjng Kosciota.

Jeszcze nie tak dawno teologia krolestwa Bozego charakteryzo-
wala si¢ podwojng identyfikacja. Z jednej strony Kosciot byt utoz-
samiany z krolestwem Bozym, a z drugiej Kosciot rzymskokatolicki
byl uwazany za tozsamy z Ko$ciolem powszechnym. IT Sobér Waty-
kafiski wyraznie wprowadzil rozr6znienie pomigdzy Kosciofem
i krolestwem Bozym obecnym w historii, od jego pelnej realizacji
na koficu czaséw, a takze zdystansowal si¢ nieco od utozsamiania
misterium KoSciofa z Kosciofem rzymskokatolickim. Odno$nie do
pierwszego, Sobor wciaz utozsamial do pewnego stopnia Kosciot
i krélestwo Boze obecne w swej historycznej rzeczywistosci: ,,Ko-
Scidl, czyli krolestwo Chrystusowe, juz teraz obecne w tajemnicy,
dzieki mocy Bozej ro§nie w sposdb widzialny w $wiecie” (KK 3).
Odnosnie do drugiego, ta nie-identyfikacja Kosciota i KoSciota
rzymskokatolickiego pokazana jest wyraznie w KK 8: , KoSciot
[Chrystusowy — W.K.] (...) trwa w Kosciele katolickim™

Po ustanowieniu tej nowej perspektywy konieczne byio opraco-
wanie wzajemnych relacji miedzy misterium krélestwa Bozego
i Kosciota. Jednym ze sposob6w bylo rozwiniecie koncepcji sakra-
mentalnoSci KoSciota. Wedtug Soboru, Koscidt jest ,,powszechnym
sakramentem zbawienia” (KK 48), czyli ,,znakiem i narzedziem we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednodci catego rodzaju ludz-
kiego” (KK 1). Takie przedstawienie sytuacji umozliwito lepsze ro-
zumienie tajemnicy Kosciota oraz jego dzialalno$ci misyjnej, a jed-
noczes$nie opracowanie pozytywnej teologii religii. Teologia sakra-
mentalno$ci KoSciota umozliwita zachowanie razem dwoch prawd:
rzeczywistg mozliwo$¢ zbawienia w Chrystusie dla catej ludzkoSci,

* Chodzi tu o stwierdzenie nietozsamosci tych dwoch pojgé, a nie o twierdzenie, jakoby
Kosciot katolicki nie byt Kosciolem Chrystusowym. Por. I. Dupuis, The Church, the Reign
of God, and the ,,Others”, Pro Dialogo 29/1994, 5. 110-114; P. Demetropoulos, The King-
dom of God: Starting Point for the Mission Abroad, Porefthendes 7/1965, s. 18-23; J.A. Wie-
seman, The Kingdom of God and Monastic Interreligious Dialogue, Studia Missionalia
46/1997, s. 267-291; J.A. Scherer, Gospel, Church and Kingdom. Comparative Studies in
World Mission Theology, Minneapolis, MN 1987.
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jak rowniez konieczno$§¢ Kosciola do zbawienia (por. KK 14). Cho-
ciaz kto§ moze mie¢ dostgp do rzeczywistosci krolestwa Bozego
bez zewnetrznego odniesienia do sakramentu KoSciola i bez przy-
nalezno$ci do widzialnego ciata Kosciofa, to jednak mimo wszystko
Kosciot pozostaje skutecznym znakiem obecnoSci i rzeczywistoSci
krolestwa Bozego w §wiecie i w historii.

Rozw6j misjologicznych watkow teologii krolestwa Bozego nie
zakonczy! si¢ na Soborze. Rozwija si¢ w wielu oS§rodkach, a obec-
nie najprezniej na kontynencie azjatyckim. Nie wchodzac juz tutaj
w szczegblowe rozwazania poszczegolnych teologow, warto zwro-
ci¢ uwage na wielki dorobek Federacji Konferencji Episkopatow
Azji (FABC)’.

Nauczanie Jana Pawla II o krolestwie Bozym
w perspektywie misyjnej

Caly rozdz. II encykliki Redemptoris missio jest odpowiedzia na
aktualne badania teologiczne nad zagadnieniem dotyczacym krdle-
stwa Bozego, nad jego naturg i wymaganiami. Nauczanie Jana
Pawla II jest mocno zintegrowane z nauczaniem tradycji, zardwno
w stosunku do celu misji, jak i réznych drég, na ktérych realizacja
krolestwa jest rozumiana (RMis 18-20)°. Warto przypomnieé, ze

*Por. M.M. Quatra, Regno di Dio e missione della Chiesa nel contesto Asiatico. Uno stu-
dio sui documenti della FABC (1970-1995), Romae 1998. Praca ta zawiera bardzo bogata bi-
bliografig, ktérg warto byloby przesledzié. Wsrdd prac na temat krélestwa Bozego w kontek-
Scie innych kontynentéw wspomnie¢ warto: A.E. Orobater, The Idea of the Kingdom of
God in African Theology, Studia Missionalia 46/1997, s. 327-357 oraz J. Fuellenbach, The
Kingdom of God in Latin American Liberation Theology, tamze, s. 267-291.

¢ Nauczajac o misjach papiez wielokrotnie nawiazuje do tematu krélestwa Bozego. W czasie
pierwszej podrézy zagranicznej powiedzial za Pawlem VI: ,,Chrystus, jako glosiciel Ewangelii,
przede wszystkim wiesci krélestwo Boze (...) Od odkrycia Ameryki ujawnia si¢ troska Kosciola
o zaprowadzenie krélestwa Bozego w sercach nowych ludéw, ras i kultur” — 2511979 r. Homilia
podczas pierwszej Mszy §w. w Santo Domingo, Jan Pawel @I, Nauczanie papieskie, Poznaf,
1987- (dalej NP), t. 2, cz. 1, 5. 59. W pierwszym Orgdziu na Swiatowy Dzieft Misyjny napisal:
»Nie mogtem pomina¢ (...) zawsze aktualnego i pilnego problemu szerzenia krélestwa Bozego
wéréd narodéw niechrzescijanskich” — 14 VI 1979 r. Orgdzie na Swiatowy Dzieri Misyjny, NP t. 2,
cz. 1, 8. 726. Por. tez 7 XII 1978 r. Przemdwienie z okazji zlozenia listow uwierzytelniajgcych nowe-
go ambasadora Nikaragui, NP t. 1, s. 134; 30 1 1990 r. Homilia podczas Mszy sw. w Bobo Dioulas-
so, Burkina Faso, L’Osservatore Romano, ed. pol., Watykan 1980- (dalej OsRomPol), 11(1990),
nr 2-3,s. 27; Vita consecrata 18; Ecclesia in Africa 105-126; J. Egbulefu, La Chiesa ¢ il Regno di
Dio nella missione di Cristo Redentore, Catechesi Missionaria 7/1991, s. 19-26; D. Colombo,
Regno di Dio e missione, w: Riflessioni sulla ,, Redemptoris missio”, Rome 1991, s. 63-70.
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w wielu czeSciach Swiata, a zwlaszcza w Azji, gdzie Kosciodt zyje
i dziala poSr6d lud6w, ktore sg w olbrzymiej wigkszosci niechrzesci-
janskie, perspektywa krolestwa Bozego jest perspektywa szczegdl-
nie aktualng i faworyzowang przy wyjasnianiu dziatalnosci misyj-
nej. W biezacej dyskusji nad dziatalnoscig misyjna i dialogiem mig-
dzyreligijnym wida¢ wyraZne przesunigcie perspektywy z ,eklezjo-
centrycznej” 1 ,chrystocentrycznej” ku ,krolestwocentrycznej”. Jan
Pawet II ukazuje co prawda teologi¢ misji w tej ostatniej perspekty-
wie, w taki jednak sposob, aby nie pomingé obu weze$niejszych
aspektow. Poniewaz zdarzajg si¢ pewne naduzycia, dlatego tez
z ]edne] strony papiez przestrzega przed skrajnoSciami w misjolo-
gicznej interpretacji krolestwa Bozego, ale z drugiej zachgca, aby te
perspektywe rozwijac’.

Trudnosci z koncepcjg krolestwa Bozego w teologii misji

W nr. 17 Redemptoris missio papiez zauwaza, Ze temat krolestwa
Bozego jest dzi§ czgsto poruszany: ,,Dzi§ o krolestwie mowi si¢ wie-
le — jednakze zaraz papiez dodaje — ale nie zawsze zgodnie z sensus
Ecclesiae”. Niektore prace pewnych teologdéw i misjologéw preten-
dujg do tego, ze pragng uwolni¢ Koscidt od eklezjocentryzmu.
Przesadnie czgste stosowanie takiego stownictwa ukazuje jednak
pewne tendencje ideologizujace. Zanim Jan Pawetl II przejdzie do
pozytywnego wykladu dotyczgcego wzajemnego odniesienia krole-
stwa do Chrystusa i do Kodciota (nr 18), wpierw (nr 17), ukazuje
dwa kierunki rozwoju tematu krolestwa, ktore niekiedy wypaczaja
wlasSciwg perspektywe. Najpierw wspomniana jest tendencja zbyt
antropocentrycznego patrzenia na misterium krolestwa: ,Istnieja
(..) koncepcje zbawienia i misji, ktére nazwaé mozna «antropocen-

” Wspomnijmy tu kilka wczesme]szych wystqplen Do studiowania i rozwigzywania kon-
kretnych probleméw odnoszqcych si¢ do szerzenia krdlestwa Bozego Jan Pawel II wezwat
Papieskie Dzieta Misyjne juz w 1979 r. Por. 7 X1 1979 r. Pozdrowienie uczestnikow doroczne-
80 spotkania Papieskich Dziet Misyjnych (podczas audiencji generalnej), NP t. 2, cz. 2, s. 515.
O budowaniu krélestwa Bozego méwit do biskupéw Pakistanu — por. 18 VI 1979 r. Przemd-
wienie do biskupow Pakistanu w czasie wizyty ,,ad limina”, NP t. 2, cz. 1, 5. 740-742, zwl. 5. T41.
O udziale dzieci w przyblizaniu si¢ do nas krolestwa Bozego pisat do przewodniczacego Pa-
pieskiego Dzieta Dziecigctwa Misyjnego — por. 10 IV 1979 1. Oredzie z okazji Migdzynarodo-
wego Roku Dziecka, NP t. 2, cz. 1, 5. 390. O gloszeniu krolestwa Bozego wspomniat tez prze-
mawiajagc do Kosciota w Ghame — por. 8 V 1980 r. Przemdwienie do Kosciola w Ghanie,
Akra, NP t. 3, cz. 1, 5. 532.
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trycznymi» w zawezonym znaczeniu tego stowa, gdyz skupiaja si¢
na ziemskich potrzebach cztowieka. W tej perspektywie Krdlestwo
zmierza ku temu, by stac si¢ rzeczywistoScig catkowicie ludzka i ze-
Swiecczong, w ktorej tym, co si¢ liczy, sa programy i walki o wyzwo-
lenie spolteczno-ekonomiczne, polityczne, a rowniez kulturalne, ale
z horyzontem zamknigtym na to, co transcendentne. Nie mozna za-
przeczyé, ze rowniez na tej ptaszezyZnie istnieja wartoSci zastuguja-
ce na poparcie, tym niemniej koncepcja taka pozostaje ograniczo-
na do krolestwa czlowieka pomniejszonego o swoj autentyczny
i gleboki wymiar i tatwo si¢ wyraza w jakiej$ ideologii postgpu czy-
sto ziemskiego. Krolestwo Boze natomiast «nie jest z tego §wiata...
nie jest stad»” (RMis 17).

Poza ,antropocentrycznymi” trudnoS$ciami Igczacymi si¢ z nie-
wlaSciwym patrzeniem na misterium krélestwa encyklika zwraca
rowniez uwage na przesadny ,krolestwocentryzm”: ,Istniejg tez
koncepcje, ktore umyslnie kiada nacisk na Krdlestwo i chetnie
okreslajg si¢ jako stawiajace Krdlestwo w swym centrum. Koncep-
cje te uwypuklajg obraz KoSciota, ktéry nie mysli o samym sobie,
ale zajmuje si¢ calkowicie dawaniem Swiadectwa i stuzeniem Kro-
lestwu. Mowi sie, ze jest to «Kosciét dla drugich», tak jak Chrystus
jest cztowiekiem dla drugich. Zadanie Kosciota opisuje si¢ tak, jak-
by miato ono iS¢ w dwojakim kierunku: z jednej strony szerzenie
tak zwanych «wartoSci Krolestway, takich jak pokoj, sprawiedli-
woS¢, wolno$é, braterstwo; z drugle] — popieranie dialogu migdzy
narodam1 kulturami, rehglaml aby we wzajemnym wzbogacaniu
sie pomagaly Swiatu w odnowie i zdgzaniu coraz bardziej ku Krdle-
stwu” (RMis 17).

Jan Pawet II nie odrzuca calkowicie tych dwdch koncepcji, ale
dostrzegajac pewne ich pozytywy, zwraca uwage na wystepujace
wraz z nimi problemy: ,,Obok aspektéw pozytywnych koncepcje
te ujawniajg czgsto strony negatywne. Przede wszystkim zacho-
wujg pewne milczenie w odniesieniu do Chrystusa: Krolestwo,
o ktérym mowig, opiera si¢ na «teocentryzmie», poniewaz, jak
powiadajg, Chrystusa nie moze zrozumieé ten, kto nie ma wiary
chrzeScijanskiej, podczas gdy rozne ludy, kultury i religie moga
si¢ odnalez¢ w jednej jedynej Boskiej rzeczywistosci, niezaleznie
od tego, jaka by byla jej nazwa. Z tego wzgledu daja one pierw-
szefistwo tajemnicy stworzenia, ktére odzwierciedla sig w rézno-
rodnoSci kultur i wierzefi, ale przemilczaja tajemnice odkupie-
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nia’. Poza tym Kroélestwo, tak jak je rozumieja, prowadzi do ze-
pchnigcia na margines lub niedoceniania Kosciota. Rodzi si¢ to
z reakcji na pewien domniemany «eklezjocentryzm» przesziosci,
a takze stad, ze uwazajg oni KoScidt za zwykly znak, zreszta nie
pozbawiony wieloznacznoSci” (RMis 17)°.

W kolejnym numerze encykliki Jan Pawet II pozytywnie okre§la
stosunek krolestwa Bozego do Chrystusa i do KoSciota. Po ukaza-
niu niebezpieczehstw przejdziemy do pozytywnego wykiadu czym
w perspektywie misjologicznej jest misterium krolestwa Bozego,
zwlaszcza w jego odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota.

Krolestwo Boze w odniesieniu do Jezusa Chrystusa

Kroélestwo Boze przedstawiane w encyklice, jako wazny czynnik
realizacji dzialalnoSci misyjnej, zawiera konieczno§¢ gloszenia
Chrystusa i nawrocenia do Niego, a takze konieczno§¢ zakiadania
konkretnych wspdlnot chrzescijafiskich, ktore z kolei stang si¢ zna-
kiem i instrumentem promieniujagcym ,,na zewnatrz” skutki krole-
stwa. Odpowiadajac na pytanie, w jaki sposdb papiez ukazuje rela-
cje osoby Jezusa Chrystusa do krolestwa Bozego, trzeba zwrocié
uwage na trzy rzeczywistoSci':

Po pierwsze, krélestwo Boze oznacza przede wszystkim Bozy
plan zbawienia ludzko§ci. Zostalo ono ,przygotowane juz
przez Stare Przymierze, ziszczone przez Chrystusa i w Chrystusie,
gloszone wszystkim narodom przez Kosciot” (RMis 12), ,,Krole-
stwo Boze jest wyrazem i urzeczywistnieniem zbawczego planu
w jego pelni” (RMis 15), krdlestwo jest ,ze swej natury darem
i dzielem Bozym” (RMis 20). To sam Bég objawia rzeczywistos¢,
cechy charakterystyczne i wymagania krolestwa (por. RMis 13-15).
Temat krolestwa Bozego pozwala Janowi Pawtowi II giebiej zako-

* Widzac t¢ trudnosé, nie dziwi fakt, Zze wsrdd chrystologicznych aspektow teologii misji
prezentowanej przez Jana Pawta Il wigcej uwagi po$wigcone jest misterium Odkupienia niz
Weielenia.

° Tym, ktorzy chcg méwi¢ o krolestwie Bozym pomniejszajac lub w ogble pomijajac
osobe Jezusa, papiez mowi z emfaza: ,Nie jest to Krolestwo Boze, jakie znamy z objawie-
nia” (RMis 18).

* W podziale tym postgpujemy wedlug schematu z artykuiu: M. Zago, Commentary on
»Redemptoris Missio”, w: W.R. Burrows (red.), Redemption and Dialogue. Reading ,Re-
demptoris Missio” and ,, Dialogue and Proclamation”, Maryknoll 1994, s. 83.
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rzeni€ dziatalno§¢ misyjng w calym Bozym planie zbawienia. Obiet-
nice Starego Testamentu objawily ludowi wybranemu plan mitosci
Bozej (por. RMis 12), Stary Testament zapoczatkowat juz wprowa-
dzanie w zycie tych obietnic, ale dopiero w Jezusie z Nazaretu ten
Bozy plan znajduje wypelnienie (por. RMis 13). W innym miejscu
misyjnej encykliki papiez cytuje dekret Ad gentes: ,Dziatalno$¢ mi-
syjna polega jedynie i wylacznie na okazaniu planu Bozego, czyli
Epifanii, i catkowitym jego wypetnieniu w $wiecie oraz w jego hi-
storii, w ktérej Bog przez misje jawnie realizuje histori¢ zbawienia”
(RMis 41)".

Po drugie, krolestwo Boze stanowi tezeschatologiczng re-
alizacje¢ Bozego planu. ,Ten doczesny wymiar Krolestwa
jest niepelny, jesli nie 1aczy si¢ z Krolestwem Chrystusa obecnym
w KoSciele i kierowanym ku eschatologicznej petni” (RMis 20).
Urzeczywistni si¢ ono w petni gdy ,,Chrystus «przekaze krolowanie
Bogu i Ojcu» i Bog bedzie «wszystkim we wszystkich»” (RMis 20).
Wraz z Jezusem nowa i definitywna rzeczywisto$¢ krolestwa Boze-
go jest juz obecna. Jest ona rzeczywisto$cig eschatologiczng w tym
znaczeniu, ze w pelni uobecni si¢ na koficu czasow, ale w Jezusie
jest obecna juz teraz. Chrystus nalezy juz do tego nowego, eschato-
logicznego wieku (eonu)®.

Po trzecie, krolestwo jest zaktualizowane, ,ziszczone przez
Chrystusa i w Chrystusie”® (RMis 12). Mowiac o tej trze-
ciej prawdzie, napotykamy trzy rzeczywistosSci:

1. Najpierw wspomnie¢ trzeba, Ze — jak pisze papiez — ,, Wskrze-
szajac Jezusa z martwych, Bog zwyciezyl $mieré 1 w Nim zapoczat-
kowat ostatecznie swoje Krélestwo” (RMis 16). A wigc to ,,ziszcze-

"' W katechezie z 5 IV 1995 r. papiez jasno stwierdzit: ,,W kolejnych katechezach o Ko-
Sciele [w cyklu misyjnym — W.K.] przyjeliémy za punkt wyjécia odwieczny plan Boga”,
OsRomPol 16 (1995) nr 7, s. 50-51.

W swym drugim Oredziu na Niedziele Misyjng napisal: ,Wida¢, do jakiego stopnia jesz-
cze dzisiaj misje s3 konieczne i niezastapione. Bez nich nie bylaby mozliwa realizacja Bozego
planu zbawienia ani rozwdj krélestwa az po krafice ziemi” — 27 V 1980 r. Orgdzie na Swiato-
wy Dzieri Misyjny, NP t. 3, cz. 1, s. 650.

¥ Trudno jest w jezyku polskim oddaé tresé tego wyrazenia, dlatego poréwnajmy je z in-
nymi wersjami jezykowymi. Wedtug tekstu oficjalnego: a Christo et in Christo ad effectum ad-
ductum, w tekécie wloskim jest to: attuato da Cristo e in Cristo, angielskim: brought about by
Christ and in Christ, francuskim: mis en oeuvre par le Christ et dans le Christ, niemieckim:
durch Christus und in Christus verwirklicht, hiszpafiskim: llevado a cabo por Cristo y en Cristo
i portugalskim: realizado por Cristo e em Cristo.
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nie si¢” krolestwa przez Chrystusa i w Chrystusie tajemniczo tgczy
si¢ z misterium paschalnym (o czym juz wspomnieliSmy). Zgodnie
z nauczaniem Jana Pawta 11 zawartym w Redemptoris missio gtosze-
nie krolestwa i zapoczatkowywanie go dokonywato si¢ podczas
ziemskiego zycia Chrystusa, ale definitywna jego inauguracja miata
miejsce dopiero w wydarzeniu zmartwychwstania. Jan Pawet II
podkresla tajemnic¢ zmartwychwstania jako centralng prawdg cale;j
teologii krdlestwa: ,,Zmartwychwstanie nadaje zasi¢g uniwersalny
oredziu Chrystusa, Jego dzialalnoSci i calemu Jego postannictwu.
Uczniowie zdaja sobie sprawg, ze Krolestwo jest juz obecne w 0s0-
bie Jezusa i budowane jest stopniowo w czlowieku i Swiecie po-
przez tajemnicza wi¢Z z Jego osoba” (RMis 16).

Ta ,tajemnicza wieZ z Jego osobg”, pierwszy skutek przepowia-
dania, tworzy krdlestwo Boze i Chrystusowe. Przyja¢ Chrystusa,
podda¢ si¢ Jego dzialaniu, to przyjac pelni¢ dar6w Bozych, wejs¢
do krdlestwa Bozego. Odtad krolestwo Boze jest zwigzane z osobg
Chrystusa. Nie mozna wigc oddzieli¢ go od osoby Chrystusa. Krole-
stwo Boze jest jednoczes$nie krolestwem Chrystusowym. Opisujgc
postuge Jezusa przed Pascha, Jan Pawel II wyjaSnia: , Krolestwo
Jezusa jest zapoczatkowaniem Krolestwa Bozego” (RMis 13)*.

Ten omawiany obecnie aspekt nie jest jedynie jaka$ teologiczng
spekulacja. Poniewaz niektdrzy bibliSci i misjologowie bardzo pod-
kreslajg fakt, ze Jezus glosit krolestwo, natomiast apostolowie glo-
sili Chrystusa, dlatego tez Jan Pawet II odpowiada: ,, To na glosze-
niu Jezusa Chrystusa, z ktérym Krolestwo sie utozsamia, skupia si¢
nauczanie pierwotnego Kosciota. Tak jak wowczas, rowniez dzisiaj
trzeba polaczy¢ razem zwiastowanie Krélestwa Bozego
(tre$¢ kerygmatu Jezusa) i gloszenie wydarzenia Jezusa
Chrystusa (ktdre jest kerygmatem Apostotoéw). Te dwa oredzia
uzupelniajg si¢ i wyja$niaja wzajemnie” (RMis 16).

2. To krolestwo ,,ziszczone” przez Chrystusa i w Chrystusie jest
przede wszystkim osobg. Jan Pawet II podkresla, Ze krolestwo Boze

" Zdanie to chyba lepiej bytoby przettumaczy¢ jako ,,Krolestwo, ktére Jezus zapoczatko-
wuje (lub inauguruje czy inicjuje) jest krolestwem Bozym”, gdyz w innych wersjach jezyko-
wych brzmi ono: po tacinie: Regnum quod Iesus auspicatur, Dei est Regnum, po wiosku: Il Re-
gno che Gesit inaugura ¢ il Regno di Dio, po angielsku: The Kingdom which Jesus inaugurates is
the kingdom of God, po francusku: Le Régne que Jésus inaugure est le Régne de Dieu, po nie-
miecku: Das Reich, das Jesus bringt, ist das Reich Gottes, po hiszpafisku: EI Reino que inaugura
Jesiis es el Reino de Dios, a po portugalsku: O Reino, inaugurado por Jesus, € o Reino de Deus.
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identyfikuje si¢ z osobg Jezusa Chrystusa. To Chrystus czyni krole-
stwo obecnym: ,,Krolestwo Boze nie jest koncepcja, doktryng, pro-
gramem, ktdére mozna dowolnie opracowywal, ale jest przede
wszystkim osob g, ktdéra ma oblicze i imi¢ Jezusa z Nazaretu, be-
dacego obrazem Boga niewidzialnego. Jesli odrywa si¢ Krolestwo
od Jezusa, nie ma juz Krolestwa Bozego przez Niego objawionego
i dochodzi do wypaczenia zaréwno sensu Krolestwa, ktéremu za-
graza przeksztalcenie si¢ w cel czysto ludzki czy ideologiczny, jak
i tozsamos$ci Chrystusa, ktory nie jawi si¢ juz jako Pan, ktoéremu
wszystko ma by¢ poddane” (RMis 18).

Jan Pawet II pisze: ,Jezus objawia stopniowo znamiona i wy-
mogi Krdlestwa poprzez swe sfowa, swe czyny i swojag osobe”
(RMis 14). Papiez przypomina, ze Jezus Chrystus nie tylko glosit
krolestwo Boze, ktore dzi§ ma si¢ realizowaé we wspolnocie Ko-
Sciofa, ale ze to w Nim samym to krolestwo najpelniej si¢ realizu-
je ize to On sam jest Dobra Nowing o krolestwie Bozym. W rela-
cji Chrystusa do krélestwa papiez podkresla, Ze w osobie Jezusa
Chrystusa zachodzi ,,tozsamo$¢ pomiedzy posianiem i postanym,
pomigdzy tym, co mdwi, co czyni i czym jest. Jego moc, tajemnica
skutecznoS$ci Jego dziatania, lezy w calkowitym utozsamieniu ze
zwiastowanym przez Niego oredziem: giosi On «Dobrg Nowing»
nie tylko przez to, co mowi albo czyni, ale przez to, czym jest”
(RMis 13).

3. W koficu wspomnie¢ trzeba, ze aby mie¢ udziat w tym krdle-
stwie ,,ziszczonym” przez Chrystusa 1 w Chrystusie, trzeba wejs¢
w osobisty zwigzek z Jezusem. ,,Uczniowie zdaja sobie sprawe, ze
Krolestwo jest juz obecne w osobie Jezusa i budowane jest stop-
niowo w czlowieku i w §wiecie poprzez tajemnicza wi¢Z z Jego
osobg” (RMis 16). Od tych, ktérzy wchodza w t¢ ,,tajemnicza wigZ
z Jego osobg”, Jezus wymaga prawdziwej przemiany. Nacisk poto-
zony jest na ,nowy element”, na ,,nowg rzeczywisto$¢”, ktora uka-
zuje si¢ z Jezusem z Nazaretu. Jan Pawel II wyjadnia: ,Kazdy
czlowiek jest (...) wezwany, by «nawrdci€ si¢ i uwierzyé» w mito-
sierng mifo$¢ Boga wzgledem niego: Krolestwo wzrasta bedzie
w miare, jak kazdy cztowieka nauczy si¢ zwracaé¢ do Boga w zazy-
tosci modlitwy jako do QOjca (...) i staraé si¢ bedzie petni¢ Jego
wole” (RMis 13).

Po tym schematycznym przedstawienia wewnetrznego zwigzku
taczacego misterium krolestwa Bozego z misterium Osoby Jezusa
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Chrystusa, w kolejnym fragmencie przyjrzymy si¢ teraz, jak Jan Pa-
wel II przedstawia wzajemng relacje pomiedzy krélestwem Bozym
a KoSciolem.

Kosciot w stuzbie krolestwa

Taki wtasnie tytut - ,Kosciot w stuzbie Krolestwa” — nosi piata
czg$¢ rozdz. 11 encykliki Redemptoris missio. Trudno bytoby mowic
o dziele misyjnym KoSciofa bez uwzglednienia szerszego kontekstu
Bozego planu zbawienia ludzi i jego realizacji w ziemskich warun-
kach. Aby wilasciwiej ,,umiejscowi¢” nauczanie misyjne o KoSciele,
zatrzymamy si¢ teraz nad tematem krolestwa Bozego z jego odnie-
sieniem do tajemnicy KoSciota. W Oredziu na Dzieri Misyjny
w 1986 r. Jan Pawet II napisat bardzo osobiscie: ,,Stale aktualny dla
Kosciota problem szerzenia Krolestwa Bozego wsrod ludow nie-
chrzescijafiskich, stanat przede mng jasno juz w dniu inauguracji
apostolskiej postugi Pasterza Kosciota powszechnego, ktory -
w opatrznoSciowy, powiedzialbym, sposdb zbiegt si¢ z obchodzo-
nym w owg niedziele, 22 paZdziernika 1978 r., Swiatowym Dniem
Misyjnym™®.

Wielokrotnie przy rznych misyjnych okazjach papiez wspomi-
nal o koniecznosci zaangazowania Kosciola na rzecz rozszerzania
krolestwa Bozego na ziemi. Tak chociazby przed modlitwa ,,Aniof
Panski” w niedziele misyjng 1982 r. powiedzial: ,,Sposrod inwokacji
zawartych w «QOjcze nasz» najwiekszy nacisk musimy dzisiaj poto-
zy¢ na te, w ktorej méwimy: «Przyjdz Krélestwo Twoje»".

Encyklika Redemptoris missio jest bodajze pierwszym dokumen-
tem Magisterium, ktéry tak glteboko rozréznia rzeczywistoSci Ko-
Sciota i krolestwa Bozego, ktdre jawig si¢ w pielgrzymce ludzi przez
histori¢, jednoczesnie stale utrzymujac obie te rzeczywistosci we
wzajemnej taczno$ci. W odpowiedzi na niektére tendencje oddzie-
lania krélestwa Bozego od Kosciola papiez pisze: ,,Nie mozna
odigczaé Krolestwa od Kosciota. Niewatpliwie KoSciol nie jest ce-
lem samym W sobie, bedac przyporzadkowany Kroélestwu Bozemu,
ktorego jest zalqzklem znakiem i narzedziem. Jednakze, odrdznia-
jac sie od Chrystusa i od Krdlestwa, Kosciot jest nierozerwalnie

518 V 1986 r. Oredzie na Swiatowy Dzieri Misyjny, OsRomPol 7 (1986) nr 4, s. 3.
124 X 1982 1. Rozwazanie przed modlitwg ,, Aniot Pariski”, NP t. 5, cz. 2, 5. 589.

-109 -



WOJCIECH KLUJ

z nimi ztgczony". Chrystus obdarzyt KoSciot, swe cialo, petnig dobr
i Srodkéw zbawienia; Duch Swigty mieszka w nim, ozywia go swymi
darami i charyzmatami, uSwigca go, prowadzi i stale odnawia. Stad
szczegoOlna i jedyna w swoim rodzaju relacja, ktora, nie wykluczajac
wprawdzie dziatania Chrystusa i Ducha poza widzialnymi granica-
mi KoSciola, nadaje mu role specyficzng i konieczng” (RMis 18).

Omawiajac zagadnienie wzajemnych relacji KoSciofa i krolestwa
szczegOlng uwagg trzeba zwroci¢ na dwa zagadnienia:

Po pierwsze, Kosciot jest ,zalgzkiem, znakiem i narze-
dziem Krdélestwa Bozego” (RMis 18) ziszczonego przez
Chrystusa i w Chrystusie, ktorego skutkiem staje si¢ ,,szczegdlna
i jedyna w swoim rodzaju relacja, ktdra (...) nadaje mu role specy-
ficzng 1 konieczng. Stad takze szczegblna wigZz Kodciofa z Krdle-
stwem Bozym i Chrystusowym, gdyz Koscidt «otrzymuje postannic-
two gtoszenia i krzewienia Krolestwa (...) w8rod wszystkich naro-
déw»” (RMis 18).

Bardzo dobrze t¢ prawde rozwija temat sakramentalnosci Ko-
Sciola, podjety przez Il Sobdr Watykanski i w do$¢ wyraZnym zary-
sie juz na nim opracowany.

Po drugie, mowiac o relacji krolestwa Bozego do Kosciota, pamie-
ta¢ nalezy, ze krolestwo jest rzeczywistoScia obecna rowniez poza wi-
dzialnym KoSciotlem. ,,Zaczatkowa rzeczywisto§¢ Krolestwa
moze si¢ znajdowaé roOwniez poza granicami KoSciota
w calej ludzkosci, o ile zyje ona «wartoSciami ewangelicznymi»
i otwiera si¢ na dzialanie Ducha, ktéry tchnie, gdzie i jak chee (por.
J 3,8). Trzeba jednak od razu dodaé, ze ten doczesny wymiar Krole-

7 Biskupom CELAM Jan Pawe} II przypomnial pewne niewtasciwe tendencje w rozu-
mieniu tej relacji: ,,Przebija czasem pewna trudnos$¢ w samym rozumieniu natury i misji Ko-
4ciota. Nawigzuje si¢ na przykiad niekiedy do tej roznicy, jaka niektorzy dostrzegaja miedzy
Kosciotem a krolestwem Bozym. To za$ krélestwo, pozbawione swej pelnej tresci, jest rozu-
miane w sposéb raczej $wiecki: nie wehodziloby si¢ doft przez wiarg i przynalezno$é do Ko-
iciola, lecz drogg zmiany struktur i przez zaangazowanie spofeczno-polityczne; wobec tego
tam, gdzie istnieje jakiS rodzaj zaangazowania i dzialania na rzecz sprawiedliwosci, byloby
juz obecne to krolestwo” — 28 1 1979 1. Przemdwienie inaugurujgce 111 Konferencje Generalng
CELAM, Puebla, NP t. 2, cz. 1, s. 88. Podobnie méwit papiez do biskupéw Indii: ,,Krélestwo
jest nierozerwalnie zlaczone z Kosciolem, poniewaz jest nierozerwalnie zlaczone z samym
Chrystusem (...) Dlatego tez niemozliwym jest odseparowywanie Kosciota od Krélestwa,
jakby pierwszy miat naleze¢ jedynie do niedoskonatej rzeczywistosei historii, a drugie byloby
doskonalym eschatologicznym wypetnieniem Bozego planu zbawienia” — 14 IV 1989 1. Prze-
mdwienie do grupy biskupow Indii podczas wizyty ad limina, Bulletin. Pontificium Concilium
pro Dialogo Inter Religiones 24/1989, s. 148-150 [tlum. wlasne - W.K.].
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stwa jest niepelny, jesli nie taczy si¢ z Krolestwem Chrystusa obec-
nym w Kosciele i kxerowanym ku eschatologicznej pelni” (RMis 20).
Tak wiec wyraZnie stwierdzi¢ trzeba, ze zgodnie z nauczaniem
Jana Pawla II, z prawdy o zaczatkowej obecnosci krélestwa row-
niez poza widzialnq wsp6lnota Kosciola nie mozna wyprowadzac
wniosku, jakoby Kosciét nie byt potrzebny w osiggnigciu pelni kro-
lestwa Bozego, a co za tym idzie, zbawienia w Jezusie Chrystusie.

Misjologiczne konsekwencje nauczania Jana Pawia II
o krolestwie Bozym

Wszystkie te wyzej wymienione aspekty krélestwa (trzy odnosza-
ce si¢ do Chrystusa i dwa do Kosciofa) sa §cifle ze sobg powigzane
i wnoszg wazne, praktyczne konsekwencje dla realizacji dziatalno-
Sci misyjnej. Wszystkie zasygnalizowane zostaly w ostatnim nume-
rze rozdz. II encykliki Redemptoris missio, ktory caly jest poSwigco-
ny zagadnieniu krélestwa Bozego w teologii misji. Przyjrzymy si¢
im po kolei, tak jak je wcze$niej wymieniliémy, wyciggajac nasuwa-
jace sie wnioski'.

Pierwsza konsekwencja wyplywa z prawdy o krolestwie Bozym
jakoogdlnym Bozym planie zbawienia ludzkoSci. Nie
ujmujac w niczym koniecznosci ludzkiego zaangazowania si¢ w roz-
szerzanie krolestwa Bozego na ziemi, pamigta¢ musimy, ze jego re-
alizacja jest istotowo dzielem Boga. Papiez sam okreSla to w spo-
sOb nastepujgcy: ,,KoSciol (...) stuzy Krélestwu (...) poprzez swoje
wstawiennictwo, poniewaz jest ono ze swej natury darem i dzietem
Bozym, jak przypominaja nam ewangeliczne przypowiesci i sama
modlitwa, ktorej nauczyl nas Jezus. WinniSmy prosi¢ o nie, przyj-
mowa¢ je, pozwala¢ mu wzrastaé w nas; winniSmy réwniez wspot-
dzialaé, aby bylo przyjmowane i wzrastato wérod ludzi, az Chrystus
«przekaze krolowanie Bogu i Ojcu» i Bog bedzie «wszystkim we
wszystkich»” (RMis 20).

Krolestwo Boze uobecnia si¢ na r6zne sposoby i formy. Encyklika
Redemptoris missio podkresla, ze jest ono nie tylko sprawg chrzeSci-
jan: ,Krolestwo dotyczy wszystkich: ludzi, spoleczefistwa, calego

¥ Podobnie jak wezesniej, rowniez tutaj skorzystamy ze wskazai M. Zago, Commentary
on ,,Redemptoris Missio”, s. 83-84.
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Swiata®. Pracowa¢ dla Krolestwa znaczy uznawac i popiera¢ Bozy dy-
namizm, ktory jest obecny w ludzkie;j historii i ja przeksztatca. Budo-
wac Krolestwo znaczy pracowaé na rzecz wyzwolenia od zia we wszel-
kich jego formach. Krotko méwigc, Krélestwo Boze jest wyrazem
i urzeczywistnieniem zbawczego planu w calej jego pelni” (RMis 15).

Druga konsekwencja dla teologii misji wynika z prawdy, ze kr 6 -
lestwo jest rzeczywistoScig eschatologiczng. Papiez
pisze, Ze przez misje Koscidt wspdlpracuje juz tu, na ziemi, w zba-
wieniu eschatologicznym. ,,Zbawienie eschatologiczne rozpoczyna
sie juz teraz w nowosci zycia w Chrystusie: «Wszystkim tym, ktorzy
je przyjeli, dato moc, aby sig stali dzie¢mi Bozymi, tym, ktorzy wie-
rza w imi¢ Jego»” (RMis 20).

OczywiScie KoSciot nie jest w stanie ,,da¢” juz tu na ziemi peini
zbawienia. Jakkolwiek wiec dziatalno$¢ misyjna obejmowaé musi
przerdzne dzialania zmierzajace do wyzwolenia z niesprawiedli-
wych okolicznoSci zycia wielu ludzi, to jednak w swym ziemskim
pielgrzymowaniu Kosciol zawsze ukazuje cel eschatologiczny, zba-
wienie, ktdre tutaj, na ziemi, jest jedynie zapoczatkowane.

Trzecia konsekwencja wynika z prawdy o tym, ze krolestwo jest
»ziszczone” przez Chrystusa i w Chrystusie. Papiez pi-
sze: , Trzeba polaczy¢ razem zwiastowanie Krolestwa Bozego
(tre$¢ kerygmatu Jezusa) i gloszenie wydarzenia Jezusa Chrystusa
(ktore jest kerygmatem Apostotéw)” (RMis 16). W swej dziatalno-
Sci misyjnej, Kosciét stuzy krdlestwu migdzy innymi przez przepo-
wiadanie wzywajace do nawrocenia: ,,KoSciot rzeczywiscie i kon-
kretnie jest na stuzbie Krélestwa: przede wszystkim poprzez prze-
powiadanie wzywajace do nawrOcenia, ktore jest pierwszg i podsta-
wowa stuzbg na rzecz przychodzenia Kroélestwa do pojedynczych
0s6b i do ludzkiej spotecznosci” (RMis 20).

Skutkiem tego pierwszefistwo przyznaé trzeba gloszeniu Jezusa
Zbawiciela, wezwaniu do nawrdcenia i przyjgcia chrztu, aby uczest-

¥ ,Ludzi” — mowa tu o poszczegblnych osobach, potem o wspélnocie ludzi - spoleczefi-
stwie i w koficu calym $wiecie, czego nie widaé tak wyraznie w polskim tlumaczeniu. W tek-
Scie facifiskim czytamy: Regnum ad omnes pertinet: personam humanam, societatem, mundum
universum. W innych wersjach jezykowych brzmi to po wiosku: le persone, la societa, il mondo
intero, po angielsku: individuals, society and the world, po francusku: les personnes humaines,
la société, le monde entier, po niemiecku: die einzelnen, die Gesellschaft, die ganze Welt, po
hiszpafisku: a las personas, a sociedad, al mundo entero i po portugalsku: ds pessoas, & socie-
dade, ao mundo inteiro.
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niczy¢ w Jego zyciu (szerzej RMis 44-47). Konieczne jest wigc bez-
posrednie wezwanie do nawrdcenia serca i zawierzenia swego zycia
Jezusowi, za ktorym jako konsekwencja idzie réwniez zewnetrzne
wstapienie do wspdlnoty uczniéw Chrystusa przez chrzest. ,,Kazdy
czlowiek jest zatem wezwany, by «nawrécié sie i uwierzyé» w mito-
sierng mifos¢ Boga wzgledem niego: Krdlestwo wzrastaé bedzie
w miarg, jak kazdy czlowiek nauczy si¢ zwraca¢ do Boga w zazylosci
modlitwy jako do Ojca (...) i staraé si¢ bedzie petni¢ Jego wole”
(RMis 13).

Po czwarte, poniewaz Kosciél jest zalgzkiem, znakiem
i narzedziem krolestwa, nierozerwalnie zlaczonego z Chry-
stusem, ma on swoja specyficzng role do odegrania w Bozym planie
zbawienia. Wedlug Redemptoris missio: ,,Ko$ciol nastepnie stuzy
Krolestwu, zakiadajac wspolnoty chrzescijanskie oraz Koscioly lo-
kalne, prowadzac je nie tylko® do dojrzewania wiary i mifoSci
w otwarciu si¢ na innych, w siuzbie cztowiekowi i spoteczefistwu,
w zrozumieniu i poszanowaniu ludzkich instytucji” (RMis 20).

Wynika z tego jasno, ze ,,trzeba przede wszystkim starac si¢ o za-
ktadanie w kazdym miejscu wspolnot chrzescijafiskich, ktore bylyby
«znakiem obecnoSci Bozej w Swiecie»” (RMis 49). Nie chodzi wigc

* Trudno powiedzieé, co ma znaczyé w polskim tlumaczeniu to wyrazenie ,,nie tylko”.
Nie ma tych stéw w innych wersjach jezykowych. W wersji niemieckiej caly ten akapit jest
w oglle opuszczony (przynajmniej w wydaniu Konferencji Episkopatu Niemiec w serii Ver-
lautbarungen des Apostolischen Stuhls, nr 100, por. s. 25). W tekscie facifiskim czytamy: Ec-
clesia insuper Regno servit communitates condendo et locorum Ecclesias easque ad fidei et cari-
tatis maturitatem adducendo, et ad apertionem erga ceteros, ad servitium personae et societatis,
ad intellectum et aestimationem humanorum institutorum. Po wiosku jest to: La Chiesa, poi,
serve il Regno fondando comunita e istituendo Chiese particolari e portandole alla maturazione
della fede e della carita nell’apertura verso gli altri, nel servizio alla persona ed alla societd, nella
comprensione e stimma delle istituzioni umane. Po angielsku: The Church, then, serves the
kingdom by establishing communities and founding new particular churches, and by guiding
them to mature faith and charity in openness toward others, in service to individuals and society,
and in understanding and esteem for human institutions. Po francusku: L’Eglise est au service
du Royaume quand elle fonde des communautés et quand elle institue des Eglises particuliéres
qu’elle conduit & la maturité de la foi et de la charité, dans louverture aux autres, dans le service
de la personne et de la société, dans la compréhension et lestime des institutions humaines. Po
hiszpafisku: La Iglesia, pues, sirve al Reino, fundando comunidades e instituyendo Iglesias par-
ticulares, llevandolas a la madurez de la fe y de la caridad, mediante la apertura a los demds,
con el servicio a la persona y a la sociedad, por la comprension y estima de las instituciones hu-
manas. Po portugalsku: A Igreja serve ainda o Reino, fundando comunidades, constituindo
Igrejas particulares, levando-as ao amadurecimento da fé e da caridade, na abertura aos outros,
no servigo a pessoa e a sociedade, na compreensio e estima das institui¢des humanas.
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tylko o prawne zalozenie diecezji czy parafii, ale réwniez o formo-
wanie wspolnot i rozwdj §wiadomosci, Ze majg si¢ one staC ,zna-
kiem obecnosci Bozej w §wiecie”, a wigc same musza by¢ misyjne.
Piata grupa misyjnych konsekwencji prawd o krdlestwie Bozym
wyplywa z rzeczywistosci o krolestwie Bozym obecnym
w swej zaczatkowej rzeczywisto§ci réwniez poza grani-
cami widzialnego KoSciota. W pewien tajemniczy sposob, ,wiado-
mymi tylko sobie drogami”®, Bég moze sprawi, ze niechrzescija-
nie mogg uczestniczy¢é w rzeczywistosci krolestwa Bozego®”. Praw-
dziwa dziafalno$¢ misyjna zachodzi wiec pomigdzy osobami w pe-
wien sposéb juz nalezacymi do krélestwa (cho¢ w rézny sposob
i w réznym stopniu). Tak wigc promowanie wartoSci krolestwa Bo-
zego, ktore jest jednym z celéw dzialalnosci misyjnej, nie jest zare-
zerwowane tylko chrzeScijanom ani tym bardziej tylko strukturom
koscielnym. Pamigtac wigc trzeba, ze ,,Koscidl ponadto stuzy Kro-
lestwu szerzac w §wiecie «ewangeliczne wartoSci», ktore sg wyra-
zem Kroélestwa i pomagaja ludziom w przyjmowaniu Bozego za-
miaru. (...) KoSciot jest sakramentem zbawienia dla cafej ludzkosci
i jego dziatalno$¢ nie ogranicza si¢ do tych, ktdérzy przyjmuja jego
oredzie. Jest on potezng sita w drodze ludzkosci ku Krolestwu
eschatologicznemu, jest znakiem i szerzycielem wartoSci ewange-
licznych pomiedzy ludZmi. Do tego nawrdcenia® wediug zamystu
Bozego Kosciot przyczynia si¢ swym §wiadectwem i swg dziafalno-

4 Chociaz drogg zbawienia jest zawsze Jezus Chrystus ,wiadomymi tylko sobie drogami
moze Bog doprowadzié fudzi, nie znajacych Ewangelii bez wiasnej winy, do wiary” (4d gentes
7). Wigcej na temat wyrazenia ,wiadomymi tylko sobie drogami” pisze F.F. Maliekal,
,, Viis sibi notis”. An Analysis of ,,Ad gentes” 7a, Salesianum 54/1992, s. 705-741.

2 Rowniez inne religie méwig niekiedy o krélestwie Bozym. Trzeba jednak pamigtad, ze
nie zawsze chodzi o t¢ sama rzeczywistosé; por. J. Jomier, Krdlestwo Boze w islamie - po-
réwnanie z chrzescijaristwem, Communio 6 (1986) nr 2, s. 114-121.

» Tutaj znowu wyrazenie uzyte przez polskiego tlumacza sprawia pewne problemy. Do
jakiego ,tego” nawrdcenia si¢ ono odnosi? Prawdopodobnie w tym miejscu tlumacz poszedt
za wersja francuska fub opuscit ,,droge” tego nawrécenia. O drodze bowiem jest mowa weze-
$niej. W tekscie acifiskm czytamy huic itineri conversionis ad Dei consilium Ecclesia ope-
ram..., w tekscie wloskim a questo itinerario di conversione al progetto di Dio la Chiesa contri-
buisce.... W tekscie angielskim zdanie to jest przetlumaczone w innym szyku i brzmi the
Church contributes to humankind’s pilgrimage of conversion to God’s plan.... W tekscie francu-
skim jest to L’Eglise contribue a ce chemin de conversion au projet de Dieu par..., W niemiec-
kim fiir das Einschlagen dieses Weges der Hinwendung zum Plan Gottes..., w hiszpanskim la
Iglesia contribuye a este itinerario de conversion al proyecto de Dios... a w portugalskim tluma-
czeniu czytamy neste itinerdrio de conversao ao projecto de Deus, a Igreja contribui...
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Scig, taka jak dialog, postep ludzki, zaangazowanie na rzecz spra-
wiedliwosci i pokoju, wychowanie, opieka nad chorymi, pomoc dla
ubogich i maluczkich, majgc zawsze na uwadze pierwszefstwo rze-
czywistoSci transcendentnych i duchowych, ktére leza u podstaw
zbawienia eschatologicznego” (RMis 20).

Sam Jan Pawet I1 w tekScie encykliki, w tymze nr. 20, wyzej wspo-
mniane elementy grupuje w pigciu akapitach, czterokrotnie uzywa-
jac formuly ,Kosciél stuzy Krolestwu™: 1. ,Koscidl rzeczywiScie
i konkretnie jest na stuzbie Krolestwa: przede wszystkim poprzez
przepowiadanie wzywajace do nawrdcenia”; 2. ,,KoSciot nastepnie
stuzy Krolestwu zakiadajac wspolnoty chrzescijaniskie oraz Koscio-
ly lokalne”; 3. ,Kosciol ponadto stuzy takze Krolestwu, szerzac
w $wiecie «ewangeliczne warto$ci»”; 4. ,,Kosciol w koficu stuzy
Krolestwu takze poprzez swoje wstawiennictwo, poniewaz jest ono
[krolestwo] ze swej natury darem i dzietem Bozym” (wszystkie cy-
taty - RMis 20).

Jeden z bliskich wspo6ipracownikow papieza w sprawach dotyczg-
cych dziatalnoSci misyjnej oraz dialogu mig¢dzyreligijnego, abp Za-
go, konkluduje: ,,Papiez jest przekonany, ze poprawne rozumienie
natury Kroélestwa Bozego nie ostabia powszechnego postannictwa
Chrystusa, ale sprawia ze jest ono pelniejsze i bardziej wymagajace
(por. RMis 20). Pelne rozumienie teologii Krolestwa uzdalnia nas
do rozwinigcia perspektywy i praktyki dzialalnoSci misyjnej, ktora
zawiera rozne aspekty misji Kosciota w §wiecie zgodnie z wszystki-
mi jego fazami w Bozym planie zbawienia”*.

Podsumowujac, mozna powtdrzy¢ za papiezem, ze ,wielorakie
perspektywy Krolestwa Bozego nie ostabiaja podstaw 1 celow
dziatalnosci misyjnej, ale raczej je umacniajg i poszerzajg’ " (RMis
20). Wobec perspektywy dziatalnoSci misyjnej koncentrujacej sie
na krolestwie Bozym, ktére pojete w waskim i uproszczonym zna-
czeniu koncentruje si¢ na Bogu z pomini¢gciem KoSciota, a cza-
sem nawet (zwlaszcza w kontekscie dialogu miedzyreligijnego)
Z pominigciem Chrystusa Jan Pawet 11 ukazuje jak te perspekty-
we nalezy stosowal. Papiez podkresla wartos¢ i role patrzenia na
dziatalno$¢ misyjna przez pryzmat krolestwa Bozego, przestrzega
jednak przed niektorymi jej wynaturzeniami. Jan Pawel II czyni

M. Zago, Commentary on ,,Redemptoris Missio”, s. 84-85, [tlum. wlasne W.K.].
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to podkreslajac podstawe jednosci misji — osobe Jezusa Chrystusa
zmartwychwstatego, ktory realizuje rzeczywistos¢ krélestwa Boze-
go w Swiecie i ktérego postannictwo kontynuunje dzi§ Kosciot.
Spokojnie mozemy wigc powiedzieé, ze chociaz papiez odrzuca
skrajne stanowiska milczenia o Chrystusie i marginalizowania roli
Kosciofa, to jednak nie tylko nie odrzuca perspektywy krolestwa
Bozego, ale uznajac jej pozytywne aspekty, zachg¢ca do jej rozwi-
jania w teologii misji.

ks. Wojciech KLUJ OMI



