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(Napoli b.r.w.), Zagadnienia etyczno-teologiczne (Rzym 1983), Dell’'amore naturale
alla carita (Roma 1978), Sport i wychowanie fizyczne w Swietle etyki $w. Tomasza
z Akwinu (Londyn 1962), Mitos¢ malzeriska i narzeczeriska w swietle filozofii sw. To-
masza z Akwinu (Londyn 1958), Zagadnienia pedagogiczne (Londyn 1982).

Artur Andrzejuk, Warszawa

Miklés TOMKA, Paul M. ZULEHNER (red.), La religion en Europe de UEst
pendant et aprés le communisme, Revue Internationale de Théologie ,,Concilium”,
Cahier 286, Fribourg-Suisse 2001, Editions Universitaires, ss. 154.

Wydany z rocznym opdZnieniem, spowodowanym zaki6éceniami edytorskimi,
zeszyt migdzynarodowego przegladu teologicznego ,,Concilium” przedktada spra-
wy religii w Europie Srodkowej i Wschodniej za czaséw komunizmu oraz po nim.

Obszar tytutowy ~ wyznaczony od Czech i Sfowenii po Ural, od Baltyku po
Morze Czarne — to 340 min mieszkaficéw, potowa ludnosci Europy; z tego kato-
licy stanowig 72 mln, w potowie zamieszkali w Polsce, gdzie przygniatajgca wigk-
szo$¢ spoleczefistwa identyfikuje si¢ — przynajmniej formalnie — z Kodciotem ka-
tolickim: okolo 90% Polakéw glosi wiar¢ w Boga, a wyraZna wigkszo$¢ speinia
obowigzki religijne mniej czy bardziej regularnie. Wigkszosci katolickie maja
tez: Litwa, Stowenia i Wegry. Globalnie znajduje si¢ tam 161 diecezji katolickich
z niemal 26 tys. parafii (w tym ponad 2 tys. bez ksigdza-rezydenta) i ok. 42 tys.
ksiezy diecezjalnych oraz ksigzy-zakonnikéw. Srednio diecezjg obstuguje 260
ksiezy, co jest bliskie liczbie 299 dla Europy Zachodniej; trzeba jednak uwzgled-
ni¢ odmiennosci sytuacyjne: gdy przecigtna diecezja w Polsce obejmuje ponad
600 ksigzy, to w Rosji, Albanii czy Macedonii ponizej setki. Sytuacje krajowe s
bardzo zréznicowane: od Ko$ciola w Polsce z rozleglymi wplywami i majacego
masowe zaplecze, przez kraje z Kosciolem ongi§ kontrolowanym stabiej (jak
NRD i Stowenia) badz silniej (jak Wegry), po Czechoslowacje dazaca do uzna-
nia si¢ — obok juz samoobwieszczonej, zreszta przedwczesnie, Albanii — pierw-
szym ateistycznym krajem $wiata.

Tematyke zamknigto w trzynastu artykulach problemowych, niekiedy uje-
tych prawdziwie pordéwnawczo, kiedy indziej skupionych na do$wiadczeniach
jednego kraju.

W edytorialu wspdiredaktorzy zeszytu — Miklds T o mk a, profesor socjologii re-
ligii w Szegedzie (Wegty), oraz Paul M. Zulehner, profesor teologii pastoralnej
i kerygmatyki w Wiedniu — przypominaja o traumatycznych doswiadczeniach Euro-
py Srodkowej i Wschodniej, bedacej jednym z gtéwnych teatréw II wojny wiatowe;j
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i ,«sprzedanej», jak Jozef przez swoich braci (Rdz 37,28)” przez W. Brytanig
i USA, ktdre porzucily jg Zwiazkowi Sowieckiemu. Komunizm to dyktatura nato-
zona przeciw jednostkom, tradycjom i ludziom, zmierzajaca do zniewolenia religii
i KoSciota uznawanych za gloéwnych adwersarzy totalitaryzmu. Kosci6f — zaznaczo-
no — utracil instytucje i stan posiadania; zakony, z nielicznymi wyjatkami, zostaly
zakazane; podobny los spotkat szkoly chrzescijafiskie, spoleczne instancje kosciel-
ne, organizacje i §rodki przekazu; zagrozona zostata praktyka religijna, gdyz formo-
wanie malych wspdlnot religijnych potepiano jako ,spisek przeciw paistwu”. Przez
cale dziesigciolecia trwata dyskryminacja chrzescijan na tym obszarze.

Komunizm to w Europie Wschodniej cata epoka z bardzo zréznicowanymi fa-
zami zaleznie od krajow ~ w artykule Opdr: swiadectwo i odcigcie sig od swiata pi-
sze Jan Sokol, parlamentarzysta i w 1988 r. czeski minister kultury. Wychodzac
z wojny, Koscibt Czechostowacji byt silnie oznakowany dawng monarchig austro-
-wegierskg i rowniez tradycja wieSniacza: intelektualna odnowa katolicka miata
wplyw bardzo staby, a drugorzgdny w oczach proboszczéw i biskupéw. Czasy
prawdziwego prze$ladowania rozpoczely si¢ w lutym 1948 r. z objeciem wladzy
przez komunistéw; w dwa lata pbzniej rozwigzano wszystkie klasztory, a biskupow
i zakonnikéw internowano. Nie powiodla si¢ jednak préba utworzenia ,,narodo-
wego” ruchu katolickiego pod przewodnictwem kilku ksigzy-kolaborantow.
Znaczna czg§¢ wigkszoscei katolickiej odstgpita wowcezas od wigzi — zresztg tylko
formalnej — z Kosciolem tak na wsi, jak wir6d mieszczanistwa. Pierwszy obowigzek
sprowadzal si¢ do dochowania wiernosci: Kosciolowi, nwigzionym biskupom, pa-
piezowi — takze Jezusowi. Poza liturgia wszelka aktywnos¢ religijna stawala sig¢
niebezpieczna: wystarczalo otwarcie uzewngtrzniaé wiarg, by ponosié tego nastep-
stwa. Kto szukal literatury duchowej — musial jg recznie przepisywac: to woéwczas
powstawaly pierwsze ,samizdaty”. Wierzacy znosili niezrozumienie i docinki ze
strony niewierzacych: uprzednio czeskie spofeczenistwo nie bylo szczegdlnie ureli-
gijnione i z przyczyn historycznych raczej negatywnie nastawione do Kosciofa ka-
tolickiego. W latach sze§cdziesigtych Koscidl pozostawal w stanie oblgzenia, bez
biskupéw i klasztoréw, Scisle ograniczony do sfery liturgicznej.

Od 1962 r. ruch ekumeniczny byl pierwszym miejscem, gdzie chrzedcijanie mo-
gli spotyka¢ sig jako chrzescijanie i swobodnie poruszaé kwestie religijne; poczgly
pojawiac sig ,,pierwsze przekiady nowej teologii”. W maju 1968 r. z inicjatywy nie-
ktérych katolikéw uwolnionych z wigzienia ogloszono list otwarty, podtrzymujacy
przebiegajaca ewolucje i szlachetnie wysuwajacy przebaczenie oraz pojednanie.
W Velehradzie pierwsze zgromadzenie powolanego Dziela Odnowy Soborowej
skupito wiele tysigcy uczestnikdw i wysuwalo obiecujgcy program. Lata siedem-
dziesigte stanowily posepny brak nadziei: komunizm wydawat si¢ ustabilizowany
na wieczno$¢, a w ramach ztagodzonego rezimu katolicy nie czuli si¢ juz silnie ze-
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spoleni — wigkszo$¢ uznawata ruchy dysydenckie za co§ zakidcajgcego i klopotli-
wego. W latach osiemdziesigtych poczynano pojmowaé, do jakiego stopnia komu-
nizm byl pozbawiony wewnetrznie tresci; nowe nadzieje rodzily sie pod wplywem
polskiej ,,Solidarnodci” i rosyjskiej pierestrojki. Kard. Tomdsek, pod wplywem
teologa Zveriny i przede wszystkim Jana Pawla I, okazal si¢ charyzmatycznym
przywodeg nie tylko Kosciota katolickiego: spowodowalo to zwrot w opinii pu-
blicznej, odtad zyczliwie odnoszace;j si¢ do katolicyzmu.

Od 1990 r. Koscioly dysponuja peing swobodg; Kosciolowi katolickiemu brak
,,c0 najmniej jednego pokolenia ksigZy oraz teologdéw nalezycie wyksztalconych
i odwaznych”. Kierownictwo koscielne dalo si¢ weiggnaé w beznadziejna i pozba-
wiong sensu walke o restytucje nieruchomosci, co przywolywalo stare stereotypy
i przynosifo szkody reputacji Kosciofa. Opiera si¢ on na tradycyjnej ludnosci wiej-
skiej, skupiajacej trzy czwarte katolikéw praktykujgcych; przedstawia si¢ jako
,wspdlnota intereséw zamknigta w sobie”, zloZzona z ludzi niewiele majacych do
zaoferowania innym. Miodzi ze swymi problemami i nadziejami zwracajg si¢ w od-
miennym kierunku: ku sektom i jeszcze bardziej ku ,,wolnej religijnosci”, ktdra do
niczego nie zobowiazuje i niewiele kosztuje. Oto ~ zdaniem Sokola — teren misjo-
narski trudny do penetracji, ale obiecujacy.

Ks. Oto Madr, rektor naczelny czeskiego przegladu ,, Teologickie Teksty”,
w artykule Kosciol podziemny: uczestnictwo swieckich czy ruch sekciarski? do Ko-
Scioléw mniej zagrozonych zalicza Kosciét w NRD, gdzie biskupi mogli zabronié
katolikom uczestniczenia w ceremoniach socjalistycznej konsekracji miodziezo-
wej, oraz przede wszystkim w Polsce, w ktorej ,,nie tylko liczni biskupi, ale takZe
wyksztalceni §wieccy mogli rozwazaé, w swoich czasopismach, sprawy publiczne;
mimo restrykcji istniat uniwersytet katolicki, a mnogie seminaria wyksztatcaly licz-
nych ksiezy”. Wszedzie to wiernos¢ Ludu Bozego, a wige i Swieckich, decydowala
o sposobie przejécia wiary chrzescijafiskiej i oficjalnego KoSciofa przez doswiad-
czenia walki o przezycie. Wéréd Koécioléw zagrozonych Madr umieszcza Kosciél
czechostowacki i wegierski. W obu tych krajach rozwinat si¢ Koscidt podziemnny.
W Czechostowacji ruch ,,Koinotes” bp. Davidka — wigzionego w latach 1952-1954
- doprowadzil do wyswigcenia ogblem 25 biskupow (niektdrzy byli ludZmi Zonaty-
mi) i podejmowatl préby wprowadzenia kaplafistwa kobiet; ten zespdt rezerwowy
mial rozpoczaé dzialalno$¢ jedynie wtedy, gdy normalna hierarchia bylaby unice-
stwiona; Davidek malo interesowal si¢ teologia, ale marzy! o zalozeniu uniwersy-
tetu katolickiego i nawet o kierowaniu nim (o ruchu ,,Koinotes” obszernie pisali
w ,,Concilium”, zesz. 281, s. 155-168, P. Fiala i J. Hanu$§). Na Wegrzech ruch ,,Bo-
kor” pijara Bulanyiego — po wplywem teologéw posoborowych oraz samego prze-
gladu ,,Concilium” - z czasem zapozyczy! z latynoamerykanskiej teologii wolnosci
jej preferencyjng opcje na rzecz ubogich jako zalazek autentycznej religijnosci.
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Pod naciskiem ideologii ateistycznej - akcentuje Madr — ukazywaly si¢ postawy
heroiczne niemalej liczby wierzacych, postacie lideréw i pewne nurty ekstremalne.
Uwaza si¢, ze Davidek ~ prze$wiadczony o diugiej stabilnosci systemu komuni-
stycznego, zamierzajacego do zlikwidowania hierarchii i duchowiefistwa — i Bula-
nyi pragneli realizacji swych zatozen nie z zewnatrz Kosciola, ale przez jego refor-
mg¢ wedle §cile wyznaczonego modelu. )

Andris Maté-To6th, teolog Swiecki, profesor nauk religijnych w Szegedzie
i redaktor naczelny wegierskiego przegladu pastoralnej, podejmuje problem teo-
logii ,,drugiego §wiata”, to znaczy odnoszace] sig do krajéw tzw. obozu socjali-
stycznego. Europa Zachodnia jest pragmatyczna i zorientowana na przyszio$¢;
w Europie Wschodniej dominuje patos, gniew i poczucie niesprawiedliwosci —
wprawdzie te charakterystyki nie stanowig klucza dla koficowych lat dziewigédzie-
sigtych, niemniej lgki tych spoleczenistw opierajg si¢ na historycznych dodwiadcze-
niach, ktore nigdy nie byly udziatem Europy Zachodniej. Czarnobylem duchowym
mozna nazwaé dewastacje w plaszezyZnie etycznej i moralnej dokonana w krajach
uprzednio socjalistycznych. Spodek po ,,sowietyzacji” to biernoé¢, brak inicjatywy,
lek przed odpowiedzialnoscia. ,,Kosciél réwniez potrzebuje pomocy demokratyza-
cji w podejmowaniu swych zadan”.

W celu interpretacji dziejéw prze§ladowania KoSciola i chrzescijan teolog przy-
woluje metafory biblijne. Widzi ,niewolg egipska” dla pelnego uciemigZenia Ko-
$ciotéw, bedacych na progu uwiezienia — w pewnych krajach trwalo to do przelo-
mu 1989 r. (Ukraina, Rumunia), w innych mozna dostrzec wigkszy obszar swobdd
dla Kosciota trzymanego w luZniejszych lejcach jak gdyby ,niewoli babilofiskiej”.
Czgsto pewne kraje Europy Wschodniej uznaja teologie po prostu za luksus. Wy-
stgpuje upominanie si¢ o ,teologi¢ po gulagu”, to znaczy teologig¢ zrodzong z do-
$wiadczenia wiary podczas epoki komunistycznej.

Autor rozwaza trzy wyznaczniki teologiczne wykorzystywane w zwigzku z ,,teo-
logia Europy Wschodniej”. To przede wszystkim neoscholastyka, ktéra byta stu-
zebnicg jednosci Kosciola w jego obronie przeciw §wiatu na przelomie XIX-XXw.;
w epoce Kosciota milczenia nie mogta zaistnie¢ krytyczna konfrontacja z nowo-
czesnodcig: stalo si¢ to mozliwe po zwrocie 1989 r. — teraz w krajach Europy
‘Wschodniej Koscioly ponownie czujg si¢ skonfrontowane z liberalizmem, z niepo-
wstrzymanym pgdem do konsumpcji, z wolnoscig opinii oraz z pluralizmem warto-
§ci i rzadko znajduja czas oraz §rodki do nowe;j refleksji teologicznej. Dalej, to tra-
dycjonalizm: teologowie i duchowni w Europie Zachodniej czgsto uwazajg, Ze teo-
logowie i duchowni w Europie Wschodniej przyjmuja pozycje fundamentali-
styczne, a przynajmniej czujg si¢ bliscy tendencji tradycjonalistycznych. Wreszcie
to teologia potajemna — na sytuacj¢ Kosciota podziemnego skladajg sig: nalozone
przez polityke rozdwojenie Kosciota na czesé polityczna, polowicznie tolerowana
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przez panstwo, oraz na czgs§¢ bezposrednio prze§ladowang; rozwdj strategii pota-
jemnego komunikowania sig; rewaloryzacja roli §wieckich; blisko$¢ Srodowisk zy-
cia. Utrzymuje si¢, Ze nie mozna zagubi¢ trzech tradycji Kosciota podziemnego,
a to: dialogu migdzy wiarg a kultura, ubdstwo Kosciota, réwnoczesnego sprawo-
wania kaplafstwa oraz zawodu §wieckiego.

Teologia ,,drugiego $wiata” nie koncentruje si¢ na przesziosci i nie stanowi jej
czedei. Rodzi sig z teologicznej refleksji nad aktualng kulturg obszaru ongi$ pod
dominacjg komunistyczna. Do niej nalezy reinterpretacja podstawowych tematéw
Objawienia, uzywajac jezyka zrozumialego w tych krajach, a wigc przykladowo:
Co nalezy rozumie¢ pod ,,potgga Boga”, jesli ma si¢ w pamigci wladzg totalitarng?
Co oznacza ,,wolno$¢” w kontekscie samookreslenia i cywilnego oporu? Jaki jezyk
odpowiada pojmowaniu sacrum w plaszczyznach wymiany mysli przenikanych
przez ideologi¢? Teologia ,,drugiego swiata” wydaje si¢ niezbgdna dla wyznacze-
nia KoSciola chrzescijaiskiego przystosowanego do danej sytuacji; moglaby ona
wzbogaci¢ dialog teologiczny migdzy regionami i kulturami.

Kard. Miroslav V1k, arcybiskup Pragi i przewodniczacy Rady Europejskich
Konferencji Episkopalnych, wyznaje: negatywne dziedzictwo indoktrynizacji ko-
munistycznej bedzie mialo powazne nastgpstwa na wiele pokolen. Nie uwzgled-
niono nalezycie faktu, ze KoSciél jest nie tylko organizmem politycznym — Ze nie
mozna przekazywaé wartosci duchowych wylacznie przez kazania. W krajach post-
komunistycznych II Sob6r Watykarnski utomnie wprowadzano w zycie: modyfiko-
wano forme, nie odnawiano ducha. Oficjalny ateizm panstwowy jest szczytem ,,wy-
zwolenia” od Boga, co rozpoczelo si¢ z Oswieceniem i rozwinglo pdZniej; oznacza
to wyzwolenie od zasad etycznych i moralnych zakotwiczonych nie tylko w Biblii,
ale rObwniez w sercu i naturze czlowieka. W praktyce codziennej nie wygasla teoria
walki klas i nienawiSci migdzy nimi. Nienawi§é zwraca si¢ teraz przeciwko tym,
kt6rzy s3 od nas odmienni w jakikolwiek spos6b: sama nierzadko zaklada szate ra-
sizmu i ksenofobii. Uwzglednianie intereséw egoistycznych badZ grupowych daje
si¢ odczué przez nietolerancjg etniczng i narodows. Nalezy tam nietolerancja
w odniesieniu do mniejszosci religijnej, do Kosciola, ktory potepiano — takze
wéréd miodziezy — jako instytucj¢ zwrocona ,przeciw narodowi”. Nie jesteSmy
lepsi niz inni — zaznacza purpurat — w czasach komunistycznych nauczyliSmy sie
pogardzaé innymi, zwlaszcza ateistami; musimy u$wiadomi¢ sobie nowa tozsa-
mo$¢: jesteSmy KosSciolem nie dominujacym, ale stuzebnym, ktéry ,,odmieni §wiat
taski przez $wiadectwo swego Zycia”.

Na drodze przeobrazen istniejg zjawiska opdzniajace. Vik sygnalizuje grupe
obwiniajacg II Sobor Watykanski, zwlaszcza jego reforme liturgiczng: przejawia
si¢ tam lgk przed mentainoscia i wplywami Zachodu, lgk przed wolnomularzami
i innymi ,,straszydtami”; jej metoda polega na checi ratowania KoSciola ze wszyst-
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kich sit 1 wszelkimi §rodkami w jej dyspozycji ,,na rzecz Boga”. Inny nurt chciatby
otworzyé Koscid! bardziej na wplywy zachodnie; czgsto takie aktywnosci wzmac-
niajg lek grupy poprzedniej. Bez wspdlnego Boga-Ojca, obwieszcza Vik, ,ludzie
nie moga czu¢ si¢ braémi (...) wszelkie «braterstwo» bez Boga wiedzie do totalita-
ryzmu”. Ateizm zniszezyl nie tylko obraz Boga, réwniez poczucie dla wspolnoty
i dla braterstwa w sercu czlowieka. Bog - podkresla kardynat - ,,przybyt dla nie-
wierzacych. On jest ich Bogiem! Musimy jeszcze dtugo dojrzewac, by okazac si¢
tego $wiadkami”. Przedstawiajac obraz Boga wabec wspdlczesnego ateizmu, nie
mozna zapominaé o wzorze Chrystusowym: ,,On to, istniejgc w naturze Bozej (...),
sam siebie ponizyl, przyjawszy nature stugi” (Flp 2,6-7), W kenozie na krzyzu Je-
zus — ukrzyZowany i opuszczony - identyfikowal si¢ z ateizmem. Boga, bedacego
Mito&cig - zaznacza VIk — poszukuja, czgsto nie§wiadomie, niewierzacy. Kosciol,
dazacy do skutecznego dialogu z ateizmem, winien i§¢ krok za krokiem z tym ,,Bo-
giem opuszczonym” i dopetnié ,.cierpiefi Chrystusa” (Kol 1,24). Krzyz jest punk-
tem, w ktdrym zbiegajg si¢ wszystkie wyzwania rzucone odnowie i misji KoSciota.
W szkicu Duszpasterstwo w obliczu szoku modernizacji ks. Janusz Marianski,
profesor teologii moralnej w KUL, przypomina: w teoretycznej koncepcji panistwa
komunistycznego brakowat miejsca dla Kosciota jako instytucji niezaleznej, majg-
cej wplyw na Zycie publiczne. Ale z konfrontacji z systemem totalitarnym Ko&cidt
wyszedl odéwiezony i niezawisly, jako ,znak narazony na sprzeciw”. W obliczu
zmian spoleczno-kulturowych wylaniajacego si¢ spoleczefistwa pluralistycznego
pojawiaja si¢ kwestie: Jakie s3 szanse religijno$ci, ktéra nabrata rozmachu w Ja-
tach osiemdziesigtych? Czy w wieku XXI wystapi galopujaca dechrystianizacja,
a przynajmniej pelzajaca sekularyzacja? Czy Polska przeobrazi si¢ wkrétce w kraj
misyjny z zanikajaca tradycja chrzedcijafiskg na podobiefistwo tyluz krajéw Europy
Zachodniej? Jesli maleje rola i znaczenie tradycjonalnych motywacji porzadku
spoleczno-kulturowego i zwlaszcza politycznego, to z koniecznosci maleje religij-
no$é oparta na takich motywacjach. Wedle owych pogladéw wzrastajgca religij-
nos¢ spoleczefistwa polskiego w latach osiemdziesigtych miafa charakter przede
wszystkim spoleczno-polityczny i sfuzyla wysunigeiu wartosci niereligijnych; Ko-
§ciot mogl wzmocnié swoj autorytet spoleczny i moralny jedynie wspdlpracujac
z opozycyjnymi ruchami politycznymi. Ci, ktorzy widza site religii i KoSciola w Pol-
sce jako oparta niemal wylgcznie na wiezi ludzi z tradycjg i narodowym zaangazo-
waniem, przewidujg przyszte ostabienie katolicyzmu, nawet jego zalamanie. Reli-
gie ocenia sig jako znaczaca w plaszezyZnie uroczystosei i kultu, w jej wymiarach
ludowych, rytualnych i patriotycznych, nie zwracajgc uwagi na wymogi moralne,
na brak pogtebionej refleksji etycznej. Koscidt ludowy wnidst wielkie zastugi jako
obrofica niezbednych praw czlowieka i jego godnosci — zaliczyt sie do najbardziej
skutecznych czynnikéw w wyzwalaniu Judzkosci od systemu totalitarnej podleglo-
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§ci; nie ma jednak wielkich szans w spoteczefistwie pluralistycznym. Wedle hipote-
zy rozpadu religijnosci ludowej i Kosciofa ludowego nieunikniona bedzie szeroko
pojeta sekularyzacja.

Religijnoé¢ Polakéw — przypomina Mariafiski — ma charakter selektywny i nie-
konsekwentny, wykazujac tendencje silnie zindywidualizowane w piaszczyznie mo-
ralnej: religijno$¢ wspdlistnieje z moralnym permisywizmem. Kosciél uchodzi za
instancje moralng ,,dla innych” (,,nie dla mnie”), ale wcale nie jest normatywny we
wszystkich ptaszczyznach zycia (np. w plaszczyZnie moralnoSci seksualnej). Kryty-
ka Kosciota jako instytucji jest jednym ze Zrodet postaw dystansujacych sie od reli-
gii oraz Kosciota: antyklerykalizm okazuje si¢ nastgpstwem autokratycznego stylu
sprawowania zwierzchnictwa w parafiach - stylu jeszeze szeroko rozpowszechnio-
nego w duszpasterstwie polskim. Cho¢ nie ma powodu do niepokoju, to przeciez
rzeczywisto$¢ spoleczna i religijna nie pozwala na przesadny optymizm, lecz wy-
maga poglebionej ewangelizacji. Do zadafi KoSciota Marianski zalicza przezwycig-
zanie mentalnosci ,,oblegane] twierdzy”. Niedopuszczalna jest totalna odmowa
nowoczesnosci, a bez watpienia niestosowna bytaby postawa nieufna i Igkliwa.

W Europie Srodkowej i Wschodniej trzeba wyraziécie rozréznié kraje zdecydo-
wanie zsekularyzowane, nowoczesne, oraz kraje przednowoczesne o wyzszym
stopniu tradycyjnej religijnodci i przywigzania do Kosciola — w eseju Marginaliza-
cja chrzescijan w Europie Srodkowej i Wschodniej wskazuje wspomniany juz Tom-
ka: najbardziej ureligijnione kraje tego obszaru (Polska, Chorwacja, Rumunia,
Stowacja itd.) ,,s3 raczej najmniej nowoczesne”. Im wyzej spoglada si¢ na hierar-
chig spoteczng Europy Srodkowej i Wschodniej, tym mniej odkrywa si¢ chrzeci-
jan: wierzacy byli spychani na nizsze szczeble spoleczenistwa. Ramowe warunki
porzadku spotecznego dla bezposredniej przysziosci chrzedcijan i Kosciolow s
tam wigc ustalone: wiara chrzeScijafiska jest obecna i pulsujgca zwlaszcza w kra-
jach mniej nowoczesnych i bardziej tradycyjnych oraz w nizszych warstwach; bywa,
ze chrzescijanie mogg czué si¢ zmarginalizowani. Pierwotnie komunizm Zywil na-
dzieje ,,na zniszczenie Boga i religii”, ale szybko okazalo sig, Ze przeliczy! si¢
z mozliwo$ciami. Odtad paristwo monopartyjne czynilo préby wypchnigcia wiary
i chrzeécijan ze sfery publicznej, zawgzZenia Zyciowej przestrzeni religii, izolowania
Kodciota — a rownolegle dazyto do wykorzystania go w stuzbie swych celéw. Trze-
ba bylo pewnego czasu, by w lonie Kosciola wytworzylo si¢ przeswiadczenie, iz
system totalitarny praktycznie nie dozwoli chrzescijanom praktykujacym na wspi-
nanie si¢ po drabinie spofecznej: rozpoczgla si¢ samoizolacja Kosciota i znajdowa-
no niezliczone argumenty, by ja usprawiedliwiaé. Im bardziej wycofywano si¢ ze
sfery publicznej, tym wigksze odnosilo si¢ wrazenie bycia oddalanym.

Poczatkowo mata czgstka wspdlnoty chrzeécijan dobrowolnie wybrala spolecz-
ng izolacje, reszcie zostala ona narzucona. Poniewaz wreszcie przyjeto ja, przeto
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wsp6lnota chrzedcijafiska utracita poczucie sejsmicznego rozchwiania spofeczefi-
stwa - taka jest tragedia niektorych Kosciolow Europy Srodkowej i Wschodniej;
spoznily si¢ na pocigg spoleczefistwa oraz historii i s3 za to po czgsci odpowie-
dzialne. Spoteczny i kulturowy tradycjonalizm uznaje hegemonie religijng i klery-
kalng za sytuacj¢ normalna. Je§li ona nie istnieje albo nawet zostaje odrzucona,
Koscidt ujmuje to jako akt animozji wobec religii; doraZne starcia uchodzg za
prze§ladowania Koéciota; pluralizm pogladéw pigtnuje si¢ jako zdrade prawdy.

Po zalamaniu sig systemu komunistycznego spoleczna sytuacja Kosciota i reli-
gii moze rozwijaé si¢ na dwa sposoby — w artykule Dwoistos§¢ postsocjalizmu i sytu-
acja religijna w odniesieniu do niewierzqcych wskazuje Marko Kersevan, profesor
socjologii ogdlne;j i religijnej w Lublanie (Slowenia). Pierwszy, to zachowanie roz-
dziatu Koéciota i pafistwa, z tym Ze instytucje pafistwowe i publiczne zajmujg od-
tad postawe neutralng, nie biorac, jak uprzednio, strony ideologii ateistycznej.
Drugi, to uprzywilejowana wi¢Z migdzy pafistwem, neutralnym z formalnego
punktu widzenia, a KoSciolem ,narodowym”, ktéry zawlaszcza sobie, przynaj-
mniej symbolicznie, instytucje publiczne i pafistwowe, jakie nikogo nie wykluczajg
i nie przymuszaja, ale ktdry nie jest otwarty dla calego §wiata. Omoéwiwszy odnowg
religijng lat siedemdziesigtych na Wegrzech i w Stowenii oraz zwielokrotnianie in-
stytucji koscielnych, Kersevan wyjasnia, Ze w Slowenii i w innych krajach wielu
wierzacych oraz nienalezacych do Kosciota bylo zdumionych nieugietym nalega-
niem Kofciola na denacjonalizacje i calkowita restytucje dawniejszego stanu po-
siadania, ktory mial mu zostaé ,,ukradziony”. Jego zacietrzewienie w wymaganiu
naprawy ,,niesprawiedliwoéci”, jego nalegania na wilasne prawa i brak checi wystu-
chania argumentdw przeciwstawnych wytwarzaly wrazenie, Ze jest on zgrupowa-
niem intereséw egoistycznych, ze zachowuje sig jak kasta w poszukiwaniu finanso-
wej niezaleznosci zardwno od pafistwa, jak tez od wiernych, nieufnie odnoszac sig
do pierwszego i do drugich.

Gdy Polska ma kwitngcg siatke czasopism katolickich i stacji radiowych, to
w Stowenii media sg jeszcze podporzadkowane ,,starym autorytetom” wrogim Ko-
sciolowi ~ w szkicu Jeszcze ustanawianie mostéw: Kosciét Europy Srodkowej
i Wschodniej w Kosciele swiatowym wskazuje Joanthan Luxmoore, warszawski
korespondent zachodniej prasy katolickiej. Gdy na Wegrzech szkoly katolickie
uzyskuja subsydia na réwni z pafistwowymi, to w Stowacji mogg liczy¢ jedynie na
fundusze koscielne. Zaden papiez nie znalazt prawdziwej odpowiedzi na komu-
nizm: Pius X1 staral si¢ atakowa¢ frontalnie, Pius XII pigtnowal wspéidzialajacych
na rzecz komunizmu - to wszakze przyczynito si¢ jedynie do polaryzacji postaw
i doprowadzito katolikoéw do opozycji. Pawla VI polityke ,,matych krokdéw” kwe-
stionowali ci, ktérzy upatrywali w tym zachwianie moralnym autorytetem Koscio-
ta. Wielu biskupéw wschodnioeuropejskich zaakceptowalo soborows decyzje
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wstrzymania si¢ od potgpiefi komunizmu, jednakze z nieufnoscig odniesiono sig
do jego niewymieniania (w Gaudium et spes jedynie przez ,nagrody popierajace
gospodarke kolektywng”).

Daje si¢ dostrzec obustronne uwzglednianie potrzeb koscielnych. Zachodnie
instancje eklezjalne, zwlaszcza w Niemczech, zapewniaja pomoc rzeczows postko-
munistycznym wspdlnotom chrzescijafiskim, z kolei Koscioty Europy Srodkowej
i Wschodniej wspomagaja malejacg na Zachodzie liczbg kaptanéw i powotan (nie-
spetna poét tysigca polskich ksigzy pracuje we Wioszech, niemal tyluz w Niem-
czech). Kosciot polski odegrat pewng rolg w wysitkach Jana Pawta II, zmierzaja-
cych do zdyscyplinowania koScielnych kontestatoréw i do wzigcia pod nadzor teo-
logii wyzwolenia. Z kolei w kulturach Kosciota polskiego miano uprawiaé narze-
dzia do wyznaczania — w Austrii i gdzie indziej — zachowawczych zwierzchnikow
koscielnych. Luxmoore nadmienia, Ze Jan Pawel IT uchodzi na Zachodzie za oso-
bowo§¢ reakceyjng, majacg rewizjonistyczng wizje Vaticanum II, podczas gdy na
Wschodzie widzi si¢ w nim czempiona walki o wolno$¢ czlowieczg, ktdry na spo-
s6b dynamiczny i nieoczekiwany zastosowal troske soborowa na rzecz ludzkosci.

Sumujgco: zeszyt ten ogarnia 55 lat, z tego dziesi¢é postkomunistycznych.
Przedklada wielorakie $wiadectwa uciemiczen Kosciola w Europie Srodkowej
i Wschodniej — zdecydowanie bezwzgledniejszych od tych, ktore byly udzialem
Kofciota polskiego: znajdowat si¢ on, mimo wielorakich szykan i réznych represji,
w warunkach najmniej niekorzystnych dzigki swym wplywom w spoleczefistwie.
Dostarczono ponadto §wiadectwa zaréwno glebokich ~ zresztg ksztaltujgcych sig
odmiennie w zaleznosci od kraju — rozziewéw miedzy Wschodem a Zachodem, jak
tez prob wznoszenia szlakéw Igcznikowych. Oczywiscie, nie do uniknigcia byly
pewne luki sytuacyjne (jak litewska i ukraifiska).

»Concilium” ukazuje, ze Koscib! w Polsce, Stowacji i Chorwacji oraz na Litwie
skonsolidowat swoje pozycje, natomiast na Wegrzech 1 w Czechach pozostaje na
poboczu — ale tez warto uwzglednié, iz Wegry ratyfikowaly konkordat ze Stolica
Apostolska o rok wezedniej niz uczynila to Polska.

Godzi si¢ zauwazy¢, ze — cho¢ zamieszczono obszerny i pogiebiony edytorial —
zabraklo jednak tak tu pozadanego podsumowania. Warto bylo ujednolicié na-
zewnictwo: toz ,teologia po gulagu”, ,.t. Europy Wschodniej”, ,,t. «drugiego §wia-
ta»” sg praktycznie tozsame — mozna przypuszczad, Ze pojgcia te wydaja si¢ wyni-
ka¢ z osobistych upodoban poszczegblnych myslicieli. Cho¢ w tytule zapowiedzia-
no ,religie”, to w istocie odniesiono si¢ niemal wylacznie do Kosciota katolickiego
(niekiedy z pordwnawcza wzmianka o ,,innym” chrzescijafistwie).

Michal Horoszewicz, Warszawa
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