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WOKOL TOZSAMOSCI TEOLOGA W XXI WIEKU

Na poczatku trzeciego tysigclecia pytanie o zadania teologa, a jesz-
cze bardziej o jego tozsamosé, nie wydaje si¢ bez znaczenia. Do takie-
go pytania pobudza takze coraz odwazniejsze i czestsze wchodzenie
teologii na uniwersytety pafistwowe. Dlatego zamierzam zatrzymaé
si¢ przez chwile nad tozsamoscia teologa w XXI w. Nie bedzie to od-
powiedZ wyczerpujaca. Bedzie raczej zaproszeniem do dyskusji nad
jego charakterem ogolnosci, a w szczegdlnie w warunkach polskich.
Najpierw wiec zatrzymam si¢ nad tozsamoscig teologa, a nast¢pnie
przejde do podania kilku tematdéw, ktdrymi powinien si¢ on zajac.

Teolog ,,ciezki” chwalg Pana

Poniewaz chwata zbawionych, jak sadzil $w. Pawel, bedzie nie-
ogarniona, bezmierna, trudna do wyobrazenia i opisania przez zyja-
cych, dlatego warto opowiedzie< si¢ po stronie Boga, ,niewielkie bo-
wiem utrapienia naszego obecnego czasu gotujg bezmiar chwaly
przysztego wieku” (2 Kor 4, 17). Wyrazajac si¢ w ten sposob apostol
zdaje si¢ nawigzywaé do etymologii hebrajskiego stowa ,chwata”,
ktére pochodzi od rdzenia kbd, wyrazajacego ideg ,byé ciezkim”.
»Otoczeni chwaiq zbawieni naleze; do ludzi waznych znaczqcych dla
Boga, dla siebie i innych'. Nie chodzi weale o uznanie i powagg, o ja-
kg zabiega $wiat, ktéra jest nietrwala, przelotna i szybko przemijaja-
ca. Apostol ma na mysli zupelnie inng chwalg, o charakterze Bo-
skim, nagradzang takze w tym zyciu, chociaz przede wszystkim w Zy-
ciu przysziym gdzie Bog wynagrodzi stokrotnie (por. Mt 19, 29)%

' Por. Glory, w: J. L. McKenzie, Dictionary of the Bible, London-Dublin 1972, s. 313-315;
Doksa, w: L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard (wyd.), Theologisches Begriffslexi-
kon zum Neuen Testament, Wuppertal 19795, s, 204-207.

*Por. Z.J. Kijas, Niebo. Dom Ojca, Krakéw 2001, s. 91-92,
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W tej chwale uczestniczy teolog. Ma w niej udziat przynajmniej
z dwoch waznych powodow: ze wzgledu na swoje zainteresowania
oraz ze wzgledu na zblizanie si¢ i przezywanie prawdy.

Ze wzgledu na swoje zainteresowania. Pochylajgc si¢
nad tajemnicg Boga i Jego dziataniem w historii $wiata i czfowieka,
teolog zanurza si¢ jednocze$nie w kabod Jahwe, w chwale Boga
wiekuistego. Dlatego teocentryzm jest pierwszym, podstawowym
wyznacznikiem jego tozsamosci. Ze wzgledu na zakres swoich zain-
teresowari teolog staje si¢ i jest »0s0bg wazng” i szczegblng. Aby
pozna¢ Pana wiekdw musi wznie§¢ si¢ ponad sprawy czysto ziem-
skie, wejS¢ niejako w obreb spraw Bozych

Ze wzgledu na zblizanie si¢ i przezywanie prawdy.
Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele’, opublikowana 24 maja
1994 1., pisze: ,,Posrod powolail wzbudzanych przez Ducha Swiete-
gow Kosciele wyrOznia si¢ powolanie teologa, ktérego szczegblnym
zadaniem jest zdobywanie (...) coraz glebszego rozumienia Stowa
Bozego” (nr 6).

Coraz glebsze poznawanie Bozego Stowa swoim charakterem
zblizone jest do pewnej formy zdobywania: teolog ,,zdobywa” gleb-
sze poznanie Boga — mOwia autorzy dokumentu. Znajac sposob re-
dagowania tekstow watykanskich, sadzi¢ nalezy, ze stowo ,zdoby-
wac” nie znalazlo si¢ tutaj przez przypadek. Pytamy wiec, dlacze-
go? Dlaczego Kongregacja uzyia tego wiasnie terminu? Czyz stow-
niki nie znajg innych wyrazeh na opisanie procesu poznawania,
a przy tym mniej gwaltowanych i zarazem lepiej wyrazajacych 6w
duchowy proces zblizania si¢ i rozumienia prawdy? Dlaczego z nich
zrezygnowano? Wykluczajac przeoczenie czy omytke, przyjac trze-
ba, ze Kongregacja celowo uzyla terminu ,,zdobywac”, czyniac tym
sposobem wyrazng aluzje do stow Chrystusa, Ze tylko ludzie gwat-
towni ,,zdobywaja” krolestwo niebieskie (por. Mt 11, 12). Podobnie
jest wiec z glebszym poznaniem prawdy o Bogu i czlowieku; doste-
puja go ci, ktérzy zdobede si¢ na glgbsze Zycw duchowe, a zdoby-
wajac w ten sposob siebie, oddajg si¢ nast¢pnie Bogu, ktorzy obda-
rza ich Swigtoscia.

,Glebsze rozumienie Stowa Bozego” nie nalezy do spraw la-
twych. Wymaga wysitku intelektualnego, ascezy Zycia, pokory w for-

* Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele, Watykan 1994.
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mutowaniu wnioskow. Tylko zadajac sobie gwalt, podwazajac swoje
wyobrazema glosy opinii publicznej, poskramiajgc egoizm pozna-
nia, sugerujacy bezkrytyczne odrzucenie opinii autorytetu, teolog
mozolnie zbliza sie do prawdy. To wla$nie oznacza ,,zdobywanie”
prawdy. Jest ona bowiem zazdrosna o siebie, nie daje si¢ byle komu,
nie udziela si¢ bez wysitku, ale odstania si¢ jedynie przed tymi, kto-
rym nieobey jest wysilek i wyrzeczenie. Kazda prawda, ale Boza
w szczegblnoSci, wymaga wytezonej pracy, nierzadko samotnosci,
czasami poruszania si¢ pod prad opinii publicznej, wystepowania
przeciw tzw. dobrze mySlacym, zabierania glosu w kwestiach drazli-
wych, wydawania ocen niewygodnych dla tzw. powszechnej opinii.
To trudna i niewdzigczna praca. Ale to wiasnie jej teolog zawdzie-
cza przekonanie, Ze nie jest pasozytem w Kosciele i w spoleczen-
stwie. Takie odkrycie teologicznej pracy, umifowanie jej, pozwala
teologowi odkrywaé pickno teologii. Praca staje si¢ w ten sposob
czgécig jego osobistej kultury i drogg do doskonalosci.

W poznawaniu prawdy o Bogu i cziowieku, Kodciele i Swiecie,
wazna jest assiduitas, cnota ciaglej obecnosci przed Panem, wy-
trwatoSci 1 systematycznoSci w zglebianiu Jego tajemnic, czgstych
1 nieprzerwanych powrotéw do momentdéw fascynacji Jego pigk-
nem. Duchowo$¢ monastyczna wzywata wigc mnicha do stabilitas
loci - petnego gorliwosci i duchowego dynamizmu trwania w ,,miej-
scu” przed Panem, ktory przychodzi. Nie byto to wigc tylko bierne
oczekiwanie, ale trwanie wérod wytezonej pracy, jako najlepszym
sposobie przygotowywania si¢ na spotkanie z Panem.

Jest to cnota bardzo cenna. Jej warto$¢ wzrasta w obecnym cza-
sie, kiedy teolog, takze polski, podejmuje walke z pongtng pokusg
vagabondare, niekoficzacego si¢ podrozowania, udawania si¢ z jed-
nej konferencji na drugg, z wykiadu na wyklad, z jednego miejsca
na inne. Jest to niewatpliwie czas zbierania do§wiadczen, ale jakze
czesto brakuje mu czasu, owej assiduitas, aby poddac je wnikliwe;j
analizie i wyciagna¢ madre wnioski. Potrzeba, oczywiScie, aby teo-
log byl homo viator, lecz wazne jest, aby podrézowal najpierw
w swoim wngtrzu, w sercu i intelekcie, by w ten sposdb przemierzat
histori¢ mysli ludzkiej splatanej z dzialaniem Boga. Jezeli sprosta
temu wyzwaniu, zbliza si¢ do §wigtosci, ktora jest kolejnym, drugim
powodem ,,chwaly” teologa.

W przypadku refleksji teologicznej doskonalo$¢ zycia jest rekoj-
mig, pewnym istotnym warunkiem lepszego, pelniejszego poznania
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prawdy o Bogu i czlowieku. Doskonalo$¢ ta wymaga od teologa
pewnej formy zapomnienia o sobie, podwazenia stusznosci swoich
0s3dow, usunigcia si¢ na dalszy plan, aby na pierwszy mogt wstapi¢
Bog. W tym kontekscie Hans Urs von Balthasar (T 1988) utrzymy-
wal, ze ,,aby rozpozna¢ Boga, czlowiek (teolog) musi jednoczesnie
urzeczywistni¢ samego siebie i zapomnie¢ o samym sobie. Jest on
tym, co mowi Bog; nigdy nie jest tym, ktory to méwi. Aby odsionié
Boga, musi sam si¢ zasionié, zapomnie¢ o sobie, odsunaé sig¢
w cien”™. Rozum oSwiecony wiarg oraz ewangeliczna postawa zycia
sa dwoma istotnymi kryteriami autentycznej pracy teologa. Od sa-
mego poczatku — uwazal szwajcarski teolog — Kosciol z wielkim
szacunkiem odnosit si¢ do teologbw, ktorych zycie wewnetrzne i ze-
wnetrzae harmonizowalo z poznawang i gloszong prawda, bylo ko-
mentarzem ich stow’.

Teolog ma wiele z profesji akademickich, jest takze jednym ze
sposobOw na zycie, ale ze wzgledu na prawde, ktorg poznaje, jest
on przede wszystkim odpowiedziq na dar wiary: zaréwno on sam,
jak roéwniez to, co moéwi. Laska wiary, pozwalajaca si¢ przyjac
i zglebi€, wehodzi z nim w tworezy dialog, angazujacy serce i inte-
lekt, umysl i wyobrazni¢. Poruszony silag wiary teolog poznaje, ze
Bog, ktory wszed! z nim w kontakt, obdarzyl go mitocig, jest réw-
niez Tym, ktéry oczekuje od niego odpowiedzi milosci. Owa sita
mitoSci, majaca swoj poczatek w Bogu, zmusza go do ,lepszego po-
znawania osoby umitowanej”, przemieniajagc go w ten sposdb
w teologa. Sw. Bonawentura wyrazil to w pigknych stowach: ,,Qu-
ando fides non assentit propter rationem, sed propter amorem eius
assentit, desiderat habere rationes™”.

*H.Urs von Balthasar, Gott redet als Mensch, w: Verbum caro. Skizzen zur Theolo-
gie, Einsiedeln 1990, s. 91.

* Tenze, Theologie und Heiligkeit, Wort und Wahrheit 3/1948, s. 881-896. Pod tym sa-
mym tytulem, ale w wersji poszerzonej, artykul ten znalazi si¢ pozniej w Verbum caro. Skiz-
zen zur Theologie, t. 1, Einsiedeln 1960; po raz ostatni Hans Urs von Balthasar powrdcif do
tematu teologa i §wigtoSci kilkanascie lat pézZniej, publikujac niewielkg pracg Teologia
a swigtos¢ w: L. Balter (red.), Podstawy wiary — teologia, Kolekcja Communio 6, Poznafi
1991, 5. 424-432; por. takze Z. J. Kijas, Powolanie teologa wediug Hansa Ursa von Balthasa-
ra, Colloquia Theologica Adalbertina 1/2000, s. 65-81.

¢ Instrukcja o powolaniu teologa, nr 7.

’Sw.Bonawentura, Proem. In I Sent., qu. 2, ad 6. Bardzo trudno przelozy¢ ten tekst
na jezyk polski. W formie opisowej: ,,Kiedy wiara nie zgadza si¢ z powodu rozumuy, lecz zga-
dza si¢ z powodu jego mifosci, wéwczas pragnie posiadaé rozumowe uzasadnienia”.
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Na innym za$ miejscu Doktor Seraficki notowal: ,Niech nikt nie
wierzy, ze mu wystarczy lekcja bez namaszczenia, spekulacja bez
ducha poboznoéci, poszukiwanie bez zdumiewania si¢, obserwacja
bez radosnego uniesienia, dzialalno$¢ bez poboznosci, wiedza bez
pokory, studium bez taski Bozej, badania bez madro$ci pochodza-
cej z Bozej inspiracji”®. Taka byfa postawa wielkich teologow: §w.
Pawla, $w. Jana Ewangelisty, §w. Bonawentury, §w. Tomasza
z Akwinu, §w. Jana Kantego, st. Bozego Wincentego Granata i wie-
lu innych. ,Teologia bowiem — jak pisal R. Latourelle — nie jest
wiedzg ksigzkowa ani poznaniem czysto spekulatywnym. Jest to
wiedza egzystencjalna z do§wiadczenia Boga. (...) Teologia to wie-
dza o Bogu, ktory jest MitoScig. Nie mozna pozna¢ mifosci inacze]
niz przezywajac ja i dzielac™.

Przezywajac obecnos¢ Boga w swoim zyciu osoba wierzaca staje
si¢ teologiem, zardwno w znaczeniu szerokim, jak i podstawo-
wym, Zrodlowym. Sernsus fidei, owo trudne do écislego zdefiniowa-
nia wyczucie rzeczy wielkich i Swigtych, dotykajacych tajemnicy
Boga i cztowieka, jakim cieszg si¢ zwykli wierni, potwierdza praw-
de, ze wszyscy wierzgcy sa i by¢ musza teologaml Od poczatku
Koscidt Wschodu i Zachodu przypisywal owemu wyczuciu wyjat-
kowo wazne znaczenie, przedktadajac wrecz niekiedy wyczucie
wiary nad madre opinie teologow-profesjonalistow. Pamigtajac
o tym, teolog wzoruje si¢ na Chrystusie — teologu par excellence —
i zbliza si¢ do ideatu. Ow chrystotypiczny wymiar tozsamodci teo-
loga jest szczegOlnie wazny i aktualny. Jezus Chrystus, ktOry naj-
bardziej i najpelniej swoim slowem i zyciem $wiadczyt o Bogu,
jest najwazniejszym teologiem i zarazem wzorem dla wszystkich,
ktorzy cheg nimi by¢.

Teolog zaczyna ,,0d konica”

Skierowany ku Bogu teolog rozpoczyna swoja refleksje nad mi-
sterium zycia niejako ,,od konca”, od tego, co nastapi pozniej, po
Smierci, to znaczy od skupienia si¢ na zyciu wiecznym. Lacinskie
»Quidquid agis, prudenter agas et respice finem”, odnosi si¢ wigc

*Tenze, Itinerarium mentis in Deum, prol., n. 4, w: Opera omnia, t. V, Ad Claras Acquas
1891, 5. 296; por. ZJ. Kijas, Wprowadzenie do modlitwy sw. Bonawentury, Krakow 1998.
* Por. Chrétiens Magazine, listopad 1992.
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do teologa, ktory rozwaza wszystko z roztropnoscig patrzac na ko-
niec, majac na wzgledzie to, do czego powolany zostal czlowiek,
a czym jest komunia z Bogiem. Teolog rozmySla nad Bozg prawda
z uwzglednieniem rzeczywistoéci ostatecznej, ktore teologia nazy-
wa ta eschata (,,niebo”, ,,piekia” czy ,czysciec”), owego wiecznego
spotkania z Bogiem, w ktorym Najwyzszy przejmie panowanie sta-
jac si¢ juz odtad ,,wszystkim we wszystkich” (por. 1 Kor 15, 28).
Koncentracja na ta eschata nie zamyka go na sprawy éwiata ale
w ich perspektywie widzi je lepiej, wyrazniej, pomewaz szerzej 1 gle-
biej. Teolog usituje wszystko widzie¢ i ocenia¢ w perspektywie Bo-
ga, Jego obecnoéci i mitosci. Wkracza w sam §rodek niezwyklego
dialogu z Bogiem i czfowiekiem. Dialog ten nazywa si¢ dialo-
giem zbawienia. Nazwa nie jest przypadkowa. Kierujac si¢ ku
Bogu, teolog pragnie jednocze$nie widzie¢ sprawy ludzkie, aby
przekona¢ Boga, ze czlowiek potrzebuje zrozumienia, przebacze-
nia, zbawienia. Z kolei kierujac si¢ ku cztowiekowi, teolog pragnie
go przekona¢, ze Bog go miluje, przebacza mu i oczekuje na czyny
mifoSci. Jest to trudny dialog. Jak trudny, znajg to ci teologowie,
ktdrzy na serio traktuja swojg pracg-powolanie. Obejmuje on bo-
wiem najpierw osobiste wnetrze i zewngtize teologa, ducha i inte-
lekt, po czym takze bliznich i cala wspdlnotg Kosciota.
Spogladanie ,,od strony” Boga na histori¢ czlowieka i §wiata,
skomplikowana i trudna, jest zarazem bolesne i radosne. Owa we-
wnetrzna radoS¢ wiary napetnia teologa optymizmem i ufnoscig
w spogladaniu w przyszlo§¢, wierzy on bowiem, ze Bog, obecny od
poczgtku i na zawsze w historii, przerasta ludzka stabos¢, jest moc-
niejszy niz grzech. Kto z teologdw wniknat w samo serce tego dialo-
gu, dostrzega, ze udaje mu si¢ w zadziwiajaco ,tatwy” sposéb roz-
mawia¢ z otaczajacym §wiatem, przemieniac zto w dobro, wyprowa-
dza¢ ludzi z bledu. Odkrywa réwniez, ze w ten spos6b realizuje naj-
pelniej swoje powotanie, swojg tozsamosci theo-logiczna. Moze sie,
oczywiscie, zdarzy¢, ze — jak mowit st. Bozy bp Jan Pietraszko - be-
dzie podejrzewany, ze jest zbyt ,Swiatowy”, albo zbyt ,,nadprzyro-
dzony”, ze ,,za daleko” poszed! w kierunku Boga, albo ze ,,za dale-
ko” skierowal si¢ w strone cziowieka'. Prawdziwy teolog nie bedzie

19 Ks. bp Jan Pietraszko méwit o tym w konferencji w kosciele akademickim p.w. Sw. An-
ny w Krakowie. Informacje o tym przekazal ks. J. Tischner; por. J. Tischner, Nieszczesny
dar wolnosci, Krakow 1993, s. 57.
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sie tym zbytnio przejmowal wiedzac, iz zdarzy¢ si¢ moze, ze ,wszel-
ka mito$¢ idzie troch¢ «za daleko»™"".

Pracuje w historii BoZego dzialania

Wraz z narodem wybranym Jahwe wkroczyt w granice ludzkiej
czasowosci, stajac sie¢ Bogiem historii i zarazem Bogiem w historii.
Swoja wole zaangazowania w dzieje cztowieka i Swiata potwierdzit
w tajemnicy wcielenia swojego Syna, Jezusa Chrystusa. Odtad hi-
storia staje si¢ istotna do zrozumienia dziejow czlowieka, w zyciu
terazniejszym i przysziym, dlatego teolog nie moze zrezygnowaé
z my§lenia wedtug historii, nie moze lekcewazy¢ tego wszystkiego,
co mialo miejsce w historii, aby nie musial jej powtarzac® Jezeli
tylko nie lekcewazy si¢ nauki historii, nie jest ona powtarzaniem,
ale pomnazaniem madrosci i poszukiwaniem wcigz nowe;j.

Wprawdzie ta eschata méwig o wydarzeniach dokonujacych sie
juz poza granicami czasu i historii, w istocie jednak realizujg si¢
one ,teraz”, w ziemskiej historii. Historia stanowi wigc dla teologii
probe ognia, w ktdrej cos si¢ wypala, a co§ pozostaje, co§ mija, a co§
pozostaje. Historia wystawia ocen¢ kazdej teologii. Czy jest to teo-
logia wyzwolenia czy rewolucji, czy nazywa si¢ teologia polityczng
czy misyjna, dla kazdej z nich historia stanowi probe, ukazujac
jej warto§¢ lub tez demaskujac ztudno$¢. Teologowi, ktory nie
uwzglednia historii, ale ja lekcewazy, grozi ryzyko powtarzania ble-
dow z przesziosci, albo tez wywazania otwartych drzwi.

Pozostanie jednak w granicach historii, bez jednoczesnej umie-
jetnosci spojrzenia na nig ,,0d strony” Boga, réwniez moze nie§¢
pewne niebezpieczefistwo. Miniony wiek znal teologow, zaréwno
w naukach biblijnych, jak i teologicznych, ktorzy w swoich bada-
niach wyszli z historii i w niej pozostah Nie chodzi wigc o to, aby
w historii pozostaé, ale by umie¢ wykorzystaé ja do przyblizenia si¢
do prawdy o Bogu i czfowieku, a nastgpnie, w sposéb inteligentny
przekazaé j3 nastgpnym pokoleniom.

Uwzgledniajac historig, teolog nie daje si¢ jej uwiezi¢, zacie$ni¢
wylacznie do jej granic. On jg przekracza, wzbogaca o wymiar Boski,

" Tamze.
? Por. J. Bottéro, M.A. Ouaknin, J. Moingt, Najpigkniejsza historia Boga, tlum.
K. Pruski, Warszawa 1998 s. 66.
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nadprzyrodzony, wieczny. Nie odrzucajac wigc nauki historii, teolog
wie doskonale, ze nie jest ona w stanie wyjasni¢ wielu spornych kwe-
stii, w tym przede wszystkim tych, ktore odnoszg si¢ do Boga.

W dobie globalizacji, w sytuacji dialogu ekumenicznego histo-
rycznoé¢ teologii nie jest skierowana wylacznie ,,w giab”. Teolog nie
pyta jedynie, co na odno$ny temat méwi Biblia, jaka byla nauka Oj-
cow, jak brzmig wypowiedzi Magisterium, czego ucza teologowie.
Pytania te uzupelnia innym, dodatkowym: co mowig teologowie in-
nych Kosciolow chrzescijaniskich? Poniewaz ,trwajac w jednoSci
ustanowionej przez dar Ducha Swietego, Kosciot jest niepodzielo-
ny”?, dlatego teolog XXI wieku, bardziej musi si¢ wsluchiwac w glos
swoich kolegow z Kosciotow mostrzanych ktbrzy — pociagnigci jego
przykiadem — wsluchuja si¢ z kolei w jego wypowiedzi. Nazywam to
historig w-szerz, albo historig horyzontalng. Dialog ekumeniczny
wyczulil nas na uwzglc—;dnianie tego rodzaju historii. Pokazal, jak
mocno potrafi ona rozéwietli¢ nierzadko zawite kwestie teologiczne,
jak tatwo rozjaSnia trudne nieraz problemy przesziosci.

Przekazuje prawde

Teolog poznaje Boga i dzieli si¢ z innymi posiadang prawdg. To
aspekt misyjny czy tez ewangelizacyjny jego pracy. Prawdziwa teo-
logia nie daje si¢ zacie$ni¢ do samych tylko rozwazaf intelektual-
nych; sa one istotne, ale nie jedyne, stanowigc raczej jedng z dwoch
jej czescei, ktdrg jest ,,przekaz” zbawczego orgdzia.

Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele wspomina o tym w na-
stepujgcych stowach: ,, W ten sposob praca teologa odpowiada dy-
namizmowi samej wiary: prawda ze swej natury domaga si¢ przeka-
zywania jej innym, poniewaz czlowiek zostal stworzony do pozna-
nia prawdy i w glebi swego jestestwa pragnie jg poznad, aby sig
W niej odnalez¢ i w niej znaleZ¢ swe zbawienie (por. 1 Tm 2, 4).
Wilasnie dlatego Pan wystal swoich apostotow, aby czynili «ucznia-
mi» wszystkie narody i je nauczali (por. Mt 28, 19). Teologia, ktora
szuka «zrozumienia wiary» i proponuje to zrozumienie jako odpo-
wiedz tym, ktorzy go szukaja, stanowi wyraz postuszefistwa powyz-
szemu nakazowi, bowiem ludzie nie mogg sta¢ si¢ uczniami, jesli

“Jan Pawel 11, List apostolski Novo Millennio Ineunte, wydany na zakoficzenic Wiel-
kiego Jubileuszu Roku 2000, nr 48 (dalej w tekscie: NMI nr ...).
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prawda zawierajgca si¢ w stowie wiary nie zostanie im ukazana
(por. Rz 10, 14n.)” (nr 7).

Sama refleksja nad prawda, chociaz wyjatkowo wazna, wzbogaca
si¢ w trakcie przekazywania jej tym, ktorzy jej jeszcze nie poznali,
lub znajac, zdazyli zapomnie¢. To zadanie teologa, ktory Zyje i pra-
cuje w KoSciele, ktoéry przypomina i zachgca do nowej ewangeliza-
cji. W Novo Millennio Ineunte Jan Pawel Il pisze: Wielokrotnie
w minionych latach przypominatem wezwanie do nowej ewangeli-
zacji. Ponawiam je i teraz, pragnac przede wszystkim wskazac, ze
musimy na nowo roznieci¢ w sobie pierwotng gorliwo$¢ i pozwoli¢,
aby udzielil si¢ nam zapal apostolskiego przepowiadania, jakie
wzielo poczatek z Pigédziesiatnicy. Powinni§my wzbudzi¢ w sobie
plomiennego ducha $w. Pawta, ktory wotal: «Biada mi, gdybym nie
glosit Ewangelii» (1 Kor 9, 16)” (NMI nr 40).

Wezwanie do nowe; ewangehzacp odnosi sig, do teologa w szcze-
gblnosci, z dwoch racji. Po pierwsze dlatego ze jest on szczegdlnym
~czlonkiem Ludu Bozego™, po drugie za$, jak malo kto zblizyt si¢
do prawdy, dlatego nie moze o niej nie m()wié, nie rozgtaszac jej,
przepowiadac tym, ktorzy jej nie poznali lub Zle odebrali. Jest to wy-
moég mitosci bratniej tak czytelnie opisanej w scenie spotkania An-
drzeja z Piotrem. Zachwycony spotkaniem z Chrystusem Andrzej,
widzac swego brata Szymona Piotra, pelen radoci, wrecz uniesienia,
moéwi mu: ,,«ZnalezliSmy Mesjasza» — to znaczy Chrystusa. I przy-
prowadzit go do Jezusa” (por. J 1, 41-42). Kto naprawde poznat
i przezyt prawdg, nie schowa jej pod korzec, ale z radoScig pojdzie
i podzieli si¢ nig z innymi, kto ptonie prawdziwym §wiatlem, nie cho-
wa si¢ pod korzec, ale umieszcza si¢ w takim miejscu, aby roz§wietla¢
maksymalnie wielu (por. Mt 55, 15; Mk 4, 21; £k 11, 33).

Misyjny charakter postugi teologa uzupetnia tozsamo$¢ teologa,
bowiem widziana w tym kontekscie jawi si¢ ona jako szczeglny ro-
dzaj postugi sfuchania i opowiadania: teolog stucha Boga
i czlowieka-$wiata. Najpierw kieruje swoja uwage w strong Boga,
a nastgpnie stucha tego, co méwi i o co pyta czfowiek. Stuchajac,
szuka zarazem zrozumienia i odpowiedzi, nowych drog i nowych
sposobdw przezywania Bozego stowa w zyciu codziennym. Ta hie-
rarchia stuchania ma wyjatkowo donioste znaczenie dla tozsamosci

" Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele, nr 11.
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teologa. ,,Poniewaz przedmiotem teologii jest Prawda, zywy Bog
i Jego objawiony w Jezusie Chrystu51e plan zbawienia, teolog -
Z racp swojego powolania — musi zy¢ intensywng wiarg i zawsze 13-
czy¢ naukowe badania z modlitwg”".

Prawdziwy teolog zadaje sobie czesto pytanie, czy wszystko, co
widzi wokot siebie, pochodzi od Boga, a moze wiele z tzw. znakow
czasu sg pochodzema tylko ludzkiego, owocem okre§lonych tren-
dow, Srodowisk, czy wtadzy?

Zadania teologa w XXI wieku

Znajac w zarysie tozsamoS$¢ teologa, pytamy z kolei, jakie sa jego
zadania w XXI w. O jednym, skierowanym ku Bogu, juz mowili-
Smy, teraz natomiast potrzeba skupié si¢ na dwoch pozostatych;
jedno odnosi si¢ do cztowieka, a drugle do Kosciola i poniekad tak-
ze $wiata.

Zwrocié¢ cziowieka sobie

Z zastuchania rodzi si¢ prawdziwy teolog, poznaje bowiem praw-
dziwe oblicze Boga i cztowieka. W naboznym zastuchaniu teolog
uczy si¢ zasadniczo dwoch rzeczy: poznania i dziatania. Gdy chodzi
0 plerwsza poznanie — teolog zdobywa si¢ na ujecie Boga Hintra
omnia sed non inclusum, extra omnia sed non exclusum”, tzn. go-
dzenia Boga wewnetrznego, czyliimmanentnego, z Boglem ze-
wnetrznym, czyli transcendentym. Zachwianie tej rOwnowagi —
ostrzegal M. Zdziechowski — prowadzi do wypaczeh w odbiorze
Boga i czlowieka, poniewaz przewaga transcendentalizmu prowa-
dzi nieuchronnie do materializacji religii, a wowczas obrazem sto-
sunku Boga do czlowieka staje si¢ stosunek pana do niewolnika.
Jezeli za$ gére bierze jednostronny immanentyzm, panteistycznie
roztapia on Boga w cztowieka, czynigc go w koficu bogiem, poza
ktérym nie ma innych bogédw’. Natomiast w odniesieniu do dziala-
nia teolog uczy si¢ najczystszej postawy milosci Boga i cziowieka,
z ktorej wyplywa wszystko inne: rado$¢ poznawania i entuzjazm da-
wania. Jezeli teologowi zabraknie miltoSci (agape), wszystko inne

¥ Tamze, nr 8.
“Por. M. Zdziechowski, Wobliczu koiica, Warszawa-Zabki, 1999, s. 15.
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okazaé si¢ moze malo warto§ciowe, a nawet bezuzyteczne: §w. Pa-
wel ostrzega go bowiem, ze gdyby méwil nawet jezykami ludzi
i anioléw, i posiadat wiare, ktdra ,,gory przenosi”, ale nie miat mi-
tosci, wszystko byloby ,,niczym” (por. 1 Kor 13, 2). Milo$¢ znajduje
sie w samym ,,sercu” jego teologicznej refleksji: z niej wyplywa i do
niej prowadzi. Dobrze zrozumiala to §w. Teresa z Lisieux, ktdra
Jan Pawet II oglosit ,,Doktorem Kosciota wtasnie ze wzgledu na jej
glebokg znajomo&¢ scientia amoris: «Zrozumiatam, ze Kosciot ma
Serce i ze to Serce plonie Mifoscig. Zrozumialam, ze tylko Mifo$¢
zdolna jest porusza¢ czlonki KoSciofa. (...) Zrozumiatam, ze w Mi-
toSci zawierajg sie wszystkie powolania, ze Milo§¢ jest wszystkim»”
(NMI nr 42)".

Milo§¢ uwalnia teologa z biernosci i bezradnosci, z pesymizmu
iz lekéw, ktérych moze do§wiadezaé dotknigty splotem rdznego ro-
dzaju probleméw, ktére przygniatajg Swiat, KoSciol i czlowieka.
Wzmocniony Boza mifoscia nie ucieka od nich, ale przyjmujac je,
zaczyna potrzegac je glebiej i szerzej, rozumie je tez znacznie le-
piej, niz wowcezas, kiedy zagladal jedynie w ekran telewizora, czytal
dzienniki czy rozmawial ze specjalistami.

W tym zastuchaniu si¢ w Boga i w czlowieka teolog poznat wiele
spraw, m. in. prawde o zniewoleniu. Nie chodzi tylko o to, ze czlo-
wiek jest wszechstronnie zalezny ~ dziecko od rodzicoéw, student od
profesora, rolnik pod pogody, ani tez o to, ze cztowiek jest zniewo-
lony przez grzech, ale przede wszystkim, ze jest zniewolony przez
rozne ideologie, systemy, tzw. mody Swiata. Poniewaz teolog widzi
to zniewolenie, decyduje si¢ informowa¢ bliZzniego o tym i, jeze-
li propozycja zostanie przyjeta, wyjs¢ z pomocg przy wyzwalaniu.

Uwolnienie z ,,nie-posiadania-siebie”

Zastanawiajac si¢ nad komunizmem ks. Jozef Tischner pisal, ze
jego ,ideologiczna negacja posiadania zmierzala nie tylko do tego,
by znie$¢ prywatne posiadanie Srodkéw produkcji, ale réwniez
«prywatne» posiadanie siebie”. Ideolodzy komunistyczni uwazali,
ze ,trzeba «uspolecznié» czlowieka. Cztowiek musi uznaé, ze jest

7 Por. éw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Rekopis B, w: Opere Complete, Citta del
Vaticano 1997, s. 223.
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«wlasnoScig» kolektywu”®. Komunizm nie pozwolil czlowiekowi
mie¢ siebie. ,,Na dobre i na zle, ale jednak — mie¢ siebie”, gdy tym-
czasem najpierw trzeba ,przyznac cztowiekowi prawo do posiada-
nia siebie, aby dopiero ewentualnie potem czfowiek mogt poswie-
ci¢ siebie w stuzbie dla Boga i bliZznich”".

Oduczajac czlowieka od posiadania siebie, komunizm poSrednio
oduczat go réwniez odpowiedzialno$ci i powagi zycia. ,,Pozbawio-
ny” siebie, czlowiek komunizmu zapadat w bierno$¢, w negatywny
pasywizm, z tworczego podmiotu historii stawal si¢ wylgcznie jej
konsumentem, bo chociaz pozbawiony wiasnoéci, mogt jej jednak
uzywac, poniewaz — jak sadzono — ,w koficu ten, kto uzywa, nie
posiada, bo przeciez tylko uzywa”®. Rodzily si¢ postawy konsump-
cyjne, odmienne jednak od tych, z jakimi spotykamy si¢ w syste-
mach liberalnych; w tych ostatnich uzywa ten, kto posiada, w ko-
munizmie za§ nikt nie posiadal, a jednak kaé:dy mogt uzywad.
»Konsumpcjonizm w komunizmie - pisal dalej ks. Tischner - zro-
dzil dwa skrajne dazenia: dgzenie «zlodziejskie» i dazenie «zebra-
cze»”?. Homo sovieticus okradal wigc stabszych, Zebral natomiast
u mocniejszych dlatego tylko, aby uzywac.

Homo sovieticus wkradal si¢ w szeregi partii komunistycznej i do
wnetrza koscioldw. , Tam — zauwazal zmarly krakowski filozof —
«konsumowat» $rodki do zycia doczesnego, tu (tzn. w Kosciele)
«konsumowat» Srodki zabezmeczay;ce na. zycxe wieczne””, Byl to
homo ,zawsze pelen roszczen, zawsze gotdw do obwinief innych,
a nie siebie, chorobliwie podejrzliwy, przesycony $wiadomo$cig nie-
szczedeia, niezdolny do poswigcenia siebie””. Takich ludzi mamy
takze w Polsce. Przychodzg do koSciofow, podnoszg liczbe pielgrzy-
mow, wiwatuja przed papiezem. Zdarzajq sie rowniez w. gronie stu-
dentow teologii.

Homines sovietici zamieszkiwali nie tylko kraje komunistycznego
»raju”. Ludzi o sercu pelnym roszczefi, gotowych obwinia¢ wszyst-
ko i wszystkich, nawet samego Boga, podejrzliwych i zazdrosnych,

#J, Tischner, Nieszczgsny dar wolnosci, s. 33-34.
® Tamze, s. 36.

® Tamze, s. 29.

2 Tamze, s. 30,

2 Tamze, s. 34.

B Tamze.
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leniwych do wysitku i poSwigcefi zna wiele innych krajow, zna ich
caly Swiat. Latwi do kierowania sg mile widziani przez szukajacych
mozliwoSci kierowania innymi. Nie zwigzani z tradycja, z przeszio-
$cig, pozbawieni madroSci zycia i odpowiedzialno$ci za nie, chetnie
zmieniajg, przewracaja, a nawet rujnuja, a dopiero pozniej pytaja
o powody, o racje. Teolog, éwiadomy tego, wychowuje (ksztaltuje)
czlowieka na ,,obraz i podobiefstwo” Boze. Poznajac prawde o Bo-
gu, teolog poznaje j3 réwniez o czlowieku, podejmujac zarazem
wysitki zmierzajace do jego uwolnienia od wszelkich zniewolef.
Uczy go odpowiedzialnosci i powagi zycia obecnego, rozumianego
jako preludium zycia przyszlego.

Uwolnienie z ,,nie-posiadania-prawdy”

Ryzyko zniewolenia i rozminigcia si¢ z prawdg nie jest zgofa
czym§ nowym. Opisuje go juz Ksi¢ga Rodzaju, podajac, jak to waz
wmowil pierwszym rodzicom, ze Bog sklamal, poniewaz w istocie
owoce z drzewa zakazanego sa dobre i rozéwietlg ich umyst. Odtad
bardzo wielu podejmuje podobne wysitki, wmawiajac innym, ze je-
dynie ich slowa sg prawdziwe i ze doprowadza ich do pelnego
szczgscia. Tak zachowywat si¢ komunizm, poniewaz jako system to-
talitarny chcial zawladnaé c a I g rzeczywistoScig, ¢ a 1y m czlowie-
kiem, dazyt do opanowania duszy czlowieka. Dlatego manipulowal
prawda, tworzyl ja w zaleznoSci od potrzeb, bowiem ostatecznym
kryterium prawdy byta praktyka.

Poniewaz wielu z nas wyrastato wiadnie w atmosferze komuni-
stycznej prawdy, nie bede sie dluzej rozpisywal na jej temat, tym
bardziej ze ideologia padia i leczymy wywolane przez nig choroby.
Chciatbym natomiast zatrzymac si¢ diuzej nad demokracj i obec-
ng w niej kwestia prawdy. Jest to sprawa wazna, a dla teologa wyjat-
kowa, poniewaz jako stuge Prawdy i poszukujgcego jej zrozumie-
nia, niepokoi¢ go muszg wszelkie, nawet najmniejsze, pokusy za-
ciemnienia jej splendoru.

Pisal przed laty Marian Zdziechowski, ze demokracj¢ ,,pochta-
nia zadza réwnosci i pozera ja ogniem nienasyconej 1 nieposkro-
mionej namigtno$ci”®. System demokratyczny — zauwazal — opiera

M. Zdziechowski, Wobliczu kovica, s. 114.
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sie na pewnej fikcji, a jedng z nich jest fikcyjne zalozenie, ze ,,gloso-
wanie powszechne i madro$¢ to to samo i ze przeto wigkszo$¢ po-
siada nie tylko silg, lecz i rozum™*. W demokracji bardzo czgsto
prawda staje si¢ to, o czym sig¢ ciggle slyszy i czyta.

Oswald Spengler, w glosnej pozycji Der Untergang des Abendlan-
des, opublikowanej przed wojna, tak oto wyrazal si¢ o stabosciach
demokracp w poznawaniu prawdy: ,, Trzy miesigce nagonkl praso-
wej i $wiat pozna prawdg... Zaden poskramiacz zwierzat nie miat ta-
kiej wiadzy nad swoja menazerig, jakg ma gazeta nad tymi, ktorzy ja
pilnie czytaja. Gdy tego potrzeba, wypuszcza czytajacy ludek, niby
sfore psow, na ulice — i pedzi on ku wskazanemu celowi, rozbija szy-
by, szaleje, az nagle poskramiacz z prasy daje znak laskg - ludek
cichnie i spokojnie si¢ rozchodzi, kazdy do swojego domu”. Nieco
dalej dodawal bardziej jeszcze gorzkie sfowa: ,,Straszniejszej satyry
na wolno$¢ mysli wyobrazi¢ sobie nie mozna. Dawnej wolno byto
mySlec swobodnie, dzi§ wolno, ale nikt swobodnie myslec juz nie po-
trafi, bo kazdy jest pod wtadza tego, co mu podszepneta gazeta™.

Teolog XXI w., poznajac i uczac prawdy innych, zabiega naj-
pierw o to, aby samemu nie ,,przepa$¢ razem z glowa i z odrobing
rozumu w tej glowie”” w ,,prawdach”, jakimi kusi go Swiat. Obroni
si¢ zachowujac umys! niezalezny i krytyczny, otwarty bardziej na
szukanie prawdy niz na rozkosz z jej odkrycia i kontemplacji
W szukaniu za$ prawdy cechowa¢ go musi bezwzgledna prawos¢, by
stac si¢ bojownikiem zasady, bez ktorej nie ma i nie moze by¢ praw-
dziwej teologii. Walczac o prawde, walczy réwniez o prawo do py-
tania i watpienia, bowiem jego powofaniem nie jest powtarza¢, co
napisali inni, ale z ich pomoca zglgbia¢ prawde, poznawac ja jesz-
cze lepiej, pelniej.

Teolog nie powinien obawiac si¢ niczego, jak tylko poddania si¢
pod panowanie jakiego$ przesadu lub bigdu, ktdéry proponuje mu
si¢ jako ,,prawdg”. Unika bezmySlnosci, jezeli dazy do pokazania
prawdy z wielu stron, jak réwniez przez to, ze ,,nie stawia pytania,
coz takiego sposobu «mySlenia» wymka”” Wrazhwy na poku-
s¢ bezmyslnosci teolog XX1 w. nie pozwala sobg sterowad i chociaz

» Tamze, s. 115-116.

* Cyt. za tamze, s. 118.

7K. Makuszynski, Bezgrzeszne lata, Krakow 19765, s. 68.
*Por. J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, s. 19.
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odnosi si¢ z szacunkiem do autorytetdw, jak i do wiedzy juz zasta-
nej, nie przestaje nadal pytaé, szukaé i badacd. Krytyczny, broni si¢
jednocze$nie przed negatywnym krytykanctwem, jatrzeniem czy
burzeniem zbudowanej i przezywanej komunii. Niezalezny i 0 nie-
zalezno$¢ swojg zazdrosny, teolog uczy innych zardwno szukania
prawdy, jak réwniez jej obrony.

Postawa taka sprowadzi¢ moze na niego cierpienie samotnosci,
brak zrozumienia, opatrywanie go réznego rodzaju epitetami, ale
nie jest to powdd, dla ktorego miatby odejs¢ z obranej drogi szuka-
nia prawdy w szczeroSci serca.

Ksigga Liczb opisuje, jak Miriam i Aaron méwili przeciw Mojze-
szowi. Przytacza nawet ich stowa: ,,Czyz Pan mowit z samym tylko
Mojzeszem? Czy nie moéwit réwniez z nami?” (por. Lb 12, 2). Moj-
zesz nie reagowal na ich stowa, udal, ze nie siyszy, byt bowiem
~czlowiekiem bardzo skromnym, najskromniejszym ze wszystkich
ludzi, jacy zyli na ziemi” (Lb 12, 3). To Pan ustyszat ich gtos i zapa-
lif si¢ gniewem przeciwko nim. Moze si¢ myle, ale sadze, ze dzisiej-
szy- teolog musi broni¢ swojej skromnoSci, powiedzialbym nawet
pokory. Z fatwoscig ,,sprzedac” moze swoje zdanie, swojg opini¢
prasie lub telewizji, tym fatwiej, im bardziej oddala si¢ ona od zda-
nia Magisterium. Jak wiele niepokoju moze wprowadzi¢ wowczas
w zycie wiernych i KoSciola. Teologiczna skromnoS¢ jest wigc
czym$ cennym i poszukiwanym, chociaz jednocze$nie niefatwym.

Uwolnienie z egoizmu dla koinonii solidarnoSci

Pytanie ,jacy jeste$my?” postawil na poczatku lat dziewigédziesia-
tych ks. Jozef Tischner, udzielajac na nie nastgpujacej odpowiedzi:
~Przede wszystkim rzucajg si¢ w oczy podzialy: katolicy dzielg sig,
rOznicujg i przeciwstawiaja sobie nawzajem. Punktem wyjécia nara-
stajacych podzialdw stato si¢ pytanie: Kto z nas jest lepszy? Kto jest
«prawdziwym katolikiem», «prawdziwym chrzeScijaninem»"?.

To, co Tischner pisal o katolicyzmie polskim, odnie$¢ mozna do
calego Kosciota. Wiasnie z my$la o takich podziatach w programie
na trzecie tysigclecie Jan Pawel II mowi wyraZnie o potrzebie
~Krzewienia duchowosci komunii (...). Czyni¢ Koiciél domem

® Tamze, s. 23.
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i szkotg komunii: oto wielkie wyzwanie, jakie czeka nas w rozpoczy-
najacym sie tysiacleciu, jesli chcemy pozosta¢ wierni Bozemu zamy-
stowi, a jednocze$nie odpowiedzie¢ na najglgbsze oczekiwania
Swiata” (NMI nr 43).

Dramat I wojny §wiatowej, a nastgpnie spor teologii z komuni-
zmem doprowadzily do poszerzenia pola dzialania i odpowie-
dzialnoSci teologa. Zmuszony on zostal do zainteresowania sig¢
sprawami, ktore dotychczas tylko sporadycznie pojawialy si¢ w re-
fleksji teologicznej, a szczeg6lnie refleksji dogmatycznej. J. Tisch-
ner stusznie zauwaza, ze ,,odkrycie wymiaru spolecznego religii
stalo si¢ drugim, obok wymiaru heroicznego odkryciem odnowio-
nej religijno$ci”®. Zaczgto wige stawiac pytanie, jak uprawxac teo-
logi¢ po Auschwitz czy Gulagu? Czy w ogdle mozna méwié o Bo-
gu w Swietle dramatu obozow koncentracyjnych? W kontekécie
niesprawiedliwo$ci w krajach Trzeciego Swiata méwito sie nato-
miast o potrzebie rozwoju teologii politycznej, teologii rewolucii,
teologii wyzwolenia. Encykliki Jana Pawla II s3 wyrazem
uwzgledniania spraw spolecznych w teologii. Wszystkie te teolo-
gie byly pewnym wyrazem tgsknoty za koinonig, za réwnoscia,
wu;kszq harmonig, bard21e] odczuwalnym i przezywanym »brater-
stwem” w KoSciele i §wiecie.

Czas pokazal, ze Kosciot nie opowiedzial si¢ za teologia wy-
zwolenia, nie przyjal teologii rewolucji, odrzucit polityke, opowia-
dajgc sie za etyka solidarnoéci. Gdy teologia wyzwolenia przygo-
towywala rewolucje, etyka solidarnoSci chece wyprowadzaé Iudzi
ze Swiata rewolucji”, zbliza¢ ich do siebie, nakazuje odbiera¢ sie-
bie, jako osoby sobie bliskie, potrzebujace siebie nawzajem, majg-
ce wspOlny Zyciowy cel.

Solidarnos¢ spoteczna odstania potrzebg teologicznej koinonii
réwniez we wspolnocie Kosciota, w dialogu ekumenicznym i w dia-
logu miedzyreligijny. To wlasnie po sukcesach polskiej ,,Solidarno-
§ci”, po obaleniu komunizmu, zburzeniu muru berlinskiego, nad-
zwyczajny synod, zwolany dla uczczenia 20. rocznicy zakoficzenia
Soboru, tak mocno podkreslil warto$¢ koninonii do zrozumienia
Kosciota i zycia w nim. Czy byl to czysty przypadek? Odtad obra-
zem KoéSciofa stala sic komunia solidarno$ci.

3 Tamze,s. 75.
3 Zob. tamze, s. 76.
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Mysle, ze komunia, o ktérej méwi wspolczesna teologia chrzesci-
janiska, do zycia ktdra zobowiazuje nas Koscidl, chociaz nie ma pol-
skiego rodowodu, ma jednak mocne polskie akcenty, dotychczas
jeszcze stabo wykorzystane w refleksji teologicznej w polskim §rodo-
wisku. Moze nie jeste$my, jako teologowie, do konca tego Swiadomi,
moze nadal pozostajemy pod mocnym urokiem metafizyki? Prawda
jest jednak, jak stusznie zauwazyt ks. Jozef Tischner, ze metafizyka —
chociaz bardzo wazna w filozofii czy w teologii — nie byta w stanie po-
kona¢ zadnej ideologii XX w. Nie Sein und Zeit zadaly Smiertelny
cios faszyzmowi czy komunizmowi, ale uczynifa to komunia solidar-
nej mitosci; w przypadku nazizmu byla to ofiara z zycia Maksymilia-
na Kolbe, a w przypadku komunizmu §mier¢ ks. Jerzego Popietuszki.
Jedna i drugy ofiarg dyktowafa miloéé-solidarno$¢, czyli wewnetrzna
komunia z innymi, cierpigcymi i potrzebuj acymi.

Upraszczam, oczywiscie, sprawg, ale wydaje mi sig, ze teologia
XXI w. nie bgdzie rozkwita na bazie metafizyki, albo moze, nie
przede wszystkim na bazie metafizyki, ale raczej w oparciu o komu-
nie solidarnodci, mitosci 1 wspotczucia. Metafizyka bedzie, niewatpli-
wie, nadal bardzo istotna, od niej bowiem zaleze¢ bgdzie budowa fi-
lozofii i forma przyszlej teologii, forma odpowiedzi udzielanych
szczegOlnie w kwestiach etycznych, ale przede wszystkim — uwazam ~
wlasciwy rozwoj teologii gwarantowaé bedzie komunia solidarnosci.

Tutaj widze réwniez mozliwa przyszlo$¢ i ewentualny wkiad pol-
skiej teologii w §wiatowe dziedzictwo. ,,Umyst polski, ktory z natury
jest rozwazny, ogledny, ostrozny, zgola niefantastyczny, jasnos¢
i dowodnos¢ wyzej cenigcy niz tzw. gleboko§¢. Jest to umyst, dia
ktorego twierdzenie niejasne i zawiklane znaczy niemal tyle, co
twierdzenie fatszywe”*, nadawaé si¢ moze do podjecia si¢ tych za-
dan. Przyktadem takiego umystu bylo i jest wielu polskich intete-
lektualistow, tych z okresu poprzedzajacego epoke romantyzmu
iz czaséw obecnych.

L ]

Nie jest to wykorficzony opis tozsamosci teologa i jego zadafi
w rozpoczetym XXI w. Wydaje sig, Ze pokuszenie sig o szczegblo-

* *Qcena prof. Massoniusa, cyt. za M. Zdziechowski, Wobliczu kovica, s. 154.
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wy opis graniczytoby z brakiem skromnosci, poniewaz jest nie-
zmiernie trudne, a moze wrecz niemozliwe rozpisywanie sig
0 tym, czego jeszcze w pelni nie do§wiadczamy, co nadal jeszcze
pozostaje tajemnicg. GdybySmy bowiem byli w stanie przewidziec¢
sytuacje, w obliczu ktérych postawi nas rozpoczety wiek XXI, by-
toby nam fatwiej i znacznie proSciej szukaé elementéw skiado-
wych tozsamoSci teologa. Zaznaczone wyzej wydaja si¢ na tyle
ogOlne, ze mozna przyjmowac je za prawdziwe, niezaleznie od sy-
tuacji szczegolowych.

Zdzistaw J. KIJAS OFMConv
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