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RECENZJE

wokot dramaticidad de la revelacion. Bonum opus operavit, dlatego stusznie wyrazi
wdzieczno§¢ Wydziatowi Teologicznemu Uniwersytetu Nawarry za formacjg inte-
lektualng, kierownictwu Archiwum Hansa Ursa von Balthasara w Bazylei i Domu
Balthasara w Rzymie. Szczeg6lne wyrazy wdzigcznosci za pouczenia, sugestie me-
todologiczne i wszelka pomoc w napisaniu tej publikacji skierowal autor do prof.
dr. Don Juan Luis Lorda, wyktadowcy na Uniwersytecie w Pampelunie.

W koficowej ocenie nalezy stwierdzié¢ ze czasami autor wraca do analizy tych
samych, watkéw (np. pojecia osoby), byé moze przytacza w tekscie zbyt obszerne
cytaty; za malo wystepuje w pracy Juan Pablo II, ale jest oczywiste, ze dzielo re-
prezentuje dobry warsztat naukowy, jezyk doskonaly — niemal bez usterek. Jest
prawdziwie erudycyjne.

Autor, przez swoje dzielo, znalazl si¢ po§réd buenos conocedores de la obra bal-
thasariana.

ks. Jozef Krasiriski, Sandomierz

Jan Andrzej KLOCZOWSKI, Drogi czlowieka mistycznego, Wydawnictwo Lite-
rackie, Krakéw 2001, ss. 318.

Kiedy nasza codzienno$¢ przesycana jest debatami dotyczacymi pomnazania
dochodéw, dysputami na temat zyskoéw, jakie moga poplynaé z Unii Europejskiej
w czasie ,,okresdw przejsciowych” i po ich uplywie, kiedy spory o wysoko§¢ stop
procentowych oraz opowiesci o drogach do kariery i wielkich pienigdzy zdajg si¢
mowidé, iz s3 to jedyne stymulatory Zycia wspdlczesnego czlowieka, krakowski do-
minikanin, o. Jan Andrzej Ktoczowski idgec — wedtug stownictwa K.K. Baczyi-
skiego — jakby ,,porom na opak”, proponuje nam inng perspektywe spojrzenia na
siebie. Wybrana przez niego perspektywa jest dla czlowieka najwazniejsza, nieste-
ty, wydaje sig dzisiaj zapomniana. Krakowski filozof przypomina bowiem, iz czlo-
wieka charakteryzuje co§ radykalnie wyjatkowego — jego relacja do swojego
Stworey.

W historii mysli ludzkiej odnajdujemy wiele okreSlef czlowieka. Kazde z nich
wyznacza czlowiekowi pewng drogg i stawia odpowiedni dla niej cel: np. pieniagdz
dla homo oeconomicus, wiadze dla homo politicus czy wytworczo§é dla homo faber.
Cele tych drog zajmuja czlowieka, ale go nie wypelniaja. Tym, ktory jest w stanie
tego dokonaé, jest jedynie sam Bog. Opisania drég prowadzacych ku Niemu pod-
jal sie wiasnie o. Kloczowski. Jego ksigzka przypomina, iz cziowiek jest istotg
przeznaczong do zjednoczenia z Bogiem, ze oddajac si¢ Bogu, najpelniej siebie
,»odzyskuje” i to zaréwno poznawczo jak i bytowo. Priorytet zyciowy §w. Augusty-
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na ciagle zachowuje swoja wazno§é. Sw. Biskup wyrazit go w slynnym autodialogu:
»Boga i dusze chcg poznac” — méwil i zaraz siebie pytat: ,,Czy nic wigeej? Nic zgo-
ta” — odpowiadat zdecydowanie. Te wlasnie stowa przypomina autor wspolczesne-
mu czytelnikowi (s. 60).

Dokonujac eksploatacji treéci zawartych w dziedzinie mistyki, J.A. Kloczowski
odwotuje si¢ do tych, ktorzy s zaliczani do najwyzszych autorytetéw zycia ducho-
wego, ktérych dziefa na tym polu sg klasyczng tworczoscia. Sigga zatem do dzie-
dzictwa pozostawionego przez §w. Jana od Krzyza i §w. Teresy z Avila, przybliza
dzielo wiernej ich uczennicy, Edyty Stein — §w. s. Teresy Benedykty od Krzyza, za-
glebia si¢ w dokonaniach Mistrza Eckharta i Thomasa Mertona.

Na wstepie autor wskazuje na pojawiajace sig niekiedy u wspoliczesnego czto-
wieka lgki wobec wymagan stawianych przez wartosci absolutne (prawde, dobro).
Relatywiéci uzasadniajg swoje stanowisko twierdzeniem, iz takie warto$ci mogg
wies¢ do nietolerancji. Ale przeciez mozna by autoréw owych tez zapytaé: a c6z to
za ,prawda”, ktdra nie jest radykalnie prawdziwa, a jest takg jedynie ,,odrobing”
albo wrecz weale? I ¢6z to za dobro, ktore nie jest naprawde dobre, a tylko ,,nie-
co”, albo tez w ogole?

Najpelniejsze zrozumienie Absolutnej Prawdy uzyskuje czlowiek na drodze
zjednoczenia si¢ z Bogiem. W swoim naturalnym poznaniu jest on bowiem ograni-
czony. Ludzkie poznanie Boga (a takze siebie samego, jako istoty stworzonej na
obraz i podobiefistwo Boga) jest ,mierne”. ,Najglebsza i zarazem najbardziej
szczytna ludzka wiedza o Bogu ~ przypomina o. Kloczowski — wyraza si¢ niewie-
dza. I tutaj wkracza wiara, otwierajac cztowieka na komunikacje z Bogiem, niosgc
ze sobg bogactwo relacji religijnej, poprzez ktérg wiara daje taczno$¢ w nadziei
i milo$ci. Osobliwos¢ poznawczej relacji czlowieka do Boga polega na tym, iz mi-
to8¢ wyprzedza poznanie. To z tego zjednoczenia w milosci plynie $wiatlo pozna-
nia tajemnic Boskiego zycia” (s. 14). Tylko cziowiek, ktory kocha, moze poznaé
Boga. Mistyk zdaje sobie doskonale sprawe z tego, iz jego poznanie dokonuje sie
~jak w zwierciadle i zagadce”. Pomimo tego, ale tez i z tego wzgledu, podejmuje
on nieustanny wysitek poznania ,,Tego, ktory kocha jego dusze”, pragnie, aby jego
poznanie dokonywato si¢ w Boskim §wietle, bo jak uczy Mistrz Eckhart ,tylko ta-
ka «$wietlana wiedza» prowadzi do smakowania Boskich stodyczy” (s. 15-16).

Kwestii ,,ciemnego” sposobu poznania po$wigca autor drugi rozdzial omawiane;j
tu pracy (s. 28-53). Natomiast dalsze czgsci pierwszego rozdziatu wypelniaja analizy
zwigzane z pytaniem o to, czy istnieje tylko jedna religijna mistyka (s. 16-18) - oraz
~jaka jest relacja pomigdzy religia a mistyka (s. 18-20).

Nastgpny temat stanowi systematyzacja typdw mistyki, opis ,,drogi mistycznej”
oraz celéw doSwiadczenia mistycznego (s. 20-27). Ogoblnie rzecz ujmujac (a wiec
biorgc w nawias osobiste réznice, uwidoczniajace si¢ w Zyciu mistycznym poszeze-
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gblnych oséb) droge mistyczng mozna podzieli¢ na trzy ,etapy” czy ,okresy”:
oczyszczenia, zjednoczenia, o§wiecenia. Jest jeszcze jedno, co faczy wszystkich mi-
stykéw: wszyscy oni, jako warunek rozwoju duchowego, stawiaja zycie bez grzechu.

Rozdzial nast¢pny nosi tytul: ,, Oblok niewiedzy”: Bog poznany jako niepoznany.
Juz w tytule autor zaznacza, iz odwoluje si¢ do pochodzacego z XIV w. anonimo-
wego traktatu (The Cloud of Unknowing). Nastgpnie analizujac poglady m.in. Plo-
tyna, Dionizego Areopagity, Mistrza Eckharta zglebia zakres ludzkiej ,uczonej
niewiedzy”. Droga poznania filozoficznego — twierdzi — daje si¢ uzupelnié, czy tez
uzyskuje ona swoje dopelnienie, w poznaniu mistycznym. ,,Filozof (...) staje bez-
radny wobec tajemnicy. Umiejetno$¢ wtajemniczenia w rzeczywisto§¢ Boskg po-
siedli mistycy, wiedzieli oni bowiem, ze czlowiek dochodzi do poznania Boga nie
tyle droga spekulacji, co za ceng przeksztalcenia swego bytu” (s. 50).

Antropologia — homo mysticus, to tytul nastgpnego rozdzialu. Odwolujac si¢ do
mysli §w. Augustyna, a przede wszystkim Edyty Stein — s. Teresy Benedykty od
Krzyza, J.A. Kloczowski pokazuje, ze ,,czlowiek mistyczny”, jest ,,cztowiekiem du-
chowym”, czyli takim, ktéry ,,odnalaz! (...) droge wiodaca do wiasnej glebi, gdzie
slyszy tajemniczy Glos, ktdry go sklania do tego, aby wyruszyl «cherubifiskim szla-
kiem» tam, gdzie odnajduje prawdziwe zycie” (s. 75).

Nastgpnie w rozdziale Mistrz Eckhart, czyli mistyka istoty autor przedstawia
dzielong przez Mistrza Eckharta z innymi mistykami trynalng strukturg czfowieka
(cialo-dusza-duch), przy czym taka ,,pneumatyczna” antropologia wskazuje na du-
cha, jako na istotng sktadowg czg$¢ jednostki. Czym jest duch? ,,Mistrz — odpowia-
da J.A. Kioczowski — nie pojmuje «ducha» jako odrgbnego «skladnika» natury
ludzkiej, lecz jest to dla niego wladza duszy, jej najbardziej duchowy szczyt czy tez
glebia” (s. 82). Co to doktadniej znaczy, autor wyjasnia analizujac kazania Eckhar-
ta. Droge do tej glebi stanowi odosobnienie. Polega ono na ,,stopniowym oczysz-
czaniu siebie ze wszystkiego, co przywigzuje cziowieka od rzeczywistoécei oddalo-
nej od duchowego centrum” (s. 89).

Rozdzial Teresa z Avila, czyli mistyka oblubiericza przynosi analizy najbardziej
klasycznych dziet z zakresu mistyki. Po oméwieniu zycia §w. Reformatorki Karme-
lu, Kloczowski przywoluje opis duszy ludzkiej rozumianej jako ,twierdza we-
wnetrzna”. Pelne zjednoczenie si¢ czlowieka z Bogiem nazywa ona ,malzen-
stwem”. To tajemnicze zjednoczenie dokonuje si¢ w najglebszym wnetrzu duszy.

Angelus Silesius, poeta i mistyk, to tytul kolejnego rozdzialu omawianej pracy.
Angelus Silesius to pseudonim literacki Johannesa Schefflera, autora takich dziet
jak: Przemyslane rymy pelne znaczenia czy Swigtobliwa duszy uciecha albo pastoratki
duchowe Psyche w Jezusie swoim rozmifowanej. W swoich wierszach ukazuje on
czlowieka jako podmiot mistyczny. Tak rozumiany czlowiek ,jest jako§ podobny
do rézy, dzieli z nig zycie ziemskie, postrzegane cielesnym okiem, ale od innych lu-
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dzi r6zni go to, iz wysitkiem duszy wznosi si¢ do Boga, w ktérym znajduje prawdzi-
wy byt” (126).

Nastepny rozdzial poswigcony jest Thomasowi Mertonowi. O. Kioczowski po-
kazuje dzielo ,,umysiu konteplacyjnego” Mertona ze szczegblnym zaakcentowa-
niem wymiaru ekumenicznego, jaki zawiera si¢ w jego dziele.

Innym autorem, ktérego poglady staly si¢ materialem analiz krakowskiego do-
minikanina, jest Bede Griffiths. O. Bede, chrze$cijafiski mnich, byl czlowiekiem
przesigknigtym mysla postannictwa, ktérego owocem byloby doprowadzenie do
spotkania dwoch wielkich tradycji religijnych: wschodniej i zachodniej. Za dziedzi-
ne, ktora miataby stanowié przestrzen umozliwiajacg dialog i spotkanie, uwazat on
wiadnie mistyke.

Inicjacja i praktyka, to tytul kolejnego rozdzialu omawianej tu pracy. Autor po-
kazuje w nim genezg fascynacji, jakg przezywa czlowiek mistyczny — ,,cherubiriski
wedrowiec”. Dalej analizuje wzajemne odniesienie i role ,,adepta” i ,,mistrza” na
drogach zycia duchowego.

Nastepne trzy rozdzialy stanowig rozwazania dotyczgce relacji mistyki i etyki, ero-
tyki, ezoteryki i teozofii: Mistyka a etyka (s. 196-218), Mistyka a erotyka (s. 219-243),
Mistyka, ezoteryka, teozofia (s. 244-270).

Na etyke sktadajg si¢ trzy elementy: wartos¢, cnota i sumienie. Gnostycy i kwie-
tySci — podkresla Kloczowski — odrzucali etyke i glosili mozliwos¢ i wystarczalno§é
samej mistyki. Przeciwnego zdanie byli niektérzy myéliciele zydowscy (F. Rosen-
zweig, E. Levinas), kt6rzy znéw odrzucali mistyke w imie etyki. Etyke i mistyke 13-
czg przedstawiciele chrzedcijanistwa, dla ktérych etyka jest warunkiem mistyki.

Badajac relacje mistyki i mitosci, Kfoczowski odwoluje si¢ do wypowiedzi m.in.
Platona, Weil, Ksiegi Piesni nad Pie$niami, Mistrza Eckharta, Orygenesa, Kola-
kowskiego. Azeby wyjasni¢ omawiang kwesti¢ analizuje wzajemne odniesienie do
siebie i do mistyki dwdch typéw milosci: agape i eros. Wykazuje, iz eros musi zostaé
oczyszczony, czyli musi on ,staé si¢ kenozg, czyli bez mata [a moze dostownie?!]
unicestwieniem si¢ przed Bogiem” (s. 233).

Nastepny rozdzial ma na celu lepsze ukazanie sytuacji mistyki, przez wskazanie
na réznice, jakie dzielg jg od innych pradéw mySlowych i duchowych, ktére niekie-
dy s3 z nig faczone, a czasami wregez utozsamiane. Autor rozpoczyna od oméwie-
nia ,,gnozy”, ktéra — jak to twierdzili starozytni pisarze chrzescijafiscy — stanowi
Hherezje chrzescijanska” (s. 245), a nastepnie zajmuje si¢ szeroko rozwijajaca si¢
od czasdéw schylkowego Sredniowiecza alchemia. Przediuzenie tej ostatniej (przy-
najmniej niektorych jej nurtéw) stanowi rozwijajaca si¢ w czasach wspdlczesnych
ezoteryka. Staraniem przedstawicieli tych ostatnich kierunkéw stalo si¢ odnalezie-
nie i opisanie takiej wiedzy, ktéra umozliwilaby czlowiekowi dostgp do zbawienia.
Wiedza ta, jako przeciwstawna do teologii, nazywa si¢ teozofig. Autor omawia
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teozofie rozwijajacy si¢ w ramach réznych nurtéw ezoterycznych wedfug tego, co
jest im wszystkim wspélne. Na zakoificzenie rozdzialu analizuje teozoficzne pogla-
dy Jakuba Bohmego, usitujacego 1aczy¢ watki przekazane przez niemiecks trady-
cje mistyki z renesansowymi kierunkami alchemii, oraz teozoficzng my$l Williama
Blacke’a, tworcy wlasnego mitologicznego obrazu §wiata i wlasnego mistycznego
kosmosu.

Ksigzke koficzy rozdzial zatytutowany Mistyka bez religii? Henryk Elzenberg. Dla
tego filozofa poznanie mistyczne bylo procesem umystowym, nadbudowanym na
réznych aktach poznawczych: na potocznym poznaniu wrazeniowym, poznaniu
psychologicznym, poznaniu historycznego i kosmicznego stanu rzeczy. Nie jest to
poznanie statyczne, ale dynamiczne, takie, ktore zdobywa si¢ w walce. Elzenberg
uwazal, Ze przezycie mistyczne nie wigze si¢ w sposob konieczny z horyzontem re-
ligijnym, ale moze dokonywac¢ si¢ réwniez poza nim. ,,Dla samego Elzenberga po-
karmem dla do$wiadczenia mistycznego byta aksjologia” (s. 284). Badanie stusz-
nosci tej tezy Kloczowski przeprowadza na nastgpnych stronach. Podsumowujgc
badania H. Elzenberga wskazuje na doniosto§é poszukiwan omawianego filozofa,
Zaznaczajac, iz nie znaczy to, ,,ze musimy si¢ zgadzaé ze wszystkim, co powiedzial
i co napisal; w przypadku oceny chrzescijafistwa wielokrotnie po prostu sie mylit”
— konkluduje autor Drdg czlowieka mistycznego.

Podsumowujgc catos¢ tresci ksigzki krakowskiego dommlkanma profesora Pa-
pieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, mozna bez watpienia postuzy¢ sie
wypowiedzig wydawnictwa, odnotowang na ostatnie stronie okladki, zaznaczajaca,
iz jest to ,,wybitny esej filozoficzny”, ,,pasjonujacy wyktad z psychologii”, ,,niezwy-
kg opowies¢ o wielkich mistykach” oraz ,,duchowy przewodnik™ i ,,gfos w dyskusji
o roli religii w duchowosci wspdlczesnego §wiata”. Z tych wielu wzgleddw jest to
ksigzka zaréwno ciekawa jak i pozyteczna.

Rafat Kazimierz Wilk

Zbigniew NARECKI, Duszpasterstwo zwyczajne w parafii a urzeczywistnianie
Kosciota, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin
2001, ss. 708.

Pojawienie si¢ nowej pozycji ksiazkowej z teologii przyjmowane jest zawsze
z wielkg radodcig. Jest ona tym jeszcze wigksza, gdy dotyczy teologii pastoralne;.
Zbyt malo pozycji z tej naukowo-praktycznej dziedziny wiedzy pojawia si¢ na ryn-
ku wydawniczym, a oczekiwania ze strony czytelnikdw, a zwlaszcza duszpasterzy,
sg ogromne. Wszak istnieje potrzeba publikacji, ktére w sposéb merytoryczny
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