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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCLZY (88)

ZAWARTOSC: 1. Islam. Wybor literatury; I1. Islam i chrzescijafistwo.
Historia, dialog, wspdliczesnosé; I1I. Europejscy chrzescijanie zaangazo-
wani w kontakty z muzulmanami.*

I. ISLAM. WYBOR LITERATURY

Bibliografie

L. Kryczyfski, Bibliografia do historii Tataréw polskich, Zamo$¢ 1935

R. Malek, H. Zimo1, Dialog z religiami pozachrzescijariskimi (Bibliografia
teologiczno-religioznawcza, ,,Zeszyty Misjologiczne ATK” 2/1979, cz. 3, 5. 171-225

T. Margul, Migdzynarodowa bibliografia religioznawstwa poréwnawczego
w ukiadzie dziatowym, Krakéw 1984

H. Swienko, Historia poréwnawcza religii. Bibliografia przedmiotowa publika-
cji polskich wydanych w latach 1945-1983, Warszawa 1984, s. 210-232

Z.Poniatowski, M. M. Dziekan, Islamistyka w Polsce (1945-1990) - bi-
bliografia, ,,Signa Temporis. Rocznik Teologiczny Redakeji Naukowej Chrzesei-
jafiskiego Instytutu Wydawniczego «Znaki czasu»” 2/1991, z. 1, s. 143-218

J. Nosowski, R.Markowski, E. Sakowicz, Islam [bibliografia); w: Ency-
klopedia Katolicka, t. 7, Lublin 1997, k. 505-507, 509, 513, 514-515.

Encyklopedie, stowniki, leksykony

J.Bielawski (red.), Maly stownik kultury Swiata arabskiego, Warszawa 1971

Encyklopedia Katolicka, t. 1-8, Lublin 1973-2000

M. Bocian, Leksykon postaci biblijnych. Ich dalsze losy w judaiZmie, chrzescijani-
stwie, islamie oraz w literaturze, muzyce i sztukach plastycznych, Krakéw 1995, 19982

M. i U. Tworuschka, Islam. Maly sfownik, Warszawa 1995; Religie swiata.
Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1996, 1998

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz Sakowicz,
Warszawa.
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J. Danecki, Kultura islamu. Stownik, Warszawa 1997

MM. Dziekan, Symbolika arabsko-muzulmariska. Maly stownik, Warszawa 1997

Leksykon religii. Z inicjatywy Franza Koniga przy wspdipracy wielu uczonych wy-
dat Hans Waldenfels, Warszawa 1997

M. M. Dziekan, Polacy a swiat arabski. Stownik biograficzny, Gdansk 1998

A. Th. Khoury (red.), Leksykon podstawowych pojec religijnych. Judaizm,
chrzescijaristwo, islam, Warszawa 1998

G. J. Bellinger, Leksykon religii swiata, Warszawa 1999

M. Malherbe, Religie ludzkosci. Leksykon, Krakéw 1999, Encyklopedia ,, Bialych
Plam”, 1. 1-6, Radom 2000-2001

Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 1, Lublin 2000.

Podreczniki, wprowadzenia, opracowania ogélne

E.Dabrowski (red.), Religie Swiata, Warszawa 1957

E. Dagbrowski, Religie Wschodu. Rozprawe wstepna: Pojecie religli, jej geneza
i rozwdj napisal Edward Bulanda, Poznah 1962

Z. Poniatowski (red.), Zarys dziejéw religii, Warszawa 1964 (J. Keller
[red. ], Warszawa 1968°)

M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, L.6dz 1993

H.von Glasenapp, Religie niechrzescijariskie, Warszawa 1966

Od Mojzesza do Mahometa, Warszawa 1970, 1987°

H. Ringgren, AV. Str&m, Religie w przesziosci i w dobie wspdlczesnej, War-
szawa 1975, 1990*

D. M. Ugrinovic&, Wstgp do religioznawstwa teoretycznego, Warszawa 1977

J.G. Frazer, Zlota galgé, Warszawa 1978

A.Tokarczyk, Religie wspdlczesnego swiata, Warszawa 1978, 1986°

Religie Azji, Afryki, Ameryki, Australii i Oceanii, Warszawa 1980

E.Brunner-Traut (red.), Pigé wielkich religii swiata, Warszawa 1986

H. Waldenfels, Religic odpowiedzig na pytanie o sens istnienia czlowieka,
Warszawa 1986

Z. Kawecki, W. Tyloch, Wybrane problemy religioznawstwa, t.1-2, Warszawa 1987

Z. Kawecki, Wybrane problemy religioznawstwa, t. 3, Warszawa 1987, 1988*

M. Majewski, H. Zimon, Religioznawstwo w katechezie. Materialy kateche-
tyczne z religioznawstwa, Krakow 1987

M. Eliade, Historia wierzett i idei religijnych, t. 1-3, Warszawa 1988-95, t. 1 1997*

W. Tyloch, Bogowie czterech stron swiata, £.6d7 1988

By¢ razem, aby si¢ modli¢. Swiatowy Dzieri Modlitwy o Pokdj. Asyz, 27 pazdzierni-
ka 1986 roku. Wstep i opracowanie A. Szafrafiska, Warszawa 1989
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Dzieri Modlitwy o pokdj w Asyzu. Wprowadzenie F. Konig, komentarz
H. Waldenfels, thum. P. Pachciarek, Warszawa 1989

M. Filipiak, Religioznawstwo. Zagadnienia wybrane, Rzeszow 1989

J. Koztowski, J. Langner, T. Zagajewski, Atlas wyznari w Polsce, Kra-
kow 1989

Religie swiata a zbawienie, ,,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologicz-
ny” 9/1989, nr 4

J. Willebrands, W. Redzioch, K. Bukowski, Asyz. Spotkanie religii
Swiata, Kalwaria Zebrzydowska 1990

M. Wojciechowski (red.), Chrzescijaristwo wsrdd religii, Warszawa 1990

H.Zimo#n (red.), Religie pozachrzescijariskie w procesie przemian, Warszawa 1990

E.Sliwka (red.), Religie wobec zycia. VI Pienigznieriskie Spotkania z Religiami
(3-5 V 1991). Materialy, Pieni¢zno 1991

H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj. Teologia funda-
mentalna w kontekscie czasow obecnych, Katowice 1993

M. Lurker, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, Krakéw 1994

E.Sakowicz (red.), Religie i pokdj. Materialy z Sympozjum Naukowego w Pari-
stwowym Muzeum na Majdanku (19 maja 1993 r.), Lublin 1994

H. Smith, Religie swiata, Warszawa 1994

K. Urban, Mniejszosci religijne w Polsce 1945-1991 (zarys statystyczny), Kra-
kéw 1994

M. Malherbe, Religie ludzkosci, Krakow 1995

F. Thiele, Swigta religijne zydow, chrzescijan i muzutmandw. Daty i objasnie-
nia, Warszawa 1995

K. Bukowski, Religie swiata wobec chrzescijaristwa, Krakow 1997

M. Eliade, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, Warszawa 1997

M. Marczewska-Rytko, Religie niechrzescijariskie w Polsce, Lublin 1997

H. Burkle, Czlowiek w poszukiwaniu Boga. Problem réznych religii, Poznaf 1998

R. Kirste, H. Schultze, U. Tworuschka, Swieta wielkich religii. Kalen-
darz migdzyreligijny. Przeglad synoptyczny. Przelozyli i bibliografig polsks opatrzyli
M.M. Dziekan, M. Mejor, P. Pachciarek, Warszawa 1998

S. Rabiej,, In spiritu et veritate”. Kult ofiarniczy w chrzescijaristwie i innych reli-
giach, Opole 1998

D. Self, Religie swiata, Warszawa 1998

C. Wilson, Miejsca swigte i budowle sakralne swiata, Bielsko-Biata 1998

M. D. Coogan (red.), Wielkie religie swiata, Warszawa 1999

LF. Gorres iin.,Jezus. 2000 lat obecnosci, Warszawa 1999

A. Jackowski, I. Sotjan, E. Bielska-Wodecka, Religie swiata. Szlaki
pielgrzymkowe, Poznat 1999

-171-



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Z.J.Kijas (red.), Rodzina w wielkich religiach swiata, Krakéw 1999

K. Kondrat, Bogactwo swiatopoglgdow religijnych, Biatystok 1999

H.Zimo1 (red.), Religia w swiecie wspdtczesnym. Zarys problematyki religiolo-
gicznej, Lublin 2000

Chrystus a religie, ,Ateneum Kaptanskie” 136/2001, z. 1

M. Rusecki, Problem cudu w religiach pozachrzescijariskich, Lublin 2001,

Czasopisma muzulmariskie

»Przeglad Islamski”, Warszawa 1930-357

,,Zycic Tatarskie”, Wilno 1934-39, Bialystok, Gdansk, Sokétka 1998-
»Rocznik Tatarski”, Wilno, Zamosé¢, Warszawa 1932-38 (t. 1-3)
»Zeszyty Muzulmanskie”, Warszawa 1972-74

»Al-Islam”, Warszawa 1979-

»Zycie Muzulmariskie”, Gdarisk 1980-

»wRocznik Muzuimanski”, Warszawa 1992-

»Rocznik Tataréw Polskich”, Gdansk, Torun 1993 -

»Studia Arabistyczne i Islamistyczne”, Warszawa 1993-

»Literatura Arabska. Dociekania i prezentacje”, Warszawa 1997-

Dokumenty Kosciola

Sobér Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Po-
znan 1986*

E.Sakowicz (red.), Islam w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawta IT
(1965-1996), Warszawa 1997

Religie $wiata o Jezusie. Dossier Jezusa Chrystusa. Dokument Komisji ds. Dialogu
Migdzyreligijnego Papieskiego Komitetu Obchoddéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000,
Katowice 1998

Religie swiata o Bogu Ojcu. Dossier. Dokument Komisji ds. Dialogu Migdzyreligijne-
go Papieskiego Komitetu Obchodow Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 2000.

Monografie i artykuly o islamie

J. Sobolewski, Wyklad wiary mahometariskiej, czyli islamskiej, Wilno 1830

Mahomet. Koran. Z arabskiego przeki. polski Jana Murzy Tarak Buczackiego, Ta-
tara z Podlasia. Wzbogacony objasnieniami Wiadystawa Kosciuszki, poprzedzony zy-
ciorysem Mahometa z Washingtona Irvinga pomnoz. Poglgdem na stosunki Polski
z Turcjq i Tatarami, na dzieje Tatarow w Polsce osiadlych, na przywileje tu im nada-
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ne, jako tez spomnieniami o znakomitych Tatarach polskich Juliana Bartoszewicza.
Z dodaniem wiad. o Arabach przed Mahometem, o ich historyi..., t. 1-2, Warszawa
1858 (przedruk technika fotoofsetowa, t. 1-2, Warszawa 1985)

J. A. Swigcicki, Historia literatury powszechnej w monografiach, t. 3, Historia
literatury arabskief, Warszawa 1901

J. Talko-Hryncewicz, Muslimowie czyli tak zwani Tatarzy litewscy, Krakow 1924

1. My§licki, Kultura islamu, ,Przeglad Humanistyczny” 4/1925, s, 186-217

K. Otolinski, Malzeristwo i rozwody u mahometan, Warszawa 1926

S. Dziadulewicz, Herbarz rodzin tatarskich w Polsce, Wilno 1929, Warszawa 1986

W. Piotrowicz, Wyznania religiine w wojewddztwie wileriskim, w: Wilno i Zie-
mia Wileriska, Wilno 1930, t. 1, s. 312-314

M. A. Maulvi, Islam religia ludzkosci, Warszawa 1931

A. Achmatowicz, Zarys stanu prawnego wyznania muzulmaviskiego w bylej
Rosji i wspdtczesnej Polsce, ,Rocznik Tatarski” 1/1932, s. 96-112

L.Kryczynski, O Tatarach rzemiesinikach w Polsce, ,,Lud” 1/1932, s. 111-117

V. B. Jedigar, Zarys historii wojennej Tatarskiego Putku Utandw imienia Pul-
kownika Mustafy Achmatowicza, Warszawa 1933, Gdaiisk 1990

M. Aleksandrowicz, Legendy, znachorstwo, wrdzby i gusta ludu muzutman-
skiego w Polsce, ,Rocznik Tatarski” 2/1935, s. 368-375

T. Kowalski, Na szlakach islamu. Szkice z historii ludéw muzulmariskich,
Krakéw 1935

L. Kryczynski, Tatarzy polscy a Wschdd muzulmariski, ,,Rocznik Tatarski”
2/1935, 5. 1-130

Wersety z Koranu, Sarajevo 1935, Bialystok 1995

M. Aleksandrowicz, Krdtki zarys religii islammu, Wilno 1937

L. Kryczynski, Historia meczetu w Wilnie, Warszawa 1937

W. Natanson, Prgdy umystowe w dawnym islamie, Lwow 1937

L. Kryczyfiski, Tatarzy litewscy. Préba monografii historyczno-etnograficznej,
»Rocznik Tatarski” 3/1938, s. 1-318

W. Rajkowski, Pod znakiem pdoiksigzyca. Krdtki zarys dziejow instytucji i roz-
galezier islamu, Jerusalem 1946

E. M. Bajraszewski, Udzial Tataréw polskich w walce o niepodleglos¢
w okresie lat 1919-1921, ,Niepodleglosé” (1o) 3/1951, s. 18-125

E. Kope¢, Koran a Biblia, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 5/1952, z. 3, 246-253

T. Lewicki, Zrddla arabskie do dziejow Slowiariszczyzny, t. 1- 4, Wroclaw
1956-88

J. Reychman, Zabytki islamu w Polsce, ,,Euhemer” 2/1958,z. 5, s. 17-24

E. Szermentowski, Wyznawcy proroka w Polsce, ,,Wiedza i Zycie” 25/1958,
8. 334-336
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J. Reychman, Mahomet i swiat muzutmariski, Warszawa 1958, 1966°

M. A. Wasilewski, Elementy chrzescijariskie w Koranie, ,,Znak” 10/1958,
s. 993-1009

J. Bielawski, Arabowie niegdys i w dobie obecnej (Zwigzki kulturalne Orientu
arabskiego i Magrebu z Zachodem), ,Kultura i spoteczenstwo” 3/1959, z. 3, 5. 161-184

Z. Kubiak, Czym jest religia islamu? ,Znak” 11/1959, s. 1457-1465

M. Husain, Islam w Zyciu dzisiejszych muzutmandw, ,Znak” 12/1960, s. 1146-1154

O. Yahia, Wplyw islamu na zZycie muzulmandw w ostatnich czasach, tamze,
s. 1155-1166

J. Bielawski, Ksigzka w swiecie islamu, Wroctaw 1961

J. Nosowski, Wystgpienia roszczeniowe Mahometa w swiecie Koranu i najstar-
szej tradycji muzuimariskiej, ,,Collectanea Theologica™ 32/1961 s. 5-84

M. Konopacki, O muzulmanach polskich, ,Przeglad Orientalistyczny”
13/1962, s. 225-240

J. Nosowski, Problem uwierzytelnienia postannictwa Mahometa w Swietle Ko-
ranu, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 2/1964, s. 405-457

H. A.R. Gibb, Mahometanizm. Przeglgg historyczny, Warszawa 1965

H.von Glasenapp, Religie niechrzescijariskie, Warszawa 1966, s. 202-227

M. Konopacki, Pismiennictwo Tataréw polsko-litewskich w nauce polskiej
i obcej, ,Przeglad Orientalistyczny” 17/1966, s. 193-204

Muzulmanin polski, Warszawa 1966

M. Azembski, Pod sztandarem proroka, Warszawaaa 1967, 1978

A.Mrozek [-Dumanowskal, Koran a kultura arabska, Warszawa 1967

A. Dubifski, Z pobytu u Tataréw na Podlasiu, ,,Przeglad Orientalistyczny”
19/1968, s. 69-73

Ph. K. Hitti, Dzieje Arabow, Warszawa 1969

J. Nosowski, Koraniczne okreslenia i charakterystyki poza-arabskich wyznaw-
céw monoteizmu biblijnego, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 7/1969, s. 91-132

E. Szymanski, Mahomet, w: Od Mojzesza do Mahometa, Warszawa 1969,
1987, 5. 167-196

A. Tokarczyk, Polscy muzulmanie, ,Fakty i Mysli” 12/1969, z. 2, s. 5, 8-9

J. Nosowski, Teologia Koranu. Wyklad systematyczny, Warszawa 1970

T. Fryzel, Panarabizm a islam, ,Znak” 23/1971, s. 1556-1563

L. Gardet, Islam a chrzescijaristwo, w: Kosciol na drodze spotkania z Trzecim
Swiatem, Warszawa 1971, s. 272-290

B. Gielata, Islam a chizescijaristwo w Afiyce, ,,Collectanea Theologica”
41/1971, z. 4, s. 166-171

I Hrbek, K. Petrédc¢ek, Mahomet, Warszawa 1971

J. Nosowski, Przepisy prawne Koranu. Wyklad systematyczny, Warszawa 1971
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E. Stuczanski, Polityczna rola islamu w Azji Poludniowo-wschodniej, War-
szawa 1971

M. Konopacki, Pod biatostockimi mineratami, Bialystok 1972

A. Mrozek-Dumanowska, Wplyw islamu na polityke krajow arabskich,
Warszawa 1972

J. Bielawski, Islam. Religia paristwa i prawa, Warszawa 1973

M. Konopacki, Z historii przekladéw Koranu w Polsce, ,Znak” 25/1973,
s. 276-281

A. Mrozek-Dumanowska, Islam a naréd w Afryce. Somalia, Sudan, Libia,
Warszawa 1973

J. Nosowski, Stosunki migdzy islamem a chrzescijaristwem w okresie istnienia
imperium kaliféw, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 11/1973, z. 1, s. 223-240

T. Fryzel, Jednos¢ arabska. Idea a rzeczywistos¢, Warszawa 1974; tenze, Pa-
narabizm. Zrédta i rozwdj idei, Krakéw 1974

J. Nosowski, Polska literatura polemiczno-antyislamistyczna XVI, XVIIi XVIII w.
Wybor tekstow i komentarze, cz. 1-2, Warszawa 1974

H. Ringgren, A. V. Strom, Religie w przesztosci i w dobie wspdlczesnej,
Warszawa 1975, 19907, s. 147-181

J. Hauzifiski, Islam w feudalnych paristwach arabskich i w krajach osciennych,
VII-XV wiek, Poznah 1976

V. Poggi, Wspdiczesny dialog chrzescijan z muzutmanami, ,Novum” 17/1976,
z.9,s. 88-99

P. Borawski, Z dziejéw kolonizacji tatarskiej w Wielkim Ksigstwie Litewskim
iw Polsce (XIV-XVII wiek), ,,Przeglad Orientalistyczny” 28/1977, s. 291-304; ten-
ze, Etapy kolonizacji tatarskiej w paristwie polsko-litewskim w XIV-XVIII wieku,
»Novum” 19/1978), z. 8-9, 5. 123-150

J. Hauzifiski, Muzulmariska sekta asasyndw w europejskim pismiennictwie
wiekdw Srednich, Poznat 1978

L. Winowski, Mahomet w oczach Piusa II, ,Prawo Kanoniczne” 21/1978,
z.1-2,s.15-28

G. Marcais, Sztuka islamu, Warszawa 1979

B. Rudnicki, Liga dwudziestu i arabska nafta, Warszawa 1979

J.Bielawski, Islam, Warszawa 1980

Z. Jasiewicz, Tatarzy polscy. Grupa etniczna czy etnograficzna? ,Lud”
64/1980, s. 145-157

A. Miskiewicz, Tatarzy polscy w latach 1918-1980, ,Novum” 21/1980, z. 8,
s. 83-109

J.iD. Sourdel, Cywilizacja islamu (VII-XIII w.), Warszawa 1980

T. Wujek, Oswiata i szkolnictwo w krajach arabskich, Warszawa 1980
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P. Borawski, Folklor ludnosci tatarskiej na ziemiach polsko-litewskich, ,Prze-
glad Orientalistyczny” 32/1981, s, 113-128

T. Fryzel, Liga Patistw Arabskich, Warszawa 1981

L. Krasicki, Ideologia islamu, Warszawa 1981

A. Mez, Renesans islamu, Warszawa 1981, 1994*

A. Aduszkiewicz, M. Gogacz (red.), Awicenna i Sredniowieczna filozofia
arabska, Warszawa 1982

M. Konopacki, A, Mickiewicz, Bialostocki szlak tatarski, Warszawa 1982*

W. Walther, Kobieta w islamic, Warszawa 1982

R. Piwifiski, Mity i legendy w krainie proroka, Warszawa 1983

J. Socata, Obraz Tataréw w Zrddlach polskich z XIII wieku, Warszawa 1983

Hadisy, Warszawa 1984

S. Kryczyfski, Kronika wojenna Tatarow litewskich, ,,Przeglad Humanistycz-
ny” 28/1984, z. 2, s, 125-149

J. Sobczak, Polozenie prawne ludnosci tatarskiej w Wielkim Ksigstwim Litew-
skim, Warszawa 1984

E. Toczek, Byé muzulmaninem w Indiach, Wroctaw 1984

F. Bochefiski, Islam wobec uprzemysiowienia, w: W kregu religii krajow poza-
europefskich, Warszawa 1985, s. 205-225

Dzieri muzubmariski, Pieni¢zno 1985

T. Fryzel, Arabska mysl socjalistyczna. Doktryna socjalizmu arabskiego, War-
szawa 1985

T. Stajuda, Islam w procesach integracji narodowej i spotecznej w krajach arab-
skich, w: W kregu religii krajow pozaeuropejskich, Warszawa 1985, s. 244-257

P. Borawski, A. Dubifski, Tatarzy polscy. Dzieje, obrzedy, legendy, trady-
cje, Warszawa 1986

P. Borawski, Tatarzy w dawnej Rzeczypospolitej, Warszawa 1986

S.Jadczak, Sladami Tataréw na Podlasiu, Lublin 1986

Koran. Z arabskiego przelozyl i komentarzem opatrzyl J. Bielawski, War-
szawa 1986

E.Szymafski, Islam, ,Euhemer” 30/1986, z. 3-4, 5. 15-30

H. Waldenfels, Religie odpowiedzig na pytanie o sens istnienia czlowieka,
Warszawa 1986, s. 41-57

J. Zdanowski, Bracia muzulmanie i inni, Szczecin 1986

W. Baranowski, Swiat islamu, £L.6d2 1987

L. Chazbijewicz, Tatarzy w Polsce wspdiczesnej — w PRL tu i dzisiaj, ,Zycie
Muzulmariskie” 1987-88, z. 5-7, s. 149-154

J. Danecki, Poczgtki reformizmu muzulmariskiego, ,Euhemer” 31/1987,
z.3-4,.15-30
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M. Konopacki, Tatarzy polscy w duchowosci narodu, ,Zycie Muzutmarskie”
1987-88, z. 5-7, s. 10-73 ,

E. Sulejczak, J. Gudowski, Podstawy geografii spolecznej i gospodarczej
krajow arabskich, Warszawa 1987

M. Talbi, Chrzescijaristwo widziane przez islam, ,W Drodze” 15/1987, z. |,
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W. Ktuj (red.), Odkupienie a dialog migdzyreligijny. Materialy z sympozjum
w Obrze 20-21 kwietnia 1998 r., Poznan 1999

E. Sakowicz, Dialog Kosciola z islamem wedlug dokumentdw soborowych i po-
soborowych (1963-1999), Warszawa 2000
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Eugeniusz Sakowicz, Warszawa

-183 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Il ISLAM | CHRZESCIJANSTWO.
HISTORIA, DIALOG, WSPOECZESNOSC

Tragedia, ktéra rozegrata si¢ 11 wrzesnia 2001 r. w Nowym Jorku i Wa-
szyngtonie zelektryzowala wszystkich i skupila uwage na $wiecie islamu. Kto
dokonal atakéw, z jakich pobudek i w imig¢ czego? Czy grozi nam nowa, tym
razem naprawde §wiatowa, wojna? Czy §wiat islamu staje do zbrojnego kon-
fliktu z Zachodem, aby wyréwnaé rachunki krzywd siggajace poczatkow ery
kolonialnej?

Gdy opadly chmury pylu nad Manhattanem i pierwsze emocje, zostalismy zala-
ni falg publikacji, wywiadéw, reportazy oraz analiz dotyczacych obecnej sytuaciji
i kontaktéw muzuimarisko-chrzescijafiskich. Wzrosto réwniez zainteresowanie sa-
mym islamem. Cala sytuacja, oprocz bdlu, zlosci i zdezorientowania, niesie ze so-
ba réwniez ogromna szans¢ — okazalo si¢ przeciez, ze to nie §wiat islamu byl ini-
cjatorem ataku, lecz ludzie nalezacy do skrajnych ugrupowan. Migdzynarodowy
terroryzm jest zagrozeniem zaréwno dla §wiata kultury pdtnocnoatlantyckiej, jak
i dla $wiata islamu. Jesli akurat w tym ostatnim terrorysci moga niekiedy znajdo-
wa¢ cichg sympatie jako méciciele krzywd, to beda ja mieé tylko wtedy, gdy prze-
moc bedzie siana przez nich gdzie§ daleko.

Jako chrzescijanie musimy tez odpowiedzie¢ sobie na pytanie, czy utrzymywa-
nie atmosfery niecheci i podejrzliwosci w stosunku do muzuimanéw nie grozi za-
hamowaniem proceséw, uznanych przez chrzescijafiskie KoScioly za niezwykle
istotne w ostatnich dziesiecioleciach.

Zarys historii kontaktéw muzulmansko-chrzescijaniskich

Wielu ludzi skfonnych jest postrzegaé histori¢ kontaktéw chrzescijafisko-muzut-
mafiskich w kategoriach nieustannych staré militarnych i ideologicznych. Nie ule-
ga watpliwodci, ze czternascie wiekéw wspdlistnienia obfitowalo w wojny i ostre,
zjadliwe polemiki z obu stron. Wzajemne kontakty byly jednak znacznie bardziej
ziozone.

Podboje muzutmanskie, ktére rozpoczely si¢ wkrétce po $mierci proroka Mu-
hammada, daly poczatek rozprzestrzenianiu si¢ islamu poza Pélwysep Arabski. Si-
ta ekspansji sprawila, ze juz w ciggu pierwszych trzydziestu lat pod panowaniem
muzuimanéw znalazly si¢ spore obszary zamieszkane przez chrzescijan, a nalezace
uprzednio do Cesarstwa Bizantyjskiego. Sytuacja wyznaniowa panujgca na tych te-
renach przyczynilta si¢ do swoistego rozwarstwienia stosunku muzutmanéw do
chrzescijan. Wrogami byli zdecydowanie Bizantyjczycy, ale podobng postawe wro-
gosci wobec tychze wykazywali chrzescijanie innych wyznan zamieszkujacy tereny
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Bliskiego Wschodu.! Ze strony muzuimanéw wrogoéé miala zatem zdecydowanie
polityczne zabarwienie, przynajmniej w pierwszych wiekach kontaktéw. Pod mu-
zulmanskim panowaniem chrzeécijanie, jako ahl al-kitab (,lud ksiegi”) wierzacy
w tego samego Boga, byli zobowigzani do placenia specjalnego podatku zwanego
dzizija, ale zyskiwali pewng autonomie, tworzgc grupg spofeczng zwang zimmi.
Przechodzenie na islam, odbywalo si¢ raczej nie z powodu oficjalnych, zwykle lo-
kalnych i krétkotrwalych prze§ladowan, lecz bylo bardziej efektem przeksztatca-
nia si¢ zimmich w grupe obywateli drugiej kategorii, bez mozliwosci awansu spo-
tecznego. Konwersja otwierala mozliwos¢ uniknigcia rosnacych obcigzen podatko-
wych i wyzwalala z ograniczett w sferze spoleczno-politycznej. Pomimo tego,
przejscia na islam nie byly najprawdopodobniej ruchem masowym, lecz dokony-
waly si¢ stopniowo pod wplywem catego splotu czynnikéw?.

Chociaz chrzeécijafiska percepcja islamu ulegala stopniowej przemianie, to
przez bardzo diugi czas dominowal poglad, ze islam jest kolejng herezja chrzeSci-
jafiska®. To przekonanie wplywalo na podsycanie polemicznego nastawienia, kto-
remu ulegly nawet tak wielkie umysly jak Mikolaj z Kuzy (zm. 1464).*

Dostajac si¢ pod panowanie chrzedcijan, od II polowy XI w. muzulmanie
opuszczali zasiedlone tereny (przestawaly one stanowié dar al-islam - ,,obszar isla-
mu”, a stawaly si¢ dar al-harb — ,,obszarem wojny”) dobrowolnie lub pod przymu-
sem. Gdy jednak péZniej poddani muzutmariscy pozostawali w granicach paiistw
chrzecijafiskich — na terenie normanskiego pafistwa sycylijskiego oraz w odbitej
w wyniku rekonkwisty kastylijskiej czg§ci Hiszpanii — traktowani byli w rézny spo-
sob. Stykali si¢ np. z tolerancja Rogera z Sycylii (1061-1077) lub wypg¢dzaniem
z zajmowanych dotad terendéw, czy §miercig z powodu wyznawanej wiary np.

'J. C. Lamoreaux, Early Eastern Christian responses to Islam, w: J. V. Tolan (red.),
Medieval Christian Perceptions of Islam. A Book of Essays, Nowy Jork 1996, s. 3-6.

* Tamze, s. 8; N. Levtzion, Conversion to Islam in Syria and Palestine and the Survival of
Christian Communities, w: M. Gervers, R. J. Bikhazi (red.), Conversion and Continuity:
Indigenous Christian Communities in Islamic Lands, Toronto 1990, s. 297-301; M. G. Mo-
rony, The Age of Conversions: A Reassessment, w: M. Gervers, R.J. Bikhazi (red.), Co-
nversion and Continuity, s. 135-150.

*Poglad ten wyrazony przez Jana z Damaszku (zm. 749 r.) w dziele De Haeresibus,
wywarl wielki wplyw na chrze§cijafiskich teologéw; zob. np. D. J. Sahas, John of Damascus
on Islam: the Heresy of the Ishmaelites, Lejda 1972; A. T. Khoury, Les theologiens byzantins
et UIslam, Louvain 1969.

* Dwie pierwsze czgsci dziela Mikotaja z Kuzy pt. Cribratio Alcorani (Odsiewa-
nie Koranu) sa entuzjastyczng probag chrzeScijafiskiej interpretacji Koranu i ukazania
zgodno§ci migdzy obiema religiami. W trzeciej czgéci autor nagle zmienia podejécie
i ukazujac ,,okropnosci” zawarte w Koranie, stara si¢ dowie§¢ wyzszo§ci chrzedcijafistwa;
J. M. Gaudeul, Encounters and Clashes. Islam and Christianity in History, t. 1, Rzym
1990, s. 195-197.
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w Hiszpanii.® Polemiki i zbrojne starcia nie przeszkadzaly jednak wiadcom obu
stron uznawa¢ wzajemnie swoja wiadze jako pochodzaca od Boga, zgodnie z 6w-
czes$nie przyjetymi zwyczajami.®

Napigcia polityczne i religijne migdzy muzulmanami i chrze$cijanami nasilaly
si¢ w péZniejszych wiekach na réznych obszarach. Bylo to nastgpstwem kolejnych
konfrontacji militarnych, jakimi byly wojny krzyzowe czy wojny z rosnaca w sile
Turcjg Osmarisks, Scierajacg si¢ od kofica XV w. z panstwami europejskimi. Wiek
XIX, u ktérego progu lezala inwazja Napoleona na Egipt, przynidst z kolei kolo-
nialne panowanie pafstw europejskich nad krajami muzuimanskimi.

Dopiero w XX w. doszilo do przetomu w kontaktach muzuimaisko-chrzes-
cijafiskich, mimo Ze jego pierwsza polowa wcigz naznaczona byla rzadami mo-
carstw kolonialnych nad znacznymi obszarami §wiata islamu. Kiedy ostatnie
pafistwa arabskie odzyskiwaly niepodlegtos¢, w Rzymie toczyly si¢ obrady
II Soborn Watykanskiego (1962-1965),” ktory przynidst przelom w podejsciu
katolikéw (ale takze pozostalych chrzescijan) do wyznawcéw innych religii,
W tym islamu.

Dialog - obustronna inicjatywa

Nowe poczatki

Punktem zwrotnym w kontaktach chrze$cijan z innymi religiami stala si¢ wia-
$nie publikacja soborowe]j Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzesci-
jafiskich Nostra aetate 28 X 1965.2 Dokument ten wzywa chrzecijan, by podcho-
dzili do wyznawcéw innych religii z pokorg i go§cinnoscia, a nie z poczuciem wyz-
szosci. ,,Nie mozemy zwracaé si¢ do Boga jako do Ojca wszystkich, jesli nie zga-
dzamy si¢ traktowaé po bratersku kogo§ z ludzi na obraz Bozy stworzonych”
(ar 5). Sobér wezwat réwniez wszystkich, aby ,szczerze pracowali nad zrozumie-
niem wzajemnym i w interesie catej ludzkosci wspdlnie strzegli i rozwijali sprawie-
dliwoé¢ spoleczng, dobra moralne oraz pokdj i wolnos¢” (nr 3).

* 1. Gauss, Toleranz und Intoleranz zwischen Christen und Muslimen vor der Kreuzziigen,
Saeculum 19/1968, s. 362-389, s. 374-378.

¢ Dotyczylo to nie tylko cesarza i kalifa, ale takze lokalnych wladcow; tamze, s. 362-368.

7 Algieria odzyskala niepodlegiosé¢ w 1962 r., Maroko i Tunezja nieco weze$niej, bo
w1956 1.

¢ Sobor Watykariski 11. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, wyd. 3., Poznaf [b. r.
w. ], 5. 334-338; L. Provost, From Tolerance to Spiritual Emulation, An Anlysis of Official
Texts on Christian-Muslim Dialogue, w: R. W. Rousseau (red.), Christianity and Islam: The
Struggling Dialogue, Scranton 1985, s. 203; Ch. W. Troll, Changing Catholic Views of Islam,
w. . Waardenburg(red. ), Islam and Christianity, Leuven 1998, s. 19-77.
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Jeszcze przed publikacja deklaracji, w 1964 1., papiez Pawel VI powolat do ist-
nienia Sekretariat dla Niechrzecijan, ktéry w 1989 1. przemianowano na Papieska
Rade do Spraw Dialogu Miedzyreligijnego (PRDM). Od 1974 r. w ramach tej in-
stytucji dziala specjalna Komisja ds. Kontaktéw Religijnych z Muzulmana-
mi.? Swiatowa Rada Koscioléw utworzyta natomiast w 1971 r. Podkomisje do
Spraw Dialogu z LudZzmi Zywych Religii i Ideologii. Bylo to efektem spotkania
chrzescijan i muzulmanéw w Cartigny w marcu 1969 r., gdzie rozpoczgte zostaly
poszukiwania mozliwo$ci dialogu i préby wyznaczania zadai na przyszito§é.
W 1991 r. Podkomisja zostala przemianowana na Zesp6t ds. Kontaktow Migdzy-
religijnych i Dialogu®. Obie chrzedcijaniskie inicjatywy, ktore nawigzaly réwniez
wzajemne kontakty, daly poczatek catej serii spotkafi z przedstawicielami r6znych
organizacji muzutmanskich."

Wspolne dziafania

Wsrdd chrzedeijan nie milkng jednak glosy nawotujace do zaniechania mig-
dzyreligijnego dialogu lub potraktowania go wylacznie jako wstepu do akcji mi-
syjnej. Zwolennicy takiego podejscia pojmuja dialog jako swoisty proces przetat-
gowy, w wyniku ktérego, za cen¢ wzajemnych ustgpstw, strony majg osiggnaé
wspélne stanowisko. Takie dzialanie, w ich pojeciu, prowadzi wyltacznie do roz-
mywania granic chrze§cijafistwa i jest ukrytg promocja religii pozachrzedcijafi-
skich. Twierdza oni réwniez, ze wyznawcy innych religii nie sg zainteresowani
zadnym dialogiem.”

Tymczasem dialog migdzyreligijny polega na poznawaniu religii wszystkich za-
angazowanych w nim stron, w celu wzajemnego duchowego rozwoju, uczenia sig
szacunku dla tego, co inne i respektowania wolnoéci kazdego. Poznawanie innej
religii w dialogu zaklada dawanie §wiadectwa wiasnej wierze i przekonaniom oraz
pogtebianie ich w zgodzie z wiasnym sumieniem.

* Dokument pt. Pastor bonus oglaszajacy dokonanie zmian zostal wydany 28 VI 1988.
Mocy prawnej zmiany nabrafy z dniem 1 III 1989 r.; zob. M. L. Fitzgerald, Twenty-five
Years of Dialogue. The Pontifical Council for Inter-Religious Dialogue, Islamochristiana
15/1989, s. 109-110. http: //www. vatican. va PRDM odnajdzie sig wchodzac najpierw na stro-
n¢ ,,Roman Curia”, a nast¢pnie ,,Pontifical Councils”.

©8.J. Samartha, Opening Address. Christian-Muslim Dialogue in the Perspective of Re-
cent History, w: 8. J. Samartha, J. B. Taylor (red.), Christian-Muslim Dialogue. Papers
presented at the Broumana Consultation, 12-18 July 1972, Genewa 1973, s. 11. hitp: /fwww.
wce-coe. org/wec/what/interreligious/index-e. html

"M. L. Fitzgerald, Twenty-Five Years of Dialogue, s. 112-113.

2 Zob. np. H. van Straelen. L’Eglise et les religions non chrétiennes au seuil du
XXle siecle. Etude historique et théologique, Paryz 1994, s. 49-56, a takze s. 1-3, 301-307,
311-312.
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Zarzut braku zainteresowania dialogiem, szczegdlnie w odniesieniu do islamu,
jest wynikiem co najmniej niedoinformowania. Strona muzuimanska nie jest wy-
facznie $wiadkiem czy biernym uczestnikiem migdzyreligijnych spotkai. Chociaz
z powodu wewngtrznych podzialéw i charakteru swojej religii muzuimanie nie ma-
ja centralnych instytucji, zdolnych zogniskowaé ich wysitki na rzecz dialogu, to od
potowy lat siedemdziesigtych XX w. réwniez muzulmafiskie grupy sg inicjatorami
miedzyreligijnych spotkanl z chrze$cijanami.,® W niniejszym tekscie chcieliby§my
zasygnalizowa¢ dziatalno§¢ jedynie niektorych z nich.

Znawcy problematyki wskazujg na istotne znaczenie wyktadu o dialogu, ktory
w 1971 r. wyglosil na Papieskim Instytucie Studiéw Arabistycznych i Islamistyki
(PISAT) Muhammad at-Talbi, profesor historii na uniwersytecie w Tunisie.
Wyktad ten stal si¢ podstawg artykutu pt. Islam et Dialogue, ktoéry wywarl spory
wplyw na §rodowiska zainteresowane wzajemnymi kontaktami. Trzy lata poZniej
Centrum Studiéw i Badafi Ekonomiczno-Spolecznych z Tunisu (CERES) zapo-
czatkowato serie spotkan wyznawcow obu religii. Nastepnie w 1976 r. wladze Libii
zorganizowaly spotkanie kilkusetosobowej grupy chrzeScijan i muzulmantw
w Trypolisie, powtarzane potem przez kilka nast¢gpnych lat i wznowione w 1989 r.**
Od 1978 1. dziala réwniez Muzulmansko-Chrzescijanska Grupa Badawcza (Grou-
pe de Recherches Islamo-Chrétien - GRIC) zalozona przez muzulmafskich
i chrzedcijafiskich uczonych i majace swoje sekcje w Tunezji, Maroku, Francji
i Belgii. Stanowi ona forum umozliwiajace kontynuowanie w malych grupach dys-
kusji nad problematyka poruszang na migdzynarodowych sympozjach. Efekty jej
pracy zebrano dotad w czterech publikacjach ksigzZkowych, a sprawozdania z co-
rocznych posiedzefi ukazujg si¢ w periodykach zajmujgcych si¢ tematyka kontak-
tow muzuimafsko-chrzescijanskich.'®

¥ Na temat zagadniefi utrudniajgcych dialog zob. A. T. Khoury, Einige Uberlegungen
zum Dialog zwischen Christentum und Islam, w: M. S. Abdullah,S. Bali¢, W.Wanzura
iin. (red.), Muslime unter uns, Bensberg 1976, s. 74-80.

"H. Goddard, Christian-Muslim Relations: A Look Backwards and a Look Forwards,
Islam and Christian-Muslim Relations 11/2000, s. 201. Oryginaf tekstu at-Talbiego ukazat
si¢ w Tunisie (Maison Tunisienne de ’Edition) w 1972 r. Tlumaczenie angielskie ukazalo si¢
w R. W. Rousseau (red.), Christianity and Islam, s. 53-73 oraz P. J. Griffiths (red.),
Christianity Through non-Christian Eyes, Maryknoll 1990 s, 82-101.

“ M. L. Fitzgerald, Christian-Muslim Dialogue. A Survey of Recent Developments,
SEDOS Bulletin 32 (2000), nr 4, s. 113.

1 Publikacje ksiazkowe: Ces Ecritures qui nous questionnent, la Bible et le Coran, Paryz
1987; przekl. ang.: The Challenge of the Scriptures, the Bible and the Qur’an, Maryknoll 1989;
Foi et Justice, Paryz 1993; Pluralisme et laicité, Chrétiens et Musulmans proposent, Paryz 1996;
Péché et responsabilité éthique dans le monde contemporain, Paryz 2000. Sprawozdania uka-
zuja si¢ m.in. w Islamochristiana (zob. np. 25/1999, s. 192-193). M. L. Fitzgerald, Chri-
stian-Muslim Dialogue, s. 114-115,
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Krolewska Akademia Badan nad Cywilizacja Islamska z Jordanii réwniez nie
pomija w swojej dziatalnoéci zagadnieft dotyczacych dialogu miedzyreligijnego.
Nawigzane przez ksiecia Hassana bin Talala kontakty z anglikanami zostaly —
z inicjatywy obu stron — rozszerzone na inne wyznania chrzescijafiskie, w tym Ko-
Scioly lokalne. Wspbipraca Krélewskiej Akademii z PRDM zaowocowata od
1989 r. trzema spotkaniami w Rzymie i trzema w Ammanie; Jordanczycy dbaja
przy tym o to, by delegacja muzulmanéw sktadata sie z przedstawicieli réznych
muzuimanskich ugrupowan.” W 1994 r. powstal w Ammanie Krélewski Instytut
Studiéw Miedzyreligijnych, ktory wérdd swych publikacji wydat trzy szczegbiowe
bibliografie dotyczgce chrzescijafistwa w calej wschodniej Afryce od Sudanu po
Tanzanie. Instytut ten nie ogranicza swych dziatah wytacznie do zagadniefi na
plaszezyZnie religijnej, lecz po§wigca takze sporo uwagi sprawom kontaktoéw mie-
dzykulturowych.”®

PRDM rzorganizowala w latach 1989-1994 regionalne spotkania, ktorych
uczestnicy nie dzielili si¢ na chrzecijan i muzuimandw, ale brali udziat w spotka-
niach jako mieszana delegacja narodowa. Sprzyjato to budowaniu wiezi miedzy
delegatami, a jednocze$nie uwrazliwialo ich na wieloaspektowo$é rozwazanych za-
gadniefl, Spotkanie dla strefy krajéw Afryki Poinocnej miato miejsce w Asyzu, dla
krajow anglofoniskiej Afryki zachodniej w nigeryjskim Ibadanie, a dla krajow Azji
Potudniowo-Wschodniej w Pattayi w Tajlandii.”

Inicjatywy dialogu z chrzescijanami — inaczej niz by si¢ mogto wydawaé — nie sg
obce réwniez irafiskim szyitom, a tamtejsze spotkania koordynuje Sekretariat ds.
Dialogu Migdzyreligijnego, dzialajacy w ramach irafiskiej Organizacji Islamskiej
Kultury i Przekazu.*

Wspdlpracuja ze sobg réwniez uczelnie. Uniwersytet w Ankarze i Uniwersytet
Gregoriafiski w Rzymie organizuja wymiang profesoréw i wspdlne sympozja na-
ukowe. Z Gregorianum i PISAT w Rzymie wspdlpracuje takze uniwersytet Az-Zaj-
tuna w Tunisie.” Wspdlne projekty badawcze i ksztalcenie studentéw chrzescijan
i muzulmandéw stanowig od wielu lat jedno z giéwnych zadan wielu oérodkéw na-

" M. L. Fitzgerald, Christian-Muslim Dialogue, s. 113.

B E] Hassan bin Talal, The Future of Muslim-Christian Dialogue: A Personal View,
Islam and Christian-Muslim Relations 11/2000, s. 165. D. MacPherson. The Second Vati-
can Council and the Future of Christian-Muslim Dialogue, w: A. Jones (red.), University Lec-
tures in Islamic Studies, t. 2., Londyn 1998, s. 43-44. http: /www. riifs. org; J. Gay Yoh,
Christianity in the Sudan, Amman 1996; 1999% tenze, Christianity in Ethiopia and Eritrea,
Amman 1998; tenze, Christianity in Uganda, Tanzania, Rwanda and Burundi, Amman 2000.

YM. L. Fitzgerald, Christian-Muslim Dialogue, s. 114.

* Tamze, s. 113-114; zob. sprawozdanie z seminarium w Teheranie z grudnia 1998 r. w Is-
lamochristiana 25/1999, s. 198-199.

M. L. Fitzgerald, Christian-Muslim Dialogue, s. 114,
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ukowych w Europie. Jednym z nich jest, dzialajgce od 1976 r., Centrum Badafi nad
Islamem i Kontaktami Chrzescijafisko-Muzulmanskimi (CSIC). W 1999 r. weszlo
ono w skiad Department of Theology, Faculty of Arts na Uniwersytecie w Bir-
mingham, a dyrektorem Centrum od stycznia 2002 r. bedzie muzuimanin, dr Jabal
Buaben. Wiréd licznych publikacji Centrum warto wspomnieé ukazujacy si¢ od
1990 r., poczatkowo jako pdtrocznik, a obecnie kwartalnik ,,Islam and Christian-
-Muslim Relations” (od 1997 r. wydawany wspélnie z Center for Muslim-Chri-
stian Understanding, Georgetown University, Washington, DC) oraz ,British
Muslims Monthly Survey”. W CSIC studiujg wsp6lnie chrzescijanie i muzutmanie
z 16znych stron §wiata, Stale rosnie bowiem liczba nie tylko chrzescijan pragna-
cych poznaé islam, ale réwniez muzulmandw, podejmujgcych powazne studia nad
chrzedcijanstwem.?

W wielu krajach istniejg instytucje umozliwiajace muzuimanom i chrzeScijanom
kontakt oraz wspolprace na wielu plaszczyznach. Mozna tu wspomnie¢ dzialajace
w Betlejem centrum Al-Liqa’, w Egipcie Stowarzyszenie na Rzecz Religijnego Brater-
stwa, w Pakistanie Pakistafiskic Stowarzyszenie na Rzecz Dialogu Migdzyreligijnego,
w Bangladeszu — Stowarzyszenie Goracych Serc, za$ na Filipinach Ruch Silsilah.?

Europejskie przebudzenie

Réwniez w krajach europejskich w wyniku rosngceej fali imigracji z krajow isla-
mu coraz wyraZzniej zauwazana bywa konieczno$¢ oficjalnego uznania muzutman-
skich organizacji i wchodzenia z nimi w konstruktywny dialog. Jest to czgsto efekt
diugoletnich oddolnych dziatan’ ludzi oddanych idei dialogu migdzyreligijnego.
0Od 1980 r. coroczne spotkania w ramach Journées d’Arras gromadza kilkudziesig-
ciu przedstawicieli réznych wyznan chrzeScijaniskich zaangazowanych w populary-
zacje wspbipracy miedzy chrzeScijanami i muzulmanami. Spotkania te stuza wy-
mianie do$wiadczen i poznawaniu sytuacji w innych krajach Europy, a takze kon-
taktom z lokalnymi wspélnotami muzulmanskimi.”

W 1959 r. z inspiracji zaangazowanego w dialog migdzyreligijny kard. Franza
Kéniga powstal w Wiedniu Afro-Asiatisches Institut (AAI), ktéry stuzy pomo-
cg studentom z Azji i Afryki oraz stanowi miejsce migdzyreligijnych i migdzy-
kulturowych spotkaf.” Mieéci si¢ tam takze jeden z pierwszych w Wiedniu me-

# http: //sun6. bham. ac. uk/theology/csic/index. htm

®M. L. Fitzgerald, Christian-Muslim Dialogue s. 114.

* Sprawozdania publikowane sg w Islamochristiana, zob. np. 25/1999, s. 194-195.

» Kard. Franz Konig byt i nadal jest glgboko zaangazowany w kontakty z islamem. Jego
wizyta w dniu 31 III 1965 na Uniwersytecie Al-Azhar w Kairze, gdzie wyglosil referat Mo-
noteizm we wspdiczesnym $wiecie zapoczatkowala cala serie¢ kontaktow muzuimanskich
uczonych i politykéw z Watykanem; zob. G.C. Anawati, Zur Geschichte der Begegnung
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czetéw. W 1989 r. Episkopat austriacki utworzyt Kontaktstelle fiir Weltreligio-
nen (KWR — Urzad ds. Kontaktéw ze Swiatowymi Religiami), ktérego celem
jest budowanie i poglgbianie w duchu ekumenizmu obustronnych stosunkéw
miedzy religiami.?® Dzialania KWR ida w kierunku upowszechniania wiedzy
o islamie (m.in. przez organizowanie kurséw dla nauczycieli czy duchownych),
a takze wspieraniu zawodowych i osobistych kontaktéw migdzy muzutmanami
i chrzescijanami. Pracami Urzedu kieruje prof. dr Petrus Bsteh, rektor Afro-
-Asiatisches Institut. KWR dysponuje oprocz specjalistycznej biblioteki na te-
mat §wiatowych religii takze archiwum dokumentacji prasowej, ktoére zawiera
migdzy innymi artykuly z czasopism teologicznych traktujgce o problematyce
zwigzanej z dialogiem miedzyreligijnym. Wydaje takie poswigcony dialogowi
kwartalnik ,Religionen Unterwegs” i organizuje co roku ogdlnoaustriackie se-
sje tematyczne poswigcone réznorodnym zagadnieniom zwigzanym z dialogiem
migdzyreligijnym.”

W 1994 r. odbyla si¢ zorganizowana przez wiedeniski Instytut Wiedzy o Czlo-
wieku konferencja ,,Europa religii”, na ktérej referaty wygtosili m.in. kard. Franz
Konig, rabin Jonathan Sacks z Londynu i jordanski ksigze¢ Hassan bin Talal,
za$§ w roboczych grupach dyskutowano nad stosunkami wzajemnymi migdzy trze-
ma religiami monoteistycznymi.®

Zachodnioeuropejscy muzulmanie (a do glosu dochodzi obecnie pokolenie
muzulmandw urodzonych oraz wyksztatconych w panstwach Europy Zachodniej
i majacych ich obywatelstwo) podejmujg kroki w kierunku nawigzywania kontak-
téw. Jako przyklad moze stuzyé Brytyjska Rada Muzutmariska, ktéra powstata
w listopadzie 1997 r. i dazy do umozliwienia muzuimanom w Wielkiej Brytanii wy-
wierania wplywu na przemiany spoleczne, za§ w Islamic Foundation w Leicester
dziata m.in. sekcja ds. dialogu mig¢dzyreligijnego.”

Nawet na poszarpanych wojng Batkanach istnieja o$rodki propagujgce odbu-
dowe wzajemnego zaufania i porozumienia, jak np. sarajewskie Migdzynarodowe
Wieloreligijne i Migdzykulturowe Centrum ~ Zajedno (,,Razem”).

von Christentum und Islam; w: A. Bsteh (red.) Der Gott des Christentums und des Islams,
Modling 1978, s. 29. AAI ma takze wlasna strong w Internecie: http: //www. aai-wien.
at/aai-wien/.

% Strona internetowa KWR: http: //www. weltreligionen. org/.

¥ Ostatnia sesja odbyla si¢ w Salzburgu 8-9 I11 2001 r. i nosifa tytut O nowy stosunek reli-
gii do postmodernistycznego humanizmu.

% Zob. np. Ohne Dialog de Religionen kommt es zu Konflikten und Konfrontation, wywiad
zA.Th. Khoury i A. Bsteh, Kartner Kirchenzeitung, 18 XII 1994, s. 12f.

* http: //www. mcb. org. uk oraz http: //www. islamic-foundation. org. uk; ,Inter-faith
unit” znajduje si¢ pod ikong ,Research”.
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Co dalej?

Przyklady negatywnego odnoszenia si¢ do wyznawcow innych religh oraz réznorod-
ne, inspirowane fundamentalizmem dziafania nie sg charakterystyczne wytacznie dla
muzuimanéw. Dzialajaey giownie w Afryce niemiecki zielonodwigtkowy kaznodzieja
Reinhard Bonnke swoja konfrontacyjnoscia w stosunku do wyznawcedw islamu przy-
czynit si¢, m.in., do krwawych zamieszek w Kano w pétnocnej Nigerii w 1991 r.%

Ma zatem racj¢ Michael Fitzgerald, sekretarz PRDM, zwracajac uwage na
istotng role spotkan przywddcoéw religijnych, gdyz to oni formuja nastawienie
czlonkdédw poszezegblnych wspélnot w odniesieniu do wyznaweéw innych religii.
Dobrze rozumie to Jan Pawel 11, co ukazuja chocby takie wydarzenia jak spotkania
w Asyzu (1986, 1993, 2002), ktore zgromadzily przedstawicieli wyznawcoéw wielu
religii na wspdlnej modlitwie o pokdj, czy spotkania z duchownymi muzuimanskimi
przy okazji wizyt w réznych krajach.” Na ostatnim spotkaniu w Asyzu muzutmanie
tworzyli najliczniejsza delegacje wirdd przedstawicieli religii pozachrzescijanskich.
We wspding modlitwe wigczyli si¢ zaréwno sunnici z delegacja wystang przez szej-
ka Mohammeda Tantawi, rektora kairskiego uniwersytetu Al -Azhar i jednego
z najwyzszych autorytetow §wiata muzuimanskiego, jak i szyici, ktdrych reprezento-
wala delegacja z Iranu, kierowana przez Mahmouda Mohammadi Araghi®

Ksigze Hassan bin Talal podkresla z kolei konieczno§é wigkszego zaangazo-
wania si¢ pafistw zachodnich na rzecz spoleczno-gospodarczego rozwoju kra-
jow muzutmafiskich. Zaniedbanie w tej materii prowadzi do wzrostu niepoko-
jow 1 spolecznej destabilizacji, ktére przenosié si¢ beda do krajéw wysoko roz-
winigtych. Zdaniem bin Talala dialog muzulmansko-chrzescijanski, osiagnaw-
szy wspdlne uznanie podstawowego duchowego i moralnego pokrewienstwa
migdzy obiema religiami oraz wzajemnych réznic w teologii i rytuatach, powi-
nien wkroczy¢ na plaszezyzny pozareligijne. Muzulmanie i chrzescijanie musza
troszezy€ sie o wzajemne dobro i uczyé si¢ zrozumienia i poszanowania wrazli-
wosci drugiej strony, aby zakoriczy¢ tarcia migdzy obiema religiami.®

Kontakty muzulmaisko-chrzescijafiskie w Polsce?

W Polsce, gdzie muzulmanie nie stanowia moze znaczacego odsetka ludnoéei ~
ich liczbe szacuje si¢ na ok. 5 tys. — takze podejmowane sg dzialania na rzecz dialo-

* P. Gifford, Reinhard Bonnke’s Mission to Africa and His 1991 Nairobi Crusade,
w: tenze, New Dimensions in African Christianity, Nairobi 1992, s. 201-203.

M M. L. Fitzgerald, Christian-Muslim Dialogue, s. 115; S. Teaji-Farouki, Muslim-
-Christian Cooperation in the Twenty-First Century: Some global challenges and strategic re-
sponses, Islam and Christian-Muslim Relations 11/2000, s. 175.

* http: //www, vatican. va/special/assisi_20020124_en. htm.

»H.Bin Talal, The Future of Christian-Muslim Dialogue, s. 164-166.
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gu muzulmafisko-chrzedcijafiskiego. Jako pierwszy podejmowal je ks. bp Wiady-
staw Miziolek, przewodniczacy Komisji Episkopatu Polski ds. Ekumenizmu,
u ktorego goscit w latach osiemdziesigtych Wielki Mufti Libanu, a polscy muzul-
manie brali udzial w ekumenicznych spotkaniach w parafii §w. Zofii przy ul. Zyt-
niej w Warszawie oraz spotkaniach z papiezem Janem Pawlem II w trakcie jego
kolejnych pielgrzymek do Polski.

Od 1997 r. w Polsce dziala Rada Wsp6lna Katolikéw i Muzutmanéw*, kt6rej
celem jest rozwijanie dialogu migdzy islamem a chrzeScijanstwem oraz cywiliza-
cjami muzulmanska i tacifiskg przez wzajemnie poznawanie religii, tradycji,
kultury i historii, a takze zwalczanie stereotypdw we wzajemnych kontaktach.
W swej dziatalno$ci Rada chee opieraé sie na sze§ésetletnie] tradycji pokojowe-
go wspdlzycia wyznawcodw chrzedcijafistwa i islamu na ziemiach polskich. Rada
ma dwéch wspoiprzewodniczacych, jednego ze strony muzutmanskiej i jednego
ze strony katolickiej, a w skfad Zarzadu Giéwnego w miejsce $p. ks. bp. Wiady-
stawa Miziotka, jednego z jej zalozycieli, wszed! decyzja Konferencji Episkopa-
tu Polski w 2000 r. ks. bp Tadeusz Pikus, ktory obecnie przewodniczy takze
Komitetowi Konferencji Episkopatu Polski ds. Dialogu z Religiami Niechrze-
§cijafiskimi.

Przykiad inicjatywy naukowej

Przyktadem najnowszych dzialan na rzecz pogi¢biania kontaktéw muzuiman-
sko-chrze$cijaniskich w Polsce moze byé¢ migdzynarodowa konferencja Islam w Eu-
ropie Srodkowo-Wschodniej. Historia i wspdlczesnos¢ dialogu religii, ktora zostata
zorganizowana przez Rad¢ Wspdlna Katolikdw i Muzuimanéw, Instytut Orienta-
listyczny Uniwersytetu Warszawskiego oraz Fundacj¢ Dzieto Odbudowy Mitosci
D.O.M.* w listopadzie 2000 r. Zaprezentowane w trakcie konferencji referaty do-
tyczyly historycznego, religijnego (w tym teologicznego) i prawnego aspektu tych
kontaktéw, a takze zagadnien wspdiczesnych, m.in. pojawienia si¢ nowych, naply-
wowych mniejszo$ci muzutmanskich, czesto takze tam, gdzie do niedawna muzut-
mandw prawie w ogéle nie bylo. Wystapienia te dzigki swej roznorodnodci daty
mozliwo§¢ spojrzenia na kontakty chrzeécijafisko-muzutmanskie tego obszaru pod
wieloma katami.

% Rada Wspodlna Katolikéw i Muzulmanéw powstala w wyniku przeksztaicenia Rady
Wspdlnej Chrzescijan i Muzutmandw, ktéra powotano do istnienia w czerweu 1997 r., w ra-
mach spotkania ekumenicznego w czasie ,,Dni Tataréw”.

* Fundacja Dziefo Odbudowy Miloéci D. O. M. powstata w 1991 r. i zajmuje si¢ dziatal-
noécig charytatywna, zorganizowala m.in. pomoc dla powodzian i konwoje z pomoca dla
ofiar wojny w Czeczenii. Fundacja byla inicjatorem i wspolorganizatorem ,,Dni Tataroéw”
w 1997 r., prezes Fundacji jest jednoczesnie wspoiprzewodniczacym Rady.
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Referentami byli pracownicy Zakladu Arabistyki i Islamistyki oraz Zaktadu Is-
lamu Europejskiego w Instytucie Orientalistycznym UW, zajmujacy si¢ na co
dziefi islamem, a takze historycy czy geografowie, dla kt6rych jednym z tematéw
badan jest historia obecno$ci muzuimandéw na terenach Rzeczypospolitej oraz jej
wspolczesne aspekty. Godne odnotowania byly takze wystgpienia samych muzui-
mandw z Polski, Litwy i Biatorusi, ktérzy moéwili na temat sytuacji wyznawcéw isla-
mu w tych krajach.

Czgstotliwo$¢ spotkan naukowych i dyskusyjnych, ktérych tematem jest islam
oraz dialog chrzescijafisko-muzuimanski, zwigkszyta si¢ po ataku terrorystycznym
z dnia 11 wrze$nia 2001 r. w USA. M.in. w paZdzierniku 2001 r. odbylo si¢ w ra-
mach cyklicznego konwersatorium ,,Uniwersalizm i europeizm” w Instytucie Filo-
zofii UW spotkanie z ks. prof. Michatem Czajkowskim, kierownikiem Katedry
Teologii Ekumenicznej UKSW, zatytulowane Chrzescijaristwo wobec wyzwania
muzulmariskiego. W listopadzie w samej Warszawie mialo miejsce kilka takich
spotkan. W kosciele oo. dominikandw przy ul. Freta w Warszawie odby! si¢ panel
dyskusyjny Islam znaczy pokdj, podczas ktbrego prof. Janusz Danecki (Zaklad
Arabistyki i Islamistyki IO UW) méwit o stosunku islamu do chrzescijafistwa, Eu-
geniusz Sakowicz (UKSW) o dialogu chrzescijafisko-muzuimanskim, chrzesci-
janin z Syrii George Jacoub opowiedzial o codziennosci zycia chrze$cijan w mu-
zulmanskim pafistwie, a Agata Skowron-Nalborczyk (Zakiad Islamu Euro-
pejskiego 10 UW) przedstawila sytuacje muzulmanéw w Europie i odpowiadata
na pytanie dotyczace sytuacji kobiet w islamie. W siedzibie warszawskiego oddzia-
1u KIK dyskutowano podczas panelu Wojna i pokoj. Perspektywa wielkich monote-
izmow z udzialem imama Selima Chazbijewicza, ks. prof. Michata Czaj-
kowskiego oraz Stanistawa Krajewskiego.

Spotkanie w unikalnej konwencji dialogn migdzy muzuimaninem — Selimem
Chazbijewiczem, imamem meczetu w Gdansku i Eugeniuszem Sakowiczem, katolic-
kim religioznawcg i teologiem, odbylo si¢ takze w listopadzie 2001 r. w Lublinie
w kosciele oo. dominikanéw. Obaj méwey, przemawiali z dwoch znajdujgcych sig
naprzeciw siebie ambon i odpowiadali na zadawane sobie wzajemnie pytania. Cha-
zbijewicz w swojej wypowiedzi zarysowat krdtko podstawowe zasady islamu, prostu-
jac przy okazji stereotypowe wyobrazenia o tej religii. Zwrocit takze uwage na rozni-
ce migdzy chrzescijafistwem a islamem. Sakowicz skupil si¢ na kontaktach miedzy
chrzedcijafistwem a islamem, uwypuklajac istotny przelom, jaki w nich nastgpit po
II Soborze Watykanskim. Méwca zwrécit uwage na fakt, ze elementy, ktore 13cza
obie religie, jak np. wiara w jednego Boga, objawienie Boze czy sad ostateczny, jed-
noczesnie je dzielg, gdyz wyznawcy obu religii inaczej te zagadnienia pojmuja.

W grudniu 2001 r. Fundacja D.O.M. wraz z RWKM oraz Instytutem Orientali-
stycznym UW zorganizowala pod patronatem Polskiego Komitetu UNESCO na
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UW konferencj¢ naukows Islam a cywilizacja taciriska. U Zrddet dialogu. Ze strony
muzulmanskiej wziglo w niej udzial 14 ambasadoréw pafistw muzuimanskich
w Polsce oraz przedstawiciele Tataréw polskich i bialoruskich. Przybyli takze
przedstawiciele MSZ i nuncjusz papieski w Polsce oraz naukowcy zajmujacy si¢ is-
lamem. Prelegentami byli: bp Stanistaw Wielgus, prof. Jan Kieniewicz
z UW, prof. Mohammed Mahjoub z Tunisu, Khalid Mahmood, ambasador
Pakistanu w Polsce oraz prof. Abderrahmane Lakhsassi z Rabatu.*® Uczestnicy
konferencji przypomnieli m.in. ogromny wkiad i wplyw nauki i filozofii muzul-
manskiej na rozwdj tychze dziedzin w §redniowiecznej Europie, rozwazali szcze-
gblng sytuacje walki i spotkania migdzy cywilizacjami, jaka zaistniata w Andaluzji
w XI-XV w., a takze zastanawiali sig nad sytuacja biezaca koniecznos$¢ kontynu-
owania wspélnych spotkan, jako stuzacych wzajemnemu poznawaniu si¢. Uznali
tez, ze paradoksalnie w stosunku do tego, co glosily niektére media, wydarzenia
z 11 wrzeénia oraz ich skutki przyczyniaja si¢ do zblizenia i wzajemnego poznawa-
nia si¢ chrzedcijan i muzutmanéw.

Przyktad duchowego wymiaru kontaktéw

Waznym elementem spotkan ekumenicznych, poSwigconych dialogowi migdzy-
religijnemu, sg towarzyszace im modlitwy, jednoczace czgsto przedstawicieli r6z-
nych Kosciol6w i wyznai.

W czasie listopadowej konferencji w 2000 r. miato miejsce wydarzenie szcze-
golne. Uczestniczacy w niej chrzedcijanie i muzutmanie zebrali si¢ na wspdlnej
modlitwie, kt6ra rozpoczal ks. bp Tadeusz Pikus. Stowa jego wprowadzajacej mo-
dlitwy, a takze $wiadomos¢ obecnoscei trwajacych wokét w modlitewnym skupieniu
wyznawcodw roznych religii: islamu i chrze$cijafistwa, staly si¢ powodem glgbokie-
g0, niezapomnianego przezycia, naglego uswiadomienia sobie, ze oto czcimy
wspodlnie tego samego Boga Jedynego, a dialog migdzy naszymi religiami to nie
tylko teologiczne dyskusje czy wspolne deklaracje, ale mozliwos¢ przezycia wia-
snej wiary i namacalnej niemal jednoéci z innymi dzieémi tego samego Boga.
W czasie tego niezwyktego spotkania czytano i recytowano teksty z Biblii i Kora-
nu. Po zakoficzeniu modlitwy uczestnicy konferencji przyjeli wspélne, obecnie nie-
zwykle aktualne o$wiadczenie, méwigce o zatroskaniu konfliktami religijnymi na
Swiecie i wyrazajace przekonanie o mozliwoéci rozwigzywania wielu z nich na dro-
dze dialogu. Pierwszy dziefi konferencji zakoniczyta za§ msza §w. w intencji pokoju
$wiatowego, w ktorej wzigli udzial takZe uczestniczacy w konferencji muzulmanie
i razem z katolikami przekazali sobie usciskiem dloni znak pokoju.

* Tekst referatu tego ostatniego zostat odczytany, gdyz prelegent nie dojechat do Warszawy.
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W zwigzku z wydarzeniami ostatnich miesigcy oraz ich mozliwymi tragicznymi
nastepstwami dla pokoju $wiatowego, ale i dla wspétzycia chrzescijan z muzulma-
nami, szczegOlnie wazne staly si¢ modlitwy w intencji pokoju. Polskie Koscioly
takze wigczajg si¢ w ten chor modlitw i 1 X 2001 r. w ramach comiesigcznego na-
bozenstwa ekumenicznego w kodciele ewangelicko-augsburskim pod wezw. Wnie-
bowstgpienia Pafiskiego w Warszawie modlono si¢ o pokéj.*” Bylo to jednak nabo-
zenstwo szczegdlne, bowiem w §wiatyni obok ewangelikéw i katolikdw znaleZli sig
specjalnie zaproszeni muzuimanie. Wsréd czytani Pisma Swigtego, §piewu i wota-
nia o pokéj zgromadzeni uslyszeli recytacje Koranu po arabsku i w thumaczeniu na
jezyk polski. Cytaty do recytacji zostaly bardzo trafnie wybrane przez Bogustawa
R. Zagbérskiego, polskiego muzulmanina. Nic nie moglo lepiej ukaza¢ zebra-
nym tego, Ze terrorysci, ktérzy dokonali zamachu, niewiele majg wspélnego
z prawdziwym islamem niz stowa: ,,O wy, ktérzy wierzycie!... Nie zabijajacie sig!
(...) A ktokolwiek uczyni to z wrogiego zamystu i niesprawiedliwie, to bedziemy go
pali¢ ogniem!”* I dalej: ,, Zaprawde ci, ktoérzy uwierzyli, ci, ktérzy wyznajg juda-
izm, chrzedcijanie i sabejczycy (...) wszyscy otrzymaja nagrode u swego Pan; i nie
odczuwajg zadnego leku, i nie beda zasmuceni.”® Nabozenstwo to, poprowadzone
przez gospodarza, ks. Adama Pilcha, wspdlorganizowal prezes Warszawskiego
Stowarzyszenia Pax Christi, Marek G6rski. Wzigli w nim udzial takze: ks. bp
Zdzistaw Tranda z Ko$ciola Ewangelicko-Reformowanego, przedstawiciele
Wojska Polskiego, za§ Koran po arabsku recytowat Habib al-Hala’ili, cztonek
Stowarzyszenia Studentdw Muzuimadskich w RP.*

Juz po raz drugi mialy miejsce takze obchody Dnia Modlitw Po§wigconego Is-
lamowi, tradycyjnie 26 stycznia. W 2002 r. odbyly si¢ one w Bobolanum u oo. jezu-
itow w Warszawie, a wzigli w nim udziat ks. bp Piotr Libera, sekretarz generalny
Konferencji Episkopatu Polski, imam warszawsko-bialostocki Tomasz Mifkie-
wicz oraz ambasadorowie krajéw muzulmaiskich i przedstawiciele innych Ko-
Sciotéw chrzescijaiskich. Pismo Swiete i Koran odczytano po polsku i po arab-
sku,” po czym przeméwili: w imieniu muzutmanéw ambasador Pakistanu Khalid

 Cykl modlitw ekumenicznych trwa juz prawie 20 lat, narodzif si¢ jako inicjatywa prze-
diuzenia na caly rok spotkafi modlitewnych w ramach tygodnia modlitw o jedno$¢ chrzesci-
jan. Poczatkowo odbywaly si¢ one w kosciele ewangelicko-reformowanym przy pl. Mala-
chowskiego w Warszawie.

* Sura 4 Kobiety, wers 29-30, cytaty z Koranu w tlum. J. Bielawskiego, Warszawa 1986.

* Sura 2 Krowa, wers 62.

“ Stowarzyszenie Studentéw Muzuimanskich w Polsce na swojej stronie internetowej
(http://www.islam.org.pl) umiescilo potepienie atakéw terrorystycznych z dnia 11 wrzesnia
w USA.

“ Koran po arabsku recytowat imam Tomasz Miskiewicz, Pismo Swigte w tym jezyku czy-
tal Adam Wgs SVD.
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Mahmood i chrzescijan ks. bp Tadeusz Pikus. Wyznawcy istamu i chrzescijan-
stwa prosili Boga — Stworce Jedynego o pokdj i pojednanie pomigdzy ludZmi na
calym $wiecie.

To dobry znak, zZe w obecnej sytuacji w ekumeniczng modlitwg o pokéj takze
zapraszani muzutmanie — wigkszoSci z nich zalezy na pokoju migdzy réznymi na-
rodami czy wyznawcami odmiennych religii jak wszystkim ludziom na §wiecie.

&% %

Tragiczne wydarzenia postawily muzuimanéw i chrzedcijan w nowej sytuacji.
Od nas samych zalezy, czy poddamy si¢ tym, ktérzy akcentujg dlugg histori¢ na-
pigé migdzy muzulmanami i chrze$cijanami i wkrecajg nas w nowg spirale zbrojen
i Zycia w poczuciu ciaglego zagrozenia. Czy tez wyjdziemy poza istniejgce stereoty-
py i dostrzegajac dotychczasowe przykiady wspdipracy oraz pokojowej koegzy-
stencji pomnozymy wysitki w celu lepszego wzajemnego poznania si¢ i budowania
pokoju.

W Polsce na razie mieszka niewielu muzutmanéw, lecz wraz z wstgpieniem na-
szego kraju do Unii Europejskiej liczba przybyszéw wyznania muzuimanskiego na
pewno si¢ powigkszy. Wtedy sprawa kontaktéw muzuimansko-chrzeécijanskich
stanie si¢ i dla nas nie tylko problemem teoretycznym, tematem dalekim od na-
szych spraw codziennych, podejmowanym w odleglych krajach, lecz coraz wazniej-
szym, biezgcym zagadnieniem spofecznym oraz religijnym. Cenne sg zatem te ini-
cjatywy, ktore stuzg nie tylko poznawaniu zagadnien przesziosci i terazniejszosci
kontaktéw muzuimafisko-chrzescijaniskich, ale przygotowuja sprzyjajacy grunt do
rozwigzywania przysziych probleméw.

Agata Skowron-Nalborczyk, Warszawa, Stanistaw GrodZ SVD, Lublin

Iil. EUROPEJSCY CHRZESCIJANIE ZAANGAZOWAN]
W KONTAKTY Z MUZULMANAMI

Od dwudziestu lat kilkudziesigcioosobowa grupa chrzescijan aktywnych na
plaszczyZnie kontaktow chrzescijafisko-muzutmanskich w réznych krajach Europy
spotyka si¢ co roku w ramach Journées d’Arras (Dni Arras). Jednym z gtéwnych in-
spiratoréw tych spotkan byt Hans Vocking z frankfurckiego CIBEDO (Christ-
lich-Islamische Begegnung-Dokumentationsleitstelle), a pierwszym ich gospoda-
rzem by Gerard Huyghe, biskup Arras (Francja). Od 1986 r. spotkania organi-
zowane s3 w réznych miastach Europy. Tegoroczne odbyto si¢ w stowenskim Cel-
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je w dniach 14-18 czerwca. Przybylo na nie 27 0s6b z 13 krajéw (Austria, Belgia,
Bosnia-Hercegowina, Czechy, Francja, Holandia, Niemcy, Polska, Stowenia,
Szwajcaria, Szwecja, Wielka Brytania, Wiochy). Jourées d’Arras gromadzg §wiec-
kich 1 duchownych zaangazowanych w pracg pastoralng, diecezjalnych, narodo-
wych i miedzynarodowych koordynatoréw programéw kontaktéw z muzutmanami
oraz pracownikéw naukowych.

Zgodnie z wiodgcym tematem tegorocznych Dni Arras, Mniejszosci muzutmari-
skie na Batkanach i w Europie, pierwszy dzieh po§wigcony by} problematyce kon-
taktéw chrzescijafisko-muzutmanskich na Batkanach. Od strony chrzedcijanskiej,
a konkretnie katolickiej (uczestnicy nie omieszkali zauwazy¢ nieobecnosci przed-
stawicieli prawosfawnych chrzeécijan), zagadnienie przedstawit dr Mato Zovkig¢,
wykladowca egzegezy Nowego Testamentu z Sarajewa i wikariusz generalny sara-
jewskiej diecezji. Muzulmanski punkt widzenia zaprezentowatl sarajewski wykta-
dowca dr Nedzad Grabus. Obydwaj prelegenci méwili o nadziejach zwigzanych
z budowg przysziego pluralistycznego spoleczefistwa. Kazde z wystgpiefi inspiro-
wato diuga dyskusje.

Dr Zovki¢ poruszyt kilka zagadnief zwigzanych z koniecznoscig dgzenia do po-
jednania. Bardzo istotne staje si¢ odejicie od my$lenia w kategoriach ,,my” i ,na-
sze”. Trzeba zaprzestaé wybierania przywddcow dbajacych tylko o interesy danej
grupy etnicznej, a nie pafistwa jako calosci. Nalezy rowniez skoficzyé z przypisy-
waniem zla popelnianego wobec ,,nas” i ,,naszych” w czasie wojny calej grupie et-
nicznej przeciwnikéw, a zla popelnionego przez ,naszych” skrajnym wybrykom
sprowokowanym przez innych. Przekonanie, ze wszyscy zbrodniarze wojenni mu-
szg byé osgdzeni, dojrzewa w wiadomosci ludzi bardzo wolno. Zovki¢ przytoczy!
wypowiedZ mlodej Serbki, uczestniczki jednej z konferencji, na temat sytuacji na
Batkanach: ,,Jedli si¢ nie pojednamy jako jednostki i spotecznosci, wybuchnie no-
wa wojna”.

W dazeniu do pojednania istotne wydaje si¢ zapewnienie mozliwo§ci powrotu
wszystkim uchodZcom. Ogromnie wazna jest takze sprawa edukacji w zakresie hi-
storii i religii. W nauczaniu historii ciagle pokutuje negatywna prezentacja okresu
osmafiskiego. W historii najnowszej drazliwg sprawa pozostaje sposéb przedsta-
wiania relacji do Serbéw. Mozliwosci uczenia religii w szkole sg ograniczone nie
tylko skutkami wojny (przemieszczenia ludnosci, czujno§é grup wobec wszelkich
dziala interpretowanych jako naruszenie ich integralnosci i praw), ale takze spu-
§cizng totalitarnego rezimu socjalistycznego. Jeden z dyskutantéw zauwazyl, ze re-
ligia lubi zajmowaé publiczne miejsce nawet wtedy, gdy spoleczefistwo jest
w znacznym stopniu zsekularyzowane lub zateizowane. Zapytal wigc, jak bardzo
religijni sg obywatele Bosni-Hercegowiny? Zovki¢ odpar, ze czasie wojny widzia-
to si¢ wigcej ludzi spelniajacych praktyki religijne niz obecnie.
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Pomimo sporego zaangazowania w popraw¢ sytuacji na Bafkanach, przedsta-
wiciele rzadow krajow Unii Buropejskiej i Stanoéw Zjednoczonych oraz réznych
organizacji pozarzadowych nie majg wypracowanej jednolitej polityki wobec tej
kwestii. Widoczna sprzeczno$é intereséw roznych pafistw w odniesieniu do sposo-
béw rozwigzywania bafkanskich probleméw nie sprzyja stabilizacji sytuacji w Bo-
éni-Hercegowinie. Na pytanie, jakiej pomocy Bosnia oczekuje, Zovki¢ stwierdzit,
ze przede wszystkim pomocy w budowaniu spoleczefistwa obywatelskiego i utrwa-
laniu demokratycznych struktur. Pomoc gospodarcza powinna odbywa si¢ w spo-
s6b nie faworyzujacy zadnej ze stron.

Problemy w budowaniu pluralistycznego spoleczefistwa stwarza takze odmien-
ny sposob pojmowania spraw okreslanych tymi samymi terminami, np. sprawiedli-
wos¢. Zovkié zwrbcil uwage na fakt, Ze gdy w pojgcin wielu chrze§cijan proces po-
jednania moze i powinien rozpoczaé si¢ nawet przed dopelnieniem sprawiedliwo-
§ci, dla wielu muzulmanéw kolejno ,najpierw sprawiedliwo$é, potem pojednanie”
jest nieodwracalna.

Zovki¢ dotknat takze szerszego problemu integracji bez asymilacji. Opart si¢ na
londyfiskim wystapieniu (listopad 1999 r.) dr. Mustafy Ceriéa, przywodey bosniac-
kich muznimanéw, w ktérym tenze apelowat o wiasciwe przedstawianie islamu i mu-
zulmanéw w europejskich mediach oraz postulowal, by muzuimanie potraktowali
Europg jako dar as-sulh (,kraj umowy spotecznej”; House of Social Contract). To
ostatnie wigze si¢ z autentycznym zaangazowaniem si¢ w dialog z chrze§cijanami
i zachodnim spoleczefistwem. Cerié stwierdzit, Ze Europa jest gotowa tolerowac is-
lam, ale nie jest gotowa zaakceptowaé muzuimanéw wraz z ich zyciem spolecznym,
kulturainym i politycznym. Za§ sami muzuimanie sa w stanie zaakceptowaé Europg
taka, jaka jest, ale nie ucza si¢ wystarczajaco duzo o spolecznym, kulturowym i poli-
tycznym kontekscie Europy tak, aby zmienila si¢ ich pozycja w europejskich spote-
czefistwach. Muzuimanie w Europie powinni najpierw sami przygotowa¢ sie¢ do wej-
§cia w te spolecznosci, zanim beda wymagali od innych przygotowania si¢ na ich
przyjgcie. Integracja nie moze si¢ jednak dokonaé kosztem asymilacji i utraty muzul-
maiiskiej tozsamoéci. Wielkg pomocg bytoby odpolitycznienie europejskiego isla-
mu. Stworzenie muzuimanskich instytucji uznanych przez pafstwo datoby muzui-
manom 2z jednej strony poczucie bezpieczenstwa i stabilnosci, a z drugiej wigksza
szans¢ zaangazowania si¢ w prac dia dobra paristwa, w ktdrym zyja.

To ostatnie zagadnienie rozwinal w swoim wystapieniu dr Nedzad Grabus. Po
skrétowym przedstawieniu historii bo$niackich muzutmanéw, Grabus skoncentro-
wal si¢ na przemianie, ktéra dokonata si¢ po 1878 r., gdy Boénia weszla w sktad
Austro-Wegier.

Ostatnia czgs¢ wystgpienia dr. Grabusa dotyczyla obecnej sytuacji muzuima-
néw w Boéni. Z jednej strony wypowiedZ koncentrowala si¢ na ukazaniu prawa
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bosniackich muzutmanéw do zycia w swojej ojczyZnie jako muzuimanéw (wbrew
euroszowinistycznym tendencjom, uznajgcym islam jako cialo obce w Europie),
z drugiej byla glosem ludzi przesladowanych od wiekéw (,,zawsze byliSmy winni
w czyich§ oczach™). Te dwa nurty zlewaly si¢ w ton przedstawiajacy muzulman-
skich Bosniakow jako awangard¢ nowego modelu koegzystencji wyznawcdw rdz-
nych religii. Grabus wykazywal, Ze od wiekéw boSniaccy muzulmanie byli bardzo
tolerancyjni wobec innych muzulmanéw i niemuzutmandw. Spore zastugi polozyly
w tym wzgledzie bractwa sufickie. To otwarte i tolerancyjne nastawienie, mimo
do$wiadczen wojny, utrzymuje si¢ nadal i zradykalizowanie postaw, zdaniem Gra-
busa, moze by¢ jedynie wynikiem zewnetrznej ingerencji i manipulacji.

Zapytany, czy prezentujgc tak racjonalng i zyciowg interpretacje islamu, nie
obawia si¢ marginalizacji ze strony ummy (wspdlnoty) wierzacych, dr Grabus od-
rzekl, ze umma jako taka nie istnieje, istnieja tylko rézne muzulmafiskie instytucje.
Do funkcjonowania tych ostatnich istotny jest kontekst. Zdaniem Grabusa ten, kto
nie zna sytuacji w Bo$ni, nie moze pouczaé Bo$niakow, w jaki sposob maja byé mu-
zuimanami. BoSniaccy muzutmanie wypracowali swdj wzorzec funkcjonowania
w niemuzutmafskim Srodowisku juz w koncu XIX w. i majg pod tym wzgledem
osiaggnigcia, ktére moga stanowi¢ inspiracje dla muzutmandw zyjacych w krajach
Europy Zachodniej. Konieczno$¢ jak najszybszego utworzenia przez muzuimandw
wlasnych instytucji w Europie byta podkre§lana przez Grabusa kilkakrotnie. Bez
nich muzuimanie nie sg w stanie sprawnie funkcjonowaé w strukturach pafistwa,
w ktdrym zyjg, poniewaz bez oficjalnych przedstawicieli nie moga skutecznie kon-
taktowa¢ si¢ z administracjg pafistwowa. Sami majg przez to poczucie tymczasowo-
§ci swojego pobytu i nie czuja sig bezpiecznie, a przez swoje niezorganizowanie sta-
ja sie elementem destabilizujacym i sa przez innych odbierani jako zagroZzenie.
Wraz z konieczodcig utworzenia instytucji reprezentujacych muzuimandw w Euro-
pie, Grabus zauwazyl, ze muzulmanie ciggle glosno upominajg si¢ o swoje prawa.
Tymczasem réwnie glosno powinni méwi¢ o swoich obowigzkach, ktére z tymi pra-
wami sie wiagza. W dyskusji wypowiedziano takZe opinig, ze proces instytucjonaliza-
cji europejskich muzulmandéw (uzyto w zasadzie sformutowania ,ukoScielnienia”)
jest nieodzowny, cho¢ moze si¢ niektérym wydawaé nieislamski.

W dyskusji zauwazono takze, ze dopdki muzulmanscy teologowie i kaznodzieje
nie wypracuja w miar¢ ujednoliconego podejécia do sytuacji i probleméw islamu
w Europie, wéréd Europejczykéw zawsze bedg zywe przerdzne islamofobie. Dys-
kutanci stwierdzili, ze jesli ,boSniacki eksperyment” (pokojowe wspdtistnienie
réznych wyznaniowo grup) nie powiedzie si¢, bedzie to mialo wazne konsekwen-
cje dla sytuacji w Europie Zachodniej.

Wieczorem odbyly si¢ cztery niezalezne spotkania w ramach carrefours libres,
tzn. niektérzy z uczestnikéw prowadzili dyskusje na zaproponowane przez siebie

-200 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

tematy: Matki wierzqcych — tworzenie wyobrazerwzorow, Kroki podejmowane w celu
podtizymania chizescijariskiej obecnosci jako mniejszosci na obszarach, gdzie muzul-
manie stanowiq wigkszosé, Obca interwencja i interesy w Bosni, Miedzyreligijne za-
proszenia — jak je wystosowywac i przyjmowac.

Drugi dzief przeznaczono na krétkie sprawozdania z poszczegblnych krajow,
przygotowane wedlug wezesniej rozestanego kwestionariusza. Pytania dotyczyly
ostatnich najistotniejszych zmian nastawienia wobec religijnych i rasowych mniej-
szo§ci w prawodawstwie, wypowiedziach koScielnych, mediach i w spoleczefistwie.

Ostatni dziefi spotkania poswigcony byt ogblnej refleksji nad religijnymi i raso-
wymi mniejszosciami w Europie. Wstepne uwagi, nie aspirujace do rangi nauko-
wego referatu, wyglosit dr Tariq Mitri ze Swiatowej Rady Koscioléw. On te pro-
wadzit pdzniejsza dyskusje. Podkreslajac koniecznosé mySlenia perspektywicznego
(a nie retrospektywnego), Mitri skoncentrowal swg wypowiedZ woké! szeSciu za-
gadnieri: okreSlenie i typologia mniejszosci, diaspora, zasada wzajemnosci, inte-
gracja, religia jako punkt krytyczny i obywatelstwo.

Coraz trudniejsze okazuje si¢ zdefiniowanie pojecia mniejszosci. Podejscie ilo-
Sciowe traci sife przekonywania. Podobnie dzieje si¢, gdy za kryteria przyjmiemy
wiadze lub wplywy. Rowniez samookreslenie sig moze by¢ mylace, poniewaz istniejg
wigkszoéci, ktore uwazaja si¢ za mniejszoéci. Mozna by wyrdzni¢ trzy typy mniejszo-
§ci w Europie: mniejszosci narodowe (ci, ktérzy zostali poza granicami pafistwa na-
rodowego), mniejszoéci imigranckie oraz druga generacja imigrantéw. Poza tym ob-
serwujemy w Europie sprzeczne tendencje. Wyrazaja si¢ one np. w tworzeniu po-
nadnarodowego poczucia przynaleznosci do europejskiej wspdlnoty, ktéremu towa-
rzyszy ozywienie i umacnianie narodowej tozsamosci w niektérych regionach.

Mniejszosci s3 czgsto postrzegane w kategoriach diaspory, chociaz ponadnaro-
dowa sieé staje si¢ wazniejsza. Funkcjonowanie tych diaspor zawiera pewien para-
doks. Ot6Z na plaszczyznie ekonomicznej i politycznej dzialaja one jako wplywo-
wa sie¢, natomiast na plaszczyZnie religijnej i kulturowej podkreslaja wiasng od-
rebnosé, zaréwno w Srodowisku zamieszkania, jak i w stosunku do miejsca pocho-
dzenia. Wielu muzuimanéw w Europie odczuwa dume z powodu bycia czlonkiem
diaspory, jakby trwanie w awangardzie bylo pewnego rodzaju powolaniem. Mitri
postawil jednak tezg, Ze islam zostanie zreformowany dzigki wysitkom muzulmar-
skich intelektualistéw z Europy.

Musimy by¢ §wiadomi ograniczen pojgcia zasady wzajemnoSci i jej wewnegtrznej
logiki. Zasadniczo jest to pojgcie prawne oparte na zalozeniu pewnej symetrii, za-
fozeniu na tyle mocnym, ze w sytuacjach trudnych prébuje si¢ naginaé¢ do niego
rzeczywisto$¢. Wazne jest tez branie pod uwage wieloznacznosci poréwnaf. Sytu-
acja chrzedcijan w §wiecie islamu i muzulmanéw w krajach chrzescijanskich sg
w zasadzie nieporéwnywalne ze wzgledu na ogrom przeréznych uwarunkowan.
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Poruszajgc zagadnienie integracji, Mitri siggnal po opinie Tariga Ramada-
na. W przeciwstawieniu do dwoch dotychczasowych opcji — albo przesunaé sprawy
religijne do sfery catkowicie prywatnej, albo jasno wyraza¢ swg islamska tozsa-
mo$¢ skazujac si¢ na spoleczny ostracyzm — Ramadan sugeruje trzecig: zintegro-
wac sig, pozostajagc muzutmaninem zgodnie z islamskim pojmowaniem tego, a nie
wedlug oczekiwan i pojeé europejskich gospodarzy.

Religia jest waznym elementem w okre$laniu wiasnej tozsamosci. Wytyczajac
granice, zaznaczamy sposéb, w jaki jeste§my rozni od innych. Jednak czasami
w centrum uwagi moze stang¢ samo zarysowywanie granic. Gdy religia zejdzie na
dalszy plan, a granice wyznaczone za jej pomoca pozostaja trwale i wyrazne, po-
wstaje sytuacja podobna do tej, jakg obserwujemy w Irlandii Pétnocnej. Przez wie-
le lat muzutmanie byli akceptowani w Europie jako imigranci, ale nie uznawano
ich jako muzutmanéw. Obecnie akcenty zaczynajg byé rozkladane inaczej. Jeste-
$my poddani procesom globalizacji, ale paradoksalnie, im bardziej stajemy sig¢ do
siebie podobni, tym bardziej chcemy si¢ od siebie roznié.

Méwiac o obywatelstwie, Mitri stwierdzit, ze im bardziej patrzymy na obywate-
li jak na osoby, tym lepiej jeste§my w stanie pokonaé ciasne pojmowanie obywatel-
stwa. Kultura i religia sg ré6Znymi wymiarami osobowosci.

W dyskusji, ktéra rozwingla si¢ na bazie spostrzezen Tariga Mitri, podkreslo-
no, ze wspélczesnie daje si¢ zauwazy¢ instrumentalizacje pojeé: ,,mniejszo$¢” -
»Wickszo§¢” 1 wykorzystywanie ich przez religijne wsp6lnoty do osiagania wlasnych
celow. W refleksji nad religia zbyt czg¢sto zapominamy, Ze ma ona dwa wymiary:
wertykalny i horyzontalny. W wymianie pogladéw na temat roli religii w spote-
czefistwie Mitri przypomnial, Ze slynny socjolog amerykanski Peter Berger od-
szedt od obstawania przy lansowanej przez siebie wezeéniej tezie, gloszacej, iz pro-
ces sekularyzacji jest nieodwracalny.

Przy catej powadze poruszanych zagadniefi spotkanie w Celje przebiega-
to w przyjemnej i swobodnej atmosferze. Uczestnicy mieli tez okazje odwiedzenia
muzulmanskiego centrum w Mariborze i kilku zabytkowych ko$cioléw w okolicy
Ptuja. Przyszloroczne spotkanie na temat Chrzescijariskie i muzulmariskie pojmo-
wanie paristwa, narodu i obywatelstwa odbedzie sie w Szwecji.

Stanistaw Grodz SVD, Lublin



