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KOSCIOL A 1IZRAEL

Stawiajac kwestie Kosciol a Izrael trzeba usciSlic, o ktory Izrael
chodzi, nie wolno bowiem stawia¢ prostego znaku rownania miedzy
wspdlczesnym zyciem zydowskim a Izraelem sprzed dwoch i wigeej
tysigcy lat. Pomijajge subtelniejsze rozroznienia, moze to by¢ zatem
Izrael biblijny, co na plaszczyZznie historycznej oznacza Izrael czasow
Starego i Nowego Testamentu, badz Izrael pobiblijny, ktory wylonil
sie, okrzept i rozwingl poczynajac od kofica I w. po Chr., a jako rze-
czywisto§¢ wewnetrznie zrdznicowana istnieje do dzisiaj. Ten podzial
odzwierciedla nie tylko r6zne uwarunkowania historyczne i spofecz-
ne, lecz ma tez wymiar teologiczny. Calo$¢ diugich dziejow Izraela,
rozumianego jako wspolnota wiary, ale takze wspdlnota etniczna,
spoleczna i polityczna, bywa przedstawiana jako zwarta cigglosc. Ta-
kie spojrzenie pomniejsza jednak oraz przeinacza rozmiary i skutki
gruntownej przebudowy zycxa zydowskiego, podjetej przez rabinbw
w drugiej potowie I w., to zaS§ jest nie bez znaczenia dla postrzegania
natury i dziejow chrzescuanstwa oraz Koéciota. Jezeli w ciaggu obej-
mujacych kilka tysigey lat, dziejow — biblijnych i pobiblijnych — Izrael
miatby naprawde zachowywal jednorodng tozsamo$¢ religijna,
chrzeScijanstwo i Kosciét bytyby na glebie Izraela biblijnego cialem
zupeinie obcym. Przyjecie takiego podejScia ukierunkowuje z gory
w okreSlony sposob, szczegbiowe rozwazania i dyskusje na temat
wzajemnych relacji miedzy Izraelem a KoSciotem'.

' Polskojgzyczna literatura na temat tych relacji nie jest zbyt obfita, staje si¢ jednak coraz
obszerniejsza; na Wyrozmemc zastuguja nastepujace publikacje: F. Mussner, Traktat o Zy-
dach, Kosciol a Zydzi i Judaizm 4, Warszawa 1993; £.. Kamykowski, Izrael i Koscict we-
dlug Charlesa Journeta, Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie — Rozprawy Habilita-
cyjne nr 3, Krakow 1993; J.J. Petuchowski, C. Thoma, Leksykon dialogu chrzescijarisko-
-zydowskiego, Koéciél a Zydzi i Judaizm 5, Warszawa 1995; H. Langkammer, Izrael a Ko-
Sciol. Pawlowa eklezjologia ekumeniczna, w: A.R. Sikora (red ), Biblia podstawq jednosci,
Lublin 1996; £.. Kamykowski, ,,Caly Izrael”. Ku katolickiej wizji Izraela i Zydow, Krakéw
1996; G. Ignatowski, Kosciél i Synagoga, Biblioteka ,,Wigzi” 121, Warszawa 2000.
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Na gruncie Izraela biblijnego wyrosty dwie rOwnolegle, zbrata-
ne w obustronnym odcinaniu si¢ od siebie, religie®: chrze$cijan-
stwo, czyli KoSciol, oraz judaizm, ktory istnieje pod nazwa ,rabi-
niczny” badz ,,talmudyczny”, lecz bywa tez okre$lany jako Syna-
goga. Chronologicznie biorgc, w ramach judaizmu biblijnego
chrzescijafistwo wylonilo si¢ wezesniej niz judaizm rabiniczny. Je-
go poczatki Iacza sie nierozdzielnie z osobg i dziaialnoéciq Jezusa
oraz powstaniem Kosciota apostolskiego, lecz zaréwno Jezus, jak
1 Koscidl, nie moga by¢ rozdzielane ani izolowane od catoksztaltu
Owezesnego zycia zydowskiego. Z kolei judaizm rabiniczny to od-
powiedZ na powstanie i okrzepnigcie Kosciola i chrzescijanstwa,
wyrosla na gruncie radykalnego odcigcia si¢ od tych Izraelitow
1 wiernych pochodzenia poganskiego, ktérzy uwierzyli w Jezusa
jako Mesjasza i Syna Bozego. W samych poczatkach Kosciofa po-
jawily sie zatem dwie zasadnicze kwestie, ktorych echa rozpozna-
jemy na kartach Nowego Testamentu, a nastepnie w piSmiennic-
twie wezesnochrzedcijanskim: relacja chrzedcijanstwa i Kosciota
do Starego Testamentu i stojgcej za nim rzeczywistoSci historycz-
nej i religijnej biblijnego Izraela, oraz relacja Kosciota do Synago-
gi i tego nurtu zydowskiego zycia religijnego, ktéry zawdziecza
sw0j ksztalt rabinom. Nic zatem dziwnego, Ze obydwa aspekty
znalazly tez wyraz w najnowszym dokumencie Papieskiej Komisji
Biblijnej, poSwigconym narodowi zydowskiemu i jego Pismom
Swietym w Biblii chrze§cijanskiej.

Koscidt a Izrael biblijny

Trzon glebokiego kryzysu §wigtej Tradycji biblijnego Izraela,
jaki miat miejsce z poczatkiem ery chrzescijanskiej, stanowito
opowiedzenie si¢ za albo przeciwko mesjafiskiej i Boskiej tozsa-
moSci Jezusa z Nazaretu. Kryzys ten mial charakter religijny i teo-
logiczny, a nie wytacznie historyczny, jak utrzymujg badacze Zy-

*W. Chrostowski, Zbratani przeciwnicy. Wyzwania dialogu katolicko-zydowskiego dla
teologii dogmatycznej, w: P. JYaskola (red.), Tozsamos¢ i dialog. Materialy Seminarium Wy-
kfadowcow Dogmatyki poswigcone potizebie recepcji wynikow migdzywyznaniowych dialogow
doktiynalnych w wykladach z teologii dogmatycznej, Opole — Kamiert Slgski, 6-7.11.1996, Sym-
pozja 15, Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego, Opole 1997, s. 83-98; tenze, Czy
Judaizm jest religig Starego Testamentu? w: M. Skierkowski, Chrzes’ctjaristwo w kontekscie
Judaizmu i islamu, Lumen Fidei 2, Warszawa 2003, s. 67-85.
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dowscy?, ktoérzy w opisywaniu dwczesnej przebudowy zycia zydow-
skiego przenosza glowny akcent z osoby 1 roszczefi Jezusa na dwie
katastrofy narodowo-religijne, ktére mialy miejsce odpowiednio
w 701 135 r. Twierdza, ze po zburzeniu Jerozolimy przez Rzymian
Koscidt zyskat autonomig i wzmocnil poczucie niezaleznoSci, za$
po upadku powstania pod wodza Bar Kochby utrwalit i rozpo-
wszechnial paradygmat losu Zydow jako przekletych i1 odrzuco-
nych przez Boga. Jednak umacnianie poczucia autonomii i nieza-
leznoSci od caloksztaltu zydowskiego zycia religijnego odbywalo
sie wezeSniej, a jego liczne przejawy sa widoczne w Dziejach Apo-
stolskich w zawartych tam relacjach o poczatkach KoSciota i dzia-
falnosci misyjnej apostota Pawla. Teologiczna interpretacja losu
i przeznaczenia Zydow, ktdérzy nie uwierzyli w Jezusa, zajmowala
wiele miejsca w refleksji Apostota Narodoéw, natomiast kilkadzie-
sigt lat pozniej ulegta nieprzychylne; Zydom radykalizacji. Naj-
wazme]szy wymiar kryzysu zwigzanego ze ,sprawg Jezusa z Naza-
retu” polegal na tym, ze gléwnym punktem odniesienia dla Jego
wyznawcow stala si¢ wiara w Jezusa, a nie tylko w to, czego On na-
uczal. Wiasnie w tym najwyrazniej wida¢ roznicg migdzy Jezusem
a wielkimi bohaterami wiary Starego Testamentu: tamci zadali
oczyszczenia i wzmocnienia wiary w Boga. Natomiast przedmio-
tem wiary chrzeScijafiskiej jest Jezus Chrystus, to znaczy wiara
w Niego jako Syna Bozego oraz w dokonane przez Niego dzielo
zbawienia. To radykalnie nowe spojrzenie mowi wiele nowego
0 Bogu oraz o bogactwie Jego wewngtrznego zycia.

Kryzys wokot osoby i postannictwa Jezusa, polegajgcy na opowie-
dzeniu si¢ za Nim badZ przeciw Niemu, zaistnial w obrebie Swietej
Tradycji biblijnego Izraela. To czlonkowie narodu Bozego wybra-
nia jako pierwsi stangli wobec pytania: ,,Za kogo ludzie uwazajg Sy-
na Czlowieczego?” (Mt 16,13), oraz: ,,A wy za kogo Mnie uwaza-
cie?” (por. Mt 16,15). W tym miejscu odkrywamy najbardziej rady-
kalna nowos¢ w calej tradycji biblijnego Izraela. W czasach Starego
Testamentu Izraelici wiele razy stawali wobec trudnych dylematéw,
ktore wywotywaly wérdd nich rdznice pogladdéw i postaw, a takze
glebokie podzialy. Ich nastgpstwem byla wzajemna nieche¢ i wro-
gos¢, ktorych przejawy znajdujemy w tekstach wigczonych do ksiag

*Np. M. Simon, Verus Israel. A Study of the Relations between Christians and Jews in the
Roman Empire AD 135-425, The Littman Library of Jewish Civilization, London 1996, s. 65.
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Swietych. Tak bylo w X w. przed Chr., gdy po Smierci Salomona po-
dziat polityczny, ktérego dokonat Jeroboam I, zostal przypieczeto-
wany budowa sanktuariéw w Betel i Dan. Z perspektywy jerozolim-
skiej obydwa zostaly uznane za schizmatyckie, aczkolwiek zwlaszcza
sanktuarium w Betel odegrato ogromna role w konsolidacji i rozwi-
janiu zycia religijnego na obszarze pdinocnej czesci podzielonej mo-
narchii. Po klgsce Samarii i upadku Panstwa Potnocnego w 722 r.
przed Chr. zaistniata pr¢zna diaspora asyryjska Izraelitdw, konte-
stowana 1 usunigta w ciefl przez wygnaficow z Jerozolimy i Judy,
ktorych z poczatkiem VI w. przed Chr. Babiloficzycy przesiedlili do
Mezopotamii®. Z tym glgbokim kryzysem byly SciSle zwigzane wiel-
kie dylematy powstale w rezultacie zburzenia §wigtyni i wygnania
babilofiskiego, a potem powrotu z wygnania i koniecznosci odbudo-
wy zycia narodowego i religijnego. Kolejne wyzwania mialy zwigzek
z okrzepnigciem zjawiska diaspory, szczegllnie greckiej, ktora po-
trzebowala ksigg Swietych w jezyku, ktérym mowila na co dzien,
czyli greckim’. ROwniez dwa ostatnie stulecia ery przedchrzeScijan-
skiej przyniosly kryzys wynikajacy ze zroéznicowania wielopostacio-
wego zycia zydowskiego, w ktdrym istnialy obok siebie tak przeciw-
stawne tendencje, jak te, ktOre znalazly wyraz w wierzeniach i po-
stawie wspoOlnoty znad Morza Martwego oraz w doktrynie i zyciu fa-
ryzeuszy i saduceuszy. Wszystkie te kryzysy mialy jeden wspOlny
mianownik: przedmiotem konfrontacji i sporéw byla teologiczna
interpretacja wydarzefi uznanych za donioste i wazne dla zycia na-
rodowo-retigijnego. To, co si¢ wydarzylo, objaSniano na rézne spo-
soby, ale wydarzenia jako takie nie stanowily w Starym Testamen-
cie przedmiotu wiary. Ludzie, ktorych one dotyczyly, byli postrzega-
ni najwyzej jako przedstaW101ele badz wystannicy Boga, pouczajacy
0 Jego zamiarach i decyzjach, ale zadna z tych osdb nie stawafa sig
przedmiotem wiary religijnej. Najwazniejsze wydarzenia, jak wyj-
Scie z Egiptu, otrzymanie Prawa na Synaju i wedrowka do Ziemi
Obiecanej, doczekaly si¢ rytualizacji w kulcie i liturgii. Wspomina-
ne corocznie i upamietniane w Swigto Paschy, oraz Tygodni i Na-

* Obszernie na ten temat zob. W. Chrostowski, Asyryjska diaspora Izraelitéw i inne stu-
dia, Rozprawy i Studia Biblijne 10, Warszawa 2003, s. 15-125.

*R. Le Déaut, Septuaginta - Biblia zapoznana, Ruch Biblijny i Liturgiczny 37 (1984) 6,
s. 454-470; W. Chrostowski, Literatura targumiczna a Septuaginta, Collectanea Theologi-
ca 63 (1993) 3, s. 49-68; tenze, Wokdt kwestii natchnienia Biblii Greckiej, w: tenze, Asyryj-
ska diaspora Izraelitow i inne studia, s. 318-340.
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miotoéw zlozyly si¢ na trzon zycia religijnego Izraelitow. Na tym sta-
rotestamentowym tle ,sprawa Jezusa z Nazaretu” zawierala rady-
kalnie nowg jakoS¢: w tym przypadku przedmiotem wiary jest nie to
czy inne wydarzenie, nawet nie nauczanie ani wzniosle wymagania
moralne, ale Jezus oraz Jego godnoS$¢ mesjaiiska 1 Boska. Roszcze-
nia Jezusa oraz wiara Jego uczniéw i wyznawcOw majg charakter
wyjatkowy. Nie chodzi bowiem o odmienng interpretacje wydarzef,
ale o decyzje, ktora nalezalo wyrazi¢ w zupetnie nowym jezyku teo-
logicznym, z ktorego wylonila si¢ chrystologia. Ta nowos¢ wiary
chrzeScijafiskiej byta od poczatku dobrze widoczna. Przemawiajgc
do Sanhedrynu po pojmaniu na terenie Swigtyni jerozolimskiej,
Piotr powiedziat o Jezusie: ,,I nie ma w zadnym innym zbawienia,
gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia, przez
ktére mogliby§Smy by¢ zbawieni” (Dz 4,12).

Wiara w mesjafiska 1 Boska godnos$¢ Jezusa, aczkolwiek nowa
1 wykraczajgca poza ramy religii Starego Testamentu, niejako roz-
sadzone przez Jego osobe i postannictwo, stanowita jednak spdjna
kontynuacje zbawczego zamystu Boga zawartego w religii, pismach
1 calej Swietej Tradycji biblijnego Izraela. Schemat niemal wszyst-
kich zawartych w Dziejach Apostolskich przemoéwien Piotra, a na-
stepnie Pawtla, jest taki sam: najpierw przypomnienie gldwnych
watkow Pierwszego Przymierza z wyeksponowaniem obecnego
wsrod nich watku mesjafiskiego, a nastepnie przejScie do osoby
1 dziela Jezusa Chrystusa, ukazujace Go jako kres wielowiekowych
oczekiwaf przodkow i spetnienie danych im obietnic. To samo
spojrzenie dominuje w nauczaniu i Listach §w. Pawta, wyrazone np.
na poczatku Drugiego Listu do Koryntian: ,,Albowiem ile tylko
obietnic Bozych, wszystkie w Nim sa «tak» Dlatego tez przez Niego
wypowiada si¢ nasze «Amen» Bogu na chwate” (1,20). Od podob-
nego wyznania wiary rozpoczyna si¢ takze List do Hebrajczykow:
»Wielokrotnie i na r6zne sposoby przemawiat niegdy$ Bog do oj-
cow [naszych] przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach prze-
moéwit do nas przez Syna. Jego to ustanowit dziedzicem wszystkich
rzeczy, przez Niego tez stworzy! wszechswiat” (1,1-2). Podkreslajac
historyczna i teologiczng ciagglo$¢ wiary w Jezusa Chrystusa z religia
Starego Testamentu, apostolowie i pierwsi glosiciele Ewangelii byli
doskonale $wiadomi trudnodci, jakie napotyka ona wsrod tych, kt6-
rzy przeciez bardziej niz poganie powinni by¢ przygotowani na jej
uznanie i przyjecie. Okazalo sig, ze Zydzi i poganie dali wyraz spe-
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cyficznym dla kazdej z tych spotecznoSci przeszkod i trudnosci.
»Tak wiec, gdy Zydzi zadaja znakow, a Grecy szukaja madroSci, my
gtosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zy-
dow, a glupstwem dla pogan, dla tych za§, ktorzy sg powolani, tak
sposrod Zydow, jak i sposrdd Grekdw — Chrystusem, moca Boza
1 madroScig Bozg” (1 Kor 1,22-24). W zyciu biblijnego Izraela zaist-
niaf znamienny paradoks: troska o wyznawanie jedyno$ci Boga byta
posunieta tak daleko, iz przysionifa odkryty przez Jezusa i w Jezu-
sie prawdeg o bogactw1e wewnetrznego zycia Bozego Ta prawda zo-
stala objawiona szczegOlnie przez meke, krzyz i Smier¢ Jezusa, co
wzmoglo opdr wielu wobec tajemnicy wcielenia Syna Bozego. Ow
dramat biblijnego Izraela dobrze wyrazit Jan Pawet II: ,,Czy mozna
sie dziwic, ze nawet wyznawcom jedynego Boga, ktorego Abraham
byl §wiadkiem, trudno jest przyja¢ wiarg w Boga ukrzyzowanego?
Uwazaja, ze Bog moze by¢ tylko potezny i wspanialy, absolutnie
transcendentny i pigkny w swojej mocy, Swiety i nieosiagalny dla
cziowieka. Bog moze by¢ tylko taki! Nie moze On by¢ Ojcem i Sy-
nem Duchem Swigtym. Nie moze by¢ Miloscia, ktora siebie daje,
ktora siebie pozwala widzie¢, slysze¢ 1 na§ladowa¢ jako cztowiek,
ktora siebie pozwala krgpowac, bi¢ po twarzy i krzyzowaé. To nie
moze by¢ Bog...! Tak wigc w samym $rodku wielkiej monoteistycz-
nej tradycji jest obecne takie giebokie rozdarcie™.

Spory, ktore od poczatku coraz mocniej dzielity tych Zydow
ktorzy uwierzyli w Jezusa, oraz innych, ktorzy w Niego nie uwie-
rzyli, sprowadzaly si¢ do pytania o verus Israel, ,, prawdziwy Izra-
el”. W blizszej i dalszej starotestamentowej przesztosci Izraelici
stawali juz wobec tego dylematu. Zantagonizowane wspdlnoty
i grupy uzurpowaly sobie wytgczne prawo do tej godnosci. Z po-
czatkiem ery chrzeScijafiskiej przedmiotem bezprecedengsowej
konfrontacji stata si¢ Boska tozsamos$¢ osoby Jezusa. Ci Zydzi,
ktorzy jg odrzucili, zarzucali swym chrzeScijafiskim rodakom odej-
Scie od religii ojcow, wykluczyli ich z kultu sprawowanego w §wia-
tyni, a nawet ze wspolnoty w wyznawaniu jedynego Boga’. Zarzu-

¢ Przekroczyc prdg nadziei. Jan Pawel Il odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin
1994, 5. 30; por. W. Chrostowski, Jan Pawel Il 0 Zydach i judaizmie 1990-1995, Znak 48
(1996) 3, s. 48-61.

7Ph.S. Alexander,, The Parting of the Ways” from the Perspective of Rabbinic Judaism,
w: J.D.G. Dunn (red.), Jews and Christians. The Parting of the Ways A. D. 70 to 135, Tibin-
gen 1992, 5. 1-25.
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ty, stawiane na dlugo przed 70 r., byly dla pierwszych wyznawcow
Jezusa Chrystusa bardzo dotkliwe, w zaden sposob nie mogli do-
pusci¢ do tego, aby ich wydziedziczano z wiary przodkow. Swiete
Pisma Izraela traktowali jak swoje i w nich szukali Swiatta i pomo-
cy do przedstawienia i zrozumienia misterium Jezusa Chrystusa.
Jedno z najwazniejszych wyzwaf, przed ki6rym staneli chrzeScija-
nie zydowskiego pochodzenia, polegalo na mocnym osadzeniu
Ewangelii w wierze i poboznoSci Starego Testamentu. W czterech
Ewangeliach kanonicznych i w pozostalych pismach Nowego Te-
stamentu mnozg si¢ starotestamentowe cytaty i aluzje. Wprawdzie
przejscie od Starego do Nowego Testamentu nie jest ewolucyjne,
lecz rewolucyjne, bo jego trzon stanowi $mier¢ i zmartwychwsta-
nie Jezusa Chrystusa, ale Stary Testament zawieral przeciez do-
nioste intuicje réwniez i co do tej prawdy. Mimo to specyfika
zwigzanych z Jezusem wydarzen zbawczych, jak zresztg specyfika
rzeczywisto$ci wcielenia Syna Bozego, byta tak wielka, ze wyma-
gata nie tylko nowego jezyka teologicznego, lecz i nowej mental-
nosci. Trzeba byto dokona¢ przejécia od nadziei zydowskiej do na-
dziei chrzeScijafiskiej, ktére — jak podkreslit Jan Pawet II w homi-
lii wygtoszonej jesienig 1979 r. na Wzgdrzu Stowikéw nieopodal
ruin Efezu - dokonato si¢ najpierw w Maryi, Matce Jezusa.
Ogromng pomocg w przygotowaniu i realizacji tego przejscia stu-
zyla Biblia Grecka, owoc judaizmu diaspory, uznany i przyjety
przez judaizm palestynsk1 Odegrala ona rol¢ bezcennej praepara-
tio Evangelica i dlatego jej znaczenie z perspektywy chrzescijan-
skiej jest nie do przecenienia.

Najnowszy dokument Papieskiej Komisji Biblijnej zajmuje si¢
problematykg Kosciol a Izrael biblijny. TreScig pierwszego rozdzia-
tu jest podkreslenie, ze Swigte Pisma narodu zydowskiego stanowia
podstawowg czgs§¢ Biblii chrzescijanskiej. Jest tak dlatego, ze Nowy
Testament uznaje autorytet Starego Testamentu jako objawienia
Bozego, za$ Stary Testament znajduje w Nowym swoje potwierdze-
nie i wypetnienie. Dzigki temu istnieje cigglos¢ staro- i nowotesta-
mentowej ekonomii zbawienia, a zarazem zna]du]e wyraz nowos¢
tej drugie;. Napiecie migdzy ciaglosciag a nowosc1q uwidocznia si¢
takze w zestawieniu wiary Kosciofa z rzeczywistoScig biblijnego
Izraela. ,,Spotecznosé chrzeScijanska, przede wszystkim ze wzgledu
na historyczne pochodzenie, zwigzana jest z narodem zydowskim.
W rzeczy samej ten, w ktorym zlozyla ona swa wiarg, czyli Jezus
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z Nazaretu, jest synem tegoz narodu” (nr 2)% Potwierdzajg to row-
niez inne donioste okolicznosci, przedstawione w dokumencie, co
uprawomocnia dobrze znany waiosek: ,,Chrzescijafistwo narodzifo
si¢ zatem w tonie judaizmu pierwszego wieku” (tamze). Istnieje za-
sadnicza cigglo$¢ miedzy Izraelem czasOow Starego Testamentu
a KoSciotem, dzigki ktorej wiara w Jezusa Chrystusa nie stanowl
zadnej uzurpacjl wzgledem wiary ludu Bozego Pierwszego Przy-
mierza. Nowy Testament stanowi wypetnienie Pism i jest z nimi
zgodny. W tajemnicy paschalnej Jezusa znalazlo wyraz Y.ukaszowe
»irzeba”, ujawniajace podstawg jej koniecznoSci (Lk 24,44)
i wszystko jest W niej zgodne z Pismami narodu zydowskiego (nr
617). Zarazem jednak ,,0bok stwierdzen pewnej zgodnoSci spotkac
mozna pewne aspekty niezgodnosci” (nr 8). Najwazniejsze wynika-
ja z roznicy perspektyw. Czytamy w dokumencie: ,,Dla wszystkich
pradow judaizmu w epoce, gdy formowal sie kanon, centrainym
punktem bylo Prawo. W rzeczy samej to w nim znajduja si¢ istotne
instytucje objawione przez samego Boga, na ktdérych po wygnaniu
cigzyl obowigzek zarzadzania zyciem religijnym, moralnym, praw-
nym i politycznym narodu zydowskiego. Zbiér pism prorockich za-
wiera sfowo natchnione przez Boga, przekazane przez prorokéw
uznanych za autentycznych, jednak nie jest to prawo moggce postu-
zy€ za podstawe mstytucp W tym aspekcie znajduje si¢ on na dru-
gim miejscu. «Pisma» za$ nie zostaly skomponowane ani w charak-
terze praw ani stow prorockich i w konsekwencji zajmuja trzecie
miejsce” (nr 11). Jest to zwigzte przypomnienie uktadu podstawo-
wych zbiorow ksigg Swietych w Biblii Hebrajskiej. Staboscig doku-
mentu PKB w tym miejscu jest brak jakiejkolwiek aluzji do Biblii
Greckiej, powstalej wsrod Zydoéw i przez nich przyjetej, w ktorej —
aczkolwiek tez dostrzegamy wyrazne przejawy toracentryzmu — ak-
centy zostaly roziozone inaczej. Autorzy dokumentu dodaja: ,, Tej
hermeneutycznej perspektywy nie podjely chrzedcijanskie spofecz-
nosci, z wyjatkiem by¢é moze Srodowisk judeochrzescijaniskich,
zwigzanych z judaizmem faryzejskim, ze wzgledu na ich szacunek
dla Prawa. Ogdlng tendencja w Nowym Testamencie jest nadanie
wiekszej wagi tekstom prorockim, rozumianym jako zapowiedZ ta-
jemnicy Chrystusa (..) Jednak cechg wyrdzniajacg pierwotne

* Cyt. za tekstem poprawionego wydania dokumentu: Papieska Komisja Biblijna,
Nardd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijariskiej, Verbum, Kielce 2002.
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chrzescijafistwo od wszystkich innych nurtéw bylo przekonanie, ze
eschatologiczne obietnice prorockie nie sg juz po prostu przedmio-
tem nadziei na przyszto$¢, poniewaz zaczely si¢ one spefnia¢ w Jje-
zusie z Nazaretu, w Chrystusie. To wta$nie o Nim ostatecznie mo-
wig Pisma narodu zydowskiego, jakikolwiek bylby ich zakres, i tyl-
ko w Jego $wietle nalezy je czytaé, aby w pelni je zrozumie¢” (tam-
ze). Napiecie migdzy Prawem a Jezusem Chrystusem zostalo przez
Koscidt przezwycigzone na korzy$¢ Jezusa, bo ,,Prawo jako obja-
wienie samo zapowiedzialo swoj wlasny koniec jako instytucji po-
trzebnej do zbawienia” (nr 8).

Poniewaz Swigta Tradycja jest bardziej pojemna niz Swigte tek-
sty, dokument rozwaza kwesti¢ Pisma i tradycji ustnej w judaizmie
i chrzescijafistwie, wskazujac na daleko idgce analogie i podobien-
stwa. Ma to duze znaczenie dla nalezytego dowarto$ciowania zy-
dowskich tradycji i metod egzegetycznych przngtych w Nowym Te-
stamencie, ktorych potrzebe docenit wezesniejszy dokument PKB
poSwiecony interpretacji Biblii w KoSciele’, a takze dla spojrzenia
na kanon Pisma Swigtego. Drugi rozdzial dokumentu dotyczy pod-
stawowych tematéw Pism narodu zydowskiego oraz ich recepcji
w wierze w Chrystusa. Najpierw omawia chrzeScijafiskie pojmowa-
nie relacji migdzy Starym a Nowym Testamentem, a potem wy-
szczegllnia zasadnicze wspoOlne tematy: objawienie Boze, osoba
ludzka, soteriologia, wybranie Izraela, przymierze, Prawo, modli-
twa i kult, Boze napomnienia i wyroki oraz obietnice. Wniosek
brzmi: ,,Chrzescijafiskim czytelnikom towarzyszy przekonanie, ze
ich hermeneutyka Starego Testamentu, w sposéb oczywisty zasad-
niczo rézni si¢ od hermeneutyki judaistycznej, odpowiada jednak
potencjalnosci znaczenia rzeczywiScie obecnego w tekstach. Jak
W czasie obrobki btony fotograficznej «wywolywacz», tak osoba Je-
zusa i zwigzane z Nim wydarzenia, pozwolily ukaza¢ w Pismach
petni¢ sensu, ktéry wezedniej byt niedostrzegalny. Ta petnia zna-
czenia ustanowila migdzy Nowym a Starym Testamentem potrdjny
stosunek: cigglosci, braku ciagtodci i postepu” (nr 64). Pod koniec
dokumentu dodaje si¢ réwniez, ze ,,ciagtos¢ opiera si¢ na dynamice

® Szerzej zob. tenze, Zydowskte tradycje interpretacyjne pomocq w zrozumieniu Biblii,
w: R. Rubinkiewicz (przel. i red.), Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej z komentarzem biblistéw polskich, Rozprawy i Studia Biblijne 4, Warszawa
1999, 5. 131-146.
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prorockiej Starego Testamentu” (nr 85). Wzglad na t¢ dynamike
jest niezbedny, by w wysilkach teologicznych podejmowanych
w kontekScie dialogu chrzescijanisko-zydowskiego wydobywac i eks-
ponowac z nowg mocg chrystologiczne aspekty czytania i objasnia-
nia pierwszej czeSci Biblii chrzeScijafiskiej. We wstepie do omawia-
nego dokumentu PKB kard. J. Ratzinger podkreslit, ze chrystolo-
giczna interpretacja Starego Testamentu nie jest dla niego czym§
obcym ani mu narzuconym.

Zawarta} w dokumencie PKB konkluzje dotyczaca Sw1e;tych Pism
mozna rozszerzy¢ na relacje miedzy KoSciotem a Izraelem biblij-
nym. Chrystologiczna wiara ludu Nowego Przymierza stanowi wy-
pelnienie i rozwinigcie tredci i znaczenia rzeczywistosci zbawczej
Pierwszego Przymierza. Kosciot jest kontynuatorem i dziedzicem
obecnosci 1 dziatania Bozego zwigzanych z Izraelem. Rowniez w tej
dziedzinie mamy do czynienia najpierw z ciggloscia, gdyz Kosci6t
wyrost z tej samej tradycji wybrania Bozego oraz podjat ,,wszystkie
wielkie tematy teologii Izraela w ich potro;nym odniesieniu do te-
razniejszoSci, przysziosci i przeszio§ei” (nr 64). Do istoty ciaglosci
nalezy réwniez wzglad na profetyczny dynamizm religii Pierwszego
Przymierza, ukierunkowany ku radykalnie nowej przyszto$ci zamie-
rzonej przez Boga. Istnieje jednak takze brak ciagloéci, poniewaz
wiara chrzeScijafiska oraz chrzeScijafiskie Zycie religijne r6znig si¢
od wiary i zycia religijnego Starego Testamentu. Rozpatrujac rela-
cje migdzy Starym a Nowym Testamentem, dokument dokonat
istotnego doprecyzowania: ,Niemniej ]ednak jest rzeczg calkiem
oczywistg, ze urzeczywistnione w Nowym Testamencie przemiesz-
czenie akcentow bylo juz zapoczatkowane w Starym Testamencie
1w ten sposob stanowilo potenqalme dopuszczalng lekture” (tam-
ze). Pomimo gruntownej nowosci wiary w Jezusa Chrystusa, po-
przedzajgca ja religia biblijnego Izraela zawierata dynamizm otwar-
ty na Kosci6t i na to wszystko, co przesadza o sensie jego istnienia,
czyli na wiar¢ w Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego. W tych oko-
licznoSciach dochodzi do glosu trzeci aspekt relacji migdzy oby-
dwoma czeSciami Biblii chrzescijafiskiej oraz migdzy Izraelem
a Kosciotem, a mianowicie postep, ktory zreszta odznacza si¢ gle-
boka ambiwalencjg. Aczkolwiek wiara Kosciota wykracza poza wia-
re biblijnego Izraela, ,zaden z wielkich tematéw teologii Starego
Testamentu nie wymyka si¢ nowym promieniom chrystologicznego
Swiatta” (nr 65). Pointa tych rozwazafn w dokumencie PKB brzmi:
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,Bog ofiarowat Izraelowi «nowe Przymierze» (Jr 31,31), ktore zo-
stato zanurzone w krwi Jezusa. Ko$ci6t sktada sie z Izraelitéw, kto-
rzy przyjeli to nowe Przymierze oraz innych wierzacych, ktérzy do
nich si¢ przylaczyli. Lud nowego Przymierza, czyli KoScidl, ma
$wiadomosé, zZe istnieje tylko dzigki fasce przytaczenia si¢ do Chry-
stusa Jezusa, Mesjasza Izraela, a dzigki swym zwigzkom z apostofa-
mi do wszystkich Izraelitéw. Nie zastgpujac wige Izraela, pozostaje
solidarny z nim. Chrzescijanom pogafiskiego pochodzenia apostol
Pawet glosi, ze zostali wszczepieni do dobrej oliwki, jaka jest Izrael
(Rz 1,16.17). Oznacza to, ze Koscidt Swiadom jest tego, iz Chrystus
daje mu otwarcie uniwersalne, stosownie do powotania Abrahama,
ktorego potomstwo odtad rozszerza si¢ W Synostwo oparte na wie-
1ze w Chrystusa (Rz 4,11-12)” (tamze).

Donioste dla Wiasc1wego zrozumienia przejscia od Starego do
Nowego Testamentu, a zatem takze od biblijnego Izraela do Ko-
Sciola, jest uwzgle;dnianie zycia religijnego przedchrzescijafiskiej
diaspory zydowskiej, obejmowanej nazwa judaizmu hellenistyczne-
go. Najnowszy dokument PKB nie poswigcil tej kwestii tyle uwagi,
na ile ona stusznie zastuguje. Doniostym rysem judaizmu helleni-
stycznego, ktéremu zydowskie zycie religijne, a takze chrzeScijan-
stwo, bardzo wiele zawdzigcza, byto ukierunkowanie misyjne, na-
stawione na pozyskiwanie nowych wspoiwyznawcow. Naprzeciw
tym potrzebom wychodzita Septuaginta, ktora jako Biblia Grecka
przypieczetowala i wzmogta misyjny charakter judaizmu w ostat-
nich stuleciach ery przedchrzeScijanskie]. Pojecia ekkiésia, pozniej
odniesione do Kosciola, i synagoge, pozniej odniesione do Synago-
gi, w judaizmie hellemstycznym a wigc takze w Septuagincie, byly
uzywane synonimicznie, na okre§lenie sww;tego zgromadzenia, do
ktorego dopuszezano ,,bojacych si¢ Boga” rekrutujacych si¢ z po-
gan. Sytuacja uleglta zmianie w drugiej pofowie I w. po Chr., gdy
Septuaginta stala si¢ Biblig Kosciota apostolskiego i autoréw No-
wego Testamentu. Wowczas rabini zabronili wspotwyznawcom po-
siuglwanla si¢ nia, co nie pozostato bez wplywu na koncepcje i za-
warto$¢ kanonu ksiag Swigtych. Poza nim znalazly si¢ pisma, ktore
zachowaly si¢ lub powstaly W jezyku greckim. Gdyby nie wysitki
KoSciofa, ta znaczaca czgs§¢ duchowego i religijnego dziedzictwa
Starego Testamentu poszlaby zapewne w niepamigé. Takze w tej
dziedzinie Ko§ciot stat sie spadkobiercy religii i poboznosci bogate-
go zycia duchowego i religijnego biblijnego Izraela. W warunkach
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konfrontacji zydowsko-chrzescijanskiej synonimiczne dawniej po-
jecia ekklésia i synagogé nabraly znaczenia przeciwstawnego, pod-
kreélajac i powiekszajac rozejscie si¢ drog Kosciota i Synagogi.

Kosciot a Synagoga

Powtérzmy na glebie biblijnego Izraela wyrosly dwie tradycje
religijne, za$ decydujacy punkt ich rozejscia si¢ stanowi wiara badz
niewiara w osobe i posiannlctwo Jezusa. Juz za Jego zy01a chodzito
nie tylko o zwyczajne zroznicowanie opinii czy zapatrywan na Jego
temat, mozliwe do wyttumaczenia na gruncie wielopostaciowosci
Owezesnego zycia zydowskiego, ale o prawdziwg nowosé, ktora do-
prowadzita do spordw i konfliktu, a nastgpnie do otwartej wrogosci
ze strony Jego przeciwnikdéw. Skutkiem silnego sprzeciwu z ich
strony byto pojmanie Go, skazanie na §mier¢ oraz zadanie skiero-
wane do wladz rzymskich, aby 6w wyrok zatwierdzity. ChrzeScijaf-
skie czytanie i objaSnianie tekstow czterech Ewangelii kanonicz-
nych przedstawiajacych ostatnie dni zycia Jezusa czgsto wyolbrzy-
mialo przejawy i skutki wrogosci czeSci Zyddw wspoiczesnych Jezu-
sowi, rozciggajac ja ponadto na wszystkich Zydow zyjacych w tam-
tych czasach oraz pozniej. Dla odmiany, w nowszych studiach nad
Ewangeliami nasila si¢ tendencja do pomniejszania albo wrecz ne-
gowania roli autorytetow zydowskich oraz przerzucania catej odpo-
wiedzialnoSci za §mier¢ Jezusa wyfacznie na Rzymian. W obliczu
wszelkich skrajnych ujec potrzebne sg rzetelne i rozwazne badania,
ktérym obee byloby 1deologlzowanle historii i teologii.

Nie sposob zaprzeczy¢, ze poczatkowy sprzeciw tej grupy Zydéw,
ktorzy nie uwierzyli w Jezusa, szybko przeobrazit si¢ w czynng wro-
g0S§¢ z ich strony wobec rosne}cej liczby wyznawcow Jezusa Chrystu-
sa, zwlaszcza zydowskiego pochodzenia. Wiele informacji na ten
temat, ktorych lekcewazy¢ ani przemilczac si¢ nie powinno, zawie-
raja Dzieje Apostolskie. Wymowne jest tez §wiadectwo §w. Pawla,
np. zawarte w LiScie do Galatow 1,13-14: ,SlyszeliScie przeciez
0 moim postepowaniu ongis, gdy jeszcze wyznawalem judaizm, jak
z niezwykla gorliwoécig zwalczatem Kosciol Bozy i usitowalem go

©W. Chrostowski, Czy Zydzi ,,nie podobajy si¢ Bogu i sq wrodzy wszystkim ludziom”
(1 Tes 2,15)? Niewiara w Jezusa Chrystusa a wrogosé wobec Niego i Jego wyznawcow, Collecta-
nea Theologica 70 (2000) 2, s. 47-68.
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zniszezy¢, jak w zarliwoSci dla judaizmu przewyzszalem wielu mo-
ich rowie$nikow z mego narodu, jak bylem szczeg6lnie wielkim za-
paleficem w zachowywaniu tradycji moich przodkow”. W pismach
Nowego Testamentu, nie brakuje wzmianek o cierpieniach i prze-
$ladowaniach, ktorych pierwsi chrzeScijanie doznawali od swoich
zydowskich wsp6tbraci. Wprawdzie pewna czgs¢ wspotczesnych ko-
mentatoréw, zado§éczynigec regutom ,politycznej poprawnoSci”
forsowanym rowniez w dialogu chrzeScijafisko-zydowskim, probuje
zbagatelizowad, a przez to wypaczy¢ sens tych tekstow, dezawuujac
je jako rzekome Zrdédio antysemityzmu, ale pojécie tym tropem by-
loby réwnoznaczne z zalosnym posSwigceniem nie tylko historii,
lecz i wiary chrzeScijanskiej.

Nawiazanie do tej problematyki znalazlo si¢ w trzecim rozdziale
dokumentu PKB, zatytulowanym Zydzi w Nowym Testamencie.
Przedstawiwszy zréznicowanie, jakie istnialo w ramach zycia zy-
dowskiego po powrocie z wygnania babilofiskiego, ze szczeg6lnym
uwzglednieniem sytuacji, jaka istniala w Palestynie w trzech kolej-
nych trzydziestoleciach I w. po Chr., dokument omawia obraz Zy-
dow w Ewangeliach i Dziejach Apostolskich oraz w Listach Pawla
1 pozostatych pismach Nowego Testamentu. Przykfadowo, co si¢
tyczy Ewangelii $w. Mateusza jest widoczne, iz jej podioze stanowi
spor wokot kwestii ,,prawdziwego Izraela”: ,,Ewangelia redagowa-
na byla w kontekscie dwoch grup, zyjacych w Scistym kontakcie jed-
na z drugg: grupa judeochrzescijan, przekonanych, ze nalezy do au-
tentycznego judaizmu i grupa Zydow ktdrzy nie uwierzyli w Chry-
stusa Jezusa i uwazani byli przez chrzescijan za niewiernych swemu
zydowskiemu powolaniu z powodu postuszenstwa §lepym lub ob-
tudnym przywodcom” (nr 70). Na pytanie, kto jest spadkobiercy
i wiernym kontynuatorem religii i poboznosci patriarchéw i proro-
kow, chrzedcijanie zydowskiego pochodzenia odpowiadali, ze wia-
Snie oni, zarzucajac Zydom, ktdrzy nie poszli w ich §lady, sprzenie-
wierzenie si¢ swojemu powotaniu. Wazna takze jest konkluzja do-
tyczaca zywo dyskutowanej w tym kontekScie Ewangelii $w. Jana,
powstafej nieco pdzniej, gdy sytuacja ulegla zmianie. Nauka
o Chrystusie, Synu Bozym, ,spowodowala sprzeciw przywodcow sy-
nagog, za ktorymi poszedt ogdt wspolnot zydowskich. Chrzescijanie
zostali wyrzuceni z synagog (16,2) i tym samym narazeni na prze-
Sladowania ze strony wiadz rzymskich, poniewaz juz nie cieszyli si¢
przywilejami danymi Zydom” (nr 78). W wielu przypadkach sprawy
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zaszly jednak znacznie dalej. Przywddcy zZydowscy nie tylko odsu-
wali wyznawcow Jezusa Chrystusa od korzystania z przywilejow, ja-
kimi sami si¢ cieszyli, lecz oskarzali ich przed poganami, prowoku-
jac i podsycajac kierowane przeciw nim prze$ladowania. Tym tiu-
maczy si¢ sarkastyczny wydzwiek antyzydowski rozpoznawalny
w Listach do siedmiu Kociotéw Azji Mniejszej™.

Dokument PKB zamykaja wnioski, zar6wno og6lne, jak i o cha-
rakterze wskazowek duszpasterskich. Na zakoficzenie pierwszych
czytamy: ,, W przeszio$ci, w pewnych epokach i w pewnych miejscach,
rozlam miedzy narodem Zydowskim a KoSciotem Jezusa Chrystusa
mogl czasem wydawac sig catkowity. W Swietle Pism widag, ze do te-
go nigdy nie powinno dojs¢, poniewaz pelny roztam mle;dzy Koscio-
fem a Synagoga sprzeczny jest z Pismem Swietym” (nr 85). Mowige
prawdg, taki wniosek domaga si¢ szczegdtowszego doprecyzowania.
Nie jest bowiem jasne, jak jest mozliwe uniknigcie roztamu mig¢dzy
Kosciolem a Synagoga, przy zalozeniu, ze Koéciét wyznaje wiare
w Jezusa Chrystusa, za§ Synagoga — nie, a przy tym jedni i drudzy
upatrujg w PiSmie Swigtym podstawe dla skrajnie przeciwnych prze-
konan i postaw. Dokument nie odpowiada na to pytanie, ani go na-
wet nie sygnalizuje. Nie mozna jednak stawiaC zwyczajnego znaku
rOwnania miedzy wiernoscig i niewiernoscig Izraelitow wobec Boga
w czasach Starego Testamentu, a traktowang jako ich przediuzenie
wiernoScig i niewiernocig Kosciota i Synagogi wobec urzeczywist-
nionego w Jezusie Chrystusie Bozego planu zbawienia.

Wskazowki duszpasterskie dotyczace postugiwania si¢ Pismem
Sw1e;tym w Kosciele nie podaja pogle;blonej perspektywy teologicz-
nej, w ktorej §wietle mozna umiejscowic relacj¢ Kosciola i Synago-
gi. Autorzy dokumentu nie mogli jednak poming¢ zupelnie tej pro-
blematyki. Napisali: »Poniewaz Nowy Testament jest ze swej istoty
ogloszeniem wypetnienia si¢ Bozego planu w Jezusie Chrystusie,
jest on dla olbrzymlej wigkszoSci narodu zydowskiego przedmio-
tem Kontrowersji” (nr 87). Mamy tutaj dos¢ ztagodzone ujecie zy-
dowskiego sposobu postrzegania i traktowania Nowego Testamen-
tu, wyrazajace posoborowe nastawienie KoSciola wobec Zydow
iichreligii. I dalej: ,,Nowy Testament wyraza zatem swe przywiaza-

"' Por obszerng rozprawe doktorska, napisang na Wydziale Teologicznym UKSW:
R. Tkacz, Listy do siedmiu Kosciolow (Ap 2,1-3,22). Studium historyczno-egzegetyczne, Wat-
szawa 2002 (w druku jako 11 tom serii ,,Rozprawy i Studia Biblijne”).
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nie do objawienia Starego Testamentu i brak zgody z Synagoga.
Tego braku zgody nie mozna nazywac «antyjudaizmem» poniewaz
chodzi o niezgodg na plaszczyZnie wiary, zrodla religijnych kontro-
wersji miedzy dwiema grupami ludzkimi, ktore podzielajgc t¢ samg
podstawe wiary w Starym Testamencie, dzielg si¢ nastepnie co do
sposobu pojmowania pozniejszego rozwoju tej wiary” (tamze). Ale
przeciez nie tylko o brak zgody chodzi! Zasadniczy problem doty-
czy zbawczej prawomocnodci KoSciofa i Synagogi. Istotnym sktad-
nikiem zydowskiej wiary, poboznosci i postgpowania stafo si¢ nie
tylko nieuznanie Jezusa, ale i otwarty sprzeciw wobec Niego™.
Wzglad na przejawiajaca si¢ w religii i w zyciu 7yd0wsk1m niechel
i wrogos¢ wobec Kodciota i chrzescijan wzmaga pytanie o teologicz-
ng oceng judaizmu podjeta z perspektywy chrze$cijanskiej.
Kwestia chrzeScijanskiej oceny judaizmu i zydowskiego zycia re-
ligijnego jest w gruncie rzeczy tak dawna, jak wiara w Jezusa Chry-
stusa i rownolegta wzgledem niej odmowa uznania w Nim Mesjasza
i Syna Bozego. Jej reminiscencje dostrzegamy zatem juz w Nowym
Testamencie. Dokument PKB zajmuje si¢ tg problematyka w roz-
wazaniach po$wigconych Zydom w Listach Pawla, ktorych auten-
tyczno$¢ powszechnie si¢ uznaje. Podkreslajac Pawlowe wigzi z ju-
daizmem, mowi, Ze zajal on zasadniczo pozytywne stanowisko wo-
bec Zydow, czego §wiadectwo stanowi glownie List do Rzymian.
Pawet nazywa ich: ,,Moi bracia, moi rodacy, wedtug ciala” (Rz 9,3),
lecz zarazem daje mocny wyraz przekonaniu o wartoSci wiary
w Chrystusa: ,,Bracia, z calego serca pragn¢ ich zbawienia i modle
si¢ za nich do Boga. Bo muszg¢ im wyda¢ §wiadectwo, ze pataja zar-

2 Problem obecnodci pierwiastkow antychrzescijaniskich, z czasem zwlaszcza antykatolic-
kich, w rabinicznej tradycji zydowskiej jest znacznie rzadziej przedmiotem zainteresowania
i studiow niz problem pierwiastkow antyjudaistycznych i antyzydowskich w tradycji chrzesci-
jafiskiej. Ten drugi temat byt w ostatnim péiwieczu bardzo modny, co stalo si¢ widoczne
w toku przygotowan do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Na potrzebe przywrocenia wiasci-
wych proporcji wskazal Jan Pawet II w dwdch doniostych przemoéwieniach, wygtoszonych
23 marca 2000 r. w Jerozolimie do glownych rabinéw Izraela oraz w Instytucie Pamigci Yad
Vashem. W pierwszym powiedzial: ,Musimy wspoipracowaé nad budowaniem przyszioci,
w ktérej nie bedzie juz antyjudaizmu wérdd chrzescijan lub antychrzescijanskich uczué wéréd
Zydow”. A w drugim: ,,Budujmy nowa przyszto§¢, w ktorej nie bgdzie juz zadnych uczué an-
tyzydowskich wéréd chrzescijan ani uczué antychrzescijafiskich wéréd Zydow, lecz raczej na-
stanie wzajemny szacunek, wymagany od tych, ktorzy wielbia jednego Stwérce i Pana,
aw Abrahamie widza naszego wspGlnego ojca w wierze (por. dokument Pamigtamy. Reflek-
sje nad Szoah)”.
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liwoscig ku Bogu, nie opartg jednak na petnym zrozumieniu” (Rz
10,1-2). Na czym wigc polega najwieksza trudno§c¢? Pawet ujmuje
ja tak: ,Albowiem nie chcg uznaé, ze usprawiedliwienie pochodzi
od Boga, i uporczywie trzymajac si¢ wiasnej drogi usprawiedliwie-
nia, nie poddali si¢ usprawiedliwieniu pochodzacemu od Boga”
(10,3). Takie ujecie mogtoby oznaczaé, ze zbawcza ekonomia Boga
zostala obrocona wniwecz. Nasuwa si¢ sugestia, ze skoro Synagoga
odrzucifa Boze usprawiedliwienie dokonane w Jezusie Chrystusie,
to Bog odrzucit Zydow, ktdrzy sprzeniewierzyli si¢ Jego planowi
zbawienia. Ale pokusie tej logiki Pawet zdecydowanie si¢ przeciw-
stawia: ,,Pytam wiec: Czyz Bog odrzucit lud swoj? Zadng miarg! Ija
przeciez jestem Izraelita, potomkiem Abrahama, z pokolenia Be-
niamina. Nie odrzucit Bog swego Iudu, ktdry wybral przed wieka-
mi” (11,1-2a).

Boze wybranie Izraela trwa, bo Bog — inaczej niz czlowiek — jest
wierny sobie i swoim obietnicom. Jaka zatem jest rola Synagogi po
przyjSciu Jezusa Chrystusa i jaka jest relacja Kosciota jako zywej
wspolnoty wiary do niej? Od pewnego czasu czg§¢ teologéw chrze-
Scijafiskich, idac za sugestiami zydowskich teoretykéw dialogu,
sklonna jest przyja¢ formute Franza Rosenzweiga, gloszaca, ze dro-
ga nie-Zydow do Ojca prowadzi przez Syna, natomiast Zydzi jej nie
potrzebuja, bo zawsze byli i pozostaja z Ojcem. Z perspektywy
chrzeScijafiskiej to ujgcie ma dwie slabe strony. Po pierwsze, wygla-
daloby na to, ze Jezus moze, a nawet powinien by¢ czczony przez
wszystkich, ale nie przez Zydow, za§ takie postawienie sprawy
w istocie podwaza zasadnoS¢ wiary w Niego jako Syna Bozego.
Gdyby bowiem mieli Go wyznawac wylacznie chrzescijanie pogan-
skiego pochodzenia, to czemu sfuzyla ekonomia Pierwszego Przy-
mierza i religia Starego Testamentu - przeciez nie temu, aby przy-
gotowac i wzmagaé sprzeciw wobec drogi zbawienia zamierzonej
i zrealizowanej przez Boga. Po drugie, jezeli odmowa uznania Je-
zusa za Mesjasza i Syna Bozego w niczym nie zmienia relacji Izra-
elitow z Bogiem, to na czym mialaby polega¢ uniwersalno$¢ religii
chrzeScijafiskiej? Skoro odmowa wiary w Jezusa, a nawet sprzeciw
wobec Niego i Jego wyznawcow, nie wywoluja zadnych skutkéw,
dlaczego wigc warto i trzeba by¢ chrze$cijaninem?

W podjetych w ostatnich dziesigcioleciach dyskusjach nad rela-
cjami Kosciofa i Synagogi wykrystalizowaly si¢ cztery zasadnicze
tendencje:
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Pierwsza mozna okresli¢ jako koncepcj¢ ,,nie anulowanego przy-
mierza” i wiaczenia KoSciofa do jednego przymierza Izraela z Bo-
giem. Jej korzenie nawigzuja do przemySlefi znanego zydowskiego
teoretyka dialogu Martina Bubera. Wraz z przyjSciem Jezusa Bog
nie anulowat przymierza z Izraelem, lecz wierni pogafnskiego pocho-
dzenia, przedtem odlegli od Boga Izraela i Jego ludu, zostali do-
puszczeni do udziatu w wybraniu i wsp6lnocie w przymierzu z Bo-
giem, przyznanym najpierw Izraelowi. Nowe Przymierze w Jezusie
Chrystusie nie jest wigc drugim, lecz odnowionym przymierzem, po-
twierdzajacym i rozwijajacym przymierze zawarte na Synaju.

Druga tendencja widzi w Synagodze i KoSciele jeden lud Bozy,
obejmujacy dwie rownolegte rzeczywistoSci religijne. Idea jednego
ludu Bozego, wewngtrznie zrdznicowanego, ma respektowaé suwe-
renno$¢ Boga, ktéry dokonuje wyboru, a takze Jego milosierdzie,
widoczne w pragnieniu doprowadzenia wszystkiego do celu (por.
1 Kor 15,28). Pierwotny lud Bozy, Izrael, oraz zrodzony w jego fo-
nie Kosciol, tkwig korzeniami w tym samym wybraniu. Ta koncep-
cja, odwolujaca si¢ do tekstu Rz 9-11, nawigzuje do odrzucenia
przez czgé¢ lzraela Ewangelii Chrystusowej (9,1-5; 10,1-4),
uwzgledniajac wyrazone tam przekonanie, iz ,,zatwardzialo$¢” tych,
kt6rzy nie uwierzyli w Chrystusa, nie oznacza ich odrzucenia.

Trzecia tendencja w postrzeganiu relacji miedzy KoSciofem a Sy-
nagoga ktadzie nacisk nie tyle na przeszto§é, ile na przyszto$¢. Na-
wigzujac do nadziei wyrazonej w 1z 2 i Mi 4, iz w czasach ostatecz-
nych narody podejma pielgrzymke do Syjonu, traktuje si¢ Synago-
ge 1 Kosciot jako uczestnikdw wspodlnej tradycji nadziei mesjan-
skiej. Kosciol jako lud Bozy zostal wszczepiony w obietnice udzie-
long Izraelowi jako ludowi Bozemu, za$ ten fakt zapoczatkowat wy-
pelnianie prorockiego oczekiwania i ustanowil fundamentalng
tacznodc obu rzeczywistosci religijnych w zakresie nadziei Izraela.
Izrael zachowuje jednak priorytet, bo KoSciot stal si¢ jedynie
wspoldziedzicem tej obietnicy.

Czwarta tendencj¢ mozna okresli¢ jako koncepcje ,,dwoch drog
zbawienia”. Obie, zydowska, realizowana przez Synagoge i chrze-
Scijafiska, realizowana przez Koscidl, maja poczatek i punkt odnie-
sienia w Bogu patriarchdw —~ Bogu Abrahama, Izaaka i Jakuba. Dla
Izraela drogg do Boga stanowi Tora, natomiast dla innych narodéw
~Jezus Chrystus. Jedni i drudzy powinni zmierza¢ do Boga na swdj
sposob t zadnej z tych drdg nie wolno deprecjonowac.
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Kazda z przedstawionych prob teologicznego objasniania relacji
Kosciota i Synagogi ma ograniczenia i slaboSci:

Pierwsza w gruncie rzeczy nie zajmuje si¢ pytaniem o chrzeSci-
jafnskg teologie judaizmu. Nie mozna zgodziC si¢ na postrzeganie
Kosciola jako rzeczywistoéci zbawczej dotyczacej wylgcznie wier-
nych niezydowskiego pochodzenia ani na traktowanie Synagogi ja-
ko prostej kontynuacji Izraela biblijnego. Podjeta przez rabindw
przebudowa zycia zydowskiego, dokonana w duzej mierze w odpo-
wiedzi na zaistnienie i rozszerzanie si¢ Ewangelii, byla tak gleboka
i wszechstronna, Ze — zreszta jak w przypadku wiary KoSciola w Je-
zusa Chrystusa — mamy do czynienia z ciagloScia, a zarazem z bra-
kiem ciaglosci oraz radykalng nowoscig. Nie wiadomo tez, na
czym miafaby w tym ujeciu polegaC odnowa przymierza, zapowie-
dziana przez Jeremiasza i zrealizowana przez Jezusa Chrystusa.
Przeciez cala tradycja chrzeScijafiska, zakorzeniona w pismach
Nowego Testamentu interpretujacych proroctwo Jeremiasza na
temat istoty przyszlego dziatania Bozego, zgodnie podkre§la grun-
towng nowo$¢ zapowiedzianego i urzeczywistnionego przymierza,
a nie jego odnowe. Wskutek tego niejasna staje si¢ relacja migdzy
Nowym a Starym Przymierzem, a ostatecznie rowniez migdzy Ko-
Sciolem a Synagoga.

Druga tendencja zawiera realng grozbg pomniejszenia znaczenia
»SPrawy Jezusa z Nazaretu”. Skoro bowiem tylko o wewngtrzne
zroznicowanie religii chodzi, analogiczne zapewne do wieloposta-
ciowoSci starozytnego i Wspoiczesnego zycia zydowskiego, na czym
wigc polega nowos¢ osoby i postannictwa Jezusa? Skoro moze On
miec znaczenie zbawcze tylko dla wiernych pogafiskiego pochodze-
nia, a nie dla Izraela, dlaczego Boze milosierdzie nie mogloby ob-
ja¢ pogan takimi, jacy sa? Autorzy tej koncepcji chetnie odwolujg
si¢ do Listu do Rzymian 9-11, ale nie do$¢ wiernie wyrazajg jego
tre$C. Nie ma tam bowiem idei jednego, podzielonego ludu Boze-
go, obejmujacego Izrael i Koscidt. Apostot Pawel wyraznie docenia
i podkreSla zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa oraz konieczno§¢
przyjecia Go i wyznawania po to, by otrzymac dokonane przez Nie-
go usprawiedliwienie.

Trzecia koncepcja jeszeze dobitniej ogranicza Koscidt do wspol-
noty ztozonej z chrzeécijan nawréconych z pogafistwa (etnochrze-
Scijanie). Skutek Bozego wybrania bytby tu wtdrny w stosunku do
Izraela. Synagoge i KoScidt taczy jedynie wspdlny cel, ale na czym
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polega jego specyfika, skoro Bog pragnie zbawienia wszystkich lu-
dzi? Niejasna jest rowniez relacja migdzy tak pojetym KoSciofem
a praktykowaniem przykazan Tory. Prorocy Starego Testamentu
(por. Mi 4,2; 1z 2,3 n.) wyrazali nadzieje, ze w czasach ostatecz-
nych Tora zostanie uznana przez narody za obowigzujgcy nakaz
Boga, nie znali bowiem perspektywy chrystologicznej, stanowigcej
sedno Nowego Testamentu. Nie wiadomo tez, jak rozumie¢ stowa
Pawla (Rz 10,4) dotyczace obowigzywania Tory wérdd wierzacych
w Jezusa Chrystusa.

Takze czwarta koncepcja, bronigc zasadnoSci drogi Izraela z Bo-
giem, nie bierze wystarczajaco pod uwage znaczenia osoby i dziela
zbawczego Jezusa Chrystusa dla wszystkich ludzi — Zydow i nie-Zy-
déw. Chrzescijafistwo powstalo w obrebie judaizmu, jest zakorze-
nione w religii biblijnego Izraela, a zatem bylo i nadal pozostaje do
przyjecia réwniez przez Zydow. Jednej i drugiej religii, chrzeScijan-
stwa i judaizmu rabinicznego, nie mozna przedstawia¢ jako jedna-
kowo uprawnionych i réwnoleglych drég zbawienia, bo to podaje
w watpliwo$¢ mesjafiski dynamizm Starego Testamentu oraz zbaw-
czg owocno$¢ dzieta Chrystusa. Pierwszymi, ktdrzy w Niego uwie-
rzyli byli przeciez Zydzi, za$§ wierni pochodzenia zydowskiego s3
w ciggu wiekow zawsze obecni w KoSciele.

Wspolne dla wszystkich wymienionych tendencji objaSniania re-
lacji Kosciot a Izrael jest przesw1adczeme ze nalezy zaniechac tra-
dycyjnej teologii ,zastgpstwa” badZz ,wydziedziczenia” Izraela
przez KoScidl. Napisano dotad wiele na ten temat, a mimo to
chrzescijaniska teologia judaizmu, obejmujaca problematyke relacji
KoSciota wobec Synagogi, jest dopiero wypracowywana®. Nie za-
braklo réznych uproszczefi i jednostronnoéci, co nie pozostaje bez
wplywu na integralnos¢ i przejrzystoS¢ doktryny chrzescijanskie;.
Dokument PKB nie rozstrzyga tych spraw, lecz zawiera pewne
wskazania, ktore moga by¢ pomocne, o ile stang si¢ przedmiotem
debaty wolnej od podtekstéw i naciskow ideologicznych. Punktem
wyjscia jest wzglad na istote relacji migdzy Nowym a Starym Testa-
mentem oraz migdzy Kosciolem a Izraelem biblijnym.

W pierwszym rozdziale dokumentu PKB pofozono mocny nacisk
na ciggtos$¢ obu rzeczywistosci, a zarazem na nowo$¢ Nowego Te-

B W. Chrostowski, Czy jest potrzebna nowa chrzescijariska teologia judaizmu? Collec-
tanea Theologica 69 (1999) 2, s. 11-36.
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stamentu i Kodciota: ,,Podstawowe stwierdzenie pozostaje takie sa-
mo. Pisma Nowego Testamentu uznajg, ze Pisma narodu zydow-
skiego maja trwalg warto§¢ Bozego objawienia. Maja one wobec
nich stosunek pozytywny. Utrzymuja, Ze sa one podstawg, na ktorej
w konsekwencji one same bazuja. Ko$ciot zawsze uwazat, ze Pisma
narodu zydowskiego stanowia integralng cze$¢ Biblii chrzescijan-
skiej” (nr 8). Chrystologiczne odczytywanie Starego Testamentu
respektuje jego zawartos¢, pozostaje takze zgodne z objasnieniami,
jakie istnialy w wielopostaciowym judaizmie okresu miedzytesta-
mentowego. Tymczasem byloby ono niemozliwe, gdyby KoSciol
mial przeja lekturg ksiag Swigtych w tym ksztalcie, w jakim byta
i jest ona uprawiana w judaizmie rabinicznym. Tradycja Zydowska,
przekazywana i rozwijana przez diugie wieki, wraz z rabiniczng
przebudowg judaizmu ulegla potgznemu wstrzasowi, ktory spowo-
dowal jej przeobrazenie. Mozna powiedzie¢, ze w jakim$ stopniu
analogicznym wstrzasem stalo si¢ przyjecie Jezusa jako Mesjasza
i Syna Bozego, zatem w obydwu przypadkach mamy do czynienia
zarOwno z ciagloscia, jak i radykalng nowoscia. Tak stajemy wobec
relacji KoSciol a Izrael pobiblijny, ktorego wiara nie tylko nie re-
spektuje mesjanskiej i Boskiej godnosci Jezusa z Nazaretu, lecz sig
jej sprzeciwia. Wprawdzie obie religie majg swoj udziat we wspol-
nym dziedzictwie Pisma Swietego Izraela, ale kazda pojmuje go
Inaczej, a nawet sg ze sobg sprzeczne. W dokumencie PKB znalazlo
sie nawigzanie do rabinackich metod interpretacji ksigg Swigtych
obecnych w Nowym Testamencie (nr 14), dobrze jednak wiadomo,
ze o ile forma pozostata na og6t ta sama, o tyle w treSci zostaly one
poddane daleko idgcej reinterpretacji, ktora nalezy do sedna wiary
1 poboznoSci Synagogi. Niezbedne jest okreSlenie, na czym polega-
fa tu cigglos¢, a na czym zmiany.

W drugim rozdziale dokumentu PKB zostaly szczeg6towo wyli-
czone tematy 1 watki ujete w Swietle Jezusa Chrystusa, ktore spra-
wily, iz pisma Nowego Testamentu karmig sie bogatg tredcig Sta-
rego Testamentu. Na tym tle ukazano ciggto$¢, brak ciagglosci
oraz postep, jakie si¢ dokonal w wierze chrzescijanskiej. Aczkol-
wiek Nowy Testament jest chronologicznie pdZniejszy, to jednak
»stosunek migdzy jednym a drugim Testamentem jest wzajemny:
z jednej strony Nowy Testament wymaga, aby go czytano w §wie-
tle Starego, ale z drugiej zachgca rownocze$nie do «ponownego
odczytania» Starego w §wietle Chrystusa Jezusa (por. Lk 24,45)”
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(nr 19). Jak przedstawia si¢ to w przypadku judaizmu rabiniczne-
go, skoro i on ma za soba analogiczny i podobnie ztozony proces
reinterpretacji swoich ksiag Swietych? Skoro Synagoga odrzuca
Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego, nie musimy si¢ domyslac, jak
widzi ona i traktuje chrzeScijafiskie postulaty ,,ponownego odczy-
tywania” Starego Testamentu w perspektywie chrystologicznej.
Ale wobec tego na czym polega jej zbawcza przydatnosS¢ ujeta
z perspektywy chrzescijafiskiej? Wymienione wyzej odpowiedzi
teologiczne przedstawiaja judaizm rabiniczny — mniej czy bardziej
wyraznie - jako réwnolegla, a moze nawet bardziej uprawniong
drogg zbawienia. Gdyby ktdras z nich przyjaé, chrzescijafistwo ja-
wiloby si¢ przede wszystkim jako droga zbawcza wobec wyznaja-
cych Jezusa Chrystusa goim, ale czy jest to do pogodzenia z Ewan-
gelig 1 samo$wiadomoscig Kosciola? Staje si¢ jasne, ze chrzeSci-
jafiska teologia judaizmu ma zwigzek z zydowska teologig (teolo-
giami) chrzescijafistwa, ale w zadnym wypadku nie moze by¢ ich
wypadkowa ani przediuzeniem.

Biblijna postawa chrze$cijanskiej teologii judaizmu to trzy roz-
dzialy Rz 9-11, ktore ,w calym Nowym Testamencie stanowig
najbardziej poglebiong refleksj¢ na temat Zydow, ktorzy nie wie-
rza w Jezusa. Pawel w sposdb najbardziej dojrzaly wyraza tu swoj
poglad” (nr 79)*. Autorzy dokumentu Papieskiej Komisji Biblij-
nej napisali: ,Rozwigzanie, ktore [Pawel] proponuje oparte jest
na PiSmie, ktére w pewnych momentach obiecuje zbawienie je-
dynie dla «reszty» Izraela. Na tym etapie historii zbawienia jest
wigc tylko «reszta» Izraelitow, ktdrzy wierzg w Chrystusa Jezusa,
ale stan ten nie jest ostateczny. Pawel zauwaza, ze odtad sama
obecnos¢ «reszty» dowodzi, ze Bog nie «odrzucit swego ludu»
(11,1). Jest on nadal «§wigty», to znaczy znajduje si¢ w Scisiej re-
lacji z Bogiem. Jest on $wiety, poniewaz pochodzi ze Swigtego
korzenia swoich przodkéw i poniewaz jego «pierwociny» zostaly
uswigcone (11,16). Pawel nie precyzuje, czy przez «pierwociny»
rozumie przodkdéw Izraela, czy «resztg», uswigcong przez wiare
1 chrzest. Nastepnie wykorzystuje rolnicza metafore roSliny mo-
wigc o niektdrych galeziach odcigtych i o szczepieniu (11, 17-24).
Rozumie sig, ze niektore odciete galezie to Izraelici, ktérzy od-

" Wsr6d wielu opracowant zob. np. L. Ballarini, Paolo e il dialogo Chiesa-Israele. Pro-
posta di un cammino esegetico, Studi Biblici 31, Bologna 1997.
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rzucili Chrystusa Jezusa i, Ze szczepionkami sa poganie, ktdrzy
stali si¢ chrzeScijanami. Tym - jak juz zauwazyliSmy - Pawet za-
leca skromnos¢: «To nie ty podtrzymujesz korzen, ale korzen cie-
bie» (11,18). Odcigtym galqziom otwiera pozytywng perspekty-
we: «Bog ma moc wszczepic ich ponownie» (11,23); to bedzie na-
wet tatwiejsze niz w przypadku pogan, poniewaz chodzi o «ich
wlasng oliwke» (11,24). Ostatecznie Bozy plan w stosunku do
Izraela jest catkowicie pozytywny: Skoro «ich upadek przyniost
zwycigstwo Swiatu», to «o ilez wigeej przyniesie ich zebranie sig
w catoSci» (11,12). Bog zapewnil im przymierze milosierdzia
(11,27-31)” (nr 79).
Wtasnie wzglad na milosierdzie Boze najmocniej okreSla istote
relacji Kosciota i Synagogi.
ks. Waldemar CHROSTOWSKI



