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»~USWIECEN!I PRZEZ OFIARE CHRYSTUSA
RAZ NA ZAWSZE"” (POR. HBR 10, 10).
ROZUMIENIE KULTU W STARYM | NOWYM PRZYMIERZU

W mysl dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej zatytulowanego
Narod zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijariskiej* kult na-
lezy do podstawowych wspolnych tematéw Pism narodu zydowskie-
go i chrzescijanskiego Nowego Testamentu (II B). Jest to wlaSciwie
nie tylko temat, lecz takze podstawowa dziedzina zycia
religijnego, ktéra znalazia swoj wyraz w konkretnych i precyzyj-
nie okreSlonych instytucjach, zaréwno w Starym Przymierzu jak
i chrzedcijafistwie. Spofrod réznych kategorii wspdlnych dla zydo-
stwa i chrzeScijafstwa, dziedzina kultu jest ta, ktéra chyba najbar-
dziej bezposrednio dotyczy egzystencji kazdej osoby ludzkiej oraz
wspolnoty wierzacej w Boga. Jak trafnie formutuje dokument
0 Swigtych Pismach narodu zydowskiego w Biblii chrzeScijanskiej:
»Modlitwa i kult sg uprzywilejowanymi chwilami osobistej i wspdl-
notowej relacji z Bogiem, ktéry nas wybrat i powotal o zycia
W przymierzu z Nim” (nr 46).

Kult dotyczy przede wszystkim wspolnotowej relacji z Bogiem
1 dlatego znajduje wyraz w okre§lonych znakach i czynnosciach,
ktore sg czytelne dla calej wspolnoty religijnej i wyrazaja jej religij-
ne przezycia. W modlitwie osobistej natomiast dopuszczalna jest
duzo wigksza spontaniczno$¢, ktéra nie musi uwzgledniaé odczuc
innych ludzi.

Dlatego tez w koncepcji i realizacji kultu bardzo wyraZnie wida¢
zarOwno kontynuacj¢ jak i zmiang podstawowych orientacji religij-
nych migdzy zydostwem i chrzescijafistwem. Czasy powstawania
Nowego Testamentu, a wigc rodzacego sie chrzeScijafistwa, sg

! Na jego okreslenie bedg uzywal w dalszej czgsci artykutu skrétu NZSP.
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okresem znaczgcego przetomu w pojmowaniu kultu i dlatego sta-
nowig temat bardzo pouczajacy i reprezentatywny, gdy chodzi
o rozw0j wzajemnych relacji miedzy chrzeScijanami a Zydami, kt6-
rzy nie zaakceptowali mesjafiskiej misji Chrystusa.

Aby dokona¢ poréwnania migdzy Starym i Nowym Przymie-
rzem, wyodrebnimy w kulcie pig¢ sktadnikdw:

- modlitwe, zwlaszcza wspdlnotowa,

- podstawowy akt kultu, czyli ofiare,

— osoby wybrane do sprawowania kultu, czyli kaptanéw,

—miejsce kultu, czyli §wiatyni¢ oraz

— uprzywilejowany czas kultu, czyli $wieta.

Dokonamy kolejnej analizy wszystkich elementéw, poréwnujac
ich forme w Starym i Nowym Przymierzu. Pozwoli nam to na wycia-
gnigcie wnioskow na temat relacji migdzy kultem Starego i Nowego
Przymierza.

Modlitwa

Ksiggi Starego Testamentu zawieraja wiele tekstow modlitew-
nych. S3 one szczegOlnie czgste w tekstach pdZniejszych, np. Ksig-
dze Tobiasza’, Estery i Judyty. Znajdujemy w nich réwniez wyraZzne
pouczenia lub zachety do modlitwy, np. Tb 4, 19. Widaé, ze modli-
twa jest jednym z najwazniejszych, jezeli nie najwazniejszym moty-
wem. Bohaterowie tych ksiag sa ukazani jako prawdziwe wzory mo-
dlitwy. Modla si¢ w decydujgcych momentach zycia, powierzajac
Bogu swoje zyciowe problemy®.

Na wigksze wyakcentowanie modlitwy prywatnej w czasach poz-
niejszych wplyneta m.in. konieczno$¢ zastapienia Sw1qtyn1 jerozo-
limskiej. WczeSniej bowiem ona stanowila najwazniejszy o§rodek
kultu i modlitwy. Po jej zniszczeniu trzeba bylo ten dotkliwy brak
uzupetni€. Zaczeto si¢ ozywia¢ studium Prawa i modlitwa. W blizej
nieokre§lonym czasie, prawdopodobnie jeszcze w niewoli, zaczely
w Srodowiskach zamieszkanych przez Zydow powstawaé synagogi,

* W stosunkowo krotkiej Ksiedze Tobiasza znajdujemy teksty az 6 modlitw z prowadze-
niami: 3, 2-6. 11-15; 8, 5-8; 15-17; 11, 14; 13, 2-18.

* Np. Judyta przed dokonaniem decydulqcego zamachu na Holofernesa modli si¢ az trzy-
krotnie (Jdt 9, 2-14; 13, 4-5. 7).
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ktdry od poczatku byly zardwno miejscami studiowania Prawa jak
i modlitwy*.

Wéréd tekstow modlitewnych Starego Testamentu na czolo wy-
bija si¢ Psatterz, jako zbidr 150 modlitw przeznaczonych do Spiewu
lub recytacji. Jest to prawdziwy modlitewnik biblijny, uzywany tak-
ze 1 przez chrzeScijan. W zbiorze tym znalazly si¢ niektore utwory
bardzo dawne, np. Ps 2 i 110°, ale wickszos¢ to utwory pozniejsze.
W tych modlitwach uderza poetycki charakter, przejawiajacy si¢
w picknej i subtelnie dopracowanej konstrukeji literackiej. Prowa-
dzi si¢ studia na temat budowy literackiej psalmoéw i ukazuja one
artystyczne mistrzostwo, z jakim zostaly ufozone i napisane. Wiele
z nich, jezeli nawet nie wigkszoS$¢, moze by¢ uznana za prawdziwe
dziela literackie, np. Ps 8; 51. Dotyczy to zresztg nie tylko psalmow
zawartych w zbiorze, lecz réwniez innych podobnych utworéw mo-
dlitewnych, ktore znajdujemy w roéznych ksiggach biblijnych np. Iz
63, 7-64,11.

Wydaje si¢, ze Nowy Testament nie przywigzuje az tak wielkiej
wagi do konstrukeji literackiej swoich tekstow modlitewnych, choé
rowniez i w nich widoczne sa formy i techniki literackie znane ze Sta-
rego Testamentu. Chodzi m.in. o reprezentatywny tekst modlitewny
Nowego Testamentu, ktorym jest Modlitwa Paniska (Mt 6, 9-13; por.
Lk 11, 2-4), a takze teksty modlitewne Lukasza (np. ,,Wielbi dusza
moja Pana” - L.k 1, 46-55; por. tez 1, 68-79; 2, 29-32).

Nowy Testament kiadzie nacisk na spontanicznoS$¢
i osobisty charakter modlitwy. Wida¢ to najlepiej na przy-
ktadzie Mistrza z Nazaretu, ktory, wedtug §wiadectwa Ewangelii,
diugie godziny spedzal na samotnej modlitwie. Lukasz mowi na-
wet o spedzaniu nocy na modlitwie (Lk 6, 12). Jezus mial zwyczaj
udawac si¢ na miejsca odosobnione, aby modli¢ si¢ na samotno-
Sci: na gore (€1 ¢ 10 Opog kAT L Slow — Mt 14, 23) czy tez inne
miejsca ,pustynne” (v Lno€wpdv & v Talg & prHolg KAl
TPOCEVYOUEVOG — Lk 5, 16)°. Roéwniez i swoim uczniom zaleca
modlitwe w samotno$ci: radzi ukry¢ sie we wlasnym mieszkaniu

*Por. M. Gotebiewski, Modlitwa w Starym Testamencie, Warszawa 1996, s. 99.
 * Psalmy te odzwierciedlaja ideologi¢ czaséw Dawidowych, a ich budowa poréwnywana
Jest nawet z tekstami ugaryckimi. Z takich poréwnafi znany jest komentarz M. Dahooda,
por.J.S. Kiselmann, M.L. Barré, Ksigga Psalmow, KKB, 5. 483. 514 s,

¢ Por. NZSP, nr 49.
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(topetov — Mt 6, 6) i zamkngé drzwi. Bardzo krytycznie nato-
miast odnosi si¢ do modlitwy na pokaz: ,,zeby si¢ ludziom poka-
zaC” (Mt 6, 5).

Osobista modlitwa ma by¢ przede wszystkim szczerym, synow -
skim spotkaniem z Bogiem, ktéry jest Ojcem. Dlatego
niepotrzebne jest wielomowstwo: ,Na modlitwie nie badzcie gada-
tliwi jak poganie (...) Nie badZcie podobni do nich! Albowiem wie
Ojciec wasz, czego wam potrzeba, wpierw zanim Go poprosicie”
(Mt 6, 7n.). To ukierunkowanie modlitwy na Ojca jest widoczne
zwlaszcza w tekscie, ktorego Jezus nauczyl swych uczniow: ,,Ojcze
nasz”...’

Synowska modlitwa, jako ufne zwracanie si¢ do Ojca w niebie,
wigze si¢ podstawowym ewangelicznym obrazem Boga jako Ojca.
O ile w Starym Testamencie okreSlenie to bylo stosunkowo rzad-
ko odnoszone do Boga, a prorocy méwili raczej o mitodci oblu-
bieficzej Jahwe do swojego ludu, o tyle w Nowym Testamencie
dominuje zdecydowanie motyw mifo$ci ojcowskiej Boga. Termin
»Ojciec” jest odnoszony do Boga bardzo czgsto, zwlaszcza u Ma-
teusza, Jana 1 Pawla®. Innowacje t¢ przypisujemy autorytetowi sa-
mego Jezusa.

Jezusowa zmiana charakteru modlitwy idzie réwniez po linii kry-
tyki dawnych prorokéw. Przeciwstawiali si¢ oni, nieraz bardzo
gwaltownie, hipokryzji tych, ktérzy przychodzili do §wigtyni na mo-
dlitwe 1 uczestniczyli w kulcie. Akty religijnoSci, ktOre nie maja
przekiadni na konkretne postgpowanie moralne, a zwlaszcza spra-
wiedliwo$¢ spoteczng i pomoc biednym, nie maja zadnej wartosci
przed Bogiem: ,,Co mi po mnéstwie waszych ofiar (...) nienawidze
calg duszg waszych §wiat” (Iz 1, 11. 14). Réwniez i Jezus w calym
swym nauczaniu kladzie nacisk na $cisty zwigzek moralnosci z mo-
dlitwg i kultem: ,,JeSli wigc przyniesiesz dar swoj przed oltarz i tam
wspomnisz, ze brat twdj ma cos przeciw tobie, zostaw tam dar swoj
przez oltarzem, a najpierw idZ i pojednaj si¢ z bratem swoim! Po-
tem przyjdZ i dar swoj ofiaruj” (Mt 5, 23 n.)! Polozenie nacisku na
wewngtrzne przezywanie bliskoSci Boga, na synowska otwarto$¢
i spontaniczno$¢ w spotkaniu z Nim, nawigzuje do prorockiego wo-

? Por. tamze.
§ Widac to chocby w czestotliwosci uzycia okreslenia Tothp w odniesieniu do Boga u tych
autorow.
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tania o autentyczny charakter kultu. Réwnoczesnie jednak bardzo
zdecydowanie uwydatnia rodzinny charakter wigzow, jakie
nas 1gczg z Ojcem w niebie.

Swiadomos¢ bezposredniej, synowskiej relacji z Bogiem jest bar-
dzo zywa we wspoélnotach zalozonych przez Pawla. Przypomina on
swoim chrzeScijanom: ,,OtrzymaliScie ducha przybrania za synow,
w ktérym mozemy wolaé: Abba, Ojcze” (Rz 8, 15)! Zwracanie si¢
tym poufalym zwrotem do Boga bylo nieznane w judaizmie i jest
calkowita nowoscia chrzescijaniska’. Tak bezpoSrednia relacja do
Boga jest dla Pawla logiczng konsekwencjg Chrystuso-
wego odkupienia, a wiec catkowitego po;ednama z Bo-
giem. Dlatego ,,w Nim mamy Smialy przystep [roppnoior Kol
npocoywynv — Ef 3, 12] do Ojca z ufnoscig”.

Autentyczno$¢ i spontanicznoéé synowskiego spotkania z Bo-
giem na modlitwie jest mozliwa przez dar Ducha udzielony wszyst-
kim chrze$cijanom. To wlasnie ,,Bég wystat do serc naszych Ducha
Syna swego, ktory wota: Abba, Ojcze” (Ga 4, 6)! Cho¢ chrzescija-
nie wykorzystuja do modlitwy réwniez pigkne hymny i pie$ni, to
osiagaja one pelng skutecznos¢ wlasnie dzigki pomocy Bozego Du-
cha. Cho¢ postuguja si¢ rowniez gotowymi tekstami ze Starego Te-
stamentu, to jednak ich psalmy, hymny i inne pie$ni winny by¢ pel-
ne Ducha (mvevportikal — Ef 5, 19; Kol 3, 16). To wia$nie dar Du-
cha umozliwia spontaniczng szczero$¢ i bezposrednio$C kontaktu
z Ojcem przez Jezusa®.

Ofiary dawne i nowa ofiara

Podstawowym aktem kultu Bozego byly u Zydow ofiary, sktada-
ne w Swmtym jerozolimskiej. Na ofiar¢ przeznaczano przede
wszystkim zwierzg¢ta, cho¢ byly rowniez ofiary z maki i pieczywa
(minha — Kpt 2). Ich obrzegdy zostaly bardzo szczegdtowo skodyfi-
kowane w poczatkowych rozdziatach Ksiegi Kaptanskiej (1-7). Ca-
ta liturgia Swigtynna obracala si¢ wokdt rozlicznych ofiar ze zwie-
rzat, ktore zabijano i ofiarowano Bogu. Dym ze spalanego dla Boga

* Por. NZSP, nr 49; J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 199", s. 46 n.
" Por. A. Jankowski, Duch Swigty w Nowym Testamencie, Krakéw 1998, s. 81, 121 n,;

A. Dalbesio, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele, w zyciu chrzescijariskim, Kra-
kéw 2001, s. 139 n
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ttuszczu codziennie unosil si¢ znad oftarza, ktory znajdowat si¢ na
podwyzszeniu przed wejsciem do Swiatyni.

Pierwsze pokolenie chrzeScijan byto przyzwyczajone do sklada-
nia Bogu ofiar. Skiadali je zreszta nie tylko Zydzi, takze i poganie
mieli zwyczaj czci€ ofiarami swoje bdstwa. Nic wiec dziwnego, ze
rowniez i chrzedcijafistwo nie mogtlo si¢ oby¢ bez ofiar. Powstaje
zatem pytanie, co jest odpowiednikiem ofiar Starego Przymierza
w chrzeScijafistwie? Jakie elementy kultu zajely miejsce dawnych
ofiar ze zwierzat? Nasza odpowiedZ obejmuje trzy czgsci, ktdre
wskazuja na:

—jedyna ofiare Chrystusa;

—sakramenty jako przekazniki skutk6w tej ofiary dla wierzacych;

— ofiary skladane przez chrzeicijan, o ktérych rowniez mowig
teksty Nowego Testamentu.

Jedyna i calkowicie wystarczalna ofiara Chrystusa

Podstawowg ofiarg Nowego Przymierza jest ofiara Chrystusa.
List do Hebrajczykow jest przemyslanym i najbardziej dojrzalym
traktatem na jej temat. Ofiarg byl sam Jezus, ktory zlozyt Bogu
w ofierze wlasne zycie. Dokonal tego — wedtug autora tegoz Listu
- kiedy wszedl do Miejsca Najswigtszego w niebieskiej Swiatyni,
dzigki czy tez w celu ofiarowania Bogu wlasnej krwi (Hbr 9, 12)".
Wyrazata ona dar Jego wiasnego zycia dla Boga, stanowigc réwno-
cze$nie analogie do ofiar ze zwierzat, w ktorych przelanie krwi od-
grywalo zasadniczg role¢ (por. np. Kpt 1, 5. 11 itd.). Chodzi
o $mier¢ Chrystusa na krzyzu, ktora Wywoiala analogiczny
skutek do najwazniejszej ofiary Zydowskiej, jakg sktadat arcyka-
plan w Dniu Przeblagania. Owszem, skutek ten byt o wiele wigkszy
1 donioslejszy: ,,0 ile bardziej” (Hbr 9,14). Smieré Chrystusa doko-
nafa zatem skutecznego oczyszczenia z grzechOw i objela swym za-
siggiem wszystkich ludzi. W ten spos6b zostala otwarta droga do
Miejsca Swigtego w niebie (Hbr 9, 9; 10, 20). Moca Chrystusowej

" Sens greckiego przyimka 816 z dopetniaczem wskazuje na tego rodzaju odcienie zna-
czeniowe; por. R. Popowski, Wielki slownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa
1995. Funkcja krwi Chrystusowej odpowiada w tym przypadku roli krwi zwierzat ofiarnych,
ktérg arcykapian przynosit do Miejsca Najéwigtszego Swiatyni jerozolimskiej w dniu prze-
blagania (Hbr 9, 7).
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ofiary zostali§my wszyscy ,,u§wieceni (...) raz na zawsze” (Hbr 10,
10) i dlatego nie potrzeba juz zadnej innej ofiary przeblagalnej za
grzechy®.

Cho¢ dopiero List do Hebrajczykdw zawiera w pelni dopraco-
wang teologie ofiary Chrystusa, niemniej jednak przekonanie
o ofiarniczej funkcji Jego $mierci rozpowszechnione jest w calym
Nowym Testamencie: u Pawla (np. 1 Kor 5, 7 - ,,Chrystus zostal
ofiarowany jako nasza pascha”), u Jana (np. J 1, 29. 36 - &
Uvog)®, u synoptykéw (Mt 26, 28; Mk 14, 24; £k 22, 20)*, w Li-
stach §w. Piotra (1 P 1, 18n.: 2, 21; 3, 18) ®. Typowymi wskazowka-
mi ofiarniczej interpretacji Smierci Jezusa jest pojecie krwi
w zwigzku z jej zbawczym skutkiem czy tez baranka, jako typowe-
go zwierzecia ofiarniczego™.

Jednak §mier¢ Jezusa nie byla ofiarg w takim samym sensie, jak
ofiary Starego Testamentu. Nie byla w zadnym razie ofiarg rytual-
ng, poniewaz Jezus nie byt kaptanem w sensie Starego Przymierza,
gdyz nie pochodzit z rodu kaptafiskiego. Nie dokonata si¢ na tere-
nie §wiatyni, ani tez nie przebiegala wedlug rytuatu przewidzianego
przez Prawo. Co wigcej, jak podkresla prof. Vanhoye, byla wiasci-

2 Smieré Chrystusa na krzyzu miafa skutecznoé wigksza niz ofiary ze zwierzat. Autor
Listu do Hebrajezykéw tak jg ttumaczy: ,Jesli bowiem krew koziéw i cielcw... sprawia
oczyszczenie ciala, to o ile bardziej krew Chrystusa... oczy$ci wasze sumienia z martwych
uczynkdw” (9, 13 n.). Skutecznosé ta zalezata przede wszystkim od takich czynnikow jak Je-
go catkowitej niewinnosci, czyli pelnej doskonalosci moralnej (Hbr 9, 14; 1 P 1, 19), Bozego
synostwa (Hbr 7, 28; Rz 8, 32; Kol 1, 13 n.) oraz potgznego oddziatywania Ducha (Hbr 9,
14; 1J 1, 7). Na temat roli Ducha w ofierze Chrystusa por. A. Jankowski, ,,Przez Ducha
wiecznego” (Hbr 9, 14). Proba uscislenia sensu pneumatologicznego tego zwrotu, AnCrac
3/1971, s. 218 n. Rola Ducha polegala na konsekrowaniu, czyli wydoskonaleniu Chrystuso-
wej ofiary i odpowiadata roli kaptanéw w ofiarach Starego Przymierza; por. S. Brandt,
Hat es sachlich und theologisch Sinn, von Opfer zu reden, w: B. Janowski, M. Welker
(red.), Opfer. Theologische und kulturelle Kontexte, Frankfurt M. 2000, s. 271 n. Dlatego wy-
starczylo, aby Jego §mieré dokonata jeden raz na zawsze (Hbr 7, 27; 9, 12; 10, 10-12; Hbr 9,
12) caikowitego pojednania wszystkich wierzacych (Mt 26, 28; Mk 14, 24, por. Hbr 9, 28;)
w Chrystusa z Bogiem.

¥ U Pawta i Jana §mier¢ Chrystusa jest przyréwnana do ofiary paschalnej, a nie ofiary
w Dniu Przebtagania, jak w Liscie do Hebrajczykow. Nalezy zauwazy¢, ze obydwie te ofiary
byly skiadane tylko jeden raz w roku i mialy charakter szczegdlnie uroczysty. Te ich cechy
sprawily, ze wiasnie do nich poréwnano zbawczy skutek §mierci Chrystusa.

“Por. D.J. Harrington, Ewangelia wedtug swigtego Marka, KKB s. 1028.

" Por. S. Hatlas, Zmartwychwstanie Chrystusa w zyciu chrzescijanina. Refleksja biblijna
nad Pierwszym Listem sw. Piotra, Krak6w 1992, s. 27-30; por. tenze: L'interpretazione della
Risurrezione e dei suoi effetti, Krakow 1993, s. 40.

' Por. tenze, L'interpretazione., s. 41, 44.
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wie zaprzeczeniem ofiary rytualnej, poniewaz dokonafa
si¢ poza terenem Swigtego Miasta (por. Hbr 13, 12) i byla $miercig
skazafica, uwazang przez Prawo za przeklefistwo (por. Pwt 21,
23)". Jezeli kto§ kurczowo trzyma si¢ definicji ofiary jako aktu rytu-
alnego, jest sktonny traktowaé $mieré Chrystusa (jak tez i ofiary
skladane przez chrzedcijan) jako ofiary jedynie w sensie metafo-
rycznym®. Takie ujecie nie jest jednak szczeSliwe, a to ze wzgledu
na realng (a nie tylko metaforyczng!) skuteczno§¢ zbawczg Chry-
stusowej Smierci.

Od samego poczatku zdawano sobie sprawe i gleboko wierzono
wjej szczegodlng skuteczno§¢, analogiczng do skutecznoSci
ofiar starotestamentalnych. Polegata ona na przeblaganiu Boga za
grzechy ludzi i calkowitym pojednaniu z Nim. Trzeba za$ zazna-
czy¢, ze pod koniec Starego Testamentu bardzo mocno akcentowa-
no funkcje ekspiacyjng wszystkich wlasciwie ofiar: nie tylko tych
okreslanych sensu stricto jako przeblagalne, lecz réwniez i pozosta-
tych, np. paschalnej. Wynikalo to z poglebionego zrozumienia
grzechu 1 potrzeby darowania go przez Boga, aby moc wejs¢ w ko-
muni¢ z Nim".

Zewngtrznym podobiefistwem Smierci Chrystusa do ofiar Starego
Testamentu bylo przelanie krwi. Tak na krzyzu jak i w czasie sklada-
nia ofiar ze zwierzat lala sig¢ krew, ktora byla bardzo istotnym ele-
mentem ofiar. Wierzono bowiem, ze wiasnie dzigki przelaniu krwi
dokonuje sig przebiaganie Boga za grzechy: ,,Krew jest przebla-
ganiem za zycie” (Kpf 17, 11). W przypadku $mierci Jezusa krew
jest znakiem oddania zycia, niemniej jednak odpuszczenie grzechow
Pawel wigze wladnie z przelang krwig: ,,przez Jego krew” (Rz 3, 25;
5, 9; Ef 2, 13; por. Hbr 10, 19; 1 P 1, 19 lub Ef 1, 7; Kol 1, 20; por.
Hbr 9, 12). Czyni tak wtaSnie przez analogi¢ do ofiar Starego Testa-
mentu, w ktérych krew byta narzedziem przebtagania Boga za grze-
chy ludu.

Poniewaz jedyna ofiara Chrystusa dokonala raz na zawsze sku-
tecznego pojednania z Bogiem, dlatego tez niepotrzebny stal sie

Y Por. A. Vanhoye, Kaplaristwo Chrystusa i kaplaristwo chizescijan, RBL 44/1991, s. 6n.

* Por. np. W. Stegemann, Zur Metaphorik des Opfers, w: B. Janowski, M. Welker
(red.), Opfer, s. 202, 206 nn.

¥Por.S.Hatas, L’ interpretazione, s. 37. Swiadomos¢ ta poglebita sie szezegdlnie po nie-
woli babilofiskiej rozumianej jako Boza kara. Wielko§¢ kary u§wiadomita fudziom wielkosé
grzechu.
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dotychczasowy kult ofiarniczy, ktérego glownym celem byla eks-
piacja grzechow. W tym sensie Chrystus zni6st rytualny kult Sta-
rego Testamentu®. Niepotrzebne stalo si¢ rowniez skfadanie ja-
kichkolwiek dodatkowych ofiar, aby dokonaé ekspiacji za grze-
chy. Dlatego w chrzescijanstwie doszlo do ze§rodkowania
calego kultu na Smierci i zmartwychwstaniu Chry-
stusa, czyli na Jego misterium paschalnym. Jest ono wyraZnie
widoczne we wszystkich elementach chrzescijahskiego kultu, kt6-
re bedziemy analizowad, 1 stanowi najbardziej charakterystyczng
jego ceche.

Rola sakramentéw chrzeScijafiskich

Stusznie sig méwi, ze w praktyce kultu chrzeScijafiskiego sa-
kramenty zajely miejsce dawnych ofiar®, Kult chrzeScijafiski
jest kultem sakramentalnym i jest to jego cecha charakterystycz-
na, odrézniajgca go od innych religii. Mozna powiedzie¢, ze sa-
kramenty zajmuja w nim miejsce, ktore w kulcie Starego Testa-
mentu zajmowaly ofiary ze zwierzat. Podobiefistwo miedzy nimi
a ofiarami Starego Przymierza dotyczy skutkow, ktore sg analo-
giczne i polegaja na odpuszczeniu grzechow i zapewnieniu komu-
nii z Bogiem. Sakramenty nie dzialajg jednak samodzielnie, lecz
zawsze odwolujg si¢ do ofiary Chrystusa. Sg one przekaznika-
mi skutecznoS§ci Chrystusowego dziela zbawczego
dla wierzacych.

Ksiegi Nowego Testamentu nie majg jeszcze rozwini¢tej sakra-
mentologii. Ich nauczanie skupia si¢ przede wszystkim wokot
dwoch sakramentéw: chrztu i Eucharystii. Pierwszy z nich ma na
celu odpuszezenie grzechow (por. np. Dz 2, 38), drugi natomiast
realizuje komunig¢ z Bogiem, ktdra byla takze zasadniczym celem
kultu ofiarniczego. Stanowia one jakby dwa bieguny jednego i tego
samego dziela pojednania: jeden usuwa grzech jako przeszkode
uniemozliwiajaca komunie, drugi za$ ja realizuje®.

* C. Grappe stusznie méwi o obaleniu czy tez zastapieniu (subversion) dotychczasowego
kultu ofiarniczego; por. C. Grappe, A. Marx, Le sacrifice. Vocation et subversion du sacri-
fice dans le deux Testaments, Genéve 1998,

* Por. tamze, s. 75.

2 Por. tamze, s. 65.
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Ofiary chrzescijan

Pozostaje jeszcze aspekt ofiary jako osobistego daru dla Boga.
Rowniez 1 w tym sensie chrzescijanie odczuwali potrzebe skiadania
Bogu daroéw ofiarnych. Trzeba wigc byto pomysle€ o jej realizacji.
Podstawowg inspiracja rowniez w tym wzgledzie stata si¢ najdosko-
nalsza i jedyna w pelni skuteczna ofiara Chrystusa. Dary chrzeSci-
jan dla Boga musialy przeciez do niej nawigzywac. W pismach No-
wego Testamentu znajdujemy cztery teksty, kiére wyraznie mowia
o ofiarach sktadanych przez chrzeScijan. Najbardziej rozbudowang
perykopa na ten temat jest tekst z Listu do Rzymian, w ktorym au-
tor wzywa chrzescijan, aby ofiarowali ,,swoje ciala jako ofiar¢ zywa,
Swigta, Bogu przyjemna” (12, 1). Uzyty na okreSlenie ciata rze-
czownik soma oznacza tutaj nie tyle ludzki organizm, ile czlowieka
w calej jego postawie wzgledem Boga 1 ludzi®, za§ wskazania mo-
ralne zawarte w dalszej czeSci Listu precyzuja, ze chodzi przede
wszystkim o mitoS¢ blizniego (Rz 12, 9 nn.), przejawiajaca si¢
w rozmaitych posfugach petnionych zgodnie z wlasnym charyzma-
tem (w. 6 nn.), a zwlaszcza pomocy ubogim i potrzebujacym (w. 8),
goScinnosci (w. 13), a nawet podporzadkowaniu wiadzy wspélnemu
dobru (13, 1 nn.). Wiaénie taka postawa moralna moze stanowi¢
mily dar dla Boga. Dlatego tak przemienione zycie chrzeScijaniskie
moze i powinno stac si¢ ofiarg ,,Swietg” 1 dlatego ,,przyjemna dla
Boga” (12, 1).

Totez chrzescijanie nie mogg naSladowac ztego modelu postgpo-
wania, ktory jest rozpowszechniony w $wiecie, lecz nieustannie
i doglebnie przemienia¢ si¢ i udoskonala¢ zgodnie z wolg Boza:
»Nie bierzcie wigc wzoru z tego §wiata, lecz przemieniajcie sie
przez odnawianie umystu, abyécie umieli rozpoznad, jaka jest wola
Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate” (w. 2). Do-
piero taka postawa bedzie mifa Bogu i moze sta¢ si¢ dla Niego
»przyjemnym darem”.

Podobng wymowe ma réwniez zdanie z Pierwszego Listu §w.
Piotra, mowigce o tym, ze chrzeScijanie staja sig ,,$wigtym kap{aﬁ-
stwem (...) dla skiadania duchowych ofiar przyjemnych Bogu”
(2,5). Duchowy charakter tych ofiar nie polega jedynie na modli-
twie, lecz calej postawie chrzeicijafiskiego zycia, przemienionego

#Por. S. Wibbing, Soma, corpo, TBNT (wl.), s. 382.
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dzieki dziataniu Ducha Swietego (1, 2)*. Wskazuje na to réwniez
najblizszy kontekst perykopy (por. 1, 13 nn.; 2, 11 nn.), a podobng
wymowe ma takze Hbr 13,15 n., ktdéry zacheca do sktadania Bogu
ofiary zaréwno modlitewnego uwielbienia jak tez dobroczynnosci
i wzajemnej zgody.

Podobne pojecie spotykamy takze w LiScie §w. Pawla do Fili-
pian. Grozbe meczenskiej $mierci traktuje on jako postuge kultycz-
ng i zlozenie ofiary Bogu (2, 17). Takie rozumienie ofiary czerpie
bezposrednia inspiracje z ofiarniczego rozumienia $mierci Chrystu-
sa. Pawel rozumie sens swojego meczefistwa analogicznie do zbaw-
czej Smierci Chrystusa Analogicznie nie oznacza jednak tak samo.
O ile $mier¢ Chrystusa przyniosfa pelne p0]edname ludzi z Bo-
giem, o tyle §mieré Pawla moze si¢ przyczyni¢ do upowszechnienia
Dobrej Nowiny o tym pojednaniu.

W publikacjach zadomowilo si¢ juz okreSlenie tego typu ofiary
jako ofiary egzystencjalnej®. Jest ono na pewno trafne, ponie-
waz polega ona na ofiarowaniu Bogu zZycia, a wigc wlasne] €gzy-
stencji. Moze to by¢ oddanie Zycia przez bohaterskg Smier¢, jak
w przypadku Jezusa i meczennikow, albo tez ofiarne zycie dla do-
bra bliznich i na chwalg Boga, na co wskazujg cytowane teksty z Li-
stu do Rzymian i Pierwszego Listu §w. Piotra. Jest to calkowite
przeciwiefistwo ofiary rytualnej, ktora skupiata uwage; na wypelnie-
niu rytualu.

Powstaje pytanie, w jaki sposob chrzescijanstwo czasow apostol-
skich mogto dojs¢ do takiej transformacji koncepcji ofiary? Okazu-
je sig, ze juz niektore teksty Starego Testamentu wskazywaly na to,
ze wiasciwa postawa moralna moze by¢ milsza Bogu niz ofiary rytu-
alne (1 Sm 15, 22; Ps 69, 31n.). Probowaly wyciagna¢ z tego wnio-

* W adresie Listu jest powiedziane, ze chrzeécijanie zostali uswigceni przez Ducha: (1 P
1,2). W tym wia$nie sensie chrzeScijafiskie ofiary sa pneumatikal; por. A. Vanhoye, Prétres
anciens, prétre nouveau selon le Nouveau Testament, Paris 1980, s. 302; S. Hatas, L'interpre-
tazione, s. 68.

*Por. NZSP, nr 50; A. Vanhoye, Prétres, s. 263.303; Z. Kubacki, Bdg ofiary ekspiacyj-
nej czy egzystencjalnej? Wokdl teologii ofiary Chrystusa, STV 39/2001, s. 35-69. Ten ostatni
opiera si¢ w duzym stopniu na opracowaniu B. Sesboiié, Jésus-Christ lunique Médiateur.
Essai sur ln rédemption e le salut, Paris 1988. Niezbyt szczgsliwe jest jednak przeciwstawianie
ofiary egzystencjalnej ofierze ekspiacyjnej, poniewaz §émier¢ Chrystusa byla darem wyplywaja-
cym z heroicznej mifosci i miata na celu wlanie pojednanie z Bogiem, a wigc darowanie grze-
chéw. Mitos¢ Boga do ludzi weale nie wyklucza potrzeby przeblagania, a wigc przeproszenia
Go za grzechy. Owszem, staje si¢ ono w tej sytuacji znacznie utatwione i rokuje dobry skutek.
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sek, ze moze ona rzeczywiscie stanowi¢ ofiarny dar (por. Ps 51,
18 n.). Po tej samej linii idg niektore teksty qumransl<1e26 stwierdza-
jac, ze np. nienaganne postgpowanie moze miec¢ wobec Boga war-
to§¢ podobna do ofiary pokarmowej (mmn — QS 9, 5) i sugerujac
mozliwos¢ ekspiacji bez ofiar krwawych (w. 4). Inny tekst qumraf-
ski mowi z kolei o ofiarowaniu Bogu uczynkoéw wyplywajacych
z Prawa, podobnie jak ofiary kadzielnej (o»upn -4 Q 174, 1, 6).

Okazuje si¢ wiec, ze to wlasnie tradycja zydowska naprowadzila
chrze$cijanstwo na nowg koncepcj¢ ofiary egzystencjalnej. Koncep-
cja chrzeScijafiska nie jest jednak tylko powielaniem 6wczesnych
pogladow, lecz ich twdrczym i oryginalnym rozwinieciem.

Prof. Vanhoye stusznie podkresla doglebny charakter prze-
pracowania koncepcji ofiary, jakiego dokonalo chrzescqan-
stwo. Zasadniczg rolg w tym rozwinigciu odegrato rozumienie $§mierci
Chrystusa jako ofiary. Na czym wlasciwie to przepracowanie polega-
10? Otoz ofiara jest w swej istocie darem, upominkiem, ktory czio-
wiek sklada Bogu, analogicznie do dawania podarunkéw ludziom?.
Zwierze ofiarowane przez czlowieka® mialo wige wyraza¢ uczucia
ofiarodawcy w stosunku do Boga: jego uszanowanie, wdzigcznos,
wole przeproszenia za braki i uchybienia. Gest polozenia r¢ki glowie
ofiarowanego zwierzgcia (por. Kpt 1, 4; 3, 2. 8 itd.) wyrazat te uczucia
i podkreslal, ze zwierze jest darem konkretnego cziowieka®.

W chrzeScijanskiej koncepcji ofiary odnajdujemy po prostu po-
wrot do jej istoty, a wigc daru czlowieka dla Boga. Tym da-
rem nie jest juz to, co czlowiek ma, lecz to, czym jest, a wigc cale je-
go osobiste zycie. Ten egzystencjalny dar lepiej, bo w sposob bez-
posredni, wyraza jej uczucia, i to, czym jest. Taki charakter miala
ofiara Chrystusa, ktéry oddat Bogu wlasne zycie. Podobnie jak Je-

®J. A Fitzmyer, 101 pytai o Qumran, Krakéw 1997, s. 103.

”Por. C. Grappe, A. Marx, La sacrifice, s. 26 nn.; S. Rattray, Kult, EB, s. 641.

* Skladanie na ofiarg zwierzat, a zwlaszcza barankéw i cielcow, wynikalo po prostu
z uwarunkowan gospodarczych. Izraelici byli bowiem od samego poczatku hodowcami owiec
i kéz, a takie bydia rogatego, zwlaszcza na ZyZniejszych ziemiach péinocnego Izraela. Po-
dobne upominki w postaci zwierzat dawali takze ludziom (por. np. Rdz 38, 17; Tb 2, 12; Ml
1,8). O tym, Ze ofiara byta traktowana jako swoistego rodzaju upominek dla Boga, §wiadczy
wymdg najwyzszej jakosci zwierzgcia skladanego na ofiarg: nie mogto ono byé w zadnym wy-
padku kalekie, utomne, okaleczone albo wybrakowane (np. Kpt 22, 19-25). Wymég ofiaro-
wania na Pasche jednorocznego baranka (Wj 12, 5 n.) byl podyktowany po prostu tym, ze
migso miodego zwierzecia jest najsmaczniejsze.

®Por. R.J. Faley, Ksigga Kaplariska, KKB, s. 102.
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go ofiara nie byla obrzgdem rytualnym, lecz wydarzeniem rzeczywi-
stym, rowniez i chrzedcijanie powinni ofiarowaé Bogu rzeczywisty
dar wilasnej egzystencji. Ich ofiary nie dokonuja si¢ juz poza kon-
kretng ludzka egzystencja, lecz w niej same;j. Nie jest to juz dar ze-
wnetrzny w stosunku do ofiarujacego, ale cala jego osoba, ktdra
ofiaruje si¢ Bogu®. Dzigki temu ofiary chrzeScijafiskie sg blizsze
konkretnemu zyciu, w nim si¢ bowiem wypowiadaja i dlatego tez
ich wplyw na moralng postaw¢ moze by¢ bardziej skuteczny®.

Aby jednak staly si¢ one mozliwe, niezbg¢dne jest poSred-
nictwo Chrystusa, kladg na to nacisk wszystkie teksty Nowego
Testamentu moéwigce o ofiarach chrzescijafiskich®. Jego ofiara mia-
fa bowiem najwyzsza warto$¢ w oczach Bozych i zostala przez Niego
w pelni przyjeta. Totez tylko faczno$é z Jego ofiara gwarantuje
chrzescijanom akceptacj¢ ze strony Boga ich wlasnych daréw ofiar-
nych®. Dlatego chrzeicijanskich daréw dla Boga nie mozna pojmo-
wac jako ofiar samoistnych, poniewaz zaleza one i pozostajg w istot-
nym zwigzku z ofiara Chrystusa. Dla kultu chrzeScijafiskiego ona
wlasnie stanowi ofiar¢ podstawowa, w petni skuteczng i samoistng.

Kaptanistwo zydowskie i chrzeScijanskie

Kaptanstwo jest funkcjg istotnie zwigzang z kultem ofiarniczym
i od niego zalezaca. Jakie ofiary, takie i kaptafstwo. ChrzeScijafiska
zmiana kultu ofiarniczego pociagnela za sobg réwniez przeksztai-
cenie kaptafistwa. Poniewaz w Nowym Przymierzu najwigkszg role
odgrywa jedyna podstawowa ofiara Chrystusa, dlatego tez On jest
gléwnym i Najwyzszym Kaptanem Nowego Przymierza. List do He-
brajczykow, bedac na]bardne] WyCZerpujacym opracowaniem na
temat ofiary Chrystusa, jest réwniez i jedynym traktatem Nowego
Przymierza na temat Chrystusowego kaplafistwa. Temat ten jest
stosunkowo dobrze znany i dlatego nie bedziemy go w ramach
obecnego artykulu rozwijaé, a przejdziemy do dwoch zagadniefi
mniej znanych, a mianowicie:

*Por. A. Vanhoye, Kaplaristwo Chrystusa, s. 14.

3 Tamsze, s. 17.

% Por. 1 P 2, 5 oraz Hbr 13, 15. Tekst z Listu do Rzymian zakiada natomiast koncepcjg
jednego ciala w Chrystusie (12, 5). Réwniez w Flp 2, 17 chodzi o kultyczna posiugg
wobec wiary, ktérej przedmiotem jest Chrystus.

*S. Hatas, L'interpretazione, s. 61.
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- powszechnego kaplafnstwa chrzescijan;
- kaptanstwa sluzebnego.

Powszechne kaplafistwo chrzescijan

Terminu ,kaptan” Nowy Testament uzywa jedynie w odniesie-
niu do Chrystusa (tylko w LiScie do Hebrajczykow), oraz do catego
ludu chrzescijanskiego w sensie jego powszechnego kaplafstwa.
W tym ostatnim przypadku termin ten jest uzywany wylacznie
w liczbie mnogiej (Ap 1, 6; 5, 10; 20, 6) badz tez w formie okreSle-
nia zbiorowego (1 P 2, 5. 9). Tekst Apokalipsy wiaze powszechne
kapfanstwo ludu Bozego z odkupieniem, méwigc o Chrystusie,
»Ktory nas mituje i ktory przez swa krew uwolnit nas od grzechow,
1 uczynit nas krolestwem — kaptanami dla Boga i Ojca swojego”
(1,5n.). Ap 5, 9 n. precyzuje, ze kaplafistwo to nie ogranicza si¢ do
jakiego$§ narodu czy grupy ludzkiej, ale rozciaga si¢ na wszystkich
odkupionych przez Chrystusa bez wyjatku, ,,z kazdego pokolenia,
jézyka, ludu i narodu i uczynite§ ich Bogu naszemu krolestwem
1 kaptanami”.

Zasadniczg funkcjg kaplafiskg jest skladanie ofiar. Dlatego
Pierwszy List sw. Piotra méwi o ,,$wietym kaptanistwie dla skiada-
nia duchowych ofiar” (2, 5). Nowej koncepcji ofiar chrzeScijafiskich
odpowiada nowa koncepcja kaptanstwa, ktora jest z nig SciSle zwig-
zana. Zasadniczym celem tego kaplafistwa jest skfadanie Bogu
ofiar egzystencjalnych, a wigc zycia przemienionego i u§wieconego
przez dziatanie Ducha Swigtego.

Ten powszechny charakter chrzeScijanskiego kaplanstwa jest
wynikiem poteznego dynamizmu komunii z Bogiem, zapoczatko-
wanego przez Chrystusa, dzigki ktdremu ,,mamy Smialy przystep
[Ef 3, 12] do Ojca”. Prof. Vanhoye widzi w nim calkowity zwrot
w stosunku do systemu oddzielen rytualnych w Starym
Testamencie. Chodzito tam o oddzielenie Izraela od narodow
pogafiskich, nastgpnie kaptanéw od ludu, ktdry nie mogt wcho-
dzi¢ do budowli §wigtynnej, a wreszcie arcykaptana od pozosta-
tych kaptanéw, ktorzy nie mogli mu towarzyszy¢, gdy wchodzit do
Miejsca Najswigtszego*. Celem separacji rytualnej byla ochrona

*Por. A. Vanhoye, Kaplaristwo Chrystusa, 9 n.
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przed wplywem grzechu i nieczystosci, istniejacych w spoteczno-
Sci ludzkie;j.

Chrystus natomiast zapoczatkowal peing komuni¢ ludzi
z Bogiem. Poniewaz byt Synem, umozliwil swym braciom w czto-
wieczenstwie synowska wi¢z z Ojcem, pozbawiajgc
w ten sposOb sensu caly system separacji rytual-
nej. Wszyscy odkupieni otrzymali dzigki Niemu bezpoSredni do-
step do Boga. To, co dawniej bylo zarezerwowane wylacznie dla ka-
planéw, stalo sie teraz udzialem wszystkich. W ten sposob kaptan-
stwo Nowego Przymierza zostalo rozciggnigte na caly lud Bozy bez
ograniczef.

To powszechne kaplafistwo ludu Bozego nie jest jednak
samoistne, lecz istotnie zlaczone z postuga jedynego Arcyka-
plana Nowego Przymierza — Chrystusa. Bez Jego roli i poSrednic-
twa nie byloby to do pomyslenia. On je zapoczatkowal dzigki
swej ofierze pojednania i wciaz czyni mozliwym dzigki poSrednic-
twu, ktore nie stracilo nic ze swej aktualnoSci. Egzystencjalne
ofiary sktadane Bogu przez chrzescijan stajg si¢ mite Bogu i mo-
ga zostac przez Niego przyjete wiasnie ,przez Jezusa Chrystusa”
(1P2,5).

Kaptanstwo stuzebne i jego rola

Nie znaczy to jednak, Ze tak rozumiane kaptafistwo ludu Bo-
zego polaczone organicznie z Chrystusem - swym
Arcykapianem, moze si¢ oby¢ bez religijnego i duchowego kie-
rownictwa wybranych ludzi. Niemniej jednak podstawowym ka-
planstwem Nowego Przymierza pozostaje powszechne kaptan-
stwo wszystkich wierzacych, w nierozlacznym zwiazku z kaptan-
stwem Chrystusa — jedynego PoSrednika. Natomiast kaptafistwo
stuzebne pozostaje wlasciwie na ustugach kaptanstwa powszech-
nego.

Znamienne, ze na jego okre§lenie wybrano zupetnie inne ter-
miny juz te, ktére dotychczas okreélaly kaplandw, a siegnigto do
innych okreslefi, zupeinie niezwigzanych ze sfera kultu. Odrzu-
cenie dotychczas obowiazujacej terminologii wyraza wolg zdecy-
dowanego odzegnania si¢ od dotychczasowej koncepcji kaplan-
stwa: zaréwno zydowskiej jak i pogafiskiej. Chrzescijafistwo
chcialo zupelnie inaczej rozumieé postuge tych, ktorzy mieli
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przewodzi¢ ludowi, niz to robifo dotychczas zydostwo i pogaf-
stwo®.

Termin presbyteroi wywodzi si¢ rowniez ze Srodowiska zydow-
skiego, gdzie okreslal tradycyjng wladze¢ we wspélnocie. Oznaczat
to, co my jeszcze dzisiaj okre§lamy niekiedy mianem starszyzny.
Okreslenie to wystgpuje bardzo czgsto w roéznych ksiggach Biblii
(hebr. »pr) i okresla ludzi majacych udziat we wiadzy, ktérzy wspo-
magaja przywodcow i stuzg im radg przy podejmowaniu wazniej-
szych decyzji (por. np. Wj 17, 5; 19, 7; 1 Krl 12, §; £k 7, 3). Dzieje
Apostolskie ukazuja, ze rowniez w pierwszych spolecznosciach
chrzescijafiskich szybko i spontanicznie pojawila si¢ analogiczna
wladza, co jest zresztg zupelnie zrozumiate. Presbyteroi stali si¢ od-
powiedzialni za catoksztatt spotecznosci chrzeScijafiskiej: zaréwno
je] potrzeby materialne jak i duchowe. To na ich rece chrzeScijanie
z Antiochii przesiali sktadke dla Kosciola w Judei (Dz 11, 30), za$
na tzw. Soborze Jerozolimskim wiaSnie oni mieli udziat w podej-
mowaniu decyzji wraz z apostolami (Dz 15, 2 nn.)*.

W wykonywaniu swej wiadzy ,starsi” wspomagali apostotow,
a niekiedy réwniez ich zastgpowali, gdy zaszla taka potrzeba. Kiedy
Barnaba i Pawel przekonali sig, ze nie beda mogli wréci¢ do zato-
zonych przez siebie wspolnot koécielnych w Azji Mniejszej, ustano-
wili ,starszych”, aby ich zastgpowali w postudze (Dz 14, 23).
W Pierwszym LiScie §w. Piotra znajdujg si¢ duszpasterskie wskaza-
nia dla ,starszych”, aby kierowali i strzegli ludzi sobie powierzo-
nych z pelnym zaangazowaniem i bezinteresownie (5, 1-4)”.

Rownoczesnie we wspdlnocie koScielnej pojawit si¢ takze inny
termin episkopoi, ktdrego poczatkowo uzywano zamiennie z pres-
byteroi (por. Dz 20, 17. 28, gdzie obydwa terminy okre§laja t¢ samg
grupe ludzi, por. tez Tt 1, 5. 7). Rowniez i ten termin wywodzi si¢
ze Srodowiska Swieckiego a nie kaptanskiego, i oznaczat réznego
rodzaju zwierzchnikdéw i urzednikow®. W Septuagincie okre§la
najczesciej przywodcéw wojskowych (por. Lb 31, 14; 2 Krl 11, 15;

*S. Hatas, Presbyteroi w Listach Pasterskich Nowego Testamentu a nowa idea kaplari-
stwa, w: Kaplaristwo stuzebne w zyciu i nauczaniu Jana Pawla II. Sympozjum naukowe z okazji
50-lecia Swigcen: kaptariskich Jana Pawla II, Krakéw 1997, s, 151.

* Por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, Prymasowska Seria Biblijna 18,
Warszawa 2001, pod hasiem: ,starsi”, ,starszyzna”.

¥ Por. tamze.

% Por. tamze, pod hastem: ,,biskup”.
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Ne 11, 9. 14), nadzorcéw prac budowlanych (2 Krl 12, 12; 2 Krn
34, 17) czy tez po prostu straznikéow (2 Krl 11, 18; por. Mdr 1, 6).
Interesujace, ze okreslenie to znajdujemy réwniez w Qumran (p»
-1 QS 6,1), gdzie wskazuje wlasnie urzad przewodniczgcego spo-
tecznosci.

Znamienne, Ze obydwa terminy, ktdre z biegiem czasu staly si¢
okreSleniami hierarchicznych stopni kaptafstwa w chrzescijafi-
stwie, wywodzg si¢ z dziedziny zycia Swieckiego i oznaczaly poczat-
kowo $wieckie funkcje spoteczne. Jako takie zostaly zaadaptowane
w spotecznosciach chrzescijafiskich i wybor tej wiaSnie terminologii
wyraza zdecydowang wole odcigcia si¢ chrzeScijan zaréwno od zy-
dowskiej, jak i pogafiskiej koncepcji kaptafistwa.

Dopiero z biegiem czasu staly si¢ one okre§leniami stopni ka-
planstwa stuzebnego w chrzescijanistwie. Dokonato si¢ to stopnio-
wo, w miar¢ jak chrzeScijanstwo krystalizowalo si¢ jako instytucja
0 coraz szerszym zasiggu spolecznym i geograficznym®. Wprawdzie
Nowy Testament nie przypisuje jeszcze Owczesnym prezbiterom
prerogatyw typowo kaptanskich, lecz otwiera t¢ mozliwos¢, ukazu-
jac ich postuge jako kontynuacje misji samego Chrystusa®. Mieli
oni by¢ dla swych spotecznosci reprezentantami Chrystusa — jedy-
nego PoSrednika migdzy Bogiem i ludZmi (Hbr 13, 7. 17). Ciekawe,
ze juz List do Hebrajczykow zdaje si¢ 1aczy¢ ich postuge z aluzjami
do Eucharystii (,,mamy oftarz” — 13, 10; por. w. 15 n.). Reprezentu-
ja oni dla swoich wspélnot Chrystusa, ,kaptana wielkiego, ktory
jest nad domem Bozym” (Hbr 10, 21) i ktory daje wierzagcym swoje
Cialo i swoja Krew (w. 19 n.)". Réwniez i ich postuga nie jest funk-
Cj3 samoistna, lecz organicznie zwiazang zaréwno z Chrystusem ~
Arcykaplanem, ktorego reprezentuja, jak i ludem, ktoremu Go
przekazuja®.

Swiatynia
Jedynym i wylacznym miejscem kultu w Scistym tego stowa zna-
czeniu byta dla Zydéw Swiatynia w Jerozolimie. ChrzeScijanie jero-

®Por.J. A. Overman, Biskup, SWB, s. 69.

“Por. A. Vanhoye, Prétres, 5. 299; S. Halas, Presbyteroi, s. 158;
“ A.Vanhoye, Prétres, s. 258.

“Tenze, Kaplaristwo Chrystusa, s. 17.
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zolimscy tez poczatkowo udawali si¢ tam na modlitwe. Dzieje Apo-
stolskie poSwiadczajg, ze ,,codziennie trwali jednomys$lnie w Swiaty-
ni” (2, 46, por. 3, 1 nn.; 22, 17). Dziedziniec §wiatynny, a zwlaszcza
jego kruzganki byly takze miejscem nauczania apostolow (por. Dz
4,1; 5, 20 itd.), podobnie jak to bylo w przypadku Jezusa, a wcze-
Sniej prorokow.

Niemniej jednak od poczatku miejscem spotkan modlitewnych
staly si¢ dla chrzeScijan réwniez zwykte domy mieszkalne.
Domem, ktory odegrat najdonioslejszg rol¢ w formowaniu chrze-
Scijafistwa apostolskiego, byl wieczernik®. Tam to, wedlug opowia-
dania Dziejow Apostolskich, miato miejsce zestanie Ducha Swiete-
go, gdy pierwsza wspdlnota jerozolimska ,trwafa jednomySinie na
modlitwie” (Dz 1, 14). Roéwniez inne domy prywatne chrzeScijan,
zwlaszcza te bardziej obszerne, od samego poczatku byly miejscem
zebran wspolnoty (Rz 16, 5; 1 Kor 16, 19; Kol 4, 15; Flm 1, 2).

W 70 r. Rzymianie zburzyli Swigtyni¢ jerozolimska. Zabraklo je-
dynego miejsca kultu dla Zydow. Rowniez dla chrzeScijafistwa po-
wstat problem Swigtyni we wlaSciwym sensie, ktdra, zgodnie z zy-
dowska tradycjg, mogta by¢ tylko jedna. Przyjeto zasadniczo dwa
rozwigzania, ktore jednak nie sg sprzeczne, lecz wzajemnie si¢ uzu-
pelniaja. Wediug Pawla, Swiatynig chrzeScijafiskg we wiaSciwym
sensie jest po prostu wspdlnota wierzacych* dlatego, ze to w niej za-
mieszkuje Duch Bozy (1 Kor 3, 16 n.; 6, 19). Wedtug 2 Kor 6, 16 we
wspolnocie chrzescijafiskiej zamieszkuje Bog, utrzymujac z nig stala
1 zazyla Tacznos¢. Najbardziej rozbudowang i dojrzalg wizje teolo-
giczng takiej Swiatyni zawiera List do Efezjan (2, 19- 22) Wedlug
niej wszyscy chrzeScijanie stali si¢ ,,domownikami Boga”, wspottwo-
rzac dynamicznie wzrastajacg budowle Swigtyni. Nie jest ona dzie-
tem raz ukoficzonym, lecz znajduje si¢ w stadium ciaglego rozwoju

~roénie”)*, ktérego ostatecznym celem jest zamieszkanie Boga
przez Ducha. Opiera si¢ ona na trwalym i pewnym fundamencie
prorokéw i apostolow, a jej kamieniem wegielnym, czyli najwazniej-

“ Bylo to wlasciwie pomieszczenie znajdujace si¢ na pigtrze stosunkowo obszernego do-
mostwa. Jest ono wzmiankowane w Dziejach Apostolskich (Dz 1, 13), oraz - pod inng nazwa
~w Ewangeliach Mk 14, 15; 1k 22, 12.

“ Por. NZSP, nr 51; por. tez F. Rlenecker, G. Maier, Leksykon biblijny, s. 801.

“ Czasownik jest uzyty w czasie terazniejszym, ktéry wskazuje na ciaglo$¢ i kontynu-
acj¢ procesu wzrostu; por. H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw
1995, s. 110.
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szg czeScia, jest sam Jezus Chrystus, dzigki ktdremu cala budowla
jest skonstruowana i moze wzrasta¢*.

Obraz chrzescijafiskiej §wiatyni z Listu do Efezjan umiejetnie
pokazuje role Chrystusa: On jest najwazniejszym jej elementem,
bez ktdrego Swiatynia nie mogtaby stanaé, a tym bardziej wzrastac.
Jezeli wspOlnota chrzescijanska w ogéle moze stworzy¢ taka Swigty-
nig, to wlasnie dzigki decydu]qceJ roli, jakg odegrat i wcigz odgrywa
Chrystus. Janowa koncepcja Swiatyni Jeszcze bard21e] uwydatnia te
zasadniczg i niezbedng rolg Chrystusa, méwiac o Swigtyni, ktora
jest cialo Chrystusa (J 2, 19-21; por. Ap 21, 22). Ono jest bowiem
najdoskonalszym mieszkaniem Boga, a taka jest wlasnie zasadnicza
funkcja $wiatyni”. Pierwszy List §w. Piotra umiejetnie Iaczy kon-
cepcj¢ chrzedcijanskiej S$wigtyni, cho¢ okre§lonej jako hoi
preumatikoi® z nowg koncepcjg powszechnego kapfafistwa wier-
nych. Potaczenie to jest w pelni stuszne, poniewaz $wiatynia jest
miejscem, gdzie kaplani sktadajg ofiary. Chrzescijafiska koncepcja
Swigtyni wigze si¢ wigc Scisle z koncepcja kaplanstwa i logicznie jej
odpowiada. Jakie kaptafistwo i kult, taka tez i Swiatynia!

Trzeba zauwazy¢, ze to wtasnie w kregu kultury semickiej fatwo by-
to przyjac takie rozwiazanie ze wzgledu na prosty fakt, ze pojecie
»dom” odnosi si¢ w niej rowniez do wspolnoty ludzkiej, a w szczegol-
noéci rodzinnej (por. chocby problem §wiatyni i dynastii Dawidowe;j
okreslanej tym pojeciem w 2 Sm 7, 11. 16). ChrzeScijafistwo rozciggne-
fo jednak to pojecie od wspolnoty rodowej do wspolnoty zjednoczone;
przez Ducha Bozego. Ppodobna, jednak nie tozsama, ide¢ wspolnoty
religijnej jako §wiatyni napotykamy réwniez w pismach z Qumran (4 Q
174 Florilegium I, 6)*. Na jej okreSlenie uzywa si¢ jednak bardziej abs-

“Por. tamze, s. 13.

" Dlatego tez Hbr 9, 11 n. sugeruje, ze $wigtynia Boza jest po prostu niebo (por. 1 Kri §,
27. 43).

® Okreslenie to zapobiega uproszczonemu utozsamianiu tej budowli z dawng Swiatynia
jerozolimskg, a réwnoczesnie akcentuje dynamiczne dziatanie w niej Ducha. Okreslenie §wia-
tyni jako domu (hebr. - n1a, ) znane jest z wielu tekstow biblijnych (np. 2 Sm 7, 5 nn.; 1 Krl 6,
2nn;J2,6).

®Por. J. A.Fitzmyer, 101 pyta#t o Qumran, 5. 103; C. Grappe, A. Marx, La sacrifice,
5.67; P.J. Kobelski, List do Efezjan, KKB, s. 1394. Chodzi o okreélenie o w=pn. Pojgcie to
znajduje sig wiasnie w qumranskxm komentarzu biblijnego tekstu o ,,domu Dawida” z2 Sm 7,
5mn. C. Grappe dofacza tu réwniez wiadectwo Piesni ofiary sobomiej (4 Q 403, 1, 41-45; por.
tenze, La sacrifice, s. 67) Scisle jednak rzecz biorac, w tekscie tym znajdujemy wizje Swigtyni
w mebxe, ktora tworzg rézne duchy wychwalajace Boga.
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trakcyjnego terminu w-pn, ktory wskazuje na §wietoS¢ miejsca, a nie
konkretnego %>w = naos jak w tekstach Nowego Testamentu. Nie ak-
centuje sie tez roli Ducha w tak rozumianej $wigtyni.

Miejscami rzeczywistymi spotkaf modlitewnych pozostaly na
diugo domy prywatne. Znamienne, Ze kiedy chrzeScijanie zaczeli
budowac swoje najwczesniejsze budowle koscielne, nie wzorowali
si¢ ani na Swigtyni jerozolimskiej ani na §wigtyniach poganskich,
lecz na budowlach o charakterze §wieckim. Bazylika (z grec. basi-
liké = budowla krolewska) byla poczatkowo miejscem Swieckich
spotkan dla Rzymian i ona wiasnie stala modelem pdZniejszej ba-
zyliki chrzeScijanskiej®.

Swietowanie w Starym i Nowym Przymierzu

Podobnie jak Zydzi mieli jeden dziefi §wigteczny w siedmiodnio-
wym tygodniu, a mianowicie szabat, rowniez i chrzeScijanie przyjeli
jego odpowiednik. Tyle tylko, ze stal si¢ nim nie szabat, a dzief na-
stepujacy po nim. Powdd tej zmiany jest od samego poczatku oczy-
wisty: w tym wiaSnie dniu zmartwychwstal Chrystus (Mk 16,
21ipar.). Wprowadzajac pierwszy dzien po szabacie jako tygodniowe
Swigto chrzeScijan, kierowano si¢ uczczeniem Chrystusowego zmart-
wychwstania, ktére byto uwieficzeniem Jego dzieta odkupienia.

Powstala jednak pewna watpliwo$¢, czy rzeczywiScie od samego
poczatku, a wigc juz w czasach Nowego Testamentu, niedziela byta
Swigtecznym dniem chrzeécijan? Na dowdd tego, ze tak wiadnie
pojmowano niedzielg, przytacza si¢ trzy teksty z Nowego Testa-
mentu, a mianowicie Dz 20, 7; 1 Kor 16, 21 Ap 1, 10. Na okreélenie
niedzieli uzywaja one okreslen ,pierwszy dziefi po szabacie”,
»pierwszy dzief tygodnia” lub ,dzien Pahski”. Pierwsze z nich jest
tozsame z okre§leniem dnia zmartwychwstania, drugie za$ jest po-
jeciem nowym, ktére do dzi§ pozostato w jezyku greckim. Probowa-
no podwazac fakt, ze w przytoczonych tekstach chodzi rzeczywiscie
o dziefi ustalony na spotkania religijne chrzescijan. S.R. Lewelyn
daje wyczerpujace omowienie tej kwestii, a przede wszystkim wni-
kliwg analize egzegetyczna wszystkich trzech tekstow. Dochodzi do

®Por. A. Dué, J. M. Laboa, Dzieje 2000 lat Chrzescijaristwa, Czgstochowa 2000, s. 89.
Poniewaz w poczatkowym chrze$cijafistwie brakowalo §wiatyf, oltarzy i kultu w tradycyjnym
znaczeniu, dlatego oskarzano je niekiedy o ateizm.
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wniosku, ze teksty te jednoznacznie wskazuja na niedzielg jako
dzien spotkai religijnych dla chrzescijan juz w czasach, kiedy po-
wstawaly pisma Nowego Testamentu®.

Nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage na fakt, ze okreSlenie ,pierwszy
dziefi po szabacie”, ,pierwszy dziefl tygodnia” z Dziejow Apostol-
skich i Pierwszego Listu do Koryntian wyraZznie wskazuje na relacje
migdzy szabatem a dniem §wigtecznym chrzeScijan. Czym byt szabat
dla Zydéw, tym miala sta¢ si¢ niedziela dla chrzeécijan™. Miala by¢
ona prawdziwie chrzescijafiskim szabatem. O ile jednak szabat zy-
dowski upamigtniat dzieto stworzenia (wedtug opowiadania z Ksig-
gi Rodzaju Bog w tym wiasnie dniu odpoczat po dokonaniu dzieta
stworzenia — Rdz 2, 2 n.), o tyle szabat chrzeScijafiski upamigtnia
dzieto odkupienia, kt6re jest tak istotnym odnowieniem czlowieka,
ze moze by¢ traktowane jako nowe stworzenie (por. 2 Kor 5, 17).

Najstarszym i najwazniejszym §wigtem chrzedcijaiiskim od po-
czatku stala si¢ pamigtka zmartwychwstania Chrystusa. Jest ona
odpowiednikiem Paschy zydowskiej, bedac tez Swigtem rocznym
i obchodzono ja w tym samym czasie, co Paschg. Poczgtkowo nawet
obchodzono ja doktadnie w dniu Paschy, a wigc 14 Nisan. Dopiero
od potowy II w. zaczeto stopniowo przesuwac jej obchody na naj-
blizsza nadziele po tej dacie, jednak czgs¢ chrzescijan jeszcze do§¢
dtugo trwata przy dniu 14 Nisan (tzw. kwartodecymanie)”. Umiesz-
czenie obchoddéw Paschy chrzedcijaniskiej w niedziele wynika z te-
g0, ze obydwa §wigta upamigtniajg to samo wydarzenie zmartwych-
wstania. Ono to od samego poczatku chrzeScijafnstwa jest postrze-
gane jako prawdziwa i decydujaca finalizacja Chrystusowego dziela
odkupienia i dlatego czczone jako najwazniejsze i podstawowe
chrzedcijaniskie §wigto.

Wida¢ wigc, ze wokot Chrystusowej §mierci i zmartwychwstania
zostal skupiony caly kult chrzeScijafiski. Od poczatku rozu-
miano, ze $mier¢ i zmartwychwstanie stanowiag wiasciwie jedno wy-
darzenie zbawcze (por. Rz 4, 25), nazywane od bardzo dawna miste-

' S.R. Lewelyn, The Use of Sunday for Meeting of Believers in the New Testament, NT
43/2001, s. 205-223. Artykut zawiera wyczerpujgce omowienie calej kwestii.

 Trzeba jednak dodag, Ze o ile niedziela byla dla chrzescijan od samego poczatku dniem
religijnych spotkaf i nabozefistw, o tyle §wigtem pafistwowym staé si¢ mogta dopiero za pa-
nowania Konstantyna, a jeszcze pdzniejsi cesarze ograniczyli w nim prace prywatna; por.
F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, s. 775.

* Por. np. R. H. Fuller, Wielkanoc, EB, s. 1336.
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rium paschalnym® (znowu w nawigzaniu do terminologii zydow-
skiej). Ono bowiem zawiera w sobie podstawowa ofiar¢ kultu chrze-
Scijanskiego. Jej ztozenie stanowito jedyny akt Chrystusowego ka-
planstwa, na ktoérym z kolei bazuje cate chrzescijafiskie kaplafstwo.

LI

Przeprowadzone analizy poszczeg6lnych elementéw chrzedcijan-
skiego kultu pokazaly, ze wyr6st on calkowicie na gruncie tradycji
zydowskiej. Widaé to w kazdym elemencie zaréwno gdy chodzi mo-
dlitwe, jak tez koncepcje ofiary, kaptafstwa, jedynej Swiatyni, a tak-
ze $wigtowania. Kult ten jednak nie jest zwykla kontynuacjg dawne;j
tradycji zydowskiej czy tez tylko kolejnym etapem jej rozwoju.
Glegbsza analiza porownawcza pokazuje calg nowos¢, jakg wniosto
chrzeScijafistwo. Dokonalo ono prawdziwego przefomu w pojmo-
waniu i realizacji kultu®.

Przetom ten wynika nie tylko z niemoznoSci sprawowania dotych-
czasowych form kultu, lecz jest nowym i tworczym przepracowa-
niem, ktore z kolei jest konsekwencja glebokiej wiary w donioste
skutki Jezusowej Smierci i zmartwychwstania, urzeczywistniujace zu-
petnie nowg perspektywe bliskiej i pelnej komunii z Bogiem. Wigze
si¢ takze z powszechnym darem Ducha, ktory dzialajac w chrzedcija-
ninie moze dokonaé zupelnej przemiany jego zycia. Dlatego modli-
twa chrzeScijafiska staje si¢ spontanicznym, synowskim spotkaniem
z Ojcem niebieskim. Jedyna w pelni skuteczna i o powszechnym za-
siggu ofiara Chrystusa zastapita dotychczasowe ofiary ze zwierzat,
stanowigc rOwnocze$nie zachete dla chrzeScijan, aby i oni ofiarowali
Bogu wtasne przemienione zycie. Bliski dostgp do Boga, zarezerwo-
wany dawniej wylacznie dla kaplandw, stat si¢ udzialem wszystkich
chrzeScijan. Przejeli oni dawne przywileje kaplafskie i zostali nazwa-
ni , krélewskim kaplaistwem” (por. 1 P 2, 9). Dlatego tworzg zywa
Swigtynig, ktOra jest prawdziwym mieszkaniem Boga w Duchu. Tak-
ze podstawowe $wieta chrzescijanskie upamigtniaja wiasnie ofiarg
Chrystusa, ktora zapoczatkowala nowa relacje z Bogiem 1 nowy kult.

ks. Stanistaw HALAS SCJ

*Por. J. Janicki, Pascha Chrystusa — zawieszenie i poczqtek nowego czasu w liturgii Ko-
Sciola, w: Z. Kijas (red.), Czas i kalendarz, Krakéw 2001, s. 199.
*Por. A. Vanhoye, Prétres, s. 349.



