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ZAWARTOSC: 1. Teologia moralna na poczatku nowego tysiaclecia w Aka-
demii Alfonsjafiskiej; II. Moralna ocena terroryzmu w §wietle jego przyczyn,
I11. Etos polskiej wolnoéci w przemowieniach Jana Pawta II do rodakéw. *

I. TEOLOGIA MORALNA NA POCZATKU NOWEGO TYSIACLECIA
W AKADEMII ALFONSJANSKIEJ

Sposréd dyscyplin teologicznych, teologia moralna z pewnoécig nalezy do tych,
wobec ktorych trzecie tysigclecie chrzeécijafistwa stawia nowe problemy i pytania.
Jednym z gléwnych zadan teologii moralnej, zgodnie ze wskazaniami II Soboru
Watykanskiego, jest ukazywanie wzniostoSci powolania wiernych w Chrystusie
1 ich obowiagzku przynoszenia owocu w mitoéci za Zycie $wiata (por. DFK 16). Do-
konano juz oceny realizacji tego zadania w okresie posoborowym. Warto zastano-
wi¢ sig, jak teologia moralna, jako naukowa dyscyplina teologiczna, przygotowata
si¢ i jak spelnia to zadanie na poczatku nowego tysigclecia, ktore niesie ze sobg
nowe wyzwania, pytania i problemy.

Probg ukazania studium teologii moralnej i kregu jej aktualnych zagadniefi
jest omoéwienie dzialalnoSci Akademii Alfonsjanskiej w roku akademickim
200172002 ~ pierwszym roku studiéw w nowym tysigcleciu, Cho¢ Akademia nie
jest najstarszym i jedynym w §wiecie osrodkiem studiéw teologii moralnej, to
aktualnie jako Wyzszy Instytut Teologii Moralnej jest tym §rodowiskiem akade-
mickim, ktére w ogromnej mierze ma wplyw na sposdb uprawiania teologii mo-
ralnej w §wiecie,

Powstanie i dzialalno$¢é Akademii Alfonsjaniskiej

Idea zalozenia wyzszej szkoly dla studiéw teologii moralnej wigze si¢ z osobg
$w. Alfonsa Marii Liguori, doktora Kosciota, odnowiciela teologii moralnej

* Redaktorem Biuletynu teologicznomoralnego jest ks. Jézef Zabielski, Bialystok-
-Warszawa.
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w XVIII w. Decyzje o zalozeniu szkoly teologii moralnej, zagigbionej w duchu za-
fozyciela, podjeta Kapituta Generalna Redemptorystéw w 1894 r. Poczatkowo mia-
fa to by¢ wewnetrzna szkola Zgromadzenia Naj$wietszego Zbawiciela. Swojg dzia-
falnos¢ zainaugurowala w listopadzie 1909 r. Niestety, po kilku latach, w 1914 r,,
z powodu réznorakich trudnoéci dzialalno$¢ szkoty zostata przerwana. Po I wojnie
§wiatowe]j powrdcono do idei utworzenia instytutu teologii moralnej w duchu §w.
Alfonsa. Podczas Kapituly Generalnej Zgromadzenia w 1936 r. przyjeto postulat
przygotowania kadry profesorskiej dla nauczania teologii moralnej. Zalozenie to
nie zostalo jednak do kofica zrealizowane, w duzej mierze z powodu wybuchu
II wojny Swiatowe].

Plany te na nowo zaczgto omawiaé podczas Kapituly Generalnej w 1947 r., wte-
dy tez podjeto decyzje o utworzeniu instytutu teologii moralnej, ktéry miat rozpo-
czaé dzialalnos¢ w 1948 r. Jednakze dopiero 9 lutego 1949 r. Rada Giéwna Zgro-
madzenia podjela decyzje o utworzeniu Fundacji Akademii Alfonsjanskiej
i o mianowaniu pierwszych profesoréw. Rok 1949 stanowi zatem date erygowania
Akademii Alfonsjanskiej jako wewngtrznej szkoly teologii moralnej Kongregacji
Najswigtszego Zbawiciela. 8 listopada 1950 r. odby! si¢ wyklad inauguracyjny,
podczas ktorego dwezesny general redemptorystéw, 0. Leonard Buijs, zaprezen-
towal program studiéw na rok akademicki 1950/1951. Podczas inauguracji kolej-
nego roku akademickiego o. L. Buijs zapowiedzial tworzenie nowej teologii mo-
ralnej, ktorg odtad nalezy studiowaé w polaczeniu z teologia pastoralng i teologia
duchowosci'. Zalozenia te stanowig z pewnoscia jeden z elementéw zapoczatko-
wania odnowy teologii moralnej w XX w.

25 marca 1957 r. Kongregacja ds. Zakondéw uznala Akademi¢ za wewngtrzng
szkote publiczng teologii moralnej, prowadzong przez zakon redemptorystow
i otwartg dla duchowienstwa diecezjalnego i zakonnego. Studia byly prowadzone
na poziomie uniwersyteckim, cho¢ Akademia nie miata statutu uniwersyteckiego.
Trzy lata pdzniej, 2 sierpnia 1960 r., po zatwierdzeniu statutéw, Kongregacja Se-
minariéw i Uniwersytetéw, za zgoda papieza Jana XXIII, wigczyla Akademi¢ Al-
fonsjaniska do Wydziatu Teologicznego Papieskiego Uniwersytetu Lateranskiego.
W pazdzierniku 1969 r. Kongregacja Nauczania Katolickiego zaaprobowala
przediozony przez Akademi¢ program studiow?.

Podczas inauguracji roku akademickiego 1957/1958, kiedy to Akademia Alfon-
sjafiska zaczeta funkcjonowac w ramach Uniwersytetu Laterafiskiego, jako jeden
z gléwnych celéw jej istnienia postulowano odnowe teologii moralnej przez for-

'Por. A. Cérdoba Chaves, La Academia Alfonsiana: cincuenta afios al servicio de la
teologia moral, StMor 37/1999, s. 232-237.
*Por. Accademia Alfonsiana, Ordo, Anni Academici 2001-2002, s. 5.
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macje¢ naukowcow i profesoréw?. Dzisiaj mozna powiedzieé, ze cel ten zostat osig-
gniety. Potwierdza to m.in. fakt, Ze profesorowie tejze uczelni byli konsultorami
komisji teologicznej podczas IT Soboru Watykanskiego. Wérdd nich byl wielki teo-
log moralista XX w. B. Haring (1912-1998), ktéry wspdipracowal przy redakeji
Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspdlczesnym Gaudium et spes
oraz Dekretu o formacji kaptanskiej Optatam totius. Ponadto Héring, ktory byt
profesorem Akademii Alfonsjanskiej od 1951 r., mial ogromny wplyw na ubiblij-
nienie teologii moralnej, jej ukierunkowanie na personalizm i przyczynil si¢
w znacznej mierze do rozwoju tej dyscypliny teologicznej’.

Zasadniczym celem Akademii jest prowadzenie badan naukowych w zakresie
teologii moralnej w $wietle zbawczego misterium Chrystusa z uwzglednieniem du-
cha czasu i potrzeb Ludu Bozego. Kolejnym celem Akademii jest przygotowanie
studentéw do poszukiwan Zrodet teologii moralnej, jej zasad, metod, zastosowania
teologii moralnej oraz jej relacji wobec innych dziedzin nauki. Tak pojmowane
studium teologii moralnej ma przygotowaé do nauczania tej dyscypliny, do badan
naukowych, do podjecia innych zadan dla dobra KoSciola i spoleczefistwa oraz do
dialogu z wyzwaniami wspéliczesnosci.

Siedziba Akademii Alfonsjaniskiej znajduje si¢ przy via Merulana w Rzymie, jej
rektorem aktualnie jest o. prof. Sabatino Majorano CSsR®. Od 1963 r. oficjalng
publikacja Akademii Alfonsjaniskiej jest rocznik, za§ od 1980 r. ukazujace si¢ se-
mestralnie ,,Studia Moralia”. W 1983 r. przy Akademii utworzono wydawnictwo
Edacalf (Editiones Academiae Alphonsianae), ktére w ramach kolekcji Quaestio-
nes morales wydaje publikacje na tematy teologicznomoralne’. W budynku Aka-
demii znajduje si¢ specjalistyczna biblioteka, ktora zawiera pokaZne zbiory, giow-
nie z dziedziny teologii moralnej. Dia profesoréw i studentdéw prowadzona jest po-
nadto ksiggarnia, dobrze zaopatrzona w najnowsze pozycje teologicznomoralne
z calego Swiata.

Organizacja studiéw

Jednym z celéow Akademii Alfonsjafiskiej jest formacja teologdw, ktbrzy
w przysziosci bedg nauczaé teologii moralnej oraz prowadzi¢ badania naukowe

*Por. A. Cordoba Chaves, La Academia Alfonsiana, s. 241.

* Por. O. WeiB, Hdring Bernhard, w: F. W. Bautz (wyd.), Biographisch-Bibliogra-
phisches Kirchenlexikon, t. 17 Herzberg 2000, kol. 563-565; J. Rémelt, Héring, Bernhard,
LThK, t. 11. Freiburg-Basel-Rom-Wien 2001, kol. 123.

*Por. Accademia Alfonsiana, Ordo,s. 5-6.

*Por. A. Cordoba Chaves, La Academia Alfonsiana, s. 254; jedna z ostatnich publikacji
tego wydawnictwa jest: J. RO melt, La Coscienza. Un conflitto delle Interpretazioni, Roma 2001.
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w ramach tej dyscypliny. Szczegblng wage do formacji teologdw przywiazywal
B. Hiring. W swoich refleksjach na temat wyzwan i zadaf teologii moralnej
w trzecim tysigcleciu podkreslil szczeg6lng rolg nowej generacji twérczych nauczy-
cieli teologii moralnej, ktérzy beda w stanie odezytywaé znaki czasu i rozpoznawad
potrzeby Kosciola w poszczegdlnych wspolnotach lokalnych’.

Zgodnie z dokumentem Kongregacji Nauczania Katolickiego Normae qu-
aedam, opublikowanym 20 maja 1968 r. dla Uniwersytetu Laterafiskiego i Akade-
mii Alfonsjanskiej, ktory zainicjowal zmiany dotyczace organizacji nauczania na
tych uczelniach, Akademia podjeta dwa cykle nauczania. S3 to cykle drugiego
1 trzeciego stopnia®. Obydwa cykle stanowig studium specjalistyczne z teologii mo-
ralnej, a warunkiem ich podjecia w Akademii Alfonsjanskie] jest ukoficzenie pod-
stawowego pigcioletniego studium filozofii i teologii w tzw. cyklu pierwszego stop-
nia oraz znajomosc¢ aciny, greki biblijnej i jednego jezyka nowozytnego, oprocz je-
zyka ojczystego i wioskiego. W ramach cyklu drugiego stopnia nauczanie dokonu-
je si¢ metoda analizy i syntezy i jest forma specjalizacji w ramach teologii moral-
nej. Jest to tzw. specjalizacja licencjacka. Jej przebieg nie ma charakteru monogra-
ficznego, gdyz przewiduje studium wszystkich dzialéw teologii moralnej: czesci
metodologicznej, biblijnej, patrystyczno-historycznej, systematycznej oraz antro-
pologiczne;.

Cykl licencjacki trwa dwa lata (4 semestry), w ciggu ktorych student zobowig-
zany jest uczestniczy¢é w 18 wyktadach, 3 seminariach i w dyskusjach 2 tematéw
moralnych. Do licencjatu nalezy ponadto przedlozy¢ prace pisemng oraz zali-
czyé tezy egzaminacyjne. Zaliczenie poszczegblnych kurséw jest punktowane.
Do zdobycia stopnia licencjatu wymagane jest osiagnigcie w ciggu 4 semestrow
facznej sumy 64 punktow.

W pierwszym semestrze studenci kursu licencjackiego obligatoryjnie uczestni-
cza w kursie metodologii. Pozostale wykiady wybieraja dowolnie, udzial w nich jest
jednakze obowigzkowy. Do zaliczenia kursu wymagany jest udzial w %, godzin da-
nego wykladu przewidzianych na semestr. Zajecia prowadzone sg w jgzyku wio-
skim, cho¢ istnieje mozliwo$¢ uczgszczania na niektdre z nich w jezyku angielskim®.

Kolejny cykl studiéw w Akademii Alfonsjanskiej to cykl trzeciego stopnia, kt6-
rego celem jest doktorat. Warunkiem przyjecia na kurs doktorancki jest licencjat
z teologii moralnej oceniony przynajmniej jako magna cum laude, predyspozycja
do prowadzenia badant naukowych, ktora opiniuje odpowiednia komisja Akade-
mii, znajomo$§¢ jednego jezyka nowozytnego oraz zapewniony pobyt w Rzymie

?Por. B. Héring, Moraltheologie fiir das dritte Jahrtausend, Graz-Wien-Kéln 1999, s. 17.
8Por. A. Cérdoba Chaves, La Academia Alfonsiana, s. 253.
®Por. Accademia Alfonsiana, Ordo,s. 10-14.
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przynajmniej przez jeden semestr. Istnieje mozliwo$¢ przyjecia na studia dokto-
ranckie takze studentdw, ktérzy studia licencjackie odbyli w innym osrodku. Od
chwili przyjecia na studium trzeciego cyklu, o czym decyduje komisja zlozona
z rektora uczelni, dwéch profesoréw zwyczajnych i dwoch nadzwyczajnych, stu-
dent w ciggu dwdch lat ma prawo zapisania si¢ na studia trzeciego cyklu. Po uply-
wie tego terminu mozliwos¢ rozpoczecia studium doktoranckiego wygasa. Student
wraz z dowolnie wybranym moderatorem okresla tematyke badaf oraz przebieg
i poziom studium w danym roku akademickim. Na tym poziomie zazwyczaj wybie-
ra si¢ wyklady z tego dzialu teologii moralnej, w ramach ktérego miesci si¢ tema-
tyka doktoratu. Program ten wymaga aprobaty rektora uczelni.

Nie p6Zniej niz 9 miesigcy przed obrong doktorant jest zobowigzany do przed-
lozenia 5 egzemplarzy schematu dysertacji w celu uzyskania aprobaty rektora i wy-
znaczenia drugiego moderatora pracy. Dysertacja napisana pod okiem dwdch mo-
deratoréw musi zostaé zlozona w sekretariacie przynajmniej na miesigc przed pu-
bliczng obrong. O dopuszezeniu do obrony decyduje rektor uczelni wraz z mode-
ratorami. Do uzyskania tytutu doktora teologii moralnej wymagana jest jeszcze
publikacja przynajmniej pewnej czesci dysertacji. Nalezy tego dokonaé w ciggu
pigciu lat od obrony publicznej®.

Oprocz zasadniczych cyklow studium w Akademii Alfonsjanskiej, istnieje jesz-
cze mozliwo§¢ odbycia dwuletniego kursu specjalistycznego w celu zdobycia dy-
plomu w zakresie teologii moralnej oraz mozliwo$¢ studiéw w formie hospitowa-
nia poszczegdlnych wykladéw i seminariow.

Program nauczania

Program nauczania na Akademii Alfonsjaniskiej w roku akademickim 2001/2002
sktada si¢ z 30 wyktadéw prowadzonych przez profesoréw Akademii oraz zaproszo-
nych goéci. Istnieje mozliwos¢ wyboru seminariéw, ktorych w omawianym roku aka-
demickim przewidziano 24. Tematyka seminariow jak i wykladow zostala podzielo-
nana 4 zasadnicze dzialy teologii moralnej: cz¢§¢ biblijna, patrystyczno-historyczna,
systematyczng (w tym teologia moralna fundamentalna i szczegdlowa) oraz antro-
pologiczng (antropologia systematyczna i empiryczna). Oprocz tego istnieje wykiad
z metodologii teologii moralnej, ktéry jest obowiazkowy dla wszystkich studentéw
pierwszego roku licencjatu. Wigkszo$¢ seminariéw i wyktadéw (kazdy po dwie go-
dziny tygodniowo) jest prowadzonych w cyklu semestralnym.

Cze&¢ biblijna studium teologii moralnej w biezacym roku sktada sie z trzech wy-
klad6w. Ze Starego Testamentu jest to wyklad dotyczacy oredzia moralnego Ksiegi

' Por. tamze, s. 15-18.
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Przystéw na tle innych ksigg madrosciowych Pisma Swigtego W ramach Nowego Te-
stamentu jeden z wykladow nosi tytul: Dynamizm stwdrczy wolnosci u sw. Pawta. Do-
tyczy problematyki wolnoéci, ktdra jest darem ofiarowanym czlowiekowi w akcie
stworezym, a jednoczesnie zwiazany jest z zadaniem kontynuacji stworzenia. Drugi
wyktad dotyczy zasadniczych konsekwencji, jakie ma dla etyki chrzescijafiskiej osoba
Jezusa Chrystusa. Wyklad ten nawiazuje do bardzo popularnej w teologii moralnej
idei nasladowania Chrystusa. W ramach czgsci biblijnej istnieje rowniez mozliwos¢
uczestniczenia w seminarium. W pierwszym semestrze jedno z nich dotyczy proble-
matyki hermeneutycznej, a drugie ,,doskonatego prawa wolnosci” w Liscie §w. Jaku-
ba apostofa. W drugim semestrze jedno z seminariéw biblijnych dotyczy zwigzku
migdzy agape a sprawiedliwoscig u §w. Pawta, a drugie — etyki krdlestwa Bozego.

W ramach czgsci patrystycznej omawiane jest m.in. rozumienie seksualnoci
iwstrzemiezliwosci w starozytnym chrzeScijafistwie oraz problematyka prawostaw-
nej doktryny moralnej migdzy wiernocig wobec Ojcow Kosciota a wspdlczesnymi
przemianami. Z historii teologii moralnej omawiane s3 dwa tematy: wprowadze-
nie do historii teologii moralnej oraz zycie moralne jako ,,praktyka” mifosci w per-
spektywie alfonsjaniskiej. W ramach tego dzialu istnieje tez seminarium dotyczace
problematyki moralnej u Mistrza Eckharta.

Najwigkszy wybor wykladéw istnieje w ramach dzialu teologii moralnej syste-
matycznej. Wérdd tematdw z teologii moralnej fundamentalnej sa m.in. wprowa-
dzenie do specjalizacji z teologii moralnej, godno$é i rola sumienia, problematyka
zla, Jezus Chrystus jako ostateczny fundament moralnosci chrzescijanskiej 1 we-
zwanie do na§ladowania, charakter eklezjalny teologii moralnej oraz temat doty-
czacy duchowosci teologicznej zycia konsekrowanego. Z teologii moralnej szcze-
gblowej istnieje propozycja wykiadéw na nastepujace tematy: Prawo i sprawiedli-
wosS¢ w kontekscie dobra, Demokracja jako wyzwanie etyczne wobec polityki, Analiza
etyczna socjalistycznej mysli politycznej, Wojna i pokdj w tradycji chrzescijariskiej,
Bioetyka Srodowiska naturalnego i $wiata zwierzqt, Etyka maliefistwa oparta na
prawdzie i milosci, Teologia, prawo i praktyka nierozerwalnosci matzevistwa w Ko-
Sciele wschodnim i zachodnim oraz Etyka wlasnosci.

Tematyka seminariéw w ramach systematycznej teologii moralnej dotyczy
m.in. problemu etyki seksualnej w aktualnych podrecznikach teologii moralnej,
rozumienia KoSciota i moralnosci w §wietle pogladéw niektdrych wspdiczesnych
teologdéw, miejsca i znaczenia Eucharystii w podrgcznikach teologii moralnej.
Z teologii moralnej szczegdlowe] seminaria prowadzi si¢ na tematy: Problematyka
etyczno-polityczna globalizacji, Wiernos¢ malzeriska w rozumieniu niektorych wspol-
czesnych teologow, Cel dobr i wlasnosci prywatnej, Problem samobdjstwa i eutanazji,
Sprawiedliwos¢ spoteczna jako nauka interdyscyplinarna, Problem aborcji w Swietle
prawa oraz Konflikty malzeriskie, ich przyczyny i mozliwosci ich zazegnania.
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W czesel dotyczacej antropologii systematycznej zaoferowano wyklady na temat
stosunku antropologii chrzescijariskiej wobec modernizmu i postmodernizmu, inte-
gralnej koncepcji osoby ludzkiej, perspektywy antropologicznej w ramach bioetyki
kresu Zycia oraz wyklad o czlowieku jako cudzie i paradoksie. W czgsci empirycznej
antropologii jest m.in. wykfad dotyczacy czynu ludzkiego jako bazy antropologiczne;j
wspoélczesnej teologii moralnej. Ponadto omawia si¢ wplyw najwazniejszych szkol
psychologicznych na refleksje etyczng i pastoralna, jest tez temat milosci rozumianej
jako eros i agape we wspolczesnej literaturze. Przedmiotem seminariéw w ramach
czeéei antropologicznej sa m.in. sposoby stosowania tomistycznej antropologii u nie-
ktorych teologdw wspolczesnych, patologia psychologiczna a etyka chrzeScijafiska
oraz problematyka lgku w ujeciu autoréw wspdlczesnych®.

Program nauczania potwierdza, Ze teologia moralna w Akademii Alfonsjaf-
skiej na progu trzeciego tysiaclecia pozostaje wierna swoim Zrodiom podstawo-
wym, nie tylko dzigki temu, Ze istnieja wyktady o tematyce biblijnej czy patrystycz-
nej, ale gtéwnie dlatego, ze w ramach kazdego wyktadu Pismo Swiete i nauczanie
Ojcow Kosciota sg podstawowymi punktami odniesienia. Z drugiej strony, w skro-
cie przedstawione tematy wykladéw potwierdzaja, ze jest to teologia, ktora nie za-
myka si¢ na problemy wspolczesnego Swiata.

Szczegblnym wyzwaniem dla teologii moralnej na poczatku nowego tysigclecia
wydaje si¢ postmodernizm. Zwrécit na to uwage ks. prof. I. Sanna, prorektor
Uniwersytetu Laterafiskiego w Rzymie i wyktadowca Akademii podczas inaugura-
cyjnego wyktadu w roku akademickim 2001/2002. Prof. Sanna podkreslit m.in., ze
postmodernizm jako wazny element wspoiczesne] kultury stanowi dla teologii we-
zwanie do krytycznego dialogu, ktéry jest nieunikniony i bardziej konieczny niz
kiedykolwiek, Teologia bowiem, zwlaszcza za$ teologia moralna, nie moze kon-
centrowaé si¢ wylgcznie na wlasnych Zrodlach podstawowych, jej krag zaintereso-
wan musi dotyczy¢ calej rzeczywistodci: proceséw spolecznych, mozliwosci wspol-
czesnej techniki, biegu wydarzen politycznych, wartosci kulturowych i nauko-
wych®, Uwaga ta nie podwaza oczywiscie waznoSci soborowego wezwania, by teo-
logia moralna karmita si¢ w wigkszej mierze naukg Pisma Swie;tego, W przeciwnym
razie przestanie by¢ teologis.

# o

Przypomnienie historii rozwoju Akademii Alfonsjafskiej, jej celu i dziatalnosci
oraz struktury organizacyjnej studiéw i programu nauczania teologii moralnej

"' Por. tamze, s. 39-58.
#Por. 1. Sanna, L'antropologia cristiana tra modernita e postmodernita, Brescia 2001, 5. 7-8.
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w roku akademickim 2001/2002 nie wyczerpuje bogactwa nauczania teologii mo-
ralnej; stanowi to jedynie jej zewngtrzne ,,oblicze” na poczgtku nowego tysigcle-
cia. Nie ulega jednak watpliwosci, ze Akademia Alfonsjanska jest waznym oSrod-
kiem studiéw teologii moralnej, w ktérym przynajmniej przez ostatnie pdlwiecze
ksztalcita si¢ wigkszo$¢ teologdéw moralistéw z calego §wiata. Jest to tez jeden
z oérodkdw, w ktdérym dokonywala si¢ odnowa teologii moralnej. Tematyka wykta-
déw i organizacja studiéw potwierdzajg, Zze Akademia pozostaje wierna Biblii,
Tradycji i Urzgdowi Nauczycielskiemu Kosciola, a przy tym jest otwarta na pro-
blemy wspolczesnego §wiata. Ostatecznym kryterium oceny jej dzialalnosci w no-
wym tysigcleciu pozostanie grono teologdéw moralistéw, ktérzy w przysziosci beda
podejmowaé dialog ze wspdlczesng kulturg oraz czytelnie i atrakeyjnie ukazywac
wspolczesnym wzniosto§é powolania w Chrystusie oraz obowigzek przynoszenia
owocu milosci za zycie §wiata.

ks. Konrad Glombik, Katowice

Il. MORALNA OCENA TERRORYZMU W SWIETLE JEGO PRZYCZYN

Zjawiskiem typowym dla wspdlczesnego §wiata jest nasilanie si¢ wielorakich
konfliktéw. Wystepujac z niespotykana dotad intensywnoscia, zadajg one ludzko-
Sci dotkliwe rany i naruszaja jej réwnowage, przyczyniajac si¢ do coraz wigkszych
podziatow. Oblicze podzielonego §wiata objawia si¢ dzisiaj m.in. w zjawisku terro-
ryzmu', ktéry stat si¢ poniekad nowym sposobem wojowania®. Akty terrorystyczne
z 11 wrzednia 2001 r. odslonily z calg wyrazistodcig stabod¢ czlowieka, kruchos¢ je-
go egzystencji i zachwialy podstawami jego nadziei. Okazalo sig, Zze bezpieczent-
stwo i wolnoé¢ nie sg nieutracalne, a tolerancja, traktowana jako absolut, obraca
sie przeciwko temu, kto jej bezgranicznie ufa. Widok samolotéw pasazerskich

'Por. Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym po-
stannictwie Kosciola Reconciliatio et paenitentia (dalej: ReP), nr 2.

* Por. KDK 79. Ten ,,sposob wojowania” polega na ,,umotywowanych ideologicznie, pla-
nowanych i zorganizowanych dzialaniach pojedynczych oséb lub grup, skutkujacych narusze-
niem istniejacego porzadku prawnego, podjetych w celu wymuszenia od wladz pafistwowych
i spoteczenstwa okre§lonych zachowan i §wiadczet, czesto naruszajacych dobra oséb postron-
nych, realizowanych z calg bezwzglednoscia za pomocg réznych §rodkéw (naciski psychiczne,
przemoc fizyczna, uzycie broni i fadunkéw wybuchowych, porwania), w warunkach specjalnie
nadanego im rozglosu i celowo wytworzonego w spoleczefstwie leku”. Tak rozumiany terro-
ryzm nalezy odréznié od terroru, ktory oznacza gwalt i przemoc ,silniejszych” organéw pan-
stwa wobec ,slabszych” obywateli, podczas gdy terroryzm jest gwaltem i przemoca ,stab-
szych” obywateli wobec , silniejszych” organdéw pafistwa; por. http.www.encyklopedia.wp.pl.
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uderzajgcych w wieze World Trade Center i Pentagon skionif ludzi do rozmySla-
nia nad istnieniem dobra i zla® wiecej — nad kryteriami, w $wietle ktdrych mozna
wyda¢ sad o dobru badz ziu ludzkiego dzialania. Z wielu miejsc $wiata, w tym z za-
atakowanej Ameryki — jak nigdy dotad zgodnie — ptynely zdania, Ze Zycie ludzkie
jest $wigte. To na bazie tego prze$wiadczenia wydawano powszechnie, niezaleznie
od $wiatopogladu, nie liczac odosobnionych przypadkéw’, opinie o wyjgtkowo
wielkiej niegodziwoSci terroryzmu.

W nurt tych wypowiedzi wpisujg si¢ oceny i komentarze Stolicy Apostolskiej,
wsrod ktorych na szczeg6lng uwage zastuguje Oredzie Jana Pawla II na Swiatowy
Dzietr Pokoju 2002 r. zatytulowane Nie ma pokoju bez sprawiedliwosci, nie ma
sprawiedliwosci bez przebaczenia®. Cho¢ kwalifikacja moralna terroryzmu zawarta
jest takze we wezedniejszych dokumentach Magisterium®, to zupelnie nowe oko-
licznosci 1 wspomniane wypowiedzi papieza skianiajg do ponownego zastanowie-
nia si¢ nad argumentacja za calkowitym odrzuceniem tego typu dzialan.

Wypowiedzi Kosciota nie ograniczaja sie tylko do wydania osgdu co do niego-
dziwosci atakdw terrorystycznych, ale siegaja do przyczyn, Zrodel ideologii, w imig

* Por. P. Semka, Bdg na Manhattanie, w: hitp:/fwww.opoka.org.pl/biblioteka/.../ofm.html
(wydruk z dn. 15 2002 r. w posiadaniu autora).

¢ Chodzi tu przede wszystkim o pokazywang przez stacje telewizyjne radosé Palestyficzy-
kdéw z powodzenia zamachu. Od tych reakeji zdecydowanie odcigly sie organizacje islamskie,
tlumaczac taka postawe nierozsgdkiem lub nie$wiadomoscig ich uczestnikow. Hanahn
Aszraui, rzeczniczka Ligi Arabskiej i zarazem czolowa postaé na scenie palestyfiskiej, powie-
dziata, ze wnioski, jakie wyciagnieto z tych manifestacji, byly bledne. Sugerowala, ze np.
w Nablusie Palestyficzycy nie bardzo wiedzieli, dlaczego tak sie raduja. Wielu Palestyriczy-
kéw méwito dziennikarzom, ze ich spontaniczne zachowanie w pamigtny wtorek nie bylo
rozsadne; por. http://www.islam.pl (wydruk z dn. 15 1 2002 r. w posiadaniu autora).

* Warto zauwazy¢, ze Oredzie to zostalo tradycyjnie podpisane 8 grudnia, ale opubliko-
wane 11 grudnia, réwno w 3 miesigce po zamachach terrorystycznych na Ameryk¢. Sposréd
innych wypowiedzi na uwage zastuguja: przeméwienia Jana Pawta II podczas audiencii ge-
neralnych (zwlaszeza 12 IX 2001 r. i 2 12002 r.); Kondolencje przestane przez Jana Pawta II
na rgee arcybiskupa Waszyngtonu kard. T. McCarricka (15 IX 2001 r.); przeméwienia Jana
Pawla II: w Astanie (24 1X 2001 r. i 11 X 2001 r.); na Placu Hiszpafiskim w Rzymie (8 XII
2001 r.); w ramach konferencji ,,Przyszio$¢ chrzescijan w Ziemi Swietej” (13 XI1 2001 1.); do
czlonkéw Kurii Rzymskiej (22 X11 2001 r.); do korpusu dyplomatycznego (10 1 2002 1.); Ore-
dzie Urbi et Orbi (25 XTI 2001 1.); list do kard. W. Kaspera (17 XII 2001 r.); homilia podczas
mszy §w. (1 12002 r.); rozwazania przed modlitwg Aniol Paniski (16 1X 2001 r.; 23 IX 2001 r;
14 X 2001 r.; 21 X 2001 1.; 28 X 2001 r.; 11 X1 2001 r.; 18 X1 2001 r.; 2 XI1 2001 r.; 9 XI1 2001 r.;
112002 r.); homilia i Modlitwa z udziatem kard. C. Ruini w Bazylice §w. Jana na Lateranie
(11 X 2001 r.); glos kard. A. Sodano w ramach konferencji ,,Przysztoéé chrzescijan w Ziemi
Swigtej (13 XII 2001 1.).

* Por. KDK 79; Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja i chrzescijariskiej wolnosci
i wyzwoleniu (dalej: IWCH), nr 79; SRS 24; Jan Pawel 11, Homilia w Drogheda w Irlandii
(29 IX 1979 1.); KKK 2297.
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ktorych cziowiek gotow jest nawet pozbawié sig Zycia tylko po to, by zabi¢ innych.
W $wietle tych wypowiedzi, przyczyny podejmowania atakéw terrorystycznych sg
zarazem powodami, dla ktoérych dziatania takie powinny byé¢ catkowicie potgpio-
ne. Wydaje sig, ze dopiero wtedy, gdy uswiadomi si¢ Zrédia tego typu zamachéw
na zycie, mozna dokona¢ peinej oceny moralnej aktéw terroryzmu. Trzeba juz na
wstepie zauwazy¢, Ze cala ideologia terroryzmu opiera si¢ na trzech grupach argu-
mentéw: wiary w Boga, tesknoty za sprawiedliwoscia oraz nadziei na osiggnigcie
szczgsliwe] przysziosci. Paradoks, zjawiska ze wszech miar pozytywne sg Zrodiami
Hstraszliwych zbrodni”. Prawda jest jednak taka, ze to nie one, lecz doktadne ich
zaprzeczenie prowadzi do takich dramatéw, jak wydarzenia z 11 wrze$nia.

Terroryzm ,w imie Boga” grzechem przeciw wierze w Niego

Ataki terrorystyczne na Stany Zjednoczone zostaly przeprowadzone w sposob
godzacy w podstawy wspdlczesnego rozumienia §wiata. Zamachowcy-samobojcy
uzyli jako broni samolotéw pelnych niewinnych ludzi. Uderzyli w budynki bedace
symbolami Zachodu. Wieze WTC w dniu tragedii staly si¢ areng dramatu $mierci.
Czy moze by¢ cof jeszceze, co doda bardziej przygnebiajgcego charakteru temu ob-
razowi? Tak. W wydarzeniach tych grozg budzi tez fakt, ze zbrodni tej dokonano
w imi¢ Boga. Powolujac sig na imi¢ Boga-méciciela islamscy terrorysci, cheace za-
straszyé Ameryke, zamordowali tysigce niewinnych ludzi, ktérzy w obliczu $mierci
—jak o tym $wiadcza zapisy dokonane za pomoca §rodkéw technicznych — réwniez
wzywali tego samego przeciez Boga.

Ocena takiego aktu przez Kosciét katolicki jest jednoznaczna. Fundamentali-
styczny fanatyzm jest postawa catkowicie przeciwng wierze w Boga’, a oglaszanie
si¢ terrorysta w imi¢ Boga jest profanacja religii®. Jest zatem ogromnym big¢dem,
jesli religie, czy grupy ich wyznawcdw, interpretuja i praktykujg swa wiare w duchu
fundamentalizmu czy fanatyzmu i znajdujg religijne uzasadnienie dla walk i kon-
fliktéw z innymi°. Tak surowa ocena plynie z faktu, Ze terroryzm instrumentalizuje

?Jan Pawel II, Oredzie na Swiatowy Dzief Pokoju 2002 Nie na pokoju bez sprawiedli-
wosci, nie ma sprawiedliwosci bez przebaczenia (dalej: SDP 2002), nr 6.

8 Tamze, nr 7. Wobec wykorzystywania religii do dzialalnosci terrorystycznej Jan Pawet I1
zaproponowal przedstawicielom najwigkszych religii $wiata wspdlne ukazanie religii jako
czynnika solidarnosci, wzajemnego szacunku i harmonii mi¢dzy narodami oraz manifestacjg¢
wspdlnego sprzeciwu wobec tych, ktérzy imi¢ Boga wykorzystujg do celéw lub dziatafi w rze-
czywistosci Go obrazajacych; por. tamze, nr 14; por. takze: tenze, Przeméwienie w czasie
modlitwy Aniof Pafiski (20 T 2002 r.). Dokonalo si¢ to 24 12002 r. w Asyzu na wspdlnej mo-
dlitwie o pokd;.

® Por. tenze, Oredzie na Swiatowy dzied Pokoju 1992 Wierzgcy zjednoczeni w budowaniu
pokoju, nr 7.
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Boga, czynigc z Niego bozka, wykorzystywanego do wiasnych celow™. W tego typu
aktach religia zostaje zredukowana do roli instrumentu. Przestaje by¢ srodkiem,
a wige droga wpisang integralnie w sam cel, majacg doprowadzi¢ do spotkania
z Bogiem i do poglebiania wiezi z Nim oraz ze wspotwyznawcami (lac. religere -
»Wwigzaé”), a staje si¢ instrumentem, tzn. czyms, co po osiggnigciu celu, mozna wy-
rzucié, bo jest juz niepotrzebne. Chyba ze ma stuzy¢ utrzymaniu zdobytych pozycji,
jak to ma miejsce w panstwach wyznaniowych. Niewatpliwie mozna w takim przy-
padku méwic o ideologii. Niestety, religia moze pelni¢ podobng funkcj¢. Jednakze
zredukowana do funkcji instrumentu przestaje by¢ religia. Jesli kto$ nie traktuje
swego wyznania jak drogi prowadzacej do wigzi z Bogiem, a jedynie do osiggniecia
wiasnych celéw, wyklucza tym samym Boga, stajac sig ateistg'.

Terroryzm jest grzechem przeciwko wierze w Boga takze dlatego, ze jest ponie-
kad proba przywlaszczenia sobie Bozych przymiotéw, a zwlaszeza wiadzy nad zy-
ciem i §miercig oraz Jego wszechmocy. Profesor Harvardu, Michael Ignatieff, od-
noszac si¢ do religijnych motywéw terrorystéw, pisze: ,,W ich poczynaniach mamy
do czynienia nie tylko z terrorem, lecz z czyms§ znaczenie bardziej niebezpiecznym,
mianowicie z przekonaniem, ze ludzie na ziemi majg prawo dziala¢ jak Bég”?
Czlowiek ma prawo pragnaé, by dobra sita Boga wreszcie postawila na swoim, by
po prostu zwycigzyta. Ta uzasadniona tesknota za zwycigstwem Boga nie moze
jednak pociggaé za sobg uciekania sie do ztych §rodkéw. Jakikolwiek cel: religijny,
narodowy czy ideologiczny, nie uwigca §rodkéw. Tym bardziej ze Bog weale nie
obiecal, Ze to Jego pelne zwycigstwo dokona si¢ w doczesnoéci. Dat to do zrozu-
mienia Jezus, gdy powiedzial przed Pifatem: ,,Krélestwo moje nie jest z tego Swia-
ta” (J 18, 30). Cztowiek musi t¢ prawde bezwzglednie zaakceptowaé. Jego dziata-
nie moze by jedynie wspdipraca z Bogiem, nigdy prébg zastgpowania Go w rzg-
dach nad $wiatem czy wyreczania Go w wymierzaniu sprawiedliwosci. Juz na tej
podstawie mozna powiedzieé, Ze terroryzm jest ujawnieniem postawy ateistyczne;j,
a nie wiary w Boga. Postuguje si¢ nim migedzynarodowa sie¢ fachowcéw od zabija-
nia, a nie wspdlnota wierzacych w Boga.

W takim przekonaniu utwierdza tez fakt $cistego powigzania terroryzmu z naj-
rozmaitszymi §rodowiskami poczgwszy od rzadéw niektérych pafistw, przez wiele
najréznorodniejszych organizacji politycznych ekstremistéw, skoficzywszy za$ na
zorganizowanych grupach przestgpezych, ktore dostarczaja mu srodkdw technolo-
gicznych i ekonomicznych oraz poparcia politycznego. Olbrzymi kapitat, jakim

© Por. SDP 2002, nr 6.

" Por. M. Luczak, Terroryzm — nowa twarz ateizmu, w: http://www.opoka.org.pl/biblio-
teka/.../.html (wydruk z dn. 15 [ 2002 r. w posiadaniu autora).

" Cyt. za: L. Roos, Nic juz nie bedzie tak jak przeditem, w: tamze.
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dysponujg menadzerowie zabdjczego przemyslu, stawia pod znakiem zapytania
ideowg strong ich dzialalnosci.

Oceng terroryzmu jako grzechu przeciwko wierze w Boga podziela wiele §ro-
dowisk w islamie, ktére podkreslaja, ze terroryéci i zamachowcey zdradzajg wiare
w Allaha®. Mimo tego nie malejg wplywy skrajnych ugrupowan fundamentali-
stycznych, ktore potrafig zabija¢ z modlitwa na ustach. Nie wolno jednak islamu,
ani zadnej religii, kojarzy¢ z terroryzmem. Byloby to krzywda wyrzadzong islamo-
wi i religii w ogdle". Dopéki jednak takie motywacje bedg sie pojawia w ramach
wspdlnot religijnych, trzeba wykazywaé ich bezpodstawnos¢ i sprzecznoéé z wiara.

Terroryzm w imi¢ Boga jest grzechem przeciw wierze takze i dlatego, ze wy-
rzadza krzywde ludziom wierzacym. Oto po 11 wrzes$nia do wielkich kiamstw
wspdlczesnego §wiata dorzucono maksyme: ,, Wszystkie religie i kultury sg row-
nej wartosci”. Wolnomysliciele, wskazujac, Ze ataku dokonano w imi¢ Boga, do-
wodza, ze kazda religia musi prowadzi¢ do nietolerancji, fanatyzmu i Zadzy mor-

3 Por. Stanowisko Organizacji Konferencji Islamskiej: ,,Potepiamy te barbarzyfiskie akty,
ktére Tamia wszelkie zasady humanitarne i wartoéci religijne, w tym takze islamu”. Szejk Mo-
hamed Sajed Tantaui, imam jednej z najstarszych instytucji religijnych islamu, jego sunnic-
kiego odlamu: Al Azhar, ocenil to, co sig stalo, jako ,straszne”: ,Islam odrzuca takie poste-
powanie” — dodal. ,,Potgpiamy te barbarzynskie akty, ktére tamig wszelkie zasady humani-
tarne i wartosci religijne, w tym takze islamu” — powiedzial przedstawiciel OKI, Abdel Wa-
had Belkaziz, w stolicy Bulgarii. ,, W imieniu narodu palestyfiskiego i jego przywddcéw pote-
piam te straszne akty terroru, ktére dotknely niewinnych Amerykanéw, i uwazam je za nie-
moralne, wrecez szatafiskie” — powiedziala Hanahn Aszraui. Por. takze: Stanowisko Stowa-
rzyszenia Studentéw Muzulmarskich wobec zamachu w USA: | Stowarzyszenie Studentéw
Muzulmanskich w Polsce uwaza, ze tragiczne zamachy terrorystyczne w USA s3 niezgodne
z zasadami islamu, gdyz w Koranie jest napisane, iz zabijanie niewinnych ludzi jest stanow-
czo zabronione. Jednoczesnie potepiamy takze dzialalnosé, ktéra niesie nieszczgscie wielu
milionéw ludzi. Médlmy si¢ do Boga, aby panowal pokdj na calym §wiecie. Apelujemy row-
niez, aby nie faczy¢ tych aktéw terroru z wyznawcami islamu. Prezes Stowarzyszenia Studen-
téw Muzulmaiskich Samir Ismail”. Teksty te zostaly zaczerpnigte ze strony internetowe;j
http://www.islam.pl (wydruk z dn. 20 1 2002 r. w posiadaniu autora).

' Pomimo odrazajacych manifestacji radosci, jakie mialy miejsce w Gazie i Ramallah, pod-
czas gdy ludzie w Nowym Jorku weigz plongli, niech Zaden przyzwoity czlowiek nie zapomina, ze
znakomita wigkszo$¢ Arabdw ani nie ponosi odpowiedzialnoéci za zbrodnig, ani si¢ z niej nie cie-
szy. Niemal wszyscy sa tak samo wstrza$nigci i zniewazeni w swej ludzkiej godnosci jak reszta ludz-
kosci. Byé moze maja szczeg6lne powody do troski, bo gdzieniegdzie slychaé juz zle pomruki i an-
tyislamskie glosy. Takie reakcje to nie jest dobra odpowiedZ na t¢ zbrodnig. Przeciwnie, s3 woda
na miyn sprawcéw. Pamigtajmy, ze ani Zachdd, ani islam, ani Arabowie nie s3 Wielkim Szatanem.
Wielki Szatan to uciele$nienie nienawisci i fanatyzmu. Te dwie pradawne umystowe plagi weigz na
nas czyhaja. Uwazajmy, by nas nie dopadly”, A. Oz, WypowiedZ, w: tamze; por. wywiad z prof. Ja-
nuszem Daneckim, arabista, znawcg islamu z Uniwersytetu Warszawskiego, tamze.

¥ Tlustracjs tego moze by¢ fakt, ze prawie wszystkie informacje dotyczace zamachéw
w USA, zamieszczone w portalach internetowych, zostaly przez czytelnikéw skomentowane
w sposéb nieprzychylny dla religii jako takiej, bez wzgledu na to czy chodzi o islam, chrzesci-
jafstwo, czy jakakolwiek inna religie.
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du”, Zdania te, cho¢ czeste, nie znalazly w praktyce przetoZenia na powszechne
odejscie od praktyk religijnych. Przeciwnie. Generalnie twierdzi sig, Ze sytuacja
po zamachach wytworzyla atmosfer¢ modlitwy, jednosci woké! nieco zapomnia-
nych idealéw. Ponownie zapelnily sie koScioly. Modlitwy w miejscach publicz-
nych przestaly by¢ traktowane jako naruszenie neutralnoéci czy tolerancji. Jest
jednak tez inny skutek. Ataki te byly wystawieniem na prébe wiary ludzi chwiej-
nych. Watpiacy pytajg: Dlaczego Bog pozwolil na $mier¢ tysigcy niewinnych
ofiar? Kto wie, czy jakim§ poklosiem zamachow na Ameryke nie bedzie teologia
$mierci Boga badz Jego obojetnosci wzgledem §wiata, analogiczna do tzw. teclo-
gii po Auschwitz?

Kazdy grzech, jako zerwanie wi¢zi z Bogiem, obraca si¢ przeciwko czlowiekowi
—zaréwno przeciwko temu, kto go popelnia, jak i przeciwko innym, objawiajac ca-
1y swoj wymiar spoleczny. Przemoc terrorystyczna przeciwna wierze w Boga, ktory
jest Stworcg czlowieka, ktory troszezy si¢ o niego i kocha go, jest grzechem takze
przeciwko cztowiekowi, ktory jest obrazem Boga. Ranigc i zabijajgc wszystkich bez
réznicy, jest nie do pogodzenia szczegdlnie ze sprawiedliwoscia i mitoscig'.

Terroryzm ,,w imi¢ sprawiedliwoéci” grzechem przeciw miloSci siebie i bliznich

Zrodiem terroryzmu, a zarazem podstawg jego negatywnej oceny jest fakt, ze
rodzi si¢ on z chgci odplaty, wyrdwnania doznanych zniewag, krzywd, niespra-
wiedliwosci. Kieruje si¢ wige rzekomg sprawiedliwo$cia; rzekoma, poniewaz nie-
obecna jest w nim $wiadomosé, ze ten, ku komu si¢ on zwraca, cieszy si¢ godno-
$cig, ktéra powinna by¢ przez wszystkich uznana; Ze jest podmiotem praw; zZe
tym, co mu si¢ przede wszystkim nalezy, jest mito§¢. Terroryzm zatem tylko po-
zornie rodzi si¢ ze sprawiedliwosci, a tak naprawdg jest uciele$nieniem nienawi-
$cii powstaje z nienawisci do czlowieka i z pogardy dla jego zycia'. Najpierw jest
to oczywiScie nienawi§¢ do innych, nawet do calej ludzkosci®. Zlo terroryzmu
powigksza fakt, Ze ta niszczaca nienawi$é zwraca si¢ przeciwko niewinnym, cze-
sto przypadkowym osobom, nie zamieszanym w plany terrorystow”. To one sg
bezposrednim celem dzialafi. Jesli skutkiem tych dziatan jest ich $mier¢, nalezy

' Por. KKK 2297.

' Por. SDP 2002, nr 4. Wielko$¢ nienawisci rozpoznaje si¢ po zamierzeniach i skutkach
dzialafi: ,Bez straszliwego tadunku nienawisci i uraz (...), nie bylyby mozliwe wojny tak
okrutne (...), podezas ktérych nie cofnigto si¢ przed pogwaiceniem naj$wigtszych praw ludz-
kich” (CA 17). Rozmiary zniszczef a zarazem wielko$¢ nienawisci w zamachach 11 wrzesnia
zawart papiez w takich okresleniach, jak: ,,stra}szliwa zbrodnia”, ,,zmasakrowano potwornie
tysigee niewinnych oséb”, ,,bezlitosne czyny” (SDP 2002, nr 1; 15).

' Por. tamze, nr 6.

¥ Por. SRS 24; SDP 2002, nr 4.
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je traktowaé jako zabojstwa ludzkich istot, obrazéw Bozych, a wiec jako grzech
»szczegllnie cigzki”?.

Z pogardy dla zycia innych rodzi si¢ takze pogarda kierownictwa organizacji
terrorystycznych dla zycia ich czlonkéw. Zatrwazajacy instynkt §mierci, jakim kie-
rujg si¢ te organizacje, sprawia, ze wykorzystuja one swych zwolennikéw jako
broi”. Cho¢ najczedciej dzieje si¢ tak za przyzwoleniem samych terrorystow,
a czasami pogarda dla wlasnego zycia jest ich wiasnym wyborem, to sg jednak i ta-
kie przypadki — a potwierdzily to zamachy na USA - ze sam uczestnik akcji terro-
rystycznej nie jest do konca $wiadomy jej skutkow. Jak wiec widaé, moralnej oceny
terroryzmu nie mozna ograniczy¢ wylgcznie do aktu samobdjstwa. Bywa bowiem
i tak, ze terrorysta jest ofiarg zabdjstwa swoich przelozonych, tak jak sam stal sig
przyczyng $mierci swoich ofiar.

Biblijne przykazanie ,nie zabijaj” i koraniczny zakaz zabdjstwa niewinnego
czlowieka maja wyraznie skladni¢ przeczaca: wskazuja na istotna granice, ktdrej
nigdy nie mozna przekroczy¢. Posrednio jednak skiania to do przyjgcia pozytyw-
nej postawy absolutnego szacunku dla zycia, prowadzacej do jego obrony i poste-
powania drogg mitosci, ktora skiada siebie w darze, przyjmuje i stuzy®. Zaréwno
akty samobdjstwa, jak i zabdjstwa sg radykalnie sprzeczne z dobrem osoby. Nale-
zg one do tzw. czynéw wewnetrznie zlych (intrinsece malum), to znaczy ze wzgle-
du na swéj przedmiot, a niezaleznie od ewentualnych intencji osoby dzialajace]
i od okoliczno$ci®.

Samobdjstwo jest aktem gigboko niemoralnym, poniewaz oznacza odrzucenie
mifosci do samego siebie i uchylenie sie od obowiazku sprawiedliwo$ci 1 mitosci
wobec blizniego, roznych wspélnot, do ktérych si¢ nalezy, i spoteczenstwa jako ca-
foéci®. Chociaz okreslone uwarunkowania psychologiczne, kulturowe i spoleczne
- a z pewnoscig konkretny terrorysta jest pod wplywem takich uwarunkowan —
mogg skioni¢ do popetnienia czynu tak radykalnie sprzecznego z wrodzonag skion-

*® EV 55. Ta ,szczegblna cigzko§é” zabojstwa wynika z faktu, Ze Zycie jest szczegdlnym
darem, podstawg dla innych daréw. Jest ono §wiete i nienaruszalne, poniewaz od samego po-
czatku domaga si¢ ,stworczego dziatania Boga” i pozostaje na zawsze w specjalnym odnie-
sieniu do Stworcy, jedynego swego celu (por. famze, nr 2; 53).

 Por. SDP 2002, nr 4.

ZPor. EV 54.

* Por. KDK 27; VS 80; EV 3. Obok zabéjstwa i samobdjstwa do czynéw takich Kosciot za-
licza aborcje, eutanazje, okaleczenia, tortury, przymus psychiczny, nieludzkie warunki zycia,
arbitralne aresztowania, deportacje, niewolnictwo, prostytucje, handel kobietami i mlodzieza,
nieludzkie warunki pracy. Te zagrozZenia zycia ludzkiego — jak mowi papiez — przybieraja dzi-
siaj niepokojace rozmiary (por. EV 3). Wydaje si¢, Ze wlasnie terroryzm jest taka forma, w kto-
rej na niespotykana skale zostaja skomasowane, znane od dawna, samobdjstwa i zabGjstwa.

*Por. EV 66.
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noscia kazdego cztowieka do zachowania zycia, fagodzac lub eliminujgc odpowie-
dzialnoéé subiektywna, to z obiektywnego punktu widzenia jest ono nie do zaak-
ceptowania. Odpowiedzialno§¢ moralna za ten czyn rozklada si¢ niekiedy na kilka
o0s6b, a nawet na cale spolecznoéci, organizacje: ,,Kto popiera samobdjczy zamiar
drugiego czlowieka i wspdidziala w jego realizacji (...), staje si¢ wspdlnikiem,
a czasem wrecz bezpo$rednim sprawcg niesprawiedliwosci, ktéra nigdy nie moze
by¢ usprawiedliwiona””.

Zar6éwno organizatorzy jak i wykonawcy akeji terrorystycznych, kierowani nie-
nawiScig, zaprzeczaja komunii 1 uczestnictwu, ktére winno cechowaé 7Zycie calej
rodziny ludzkiej. Terroryzm stanowi akt sprzeciwu wobec spofeczefstwa, wobec
spolecznej natury czlowieka, ktdrego to sprzeciwu nie mozna utozsamia¢ z jedng
z postaw pozytywnych w zyciu spolecznym, ktéra takze zwiemy sprzeciwem. Zjawi-
sko to nie ma bowiem nic ze stusznego pluralizmu idei i dzialaf na rzecz dobra
wspOlnego 1 objawia si¢ w bolesnych starciach migdzy osobami, grupami, katego-
riami os6b, narodami i blokami panstw®. Zamiast ,,prawem bezinteresownosci”,
szacunkiem godnoéci osobistej jako jedynej racji wartosci, zamiast otwarcia sig,
spotkania i dialogu, bezinteresownej gotowosci stuzenia, wielkodusznej stuzby
i glebokiej solidarnosci, terroryzm kieruje si¢ przemocs, ktora jest zaprzeczeniem
tych postaw.

Terroryzm jest jednym ze skutkow depersonalizacji i umasowienia dzisiejszych
spoleczenstw?, dziala tez ,,odcziowieczajaco”. Na pewno nie jest on w stanie pod-
trzymaé w cztowieku $wiadomosci wiasnej godnodci, wyrwaé z anonimowosci,
wzbogaci¢ go glebokim cziowieczefistwem i wiaczy¢, zachowujac jego odrebnosé
1 niepowtarzalnos¢, w tkanke spoleczefistwa. Bazuje on bowiem nie na poszano-
waniu takiej samej godnosci kazdego czlowieka, lecz na prawie silniejszego.

Podczas gdy wiadciwy porzadek spoleczny opiera si¢ na poszanowaniu nienaru-
szalnych praw czlowieka, terroryzm rodzi sig z ich pogwalcenia i zawsze lgczy si¢
z coraz wigkszym gwalceniem tych praw. To gwalcenie praw czlowieka staje sig
szczegblnie dotkliwym i, z punktu widzenia postgpu, niezrozumialym przejawem
walki z czlowiekiem, czego nie spos6b pogodzi¢ z zadnym programem okreslaja-
cym siebie jako ,,humanistyczny”. Wprawdzie — jak pisze Jan Pawel II - niec ma ta-
kiego programu w dzisiejszym §wiecie, w ktorym nawet na gruncie przeciwstaw-

® Tamsze.

*Por. ChL 6.
" Por. FC 43; papiez widzi tu szczegblne zadanie rodziny, w ktdrej czlowiek doswiadcza-
Jac komunii i uczestnictwa, przygotowuje sie do zycia spolecznego, do szerszych kontaktéw
spofecznych w duchu szacunku, sprawiedliwosci, dialogu i mitosci. Rodzina, spelniajac swoja
funkcje ,uspoleczniajacg”, broni przed ta forma ,ucieczki” od ,,odcziowieczonego” spote-
czefstwa, jaka jest terroryzm.

-117-



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

nych sobie §wiatopogladow nie zawsze wysuwa si¢ czfowieka na pierwszy plan®, to
jednak kazdy program spoleczny, polityczny, cywilizacyjny, bazujacy na nienawisci
sam rezygnuje z takiego okreSlenia, unicestwiajgc skuteczno$é swoich humani-
stycznych zalozefl. O ile wiasciwg czlowiekowi postawa jest milo§¢, o tyle terro-
ryzm jest aktem nietudzkim®. Poszanowanie obiektywnych i nienaruszalnych praw
czlowieka powinno by¢ zatem cechg rozpoznawcza ,ludzkich” systeméw, ktore
muszg byé poddawane stalej rewizji wlasnie pod katem tychze praw™.

Wsréd tych praw terroryzm najbardziej godzi w prawo wolnosci. Zauwazy! to
G. W. Bush, gdy tuz po zamachu wypowiedziat slynne, po wielekro¢ powtarzane,
zdanie: ,,Wolno§¢ zostata zaatakowana, wolnoéé zostanie obroniona”. Nie wcho-
dzgc w szczegblowe analizy wspolczesnego — nie zawsze wlasciwego — pojmowania
wolnosci, nalezy stwierdzié, ze nie ma prawdziwej wolnoSci tam, gdzie rozne formy
anarchii, ktorej nadaje sig¢ charakter teorii, prowadza do odrzucenia lub systema-
tycznego kontestowania jakiejkolwiek wiadzy*'. Nie ma tez prawdziwej wolnosci
tam, gdzie istnienie, dazenia i dzialanie narodéw sg uwarunkowane obawg, a nie
wzajemnym zaufaniem; uciskiem, a nie swobodnym zabieganiem o dobro wsp6l-
ne”. To prawda, ze brak wolnosci lub niepelna wolno$é prowadzag w skrajnych
przypadkach do terroryzmu lub do §lepej spontaniczne] czy zorganizowanej prze-
mocy, ale tez sam terroryzm niszczy wolnosé, i to zaréwno zaatakowanych, jak
i atakujacych.

Terroryzm jest grzechem przeciwko mifosci blizniego takze dlatego, ze kieruje
si¢ przekonaniem o mozliwoéci narzucenia wszystkim wiasnego widzenia prawdy®.
Postawa mitosci nakazuje glosi¢ prawde. Wbrew fanatycznemu fundamentalizmo-
wi nie moze ona jednak nigdy oznaczaé jej narzucania, poniewaz roszczenie sobie
prawa do narzucania innym przemocs tego, co uwaza si¢ za prawdg, oznacza po-
gwalcenie godnosci czlowieka®. Prawda musi by¢ gloszona z mifoécia wobec niej
samej, jak i wobec tego, komu si¢ ja glosi. To za$ oznacza, ze potrzebna jest posta-
wa pokory, ktéra z jednej strony oznacza umiejetnosé pewnego ,,zwatpienia” we
wlasne poznanie prawdy, a z drugiej otwarto$¢ na czlowieka, ktéremu chce si¢ ja

*Por. RH17. 3

# Por. Jan Pawetl 1L, Or¢dzie na Swiatowy Dziefi Pokoju 1989 Poszanowanie mniej-
szosci warunkiem pokoju (dalej: SDP 1989), nr 10.

*Por. RH17. 3

*Por. Jan Pawel II, Oredzie na Swiatowy Dziefi Pokoju 1981 Chcesz sluzyc sprawie
pokoju — szanuj wolnos¢ (dalej: SDP 1981), nr 2.

* Por. SDP 1981, nr 2.

* Por. SDP 2002, nr 6. )

* Por. tamze; por. takze: Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dziefi Pokoju 1991 Po-
szanowanie sumienia kazdego cziowieka warunkiem pokoju, nr 5; tenze, Oredzie na Swiato-
wy Dzien Pokoju 1988 Wolnos¢ religijna warunkiem pokojowego wspdizycia, nr 3.
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komunikowa¢. Tymczasem prze$wiadczenie, Ze poznalo si¢ prawde w sposéb nie-
ograniczony i doskonaly oraz przypisywanie wylacznie sobie prawa doboru metod
jej komunikowania, jest wiasnie brakiem pokory.

Terroryzm, choé pozornie Wystepuje w obronie prawdy, postuguje si¢ ktamstwem,
wreez nie moze sie bez niego obyé. Aby tatwiej zyska¢ zwolennikéw, a moze tylko
zmusi¢ do milczenia przeciwnikéw, celom atakéw terrorystycznych daje si¢ miano
~Wroga”, ,szatana”, przypisuje sie im wrogie zamiary, a za pomocg zrgeznej i usta-
wiczne]j propagandy pigtnuje si¢ ich jako napastnikéw®. Inng formg nieprawdy jest
niechegé do uznania i uszanowania obiektywnie stusznych i niezbywalnych praw tych,
ktorzy wzbraniajg sie przed przyjeciem jakiej§ okreslonej ideologii albo powolujg sie
na zasadg wolnoéci mysli. Odrzucenie prawdy ma tez miejsce wtedy, gdy pomawia si¢
o zamiary napastnicze tych, ktérzy wyraznie dowodza, ze ich jedyna troskg jest obro-
na wobec realnych zagrozei, jakie istniejg czy to w fonie jakiego$ narodu, czy to
w stosunkach mi¢dzy narodami®. Tak wigc klamstwo wytwarza podatny grunt dla ter-
roryzmu, ale jako takie stanowi réwniez kolejne kryterium do jego negatywnej oceny.

Mitos¢ oznacza odpowiedzialnosé za cztowieka, za jego szeroko rozumiane do-
bro. Usprawiedliwieniem dla terroryzmu nie moze by¢ fakt, ze potencjalna jego
ofiara czyni zlo. Droga do zniszczenia w czlowieku zarzewia grzechu nie moze by¢
zniszczenie samego czlowieka. Chrystus dal temu $wiadectwo, przyjmujgc grzesz-
nikdw do wspblnoty ze soba. Terroryzm w §wietle tego faktu ujawnia tym bardziej
swoja niegodziwo$é przez to, ze jego ofiarami sg ludzie przypadkowi, o ktérych wi-
nie czy jej braku nic wasciwie nie mozna powiedzied, a to oznacza, Ze nie ma pod-
staw, by odwolywac si¢ do zasad uprawnione] obrony.

Zo moralne terroryzmu wynika takze ze skutkéw, jakie rodzi on w ludzkich
spotecznoéciach. Wywoluje przede wszystkim strach, lgk, niepewnos¢ przyszlosci.
Tworzy swoisty — jak méwi Jan Pawel II — kiimat strachu i niepewnosci”. Ten
strach i niepewno$¢ poteguje jeszeze fakt, ze terroryzm, stosujac wszelkiego ro-
dzaju naukowe $rodki walki, w tym osiagnigcia cywilizacyjne, grozi doprowadze-
niem walczacych do barbarzyfstwa, znacznie przewyzszajacego barbarzyfistwo
minionych czaséw. Wspbiczesne zfozone warunki Zycia umozliwiaja bowiem kon-
tynuowanie wojen zamaskowanych za pomocg nowych, podstepnych, wywroto-
wych metod®,

Strach, wywolany niebezpieczefistwem stania si¢ ofiarg terroru, stuzy mniejszo-
Sciom do utrzymywania w zagrozeniu catych narodéw®. Takze w relacjach migdzy-

¥ Por. tenze, Orgdzie na Swiatowy Dzieii Pokoju 1980 Prawda silg pokoju, nr 1.
* Tamze.

7 Por. SRS 24.

* Por. KDK 79.

*Por. IWCH 14.
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pafistwowych, migdzyreligijnych jego skutkiem jest izolacja, nieufno§é, zamknie-
cie, a nawet przemoc®. Stosunki migdzyludzkie ulegajg zniszczeniu®. Terroryzm
powtarza bezrozumne do$wiadczenie wiezy Babel (por. Rdz11,1-9), ale czyni to
w daleko wigkszej skali, angazujac rézne komponenty, siejac zamet, walke, roz-
ktad i ucisk. Wywoluje to w rodzinie ludzkiej dramatyczne wstrzasy i rozdarcia,
niepewno$¢ przyszlosci, utratg nadziei.

Terroryzm ,w imie szcze$liwej przyszioéci” grzechem przeciwko nadziei

Wérdd motywacii aktéw terrorystycznych podaje si¢ niekiedy, wiare odniesiong
do przysziosci, a wigc nadzieje. Ta lepsza przyszio$é wigzana jest juz to ze stosun-
kami spofecznymi, warunkami bytowania, ktére majg ulec poprawie na skutek za-
machoéw, juz to z wiecznoscig, w ktérej zamachowiec-samobdjca ma doznawaé
wiecznej szczedliwosci. Czy rzeczywiscie terroryzm jest znakiem nadziei? Wydaje
si¢, ze doktadnie przeciwnie. Akty terrorystyczne — jak méwi papiez — manifestujg
beznadziejg wobec zycia i przyszioéci®. Sg one oznakg utraty nadziei w sprawiedli-
wos¢, pokdj, mozliwos¢ wspolistnienia.

Niewatpliwie sytuacje ucisku i izolacji, nieréwnosci zachodzacej migdzy grupa-
mi, klasami spolecznymi i krajami, rézne formy dyskryminacji: rasowej, kultural-
nej, religijnej, zagorzale antagonizmy ideologiczne, przeciwstawne interesy gospo-
darcze, polaryzacja polityczna, roéznice szczepowe, dyskryminacja z przyczyn spo-
feczno-religijnych, niesprawiedliwy podzial zasobow $wiata i débr cywilizacji, do-
minacja gospodarcza lub finansowa stosowana przez narody uprzywilejowane i sil-
ne, mogg prowokowaé powstawanie programéw terrorystycznych®. Sprzyja im
takze — jak byla juz okazja wspomnie¢ — naruszenie wolnosci matych narodéw
zmuszonych do podporzadkowania si¢ wielkim w celu zapewnienia sobie prawa
do autonomicznego istnienia fub przetrwania.

Z pewnoScig fatwiej werbowac terrorystéw w kontescie spolecznym, w ktérym
deptane sg prawa i zbyt dtugo toleruje si¢ niesprawiedliwo§é™. Terroryzm znajduje
takze podatny grunt, gdy jaka$ grupa mniejszo§ciowa ujawnia roszczenia majgce
szczegdlne implikacje polityczne, gdy dazy do niepodlegtodci lub choéby wigkszej
autonomii politycznej®. Nawet gdyby byt on droga do stworzenia lepszego $wiata,

 Por. SDP 2002, nr 4.

“ Por. IWCH 19.

“ SDP 2002, nr 6. .

“Por. Jan Pawel II, Or¢dzie na Swiatowy Dzier Pokoju 1993 Jesli pragniesz pokoju,
wyjdz na przeciw ubogim, nr 3.

* Por. SDP 2002, nr 5.

* Por. tamze, nr 10.
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nie mozna go nigdy usprawiedliwi¢ . W mysl zasady: cel nie uswieca §rodkow, nie-
sprawiedliwosci istniejace na $wiecie nie moga by¢ nigdy rozwigzywane przy uzy-
ciu zamachow terrorystycznych?. Jesli bowiem dazeniom do osiggania pozytyw-
nych celéw, do jakich nalezy niewatpliwie obrona praw czlowieka, towarzyszy dep-
tanie podstawowych praw innej osoby, a przede wszystkim prawa do Zycia i egzy-
stencji godnej czlowieka, to dazenia takie nalezy uznac za czystg retoryke®, za pro-
pagande wlasnej sprawy, ktérej celem samym w sobie jest poprostu zabijanie®.
Tutaj dopiero widaé wyraZnie, co to znaczy, ze ,,sama sprawiedliwos¢ nie wystar-
czy”. Ludzka sprawiedliwo$¢ jest zawsze staba i niedoskonatla, zdana na egoizm
i ograniczenia. Dlatego musi ona by¢ otwarta na mitos¢, ktéra jest ,,wigksza”; mu-
si ostatecznie stuzy¢ milosci®. Dlatego Jan Pawel II, nie przekreslajac roli sprawie-
dliwosci jako ,,cnoty moralnej i gwarancji prawnej, ktéra czuwa nad pelnym posza-
nowaniem praw i obowigzkéw i réwnym rozdzialem dobrodziejstw i cigzaréw”, tak
mocno podkresla role milosci, ktére] istotnym rysem jest przebaczenie”. Sama
sprawiedliwo$¢ moze byé zbyt fatwo wyparta przez zawzigto$¢, nienawis¢ czy na-
wet okrucienistwo, ch¢é zniszczenia przeciwnika, narzucenia mu catkowitej zalez-
nosci, ograniczenia jego wolnosci.

Poza tym trzeba zauwazy¢, ze na skutek atakow terrorystycznych dochodzi bar-
dzo czgsto do zalamania si¢ migdzynarodowej solidarnosci wobec spotecznosci,
z ktérych wywodza sig terrorysci. Slepe uderzenia, zabijanie niewinnych czy stoso-
wanie krwawego odwetu nie sprzyjaj$ sprawiedliwej ocenie rewindykacji zgltasza-
nych przez grupy mniejszo$ciowe, na rzecz ktérych oni rzekomo dziataja®.

Nie spos6b pomingé tez faktu, Ze ofiarami zalamania si¢ solidarnosci sg — jak
na to wskazuje sytuacja Afganistanu — zwykli ludzie, najmniej przygotowani do
izolacji, odwetu itp. To zwlaszcza oni cierpig z powodu aktéw przemocy, popetnia-
nych bezprawnie w ich imieniu®. Terroryzm godzi wige ostatecznie w te kraje
$wiata, ktore i tak, pochlonigte globalnym chaosem ekonomicznym i politycznym,

“Por. SRS 24,

47 Por. SDP 2002, nr 5.

“Por. ReP 2.

“ Por. SRS 24.

* Por. DiM 4.

! Por. SDP 2002, or 3. Jan Pawel II odwoluje si¢ tutaj do wlasnej refleksji i odpowiedzi
na pytanie o drogg, jaka prowadzi do przywrocenia pelnego porzadku moralnego i spotecz-
nego. Wyjatkowo osobisty charakter — jak na oficjalny dokument Kosciota - ma wspomnie-
nie papieza wiasnych do§wiadczen z systemami totalitarnymi. Przekonanie, do ktérego wow-
czas doszedt, ze pogwalcony porzadek mozna przywréci¢ tylko dzieki sprawiedliwodcei i prze-
baczeniu, przenosi na sytuacje wspolczesna, gdy porzadek moralny i spoteczny zostal po-
gwalcony przez , krwawe wydarzenia” terroru.

2 Por. SRS 4.

* Por. SDP 1989, nr 10.
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Zyja juz na granicy przetrwania. Wymowka terroryzmu, ze dziala w imieniu ubo-
gich, jest wobec oczywistym faiszem*. Chociaz liderzy wsp6liczesnych organizacji
terrorystycznych na ogdt tak si¢ przedstawiaja, co jest zreszta potrzebne, by moc
wysyla¢ na samobdjcza Smier¢ kolejnych fanatykow, to ich celem jest nie tyle wy-
muszanie na ,,zlym i niesprawiedliwym §wiecie” pozytywnych rozwigzan, ile desta-
bilizacja tego §wiata.

Dzisiejszego terroryzmu tak na prawde nie rodzi bieda. Nie ma on tez korzeni —
jak uwazajg niektorzy politolodzy — w ,,splocie okolicznoéei spotecznych”. O wiele
czgsciej niz z rozpaczliwej determinacii bierze si¢ on z ludzkiej pychy, szaleficzej zem-
sty lub cynizmu przestgpey®. Poza tym w niektorych przypadkach grupy terrorystycz-
ne niestusznie roszcza sobie wylgczne prawo do wystepowania w imieniu wsp6inot
mniejszosciowych, pozbawiajac je w ten sposdb mozliwosci ,,angazowania si¢ na
rzecz dobra wspdlnego, czyli dobra wszystkich i kazdego”, choéby przez swobodny
i jawny wybor wiasnych przedstawicieli i mozliwosci szukania — nie pod naciskiem
strachu — wlasciwych rozwigza**. Dobro wspélne zostaje wowczas utozsamione z in-
teresami organizacji, ktora identyfikuje si¢ z pafistwem, narodem lub religia.

Dazenie do prawdziwego rozwoju czlowieka zaktada jego czynne i odpowie-
dzialne uczestnictwo w zyciu politycznym®. W systemach, kt6re nie zapewniajg ta-
kiego udzialu na zasadzie solidarno$ci wszystkim i kazdemu obywatelowi oraz roz-
maitym grupom, zwigzkom zawodowym, partiom, trudno méwié, Ze to wszyscy ra-
zem i kazdy z osobna jest w jakim§ stopniu ,, kowalem swego losu”. Wrecz przeciw-
nie, przedmiot nadziei zostaje narzucony, ale zaraz okazuje sig, Ze coraz bardziej
si¢ oddala i staje si¢ wrecz nieosiggalny. W ten spos6b terroryzm pozbawia na-
dziei, poniewaz nastawiony jest na krétkoterminowy zysk. Prawdziwa nadzieja kie-
ruje natomiast ku dfugoterminowemu, realnemu zyskowi, nawet zakladajac po-
zorng, krétkoterminowg stratg. Ten za$ realny zysk jest niemozliwy bez mitosci
i przebaczenia®.

Terroryzm, z ogromem zniszczef materialnych i moralnych, z pogwatceniem
praw czlowieka, zastuguje na jednoznaczng oceng: jest to grzech, ktérym czlowiek
ciezko obraza Boga i cztowieka®. Jako taki wpisuje si¢ on w ogrom wielkich niedo-

*SDP 2002, nr 5.

* Por. J. Borkowicz, Terroryzmu nie rodzi bieda,w: http://www.opoka.org.pl/bibliote-
ka/.../html (wydruk z dn. 15 1 2002 r. w posiadaniu autora).

¢ Por. SDP 1989, nr 10.

7 Por. ChL 42.

* Por. SDP 2002 nr 10. Temat przebaczenia jako warunku pokoju byl réwniez przedmio-
tem Orgdzia Jana Pawia IT na Swiatowy Dzien Pokoju 1997 Pizebacz, a zaznasz pokoju.

* Taka oceng koficzy papiez swoje Oredzie, zachgcajac do modlitwy takze za uciekaja-
cych si¢ do metod terroryzmu; por. SDP 2002, nr 15.
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li XX stulecia, w ktérym — jak méwi Jan Pawel II - ludzie ludziom zgotowali
ogromnie wiele krzywd i cierpien®. Na pewno nietatwo jest poréwnywaé pod tym
wzgledem epoki i stulecia, jest to bowiem takze funkcja zmieniajacych si¢ kryte-
ri6w historycznych. Niemniej jednak, wydarzenia z 11 wrzesnia potwierdzily ist-
nienie nienawisci i jej przerazajace skutki, ujawnily nows forme ateizmu, ukryty
pod plaszczem wiary w Boga, ujawnily wreszcie brak nadziei manifestujacy sig ja-
ko bezgraniczne, wrecz §lepe, nie majace Zadnych podstaw, zaufanie w lepsza
przyszlosc.

Moralna ocena terroryzmu, jednoznacznie negatywna, sktania nie tylko do jego
odrzucenia, ale do wszelkich wysitkéw, majgcych na celu wyeliminowanie go jako
celu i jako instrumentu. Szczegblne zadanie otwiera si¢ tu przed $wieckimi, ktorzy
jako uczniowie Jezusa Chrystusa ,,Ksigcia Pokoju” (Iz 9, 5), ktdry jest naszym po-
kojem (Ef 2, 14), winni by¢ ludZmi ,,wprowadzajacymi pokéj” (Mt5,9), zaréwno
przez nawrdcenie ,,serca”, jak przez dzialanie na rzecz prawdy, wolnoéci, sprawie-
dliwosci 1 mitoscei, ktére stanowia niezbywalng podstwe pokoju®. To wprowadza-
nie pokoju oznacza odrzucenie wszelkich form niedopuszczalnej przemocy; popie-
ranie postawy dialogu i pokoju, a takze angazowanie si¢ we wprowadzanie spra-
wiedliwego Tadu spotecznego i miedzynarodowego. Zasadniczg forma realizacji
tego zadania jest dzielo wychowania, majacego na celu przezwycigzenie panoszg-
cej sie kultury egoizmu, nienawisci, zemsty i wrogosci, a rOwnoczeénie wzrost soli-
darnosci na wszystkich szczeblach.

W $wietle takiej oceny terroryzmu rodzi si¢ pytanie o role religii w dqzemu do
zmiany spolecznego porzadku. Metodzie terroru wspdlnoty religijne powinny
przeciwstawiaé szukanie rozwigzan na drodze wzajemnego dialogu i merytorycz-
nych racji, z uwzglednieniem dobra wspdlnego®. Za posrednictwem swoich przy-
wodeow maja one przyczyniaé si¢ do wyeliminowania spotecznych i kulturowych
przyczyn terroryzmu, majg uczyé wielkosci i godnosci czlowieka, poglebiaé swia-
domo$é jednosei rodzaju ludzkiego, stworzy¢ plaszczyzng dialogu i wspdipracy,
podjaé inicjatywe publicznego potepienia terroryzmu, dawac nieustannie §wiadec-
two prawdzie moralnej, wedtug ktodrej dobrowolne zabdjstwo niewinnego jest za-
wsze grzechem ciezkim, i to zawsze i bez wyjatkow, ksztaltowaé poprawng moral-
nie opini¢ publiczng i odwolywaé si¢ nieustannie do pedagogiki przebaczenia®.
Droga dialogu i negocjacji musi byé droga wiodaca do osiagnigcia pokoju w rdzne-

% Por. RH 17.
¢ Por. PT 35; ChL 42.

“ Por. Jan Pawel 11, Przeméwienie do delegacji NSZZ ,Solidarno$¢”, Rzym, 15 1
1981 r.

% Por. SDP 2002, nr 12, 13.
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go rodzaju drazliwych sytuacjach. Natomiast odrzucanie dialogu prowadzi zawsze
do przemocy*. Gotowo$¢ stron do wzajemnego zaakceptowania i do dialogu jest
niezbednym warunkiem osiaggnigcia slusznego rozwigzania zloZonych probleméw,
ktére moga stac si¢ zagrozeniem dla pokoju.

ks. Tadeusz Zadykowiez

1l ETOS POLSKIEJ WOLNOSCI .
W PRZEMOWIENIACH JANA PAWLA [i DO RODAKOW

W latach 1979-1999 Jan Pawet IT odby! siedem pielgrzymek do ojczyzny, ktére
mialy miejsce w przefomowym okresie przemian ustrojowych, i zawieraly szcze-
gblne przestanie moralne do narodu polskiego'. Jednoczes$nie nalezy nadmieni,
ze przy wielu innych okazjach Ojcies Swigty zwracal si¢ do swoich rodakéw podej-
mujgc t¢ tematyke. Nalezy takze zaznaczyd, Ze to przestanie papiez skierowal do
spolecznodci narodowej znanej mu doskonale, a charakteryzujacej si¢ okreslonym
etosem?, za§ rdzeniem owego etosu jest wolno$&. W tym kontekscie wydaje sie za-

“Por. SDP 1989, nr 10.

' M. Rusecki, Przestanie Jana Pawta Il do Polakdw podczas pielgrzymek do Polski, Pre-
mislia Christiana, VIII/1999, s. 37-38.

?Jan Pawet II przez etos rozumie system i skalg wartoéci realizowanych w praktyce;
por. tenze, Przemdwienie do przedstawicieli swiata nauki, Lublin, 9 czerwca 1987, w: Drogowska-
zy dla Polakdw Ojca Swzgtego Jana Pawla II (dalej: DdP), Krakéw 1999, 11, s. 381. J. Krucina
uwaza, ze na etos sklada si¢ catoksztatt moralnego usposobienia lub nastawienia zaréwno jed-
nostki, jak i spoleczefistwa czy narodu; por. tenze, Obraz etosu polskiego w przemowzemach
Jana Pawla 11, Colloquium Salutis (dalej: CS), 12/1980, s. 132. A. Swigcicki rozumie etos
polski jako dzialania oceniane i uznawane za stuszne lub niestuszne przez cztonkéw polskiego
spoleczefistwa, jak rowniez wigzi spoleczne, w ktdrych sg przekazywane, rozpowszechniane
i tworzone te oceny oraz dziafania podejmowane przez poszezegblne osoby i calg zbiorowosé;
por. tenze, Z badari nad stanem etosu polskiego, w: Teologia moralna w obliczu aktualnego sta-
nu etosu polskiego, Krakéw 1977, s. 17. Ta ostatnia opinia faczy dwa ujecia etosu: ideograficzne
i faktograficzne, ujmujgc dwa sposoby, wedlug S. Witka, przez ktére moralnos¢ moze by¢ ba-
dana, por. R. Wierna, Stanislaw Witek teolog moralista, Lublin 2000, s. 200. W naszym arty-
kule skianiamy si¢ do ukazania wolnosci w jej ujgciu faktograficznym. Mamy jednakze §wiado-
mo$¢, iz préba warto$ciowania stanu faktycznego powinna si¢ faczyé z ukazaniem norm, a pro-
pozycje normatywne (wymiar ideograficzny etosu) ostatecznie ukierunkowane s3 na ksztaito-
wanie etosu; por. K. Wojtyta, Przemowienie inauguracyjne J. Eminencji Ks. Kardynala Karola
Wojtyly, w: Teologia moralna w obliczu aktualnego stanu etosu polskiego, s. 14.

*Jan Pawel II, Przemowienie do uczesinikow Kongresu Teologow Europy Srodkowo-
wschodniej, Czgstochowa 15 sierpnia 1991, DAP, 111, s. 259. Inni autorzy réwniez przywoluja
kategorig etosu polskiego — wolnosé; por. A. Miotek, Polski etos narodowy. Zalety i wady
Polakow, CS 12/1980, 5. 281, J. Krucin a, Obraz etosu polskiego w przemdwieniach Jana Paw-
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sadne postawienie pytania: Jak wyglada obraz etosu polskiej wolnosci w papie-
skich wypowiedziach do Polakéw? Zwlaszeza ze znajomo$¢ aktualnego stanu
i przemian etosu polskiego odgrywa istotng rol¢ w budowaniu teologii moralne;j
o charakterze duszpasterskim®.

Podejmujac prébeg odpowiedzi na to pytanie pragniemy poddaé analizie pro-
blem realizowania si¢ Polakéw w wolnosci, a wige zagadnienie polskiego etosu
wolnodci, a szczegblnie jej zagrozenia w §wietle przemdwien Jana Pawla II skiero-
wanych do Polakéw w latach 1979-1999. Problem ten zamierzamy ukazaé w ra-
mach swoistej dychotomii, ktérg Jan Pawel II prezentuje w swoich wypowiedziach.
Z jednej strony papiez podkresla mocno wielkie umilowanie wolnoéci przez Pola-
kéw, jednak z drugiej umozliwia na wiele zagrozen potencjalnych i aktualnych.

Najpierw zamierzamy si¢ odnie$¢ do umitowania wolnosci, a kolejne czg¢sci te-
go artykulu poswigcimy zagrozeniom etosu polskiej wolnosci. Juz na wstepie chee-
my zauwazy¢, iz aspekty negatywne realizacji polskiej wolnosci, jak to wynika ze
wstepnej interpretacji przeméwien papieskich, przyjmuja ksztalt zagrozefi: we-
wnetrznych i zewnetrznych, jak réwniez moga by¢ rozpatrywane jako zagrozenia
poszczegdlnych dziedzin: Zycia osobistego i wielu wymiardw zycia wspolnotowego.

Umilowanie wolnoSci wla$ciwoscig etosu polskiego

Wolnos¢ czlowieka, spoleczefistwa, narodu, ojezyzny, wedtug Jana Pawla II, jest
szczegOlnie bliska Polakom, a plynie to z intensywnosci znaczeniowej i uczuciowej
tych poje¢ w polskim narodzie, jako wynik szczegdlnych doswiadczen historycz-
nych, nieznanych innym narodom Europy’. Polacy odznaczyli si¢ szczegblng wrazli-
woscig w tej dziedzinie, walczac nie tylko o wolno$é wiasna, lecz réwniez o wolnos¢
wielu innych narodéw. Ten stan rzeczy trwal przez pokolenia, a w tych wolnoScio-
wych dazeniach Polacy odznaczali si¢ wielkim bohaterstwem, co wielokrotnie pod-

la II, tamze, s. 137. M. Rechowicz, Chrzescijaristwo a etos polski, Studia Lubaczoviensia
(dalej: SLub) 171983, s. 7.

* K. Wojtyla w kontekscie analiz etosu przypomina o polskiej specyfice nauczania teologii
moralnej; por. tenze, Przemowienie inauguracyjne J. Eminencji Ks. Kardynala Karola Wojtyly,
s. 13. Ten charakter teologii moralnej rowniez podkreslat S. Witek w swojej pracy naukowej
poswigconej etosowi polskiemu; por. R. Wierna, Stanistaw Witek teolog moralista, s. 206.

*Jan Pawet II uzywa sformulowania ,umilowanie wolnosci” w jednej ze swych piel-
grzgmek do ojczyzny, jednoznacznie przypisujac t¢ ceche Polakom, por. tenze, Homilia
w czasie Mszy sw., Plock, 7 czerwca 1991, DAP, 111 s. 142. J. Krucina w analizach przeméwien
papieskich pod katem etosu polskiego wymienia umilowanie wolnosci jako jego czgsé skia-
dowa, por. tenze, Obraz etosu polskiego w przemowieniach Jana Pawla II, s. 137; podobnie
M. Rechowicz zalicza umitowanie wolnosci do podstawowych cech narodowego ducha pol-
skiego; por. te nze, Chrzescijaristwo a etos polski, s. 7.
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kresla Jan Pawet II°. Papiez sktania rodakéw do retrospekcji, stwierdzajac, ze Pola-
cy ,byli zawsze narodem rycerskim”. Szczegélny rys tej rycerskosci wyrazal sig
w niecheci w prowadzeniu dziala zaborczych z jednoczesnym bohaterstwem
w obronie wolno$ci i niepodlegtodci ojezyzny. Taka postawa miala charakter staly
i charakteryzowata Polakéw od okresu piastowskiego po najnowsza historie Polski.
Jednakze Jan Pawel II zauwaza negatywne przemiany po 1945 r., wskazuje na czas
realnego komunizmu, ktéry spowodowat wielkie szkody w tej dziedzinie, hamowat
rozwoj 1 zatracal wspomniany etos rycerski. Ponadto stwierdza, Ze w tym okresie
brakio podstawowego odniesienia, wyrazajacego si¢ w pragnieniu sfuzby ojczyZnie’.

Tej wolnosci, o ktérg Polacy tak bohatersko walczyli, cenige sobie jg ponad zy-
cie, potrafili dobrze uzyé, potwierdzajgc to réwniez w ostatniej wojnie §wiatowe;j
przez wierno§é zasadom moralnym i ojczyznie?. Ojciec Swiety podkresla bardzo do-
bitnie, ze Polacy ,,umieli by¢ wolnymi”, co wigcej, umitowanie wolnoéci byli w sta-
nie przeobrazi¢ w ,,tworczoé¢, przymierze, solidarno$¢” i w ofiar¢’. Wysitki niepod-
leglosciowe Polakéw, wedlug Ojca Swigtego, s3 dowodem, iz wolnos¢ jest wpisana
gleboko w nienaruszalne prawa narodu polskiego. Ma ona takze zakres i znaczenie
bardzo szerokie, bowiem jest gwarantem sprawiedliwej Europy”. Wedtug Jan Paw-
fa II starania wolno$ciowe Polakéw sg potwierdzeniem prawa narodu do wolnosci,
a zarazem wkiadem w rozwdj chrzeScijafiskiej kultury i cywilizacji'.

Papiez przypomina, Ze u podstawy naszych dazen niepodleglosciowych lezy
motywacja ewangeliczna, wpisana gleboko w polski charakter. Ofiara zycia po-
niesiona przez Polakéw w imi¢ wolno$ci narodu réwnoczesnie zostala poniesio-
na za ,,przyjaciol”, ktérymi sg ludzie na calym $wiecie'®. Wedlug papieza zwigzek

¢ Por. Jan Pawetl 11, Przemowienie do przedstawicieli wladz paristwowych wygloszone
w Belwederze, Warszawa, 2 czerwea 1979, DAP, U s. 14; Homilia w czasie Mszy $w. odprawianej
na terenie bylego obozu koncentracyjnego, Oswigcim-Brzezinka, 7 czerwca 1979, DAP, 11, s. 148;
Homilia w czasie Mszy sw., Nowy Targ, 8 czerwca 1979, DAP, 11, s. 151; Homilia podczas Mszy sw.
na Monte Cassino, 18 maja 1979, DdP, 1, s. 11; Homilia podczas liturgii stowa, Warszawa-Praga,
13 czerwea 1999, DAP, 111, s. 554 (poniewaz wszystkie przywolywane przeméwienia sa autor-
stwa Jana Pawla II, rezygnujemy z powtarzania imienia autora lub ,tenze” - przyp. red.) .

7 Przemdwienie wygloszone w czasie spotkania z wojskiem Polskim, Koszalin, 2 czerwca
1991, DdP, 111, 5. 20-21.

* Wigilijne spotkanie Ojca Swigtego z Polakami, ,,Dojrzewanie w odzyskanej wolnosci”, 24
grudnia 1992, DdP, 1, s. 320-321.

° Homilia w czasie Mszy $w., Plock 7 czerwca 1991, DAP, 11, 5. 142.

' Homilia w czasie Mszy $w. Odprawianej na placu Zwycigstwa, Warszawa, 2 czerwca 1979,
DdP, 11, 5. 22.

" Spotkanie z weteranami Il wojny Swiatowej, 16 paZdziernika 1980, DdP, 1, s. 420,

2, Nadchodzi czas owocowania”, 19 maja 1989, DAP, 1, s. 45. Podobne zdanie wyraza M. Re-
chowicz stwierdzajgc, iz ideg umilowania wolnoéci Polacy zawdzigczajg inspiracii katolickiej,
bedacej pochodng wspdlnych losoéw panstwowosci polskiej z dziejami Kosciofa katolickiego; por.
tenze, Chrzescijaristwo a etos polski, s. 7.
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ten wyraza si¢ takze w fakcie, 1 z walka o wolno$¢ Polski w ciggu ostatnich wie-
kéw, byla takze walka o Koscidl. Polacy, walczac, budowali Koscidt, bowiem jak
zauwaza Jan Pawel II, przebywanie Boga z ludZmi nadaje inng, pelniejszg per-
spektywe zycia ludzkiego i takg to intencj¢ mieli wszyscy pragnacy uzyskaé wol-
nos¢ dla Polski®. Kosciét w Polsce w trosce o wolno$é réwniez nie szczedzil
ofiar, przez wieki az do ostatniej wojny, w czasie powojennym i niedawno rozpo-
czetym okresie przemian'. W wypowiedziach Jana Pawta II znamienne jest po-
stawienie na réwni rzeczywistosci walki o wolno$¢ ze zmaganiami o chrzescija-
skg tozsamos¢ Polakéw. Te zmagania ostatecznie zaowocowaly wolnoscig w kra-
jach zniewolonych ustrojem totalitarnym i usunigciem podziatu, kt6ry trwal po
11 wojnie §wiatowej®.

Ojciec Swiety w kontekscie dziatan wolnosciowych przywoluje istotny doku-
ment w historii polskiej pafistwowosci, Konstytucje uchwalong 3 maja 1791 r.,
wskazujgc na glebokie rozumienie w niej wolno$ci. Mimo ze nie pomogla ona
w ocaleniu I Rzeczypospolitej, to jednak byla wyrazem madrosci i odpowiedzial-
nosci obywatelskiej. W ten sposéb Jan Pawel II wskazat na pozytywne dziatania
czgéci spoleczenistwa w niechlubnym okresie tracenia niepodleglosci. Ten doku-
ment stal si¢ podstawg budowania panstwowosci po 1918 r. i uSwiadamiat Pola-
kom ksztalt nowoczesnego pafistwa nie tylko w okresie zabordéw, lecz takze
w okresie pojaltanskim. Jednakze walka o wolno§¢ doszia do szezytu w ruchu
obrony podmiotowosci spoleczenistwa, niszczonej przez system totalitarny i osig-
gneta najpetniejszy ksztalt w polskiej ,,Solidarno$ci”. Jan Pawet II wskazuje tu na
szczegolny aspekt tych konkretnych dazent wolno§ciowych, podkresla ich rozumie-
nie jako Scistego dialogu z Bogiem, kt6ry wykroczyl poza granice ludzkich serc,
znalazt swéj wyraz w kulturze i zaowocowal w literaturze'.

W odniesieniu do wspdiczesnosci, Ojciec Swiety podkresla, iz w wyniku upadku
totalitaryzmu komunistycznego po wielu dziesiecioleciach niewoli Polacy przezyli
odzyskanie suwerennej podmiotowosci. Ojciec Swigty ocenia ostatecznie przypo-
muiany wyzej okres zmagan o wolno§¢ pozytywnie, stwierdzajac, ze Polacy ,,zdali
€gzamin z wolno&ci” i przypomina, iz wyrazem tego bylo wielkie uznanie ze strony
spofecznosci miedzynarodowej”.

¥ Spotkanie z weteranami Il wojny swiatowej, 16 pazdziernika 1980, s. 421.

¥ Homilia podczas Mszy $w. na Bloniach, Krakow, 15 czerwca 1999, DAP, 111, s. 563.

** Homilia podczas Mszy $w. z okazji 1000-lecia kanonizacji sw. Wojciecha, Sopot, 5 czerwca
1999, DdP, 111, 5. 440-441.

' Przemowienie do przedstawicieli wladz paristwowych wygloszone na Zamku Krolewskim,
Warszawa 8 czerwea 1991, DAP, 11, s. 156-158.

" Homilia w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej ojca Rafata Chyliriskiego, Warszawa, 9 czerwca
1991, DdP, 111, 5. 192.
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Ten dosy¢ pozytywny obraz realizowania si¢ w wolno$ci Polakéw na przestrzeni
dziejow narodu tonujg inne wypowiedzi Jana Pawla II, kt6ry przypomina o stabo-
§ci polskiej woli. Wyrazem tej stabosci, nazywanej przez Jana Pawta IT ,,matogcia
woli”, byto samolubstwo, interesownosé, sprzedajnoséé i podeptanie wspdlnej spra-
wy'®, W innym miejscu Ojciec Swiety przypomina takze ,straszliwa lekcje (...) wol-
no$ci naduzytej do obtedu” u schytku I Rzeczypospolitej, za ktérg nastgpne poko-
lenia, a szczegélnie pokolenie II wojny §wiatowe], zaptacily ogromng cene w jej
ponownym ,,pozyskiwaniu”?.

Warto$¢, ktdra stanowi wolnoé¢, charakteryzuje si¢ ogromnym dynamizmem.
Jan Pawet II wyraza to-stowami: ,,Wolnosci nie mozna posiadaé. Trzeba ja stale,
stale, stale zdobywaé”®. Na tej drodze zdobywania wolnoéci mogg pojawié si¢
pewne trudnosci, przyjmujace forme réznorodnych zagrozei.

Zewnetrzne | wewnetrzne zagrozenia wolnosci

Jan Pawet 1T w encyklice Veritatis splendor podkresla, iz obserwujemy i doswiad-
czamy nie tylko sfabosci woli, ale i dramatyzmu wolnosci. Ludzkiej woli towarzyszy
skfonnos¢ sprzeniewierzenia si¢ otwartosci na Prawde i Dobro, czlowiek wybiera
dobra skoficzone, ograniczone a nawet pozorne. U podstaw tego buntu przeciw
Bogu lezy pokusa uczynienia siebie absolutng zasada: ,bedziecie jak Bog” (por.
Rdz 3,5)". Te stwierdzenia uzasadnia realno$¢ zaistnienia naduzycia wolnosci,
mozliwos¢ ta aktualizuje si¢ pod wplywem konkretnych zagrozen. Zauwazamy, iz
wolnos$¢, jako dziedzina dynamiczna, jest podatna na zmiany. Ponadto, sferg jej za-
grozef charakteryzuje réwniez pewien dynamizm, procz aktualnych zagrozefi cze-
sto pojawiajg si¢ nowe, mogace negatywnie wplywaé na jej obecny stan, a przeja-
wiajace sie w formie réznorodnych naduzyé. Jan Pawel II poswigca tym zagadnie-
niom wiele miejsca w swoim nauczaniu skierowanym do rodakéw. Papiez wskazuje
na dwie generalne plaszczyzny oddzialywania zagrozen: zewnetrzng 1 wewnetrzng.
Przypisuje tym rodzajom zagroZen szczegOlnie nasilenie w najnowszych okresach
historii Polski. Nacisk zewnetrzny, wedlug Jana Pawla 11, byt charakterystyczny dla
okresu totalitarnego, jednak najwigksze zagrozenie doby przemian ustrojowych
i odzyskania wolnosci pochodzi od wewngtrz, przez zte uzywanie wolno$ci®,

¥ Tamze, s. 191.

¥ Homilia w czasie Mszy sw. Plock, 7 czerweca 1991, DAP, I, s. 142-143,

* Homilia w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej ojca Rafata Chyliriskiego, Warszawa, 9 czerwca
1991,5.192.

* Por. VS 86.

* 2 maja 1993 - Spotkanie z Polakami ,, Pani Jasnogdrskiej polecamy naszq wolnos¢”, DAP,
I, s 325.
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Przyktadem ukazujacym oddzialywania od zewnatrz na wolno$¢ Polakow byt
okres totalitaryzmu komunistycznego, w ktérym charakterystyczne bylo ograni-
czenie swob6d religijnych. Jan Pawet II przypomina, iZ mimo gwarancji, porozu-
miefi migdzynarodowych i zapiséw konstytucyjnych, praktyka wobec wolnosci reli-
gijnej bywala zgota inna. Papiez podkresla, ze wymuszanie postgpowania cztowie-
ka przeciwne jego przekonaniom jest wigkszym zem niz zadanie $mierci fizycznej,
gdyz uderza w ludzka godnos$é i niejako zabija ludzkiego ducha, jego sumienie®.

Juz w 1987 r., w czasie trzeciej pielgrzymki do ojczyzny, jak gdyby uprzedzajac sy-
tuacje zewnetrznej wolnosci w Polsce, papiez wskazywal na niebezpieczefistwo plyng-
ce z cywilizacji ze$wiecczonej, promujacej sposdb zycia bez Boga, ktére przejawia sig
w wielu naduzyciach wolnosci spowodowanych przez dzialajacy podmiot. Przykiado-
wo, za Janem Pawlem II, naduzycia wolnosci mogg polegaé na przekroczeniu prawa
Bozego na plaszczyZnie poszanowania Zycia, malzenstwa, sfery relacji migdzy mezczy-
zng a kobietg sprowadzong do poziomu utylitaryzmu i permisywizmu. Niebezpieczen-
stwo jest tu wicksze, jak podkresla Ojciec Swiety, gdyz te wszystkie zagrozenia kryja
sie pod pozorem wolnosci®, a to jest charakterystyczny rys zagrozeft wewnetrznych.

Zagroienia wolnoSci w dziedzinie Zycia osobistego i rodzinnego

Jan Pawel II podkredla, Ze jesteSmy $wiadkami, jak wolno$¢ staje sie ,,zaczynem
réznorodnych niewoli” czlowieka, ludzi, spoleczenstw®. Checac poddaé bardziej
szczegblowej analizie zagrozenia polskiej wolnoci nalezy rozpatrywac je w kon-
tekécie poszezegblnych dziedzin zycia ludzkiego®. To nas obliguje do glebszej ana-
lizy zagrozeh. W tej czeSci artykutu pragniemy zwrbci¢ uwage na zagrozenia na
plaszczyZnie Zycia osobistego i rodzinnego.

Jan Pawel II na progu lat dziewie¢dziesigtych, kiedy Polska odzyskala wolnos¢
i suwerenno§¢, wylicza wiele zagrozefi i niebezpiecznych zjawisk, dotykajacych szcze-
golnie rodziny i ludzi miodych, a godzacych w ludzka wolno$é. Papiez wskazuje na
oznaki glebokiego kryzysu malzefistwa i rodziny, o czym §wiadczy wzrastajgca liczba
rozwoddéw, upowszechnienie praktyk antykoncepcyjnych oraz przerywanie cigzy”.
Jan Pawet IT wskazuje rowniez w kontekscie zagrozenia wolnosci na inne czynniki:

® ,Aniol Panski”, DAP, 1, s. 258.

* Przemowienie pozegnalne na Jasnej Gorze, Czgstochowa 13 czerwea 1987, DAP, 11, s. 483.

* Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. odprawionej w kaplicy Cudownego Obrazu, Czesto-
chowa, 13 czerwca 1987, DdP, 11, s. 480.

¥ Jan Pawel IT wyréznia nastgpujace dziedziny zycia ludzkiego, gdzie wolnos¢ moze by¢ ogra-
niczona: Zycie osobiste, rodzinne, kulturalne, spoleczne, ekonomiczne i polityczne. SDP 1981, 4.

¥ Biskupi polscy z wizytq ,,Ad limina apostolorum”, ,,Koscict wspolnotg ewangelizacyjng”,
12 stycznia 1993, DAP, 1, 5. 178-181; por. FC6.
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dtugotrwate wyjazdy za granice jednego z matzonkéw, negatywny wplyw naduzywa-
nia alkoholu, zamykanie si¢ wokot spraw wiasnej rodziny, zamknigcie si¢ na sprawy
drugiego cztowieka czy innych rodzin, rowniez zanik wigzi w samej rodzinie migdzy
rodzicami a dzieémi i miedzy rodzefistwem. Wyzej wymienione przejawy ,niszcze-
nia” rodziny sa, wedtug Jana Pawta I, przejawem braku glebszej mitosci®.

Jan Pawet II wskazuje na niebezpieczne zjawiska wéréd miodego pokolenia, s3
to: zmeczenie, apatia, bezideowosé, bierne uleganie mitowi pienigdza i konsumpcji.
Jan Pawet zauwaza, iz zjawisko frustracji wsréd ludzi miodych jest potggowane
przez bezrobocie. Te negatywne zjawiska sprzyjaja patologiom spotecznym, wielu
ludzi szuka rozwigzania tych probleméw w alkoholu i narkotykach, a takze ulega
negatywnemu wplywowi sekt i ruchéw pseudoreligijnych okreslanych mianem
,New Age”?, Papiez rowniez wskazuje na inne formy zniewolenia, na ktére szcze-
gblnie sg podatni ludzie miodzi: egoizm, niesprawiedliwoé¢, brak wrazliwosci na
potrzeby innych®. Jan Pawet 1T ostrzega, zZe wolno$¢ nie powinna stuzy¢ nierzadowi,
nieczystosci, wyuzdaniu, nienawiéci, niezgodzie, roztamom, zazdrosci, pijafistwu®.
Do tego katalogu zagrozen wolnosci mozemy dodaé niewole pychy i chciwosci, za-
zdroéci, lenistwa, przed ktérymi przestrzega Jan Pawel IT?,

Od poczatku lat dziewigédziesigtych Jan Pawet II duzo uwagi poSwigca zagro-
zeniu, ktore nazywa ,samowola”. Wedtug Ojca Swigtego jest to wolnosé zle rozu-
miana, czyli oderwana od prawdy i dobra. Wolno$¢, oderwana tym samym od Bo-
zych przykazan, staje sie przyczyna zniewolenia czlowieka, nie tylko jest zagroze-
niem indywidualnym réwnocze$nie niebezpieczna jest dla spoteczefistwa®.

W 1999 r. Jan Pawet IT w kontekscie zagrozef wolnosci wskazuje na tzw. cywiliza-
cje $mierci, ktéra m.in. przez atak na cnotg czystosci prowadzi do profanacji mitosci,
dochodzi wypaczenia milosci, a jak zauwaza papiez, to wypaczenie ,,nie jest ani mifo-
$cia, ani wolnoscia”. Jedna z propozycji ,,cywilizacji Smierci” godzacg w wolno$é czlo-
wieka jest tzw. wolna mitos¢, ktdéra pod pozorami szezeécia prowadzi do zniewolenia.
Zagrozeniem dla cnoty czystosci, a w konsekwencji dla wolnosci, jest pornografia,
ktdra pod réznymi postaciami dociera do $wiadomosci cztowieka, do rodzin, szcze-
gblnie niebezpieczne jest to dla dzieci i mtodziezy. Kolejnym zagrozeniem cnoty czy-

% Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na lomisku w Maslowie, Kielce, 3 czerwca 1991,
DdP, I11, 5. 62. :

¥ Biskupi polscy z wizytg ,Ad limina aposiolorum”, ,, Kosciét wspdlnotg ewangelizacyjng”,
12 stycznia 1993, s. 178-181.

* Homilia podczas Mszy sw., Siedice 10 czerwca 1999, DAP, 111, s. 486.

3 Audiencja generalna, ,, Potrzeba odnowy moralnej”, 22 maja 1991, DdP, 1, s. 457-458.

2 Homilia w czasie Mszy $w. odprawianej w kaplicy Cudownego Obrazu, Czgstochowa,
13 czerwea 1987, s. 480.

 Biskupi polscy z wizytg ,,Ad limina apostolorum”, ,,Koscict na polskiej ziemi wobec no-
wych zada#n”, 15 stycznia 1993, DdP, 1, s. 188-189.
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stodci jest zagrozenie czystosci obyczajéw na plaszczyznie wiernoSci malzefiskiej*.
Jan Pawet Il wskazuje, ze grzechy osobiste a szczegdlnie grzechy przeciw mifodci, kto-
re jednoczesnie mogg nabra¢ niepokojacych wymiardw spotecznych, sa niewlasciwg
droga do zaspokojenia pragnienia szczescia. Skutkami tych grzechdw jest niewola
egoizmu, dezawuowanie godnoéci drugiego czlowieka, niszezenie jego wolnosci®.

Ojciec Swiety przywoluje zagrozenia, ktére korzystajac z roznych §rodkéw
przekazu przybraly realny juz ksztalt, okresla je jako ,,cywilizacj¢ pozadania i uzy-
cia”. Widzi tu trend, ktdry nadaje sobie nazwe antycywilizacii, antykultury®.

Zagrozenia wolno$ci w kulturze narodowej

Ksztalt polskiej wolnosci jest Scisle zwigzany z ksztaltem naszej kultury i jej zagro-
zeniami. Jan Pawet IT podkredla: ,,Kultura stanowi niezbedne §rodowisko Zycia i roz-
woju czlowieka oraz calych spoteczenstw i narodéw”. W tym kontekscie wskazuje na
niebezpieczenstwo odciecia kultury polskiej od jej korzeni chrzescijanskich®. Ojciec
Swiety podkresla, iz nie tylko zaistnialy, lecz ciggle rodza si¢ nowe formy odchodzenia
od Chrystusa, przyjmujg one nawet ksztalt programéw odchodzenia od Chrystusa, co
grozi oderwaniem od ostatecznej prawdy, a w konsekwencji jest zniewoleniem™,

Ojciec Swiety wskazuje na dwa okresy: dyktatury komunistycznej i okres rozpo-
czety na przefomie lat osiemdziesigtych i dziewigédziesigtych, ktére w odmienny
sposob wplywaly (negatywnie) na stan etosu polskiej wolnoéci. W okresie dyktatu-
ry komunistycznej wolno§¢é byta wyraznie i jednoznacznie famana i ograniczona.
Od strony programowej postugiwano si¢ filozofig marksistowska, ktéra traktowata
religie jako forme alienacji. Wraz z ateizacja programowa prowadzona byla ate-
izacja administracyjna, kt6ra chciata ,,wyzwoli¢ cztowieka” od religii, a skutkiem
w tamtych uwarunkowaniach spofecznych, podkresla Jan Pawet I, byly sprzyjaja-
ce warunki do przyjecia postawy odstepstwa albo konformizmu®. W drugim okre-
sie, jak zauwaza papiez, pewne Srodowiska nadal atakuja warto$ci chrzescijafskie
i pod wieloma wzgledami ten atak sie nasilit®.

* Homilia podczas Mszy sw., Sandomierz, 12 czerwca 1999, 2-3, DdP, 111, s. 522-524.

10 * Homilia podczas Mszy $w. z okazji 1000-lecia kanonizacji sw. Wojciecha, Sopot, 5 czerwca
99, 5. 440.

* Homilia w czasie Mszy $w., Wioclawek, 7 czerwca 1991, DdP, 11, s. 134.

¥ Biskupi polscy z wizytg ,,Ad limina apostolorum”, ,Polska potrzebuje ludzi uksztattowa-
nych w szkole mitosci Chrystusa”, 15 stycznia 1993, DdP, 1, s. 189-190.

*® Homilia w czasie Mszy $w., Olsztyn, 6 czerwea 1991, DdP, 111, 5. 116.

* Przemdwienie do uczestnikéw Kongresu Teologéw Europy Srodkowowschodniej, Czesto-
chowa, 15 sierpnia 1991, DAP, 111, s. 257.

“ Biskupi polscy z wizytg ,,Ad limina apostolorum”, ,,Koscidl na polskiej ziemi wobec no-
wych zada#”, 15 stycznia 1993, s. 188-189.
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W plaszczyznie kultury, jakim jest dzialalnos¢ naukowa, szczegbling role odgry-
waja kieranki myéli filozoficznej: sceptycyzm, agnostycyzm, relatywizm i nihilizm,
dostarczajgc jej fatszywych podstaw. Jan Pawel II podkresla, Ze przede wszystkim
podwazajg mozliwos¢ poznania prawdy, a brak oparcia na prawdzie i dobru w tej
plaszczyznie, zagraza autentycznej wolnosci badan, moze prowadzié do leku przed
wytworami wiasnego rozumu i wiasnej wolnosci®. Jan Pawel I1 stwierdza, ze brak
we wspdiczesnej filozofii zasady jednoczacej migdzy rozumem a wiarg jest zagro-
zeniem jego wewngtrznej jednos$ci (a w konsekwencji zagrozeniem wolnosci).
Czlowiek pozbawiony pewnosci poznania prawdy absolutnej (t¢ pewno$¢ daje mu
wiara), skazany jest na prowizoryczno$é i wzgledno$¢ poznania; pozbawiony kryte-
rium prawdy i dobra przestaje by¢ wolny w swych poczynaniach naukowych®. Pa-
piez wskazuje na pewne kierunki w etyce dostarczajace podbudowy tym zagroze-
niem, a jednocze$nie catym systemom panstwowym. Wskazuje wyraZnie na etyke
marksistowskg i liberalna, jednoczesnie prowadzi skuteczng polemike z tymi pra-
dami mySlowymi®,

Zagrozenia wolnosci w dziedzinie zycia spolecznego, ekonomicznego i politycznego

Jan Pawel II u progu przemian ustrojowych w 1978 r. zauwaza, iz najwazniej-
szym zagrozeniem wolnosci i podmiotowe] wizji cziowieka jest antyetos. Jego roz-
ne formy zagrazaja narodowi polskiemu ze strony cywilizacji konsumpceyjnej i eto-
su technokratycznego, jak réwniez przez r6zne formy ustroju totalitarnego®. Po
1990 r. akcenty nauczania papieskiego w kontekscie zagrozef przenosza si¢ na
aspekt naduzy¢ wolnosci, charakterystyczny wspoiczesnym demokracjom. W 1992 r.
Jan Pawel II podkre§lal, ze Polska wraz z odzyskaniem suwerennosci politycznej
weszla w okres nowego zagrozenia wolnosci, wynikajacego z odrzucenia Bozych
przykazan, przez co czlowiek staje si¢ niewolnikiem swoich sklonnosci, namigtno-
Sci, okolicznodci, koniunktur, a takze presji wywieranej przez §rodki masowego
przekazu. Te zagrozenia dotyczg pojedynczego czlowieka a takze calego spote-
czefistwa — uczy Jan Pawet II”,

Papiez wskazuje, Ze ustrdj oparty na strukturach demokratycznych, wraz z uzyska-
ng przez Polske wolnoscia, niesie za sobg pewne zagrozenia w polityce. W Zyciu poli-
tycznym wolno$¢ traci swa tres¢, gdy zostaje oddzielona od prawdy. W konsekwencji,

 Przemowienie do rektorow wyzszych uczelni w Polsce, Torus, 7 czerwea 1999, DdP, 111, s. 469-470.

© Tamze, s. 449-470.

“® Przemowienie do przedstawicieli Swiata nauki, Lublin, 9 czerwca 1987, DdP, 11, s. 380-381.

“Tamze, s. 381.

* Audiencja dla polskich pielgrzymow, ,,Najwspanialszym wypelnieniem wolnosci jest mi-
tosc”, 12 kwietnia 1992, DdP, 1, s. 405-406.
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w polityce nie istnieje zadna ostateczna prawda, skutkiem za$ tego jest tendencja do
instrumentalizacji idei i przekonan, w zaleznosci od celow wiasnych wiadzy®.

W 1986 r. Jan Pawet IT zauwazyl, ze niektore kraje doswiadczajg zniewoleni poli-
tycznego i ekonomicznego. Wskazuje takze na mozliwos¢ zniewolenia bardziej sub-
telnego, ktore wplywa na deformacje mysli i uczué przez selekcjg informacji, mani-
pulacje jezykiem i falszowaniem wartosci”. Z tym aspektem zagrozef lgczy si¢
plaszczyzna wolnosci stowa i odniesienie jej do prawdy. Ojciec Swigty w swoim piel-
grzymowaniu po ziemi ojczystej w 1991 r. w kontekscie przykazania: ,,Nie mow fai-
szywego §wiadectwa”, poruszal zagadnienie ,,wolnoSci mowy”. Okres totalitaryzmu,
jak to wzmiankuje papiez, byl zwiazany z ograniczeniem praw do swobodnego wyra-
7ania swoich przekonar, a przejawem tego ograniczenia byla m.in. instytucja cenzu-
ry. Upadek realnego komunizmu przywrécit to prawo Polakom. Jednakze Jan Pa-
wel 1T podkreSla, iz ,,wolno$¢ méwienia” nie jest réwnoznaczna z wolnoScig stowa.
Ten poglad wyraza nastegpujaco: ,,Niewiele daje wolno$¢ mowienia, jezeli stowo wy-
powiedziane nie jest wolne”. Wolno$¢ stowa, ktéra ze swej istoty powinna by¢ nosni-
kiem prawdy, jest zagrozona, jezeli sfowo zostaje uwiklane w egocentryzm, ktam-
stwo, podstep, nienawisé i pogardg, jezeli nie stuzy prawdzie, lecz innym celom, aby
zwyciezyé w dyskusji 1 obronié wlasne stanowisko, choéby bylo bigdne®.

W kontekscie zagrozenia wolnosci Jan Pawet IT wskazuje na jeszcze inny aspekt —
mozliwos§¢ uzycia sfowa wyrazajacego prawdg, jednakze w celu uzasadnienia ktam-
stwa. W dobie ,,zachly$nigcia sie wolnoscig”, papiez podkresla, iz Polacy stojg przed
niebezpieczefistwem zapomnienia o podstawowym zwigzku - nie na prawdziwej
wolnosci bez prawdy. Wskazuje na konkretne formy niszczenia prawdy: obmowe
i oszczerstwo, manipulacje, ktora ma na celu przedstawienia zta jako dobro. Srodki
spolecznego przekazu, wg Ojca Swigtego, odgrywaja tu szczegdlna rolg, i istnieje re-
alne niebezpieczenstwo, ze moga staé si¢ srodkami przemocy, jak to mialo miejsce
w okresie komunistycznym, kiedy stata za nimi przemoc fizyczna, obecnie przemoc
wspierajaca te §rodki moze przybieraé inne, bardziej subtelne, formy®.

Jan Pawet II kontynuuje swoje nauczanie wolnoéciowe w nastgpnych latach,
w 1995 r, stwierdza, Ze Polacy mogg utraci¢ odzyskang wolno§¢ przez wplyw rozma-
itych presji i manipulacji, ktore dotykajg wspélczesne pafistwa demokratyczne. Okres
budowania pafistwa demokratycznego to nowe zagrozenia. Jan Pawel II wskazuje na
postawe skrajnego utylitaryzmu, zwigzang z systemem demokracji liberalnej i wol-

* Akredytacja ambasadora Rzeczypospolitej Polskiej przy Watykanie, 11 lipca 1994, DAP, 1,
s. 331-332.

Y Przemdwienie do uczestnikéw sesji zorganizowanej na czterdziestolecie miesigcznika
- wZnak”, , Koscidl stale potrzebuje apostolskiej myshi”, 19 czerwca 1986, DAP, 1, s. 369.
® Homilia wygloszona w czasie Mszy sw., Olsziyn, 6 czerwca 1991, DAP, 111, s. 113,
* Tamze, s. 113-117.
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nym rynkiem. Podkre$la, ze promowany jest tutaj system myslenia, w ktorym kryte-
rium korzy$ci ekonomicznej jest normg najwazniejsza i zaszczepia si¢ jg we wszyst-
kich dziedzinach zycia, m.in. w nauce i kulturze. Tu spojrzenie utylitarystyczne jest
szczegllnie szkodliwe, a u podstawy tego systemu stoi bigdna antropologia materiali-
styczna, redukujgca czlowieka do wymiardéw cielesnych®. W kontekscie przemian go-
spodarczych Jan Pawel II wyjasnia, iz Polacy maja do czynienie z realnym niebezpie~
czefistwem zniewolenia przez dobra materialne, gdy staja si¢ one najwyzsza warto-
Scig. Cziowiek w swoim pragnieniu posiadania i uzywania tych débr moze zapomnieé
o wlasnej godnoéci, nie biorgc pod uwage drugiego czlowieka, dobra spolecznego,
a nawet Boga®’. Ojciec Swigty wskazuje na motywy ekonomiczne dziatati ludzkich
iocenia je jako element naturalny wymogdw 7ycia, ale jednoczesnie wskazuje na uza-
sadniong mozliwo$¢, Ze moga si¢ one staé jedynymi motywami®.

Jan Pawel podkresla, ze wraz z procesem ,,wchodzenia do Europy” pojawito si¢
niebezpieczenistwo opacznego rozumienia tolerancji i pluralizmu, a pozory nowocze-
snosci 1 wyzwolenia sprzyjaja demoralizacji. Te procesy prowadza do nowej formy
»zniewolenia totalitarnego” charakteryzujacego si¢, paradoksalnie, dobrowolnoscia™.

W czasie wizyt duszpasterskich w Polsce Jan Pawel I wskazal na wiele zagrozen
mozliwych 1 aktualnych, ktore oddziatujg lub potencjalnie moga wplywaé negatyw-
nie na ksztalt polskiego etosu wolnosci. Papiez wskazal na zagrozenia zewnetrzne,
ktérych szczegblnie nasilenie do$wiadezyli Polacy w okresie totalitaryzmu komuni-
stycznego, i wewnetrzne, ktdre dajg o sobie znaé w okresie budowy pafistwa demo-
kratycznego, jednak moga réwniez przeksztalcié ustrdj panstwa w ukryty totalita-
ryzm. Na pierwszy plan wysuwajg si¢ niebezpieczefistwa zwigzane z niszczeniem, de-
formacjg prawdy i mitoici w Zyciu osobistym Polaka, jak rowniez w innych przeja-
wach zycia wspélnoty narodowej, prowadzace w konsekwencji do zniewolenia.

Z drugiej strony Ojciec Swiety podkreslit wielkie umitowanie wolnosci i osta-
tecznie dobre jej uzywanie w przesziosci, ,,zdanie egzaminu” z wolnosci w historii
Polski. Niemniej jednak wolnosé ciggle jawi si¢ jako zadanie stojace przed Polaka-
mi, nabierajgce szczegblnego waloru w rzeczywisto$ci przemian ustrojowych.
Wprowadzenie nowego fadu spoleczefistwa demokratycznego, jak uwrazliwia nas
Jan Pawet II, wigze si¢ z nowymi zagrozeniami realizowania si¢ w wolnogci, kt6-
rym Polacy powinni §wiadomie stawié¢ czoto.

Leszek Giemza

* Spotkanie z rektorami uczelni akademickich w Polsce, ,, W imig wspdlnej milosci do praw-
dy”, 4 stycznia 1995, DAP, 1, s. 375.

' Homilia w czasie Mszy sw., Plock, 7 czerwea 1991, DAP, 11, s. 141.

= Tamze.

% Biskupi polscy z wizytg ,Ad limina apostolorum”, ,,Koscict na polskiej ziemi wobec no-
wych zadai”, 15 stycznia 1993, s. 189,



