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ZAWARTOSC: 1. Islam — krotkie wprowadzenie; II. Bracia Muzutma-
nie w Jordanii. Lojalna opozycja wiadzy; II1. Polskie przekiady Koranu®.

I. ISLAM - KROTKIE WPROWADZENIE

Cywilizacja islamu ma za sobg czternascie wiekow historii i przez ten czas zako-
rzenita sie w wielu regionach $wiata i kulturach. Szacuje sig, ze obecnie ponad mi-
liard ludzi na $wiecie wyznaje islam. Geograficznie i etnicznie, ale takze kulturowo
i ideologicznie, islam tworzy przeogromnie barwng mozaike, ktorej kazdy ,krotki
opis” bedzie powodowal uczucie niedosytu u tych, ktérzy chcieliby si¢ czego§ do-
wiedzieé, a u tych, ktdrzy juz wiedza, prawdopodobnie grymas rozczarowania spo-
sobem ujecia i przedstawienia zagadnien. Istnieje ogromnie duzo ogdlnych wpro-
wadzef do islamu i jeszcze wigcej szczegblowych opracowan wybranych zagad-
niefl. Zainteresowanych poglebieniem wiedzy odsytamy do nich. W tym krétkim
artykule zasygnalizowane zostang jedynie sprawy, zdaniem autora, najistotniejsze
do uksztaltowania sobie pojecia, czym jest islam. Wszystkie podane daty sg latami
ery chrzedcijafiskiej. W tekscie zastosowano uproszczong transkrypcje wyrazow
arabskich.

Prorok i cbjawienie

Muhammad, urodzony w Mekce ok. 570 r., w wieku ok. czterdziestu lat do-
$wiadczyt niezwyklego i zarazem wstrzasajacego duchowego przezycia w czasie
jednej z samotnych wypraw na gére Hira, gdzie udawal si¢ na rozmySlania. Przez
kolejne 22 lata zZycia stopniowo otrzymywal przesianie, ktorego tre$¢ przekazywal
wsp6iczesnym. Wystgpienie Muhammada w Mekce akcentowalo jedynos¢ Boga
(w kontekscie dominujacego politeizmu), konieczno$¢ przestrzegania zasad spra-

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz Sakowicz,
Warszawa.
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wiedliwosci spolecznej (w kontekscie gwaltownie rozwijajacego si¢ indywiduali-
zmu), odpowiedzialno$¢ kazdego cziowieka przed Bogiem za swoje postgpowanie
i nieuchronno$¢ nadejicia sadu ostatecznego (w kontekscie famania zasad etycz-
nych i moralnych). Publiczne wystapienie Muhammada zantagonizowalo spotecz-
no$¢ Mekki, a pézZniejsza utrata ochrony rodowej skionita go do emigracji (arab.
hidzra) w 622 r. do oazy Jasrib (nazwanej pdZniej Medyng). Chociaz w wyniku
zbrojnych i dyplomatycznych zabiegéw Mekka zostala ostatecznie opanowana
przez muzulmandéw, Muhammad pozostal w Medynie, gdzie zmart w 632 r. Mekka
otrzymata jednak szczegdlny status, zwlaszeza po odrzuceniu Muhammada jako
proroka przez wspélnoty zZydowskie z Jasrib. Od czasu tego zerwania datuje si¢
zwyczaj zwracania si¢ w czasie modlitw w strong Mekki i znajdujacej si¢ w niej
Swigtyni Kaaby, ktéra mial zbudowaé pierwszy monoteista Abraham ze swym sy-
nem Ismaelem. W Medynie Muhammad przystapit do organizowania wspdlnoty
wierzacych. Pomimo doszukiwania si¢ przez niektérych badaczy dwutorowosci
w postgpowaniu Muhammada, polegajacej na tym, ze dziatalno§¢ mekkarniska mia-
ta by¢ bardziej profetyczna, podczas gdy medyfiska gidéwnie polityczna, muzutma-
nie podkreslaja jednosé i cigglo§¢ w dzialalnosci proroka.

Dla muzuimanéw Muhammad jest postafiicem Boga (arab. rasul Allah) i ,,pie-
czgcig prorokow”, gdyz na nim zamknat si¢ cykl proroctwa. Sam Muhammad pod-
kreslal, iz byl tylko czlowiekiem, ale wierni do§¢ weze$nie uznali go za osobg wy-
jatkowa. Dla muzulmanéw Muhammad jest odnowicielem prawdziwej i pierwszej
religii, istniejgcej od czaséw Adama. Jest to religia catkowitego podporzadkowa-
nia si¢ Bozej woli we wszystkich dziedzinach zZycia, co wyraza arabskie stowo islam
(poddanie si¢). Chociaz idealizacja osoby proroka przybierata w niektorych kreg-
gach przesadne formy, to dla wigkszodci muzulmanéw Muhammad pozostaje du-
chowym przewodnikiem, wielkim przywddca i politykiem.

Nalezy pamietaé, ze w muzuimanskim pojeciu objawienia Bog objawia ludziom
przez proroka swoje sfowa zapisane w niebianskiej Ksigdze-Matce (arab. Kitab al-
-Umm), ktorej Koran jest odzwierciedleniem.

Koran i sunna

Dla muzutmanéw Koran jest zatem ksigga zawierajaca stowa jedynego Boga,
ktérych prorok nie poddat zadnej redakeji, lecz jedynie wiernie przekazal. Bierna
rola przekaziciela jest bardzo mocno podkreslana. Pojecie natchnienia jest wigc
odmienne od chrzescijanskiego.

Arabska nazwa qur'an pochodzi od rdzenia gr’ oznaczajacego recytacje (poz-
niej: czytanie). Koran zostal objawiony w jezyku arabskim i w tej formie przekazy-
wano go nie tylko kolejnym pokoleniom, ale takze wiernym z innych grup etnicz-
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nych. Uwazano, ze stowa samego Boga musza pozosta¢ w formie, w ktorej zostaly
objawione. Pamigciowe] znajomosci tekstu przyznaje si¢ wielka wage, a recytacja
stéw $wigtej ksiegi jest rownoznaczna z przebywaniem w obecnosci Boga. Muzul-
mafiskie tlumaczenia Koranu na jezyki lokalne sg stosunkowo niedawne i zwykle
zawierajg réwniez tekst arabski.

Kazda ze 114 koranicznych sur (rozdzialéw) jest podzielona na ajaty (wersety)
i w tradycji muzulmafiskiej ma swojg nazwe, a zwyczaj oznaczania ich numerami
jest niedawny i wywodzi si¢ od uczonych europejskich. Sury dzieli si¢ zasadniczo
na mekkanskie (krotsze i z wickszym fadunkiem emocjonalnym) i medynskie
(dluzsze i spokojniejsze w tonie). Sposéb, w jaki sa one ulozone w ksigdze (z maly-
mi wyjatkami od najdiuzszej do najkrdtszej), jest wynikiem pozniejszej redakcji.
Zamyst takiego uporzadkowania tekstu pozostaje nieznany.

Muzuimanska tradycja podkresla, ze tekst Koranu spisywano jeszcze za zycia
proroka, ale badania historyczne ukazuja, ze redakcji dokonano pézniej. Zapisy-
wany w systemie spdigloskowym arabski tekst mozna bylo odczytywac na kilka
sposobdw. Chociaz réznice migdzy istniejacymi w pierwszych latach wersjami ko-
ranicznego materialu nie byly wielkie, zaistniata potrzeba ujednolicenia tekstu,
ktérego dokonano na polecenie trzeciego kalifa Usmana (644-656). Poniewaz na-
dal uzywano innych wersji, Ibn Mudzahid (zm. 935) wypracowal schemat uwzgled-
niajacy istniejaca ré6znorodnos¢ tekstu, ale promujacy wersje Asima (zm. 755), po-
dawang przez Hafsa (zm. 805). Wspodlczesne kairskie wydanie Koranu (1924)
oparte jest na tej wladnie wersji.

Narracja w tekscie koranicznym jest rzadko spotykana. Objawienie przekazywa-
ne byto prorokowi najczeéciej jako odpowiedz na konkretne wydarzenia, ktérych
znajomo$é u stuchaczy przyjmowano za pewnik. Do zrozumienia koranicznych tek-
stow potrzebna jest zatem znajomo§¢ tzw. przyczyn objawienia (arab. asbab an-nu-
zul). Konieczno$¢ ta oraz stosunkowo krétki czas przekazania objawienia (22 lata)
wplynely na powstanie pdzniej ogromnego materialu interpretacyjnego.

Nie bedac ani teologicznym traktatem, ani ksigga prawa, Koran daje podstawy
do wypracowania spdjnego systemu teologiczno-prawno-spolecznego. W ustale-
niu znaczenia miejsc trudnych szukano wyja$nieft w postepowaniu i stowach Mu-
hammada, czyli w sunnie proroka. Arabskie stowo sunna oznacza drogg, regulg,
sposob dzialania i Zycia. Sunne utrwalona na piSmie okresla si¢ stowem hadis. Wy-
sitki podjete w celu ustalenia korpusu uznanych i autentycznych hadiséw zaowo-
cowaly powstaniem szeéciu ogélnie uznanych zbioréw, z ktérych zbiér al-Bucha-
riego (zm. 870) oraz zbiér Muslima (zm. 875) cieszg si¢ szczegdlnym powazaniem.
Hadisy ukazuja Muhammada jako zywy przykiad dla kazdego pokolenia muzutl-
manoéw, a jednoczesnie tacza proroka z muzulmanskim prawodawstwem. Muham-
mad ibn Idris asz-Szafi’i (zm. 820) podjal idee, znana juz uczonym zajmujacym si¢
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zbieraniem i badaniem hadisow, i jako pierwszy sformufowal teorie, uznajaca, ze
sunna proroka nalezata do objawienia. Sunna dopetniata zatem Koran, tworzac
objawiony zesp6i norm (szariat).

Zasady wiary

Muzulmanin wierzy w Boga, ktory nie ma sobie rownych i jest niepodobny do ni-
kogo i niczego (S. 112,4). Dodawanie Mu ,,towarzyszy” (arab. szirk) jest najciezszym
wystepkiem. Zasada jednosci i jedynoéci Boga (arab. tauhid) jest podstawowa zasa-
da muzuimanskiej mysli religijnej. Bég jest stwérca, tym, ktéry podtrzymuje Zycie,
a takze sedzig, ktory w dniu ostatecznym osadzi wszystkich sprawiedliwie. Bog jest
réwniez mitosierny i litosciwy. Tradycja uznaje 99 najpigkniejszych imion Boga.

Muzuimanin wierzy r16wniez w anioly, ktore sa Bozymi postaficami, wypelniaja-
cymi zlecone zadania (np. S. 16,2; 79,1-5). Cziowiek stoi jednak od nich wyzej
w hierarchii bytéw. Odmawiajac zfozenia poklonu czlowiekowi, aniot o imieniu
Iblis stat si¢ jego wrogiem i kusicielem (S. 2,30-34). Powstate ze §wiatta anioly r6z-
nig si¢ od innych duchowych istot, dzinnéw, ktére mialy zostac stworzone z ognia
(S. 55,15; 72,11-15).

Muzulmanin wierzy w $wigte pisma objawione ludziom przez Boga: Torg
(arab. at-Taurat), Psalmy Dawida (arab. az-Zabur), Ewangelie (arab. al-Indzil;
w pojeciu koranicznym Ewangelia jest jedna) (np. S. 3,3; 5,46) i Koran, ktéry za-
wiera ostateczng wersje Bozego objawienia, korygujaca wszystkie bledy, ktére
przedostaly si¢ badZ do tekstow poprzednich ksigg, badZ do ich interpretacji. Ta
dwuznaczno$¢ sformulowania jest wynikiem nauki samego Koranu w tym wzgle-
dzie (8. 2,75; 4, 46; 5,13; 5,41).

Wierzy si¢ rowniez w wystannikéw Boga, ktorzy zostali postani do kazdego lu-
du (S. 2,213). Koran wymienia 28 z nich, a catkowita liczba znana jest tylko Bogu.
Wszyscy oni glosili zasadniczo identyczne przestanie. Prorocka linia koficzy si¢ na
Muhammadzie, kiory jest ,pieczegcia prorokéw”. Obok takich prorokéw jak Noe,
Abraham i Mojzesz Koran wymienia takze Jezusa (arab. Isa), chociaz Jego pozy-
cja jest specyficzna. Jest nazywany mesjaszem (arab. al-masih), ale nie w znacze-
niu chrzescijaiiskim (S. 3,45). Jezus jest ,,Bozym stfowem” i ,,duchem od Boga”,
ktoérego Bog tchnat na dziewicg Maryje (S. 4,171). Nie jest jednak Bozym synem,
gdyz naruszatoby to zasad¢ jednosci i jedynosci Boga (S. 9,30-31). Isa nie zostal
ukrzyzowany, ale tekst koraniczny jest w tym miejscu niejasny i pozostawia mozli-
wo$¢ réznorodnej interpretacii (S. 4,156). Isa zostal wziety do Boga i powréci tuz
przed dniem sgdu ostatecznego (S. 43,61).

Muzuimanin wierzy w nadejscie dnia sadu ostatecznego. Poczatek korica cza-
sOw zostanie obwieszczony glosem anielskiej traby (S. 23,101). Wszyscy ludzie
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umry, ale ozywieni stang przed Bozym sadem, a ich czyny, zapisane w ksiedze
przez anioldw, zostana osadzone. Dzief sagdu jest nieunikniony, a Bozy wyrok nie-
odwolalny. Osadzonych aniolowie zawioda - zgodnie z wyrokiem — albo do nieba,
albo do piekfa.

Obowigzki rytualne muzuimanina

Istnieje pig¢ obowiazkdéw rytualnych zwanych filarami religii (arab. arkan ad-
-din). Pierwszym jest wyznanie wiary (arab. szahada) w krétkiej formule: ,,Nie ma
béstwa procz Boga (Allaha), a Muhammad jest postanicem Boga”. Jego wypowie-
dzenie jest warunkiem zostania muzulmaninem. Szahada stanowi réwniez wazny
element muzulmanskiej modlitwy.

Drugim obowigzkiem jest modlitwa rytualna (arab. salat). Muzulmanin jest zo-
bowiazany do pigciokrotnej modlitwy w ciagu dnia (cho¢ Koran moéwi jedynie
o trzech - S. 17,78-79). Sposéb odprawiania rytualnej modlitwy uksztattowal sig
w wyniku praktyki gminy muzutmanskiej. Modlacy si¢ musi by¢ w stanie rytualne;
czystodei (dlatego konieczno$¢ ablucji), a modlitwa musi by¢ odprawiana w czy-
stym miejscu (tak narodzita si¢ praktyka uzywania dywanika modlitewnego i zdej-
mowania obuwia). W regionach, gdzie muzutmanie stanowia wickszo$¢, slyszy sig
publiczne wezwanie do modlitwy (arab. azan). Mozna si¢ modli¢ indywidualnie
badz w grupie, ktorej przewodzi imam. Rozpoczynajgc modlitwg, muzulmanin
zwraca si¢ w kierunku Mekki. Modlitwe mozna odmawia¢ prawie wsze¢dzie, cho-
ciaz miejscem specjalnie do tego przeznaczonym jest meczet. W pigtki wsp6lna
modlitwa potudniowa jest obowigzkowa dla wszystkich mezczyzn i przewodzi jej
imam, za ktérym rzedami ustawiajg si¢ zebrani. Imam (lub kto$ inny) wyglasza
réwniez przy tej okazji przemowe i modli si¢ za rzadzacych. Kobiety modlg si¢
glownie w domu, a jesli przychodza do meczetu, to zajmujg miejsca za me¢zczyzna-
mi lub w specjalnie przygotowanych pomieszczeniach (np. boczna sala za azurows
przegroda, balkon itp.). Poniewaz miedzy Bogiem a wierzacym nie ma poéredni-
kéw, islam nie zna funkeji kaptanskiej. Chociaz uczeni (arab. ulama) zdaja si¢ nie-
kiedy i w niektorych §rodowiskach sprawowaé elementy funkcji kaplanskiej, to
jednak nie sg kaplanami w §cistym znaczeniu.

Trzecim obowiazkiem rytualnym jest post (arab. saum), ktérego zachowanie
nakazuje Koran w miesiacu zwanym Ramadan (S. 2,183-185.187). Wierni zobo-
wiazani sg do powstrzymania si¢ od jedzenia, picia, palenia tytoniu i stosunkéw
seksualnych od $witu az do zachodu slofica przez caly miesigc. W nocy zakazy te
nie obowiazuja, z wyjatkiem ostatnich dziesigciu nocy miesigca, gdyz wspomina si¢
wtedy zeslanie Muhammadowi pierwszego objawienia (,,noc przeznaczenia/mo-
cy”). Muzutmanski kalendarz, wediug ktorego liczy sie czas, jest kalendarzem
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ksigzycowym, dlatego data rozpoczgcia postu jest inna w kazdym roku, liczonym
wediug kalendarza sfonecznego.

Czwarty obowiazek rytualny to jaimuzna (arab. zakat), ktérej wysoko$¢ jest ob-
liczana w zalezno$ci od posiadanego majatku. Do piacenia zakatu, ktéry przezna-
cza si¢ na potrzeby biednych i utrzymanie instytucji publicznych, zobowiazani sa
wszyscy muzuimanie. Istnieje tez jaimuzna dobrowolna (arab. sadaka), najczesciej
rozdawana w czasie $wiat.

Ostatnim obowigzkiem rytualnym jest pieigrzymka do Mekki (arab. hadzdz),
ktérg kazdy wierny powinien odby¢ przynajmniej raz w zyciu. Wypelnienie go za-
lezy jednak od posiadania §rodkéw na realizacje tego przedsiewzigcia (S. 3, 97).
Na zakofczenie czasu pielgrzymki przypada swigto Id al-Adha obchodzone w ca-
fym muzulmanskim $wiecie. Upamietnia ono ofiar¢ ziozona przez Abrahama
(S. 37,102). Id al-Adha jest zwane wielkim $wietem i ma szczegdlne znaczenie dla
proszacych Boga o przebaczenie grzechéw. Id al-Fith zwane jest malym $wigtem
i koficzy miesigc postu, ramadan. Po porannych modlitwach w od$wigtnych stro-
jach skiada si¢ wizyty krewnym i przyjaciolom oraz rozdziela jalmuzne. Na dwuna-
sty dzieh trzeciego miesigca ksigzycowego przypada $wigto narodzin proroka
(arab. maulid an-nabi). Praktyka uroczystego Swigtowania tego wydarzenia pocho-
dzi dopiero z XIII w. i nie jest powszechna w §wiecie islamu, ale wielu muzuima-
néw uwaza, ze §wigtowanie go niesie ze soba specjalne biogostawiefistwo.

Diihad (zmaganie, walka) nie nalezy do filaréw religii, cho¢ niekiedy mocno
podkreslano jego role. Juz Muhammad moéwil o dwéch rodzajach dzihadu -
mniejszym i wigkszym. Ten drugi, wazniejszy, dotyczy wewnetrznego zmagania si¢
z samym sobg w pokonywaniu wiasnych slabosci i grzechow oraz wysitkow podej-
mowanych w celu podniesienia poziomu moralnego spoleczefstwa (S. 22,78).
»Dzihad miecza” (8. 2,190-193) jest zbrojng walka podejmowang badZ w obronie
przed atakiem, badZ w celu propagowania islamu. Wspoéiczednie obie tendencje sg
rozwijane, cho¢ wigcej uwagi przyciagga ekstremistyczna wizja klasycznej teorii dzi-
hadu, ktérej nowy impet nadaly poglady Pakistaficzyka al-Maududiego (zm. 1979)
i Egipcjanina Sajjida Qutba (zm. 1966).

Tworzenie sie tozsamoS$ci muzunlmanskiej

Wspdlnota wierzacych (arab. umma) nie tworzy monolitu, ale jest zréznicowa-
na. Byla takg od samego poczatku. Ktokolwiek przesadnie akcentuje rzekoma jed-
no$¢ ummy, ma w tym jaki§ ukryty cel. W wydaniu muzutmandéw jest to przejaw
myslenia zyczeniowego i tgsknoty za wspdlnotg idealna, ktdra faktycznie nigdy nie
istniaia. W wydaniu innych stuzy to kreowaniu demonicznego obrazu wroga, ktory
zwarty i gotowy czyha, by uderzy¢.
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Juz w czasach proroka we wspdlnocie istnialy tarcia, cho¢ autorytet Muham-
mada zapobiegal roztamom. Z rosnagcym trudem udawalo si¢ im zapobiec w cza-
sach pierwszych nastepcow proroka, ktéry umarl, nie majac meskiego potomka
i nie desygnujac nastgpcy. Zwolennicy Alego, zigcia proroka, od poczatku doma-
gali sig, by przywodztwo wspolnoty pozostalo przy czlonkach jego rodziny. Jednak
Ali zostal kalifem dopiero gdy trzeci nastgpca Muhammada, Usman, zostal za-
mordowany przez niezadowolonych ze sposobu sprawowania przez niego rzadow.
Wewnetrzny konflikt zaczg! jednak narastac i spor o przywédziwo we wspolnocie
miedzy Alim a Mu‘awijg, krewnym Usmana i gubernatorem Syrii, spowodowat
roztam. W wyniku nierozstrzygnigtego zbrojnego starcia pod Siffin w 657 r. i zgo-
dy Alego na mediacyjne rozstrzygnigcie sporu, odlgczyla si¢ od niego grupa rady-
kaléw nazwana charydzytami (arab. charadza — wyjs¢), gtoszacych, ze osad nalezy
jedynie do Boga. Utworzyli oni osobne ugrupowanie. Mediacja wypadia na ko-
rzy§¢ Murawiji 1 to on zapoczatkowat dynastie Umajjadow, rzadzacg do 750 1., gdy
wkrotce po mediacji Ali zostal zamordowany przez charydzyte. Stronnikéw Alego,
ktérzy nigdy nie pogodzili si¢ ze zwycigstwem Umajjadéw, nazwano szyitami
(arab. sziat Ali — partia Alego). Pozostajac w opozycji, stali si¢ obiektem przesla-
dowan. Istota pierwotnego podzialu migdzy szyitami a resztg muzulmanéw, p6z-
niej nazwanych sunnitami, sprowadza si¢ do sporu sukcesyjnego. Wersja Koranu,
ktbrg przyjmuja, jest akceptowana przez muzulmandw z gtéwnego nurtu. Trudno
zatem uznaé szyitow za grupe¢ heretycka. W wyniku wewnetrznych spordéw o cig-
gloé¢ linii Alego z czasem z kregdw szyickich zaczely sie wyodrebniac kolejne gru-
py. Najwazniejsze ugrupowanie, tzw. imamici, uznaje dwunastu imamow — potom-
kéw Alego. Ismailici uznajg jedynie siedmiu, a zajdyci pieciu. Ostatni, dwunasty
imam zniknal w tajemniczych okoliczno$ciach. Imamici wierza, ze przeszed! naj-
pierw w tzw. mniejsze, a nastepnie w wigksze ukrycie i powrdci przed dniem sadu,
wiodgc wierzacych do zwycigstwa nad sitami zta. Poniewaz wierzacy nie mogg po-
zostawa¢ bez przewodnictwa legalnie wyznaczonego przywodcy, wspdlnocie prze-
wodzi imam za poSrednictwem uczonych.

Ruch mistyczny

Woko6! okreslenia zrodel pochodzenia i czasu powstania ruchu mistycznego
w islamie, czyli sufizmu (arab. tasawwuf), trwaja spory. Niektdrzy muzutmanie od-
rzucajg sufizm, jako element obcy, ktdry wprowadzit do islamu praktyki nieznane
u poczatkdéw istnienia wspdlnoty wierzacych (np. kult §wigtych). Zwolennicy sufi-
zmu natomiast zwracaja uwage na fakt istnienia mistykéw wsrdd pierwszych mu-
zulmandw, z ktdérych najwigkszym mial by¢ sam Muhammad. Formalizacja ruchu
sufickiego, ktdry przyjal istniejace do dzi§ formy bractw (arab. turug, 1. p. tariga
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droga), nastapita ok. XII-XIII w., ale wcze$niej dzialali tak wybitni mySliciele i mi-
stycy jak: al-Bistami (zm. 875), al-Dzunajd (zm. 910), al-Halladz (zm. 922), as-Sa-
radz (zm. 988), al-Kuszajri (zm. 1072), al-Ghazzali (zm. 1111), Ibn Arabi (zm.
1240) czy ar-Rumi (zm. 1273). Popularnos¢, jaka bractwa mistyczne zaczely zyski-
wacé wsrdd rzesz wiernych poczawszy od XII w., przyczynita sig nie tylko do rozwo-
ju tychze, ale takze do propagacji islamu wérod ludnoéci lokalnej w wielu zakat-
kach §wiata. Trzeba pamietaé, iz wbrew wczesniejszym przekonaniom o prawie
natychmiastowej masowej islamizacji podbitych terenéw, najnowsze badania Zré-
det historycznych ukazaly do$¢ powierzchowny jej stopiefi u wielu lokalnych spo-
tecznosci, trwajgcy w niektorych regionach nawet do XIV w. Dzi§ do najbardziej
znaczacych bractw trzeba zaliczy¢ rifaijje, szadilijj¢, nagszbandijje, qadirijje. Dzia-
tajg one nie tylko w krajach muzulmanskich, a takze wsréd emigrantéw. Sufizm
stanowil Zrédlo wielu ruchéw reformatorskich i odnowicielskich w fonie islamu.
Sam jednak ulegat lokalnym wplywom i stawal si¢ przez to celem atakéw innych
ruchéw odnowicielskich. Obecnie w wielu regionach §wiata zwolennicy wahhabi-
zmu ~ radykalnie purystycznego ruchu powstalego w Arabii w drugiej polowie
XVIII w. - daza do przejecia wplywow posiadanych przez lokalne gaigzie wielkich
bractw sufickich, oskarzajac je o znieksztalcanie islamu.

Muzuimanskie prawo

Szariat, czyli objawiony zespdl norm regulujacy zycie kazdego muzulmanina
pod wszystkimi wzgledami, jest postrzegany jako sztywny i niezmienny system od-
niesienia. Z niego muzulmanscy uczeni wydedukowali sakralne prawo (arab. figh),
ktore formuluje i wyjasnia 6w zespdl norm. Muzutmanskie prawo tworzylo si¢
przez wieki, a jego historia jest zwigzana z warunkami politycznymi i ekonomicz-
no-spolecznymi, w ktérych rozwijalo si¢ muzulmanskie paistwo. U poczatkéw im-
perium sedziowie nadal stosowali lokalne praktyki prawne, starajac sig, by wyda-
wane wyroki byly zgodne z duchem islamskiego objawienia. Z czasem dopracowy-
wano si¢ wlasnego systemu prawnego.

W poczatkach X w. uformowaly si¢ cztery sunnickie szkoly prawne (cho¢ moze
wlaéciwiej byloby je nazywaé nurtami): hanaficka, hanbalicka, malikicka i szafiic-
ka. Uznajagc Koran i sunne za giéwne podstawy tworzenia rozwigzai prawnych,
roznig si¢ podej$ciem do roli i zakresu stosowania pozostatych podstaw prawo-
dawstwa: zgody uczonych (arab. idzma), rozumowania analogicznego (arab. gijas)
i podejmowania niezaleznego osadu (arab. idztihad). Historia muzulmanskiego
prawodawstwa zna wigcej nurtéw mysli prawnej, jednak do czaséw obecnych prze-
trwaly te cztery. W praktyce nurty te nie sg zastyglymi systemami gotowych roz-
wiazan, jak sie je czasem przedstawia. Wierni maja takze mozliwo§¢ przechodze-
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nia z jednego nurtu prawnych rozwigzan do innego, jeSli ten inny oferuje lepszy
sposOb rozwigzania prawnego problemu.

Mimo zréznicowania szkot prawnych i lokalnych tradycji sadowniczych, szariat
stanowi ostateczny punkt odniesienia dla wierzacych, bedac zarazem wzorcem
i idealem. Objawiony szariat jest niezmienny, ale tworzy si¢ i ujawnia przez prace
prawnikoéw nad tworzeniem prawa (arab. figh). Cala historia muzuimafiskiego
prawa ukazuje istnienie napigcia miedzy przekazem objawienia (arab. nagl) i ro-
zumem (arab. ‘aql), migdzy zidealizowana teorig a ewoluujgcg i plastyczng prakty-
kg sadownicza.

Nowsze ruchy reformatorskie

Europejska dominacja kolonialna wywotata reakcje w niektorych Srodowiskach
muzulmanskich. Poczatki tego przebudzenia w niektérych regionach siegaja
XVIII w. Od tamtego czasu az do wspodlczesnosci wielu reformatorow znajduje in-
spiracje w dzietach wybitnego mysliciela Ibn Tajmijji (zm. 1328). Muzulmanski re-
formizm jest proba powrotu do Zrodel oraz taka reinterpretacja dogmatéw, ktora
stawialaby czolo wyzwaniom wspdiczesnodci. Powrdt do Zrodel wigzal si¢ réwniez
z koniecznoScig oczyszczenia islamu z wszelkich nalecialoSci (tzw. niebezpiecz-
nych nowinek, arab. bid‘a). Rugowania ich dokonywano z rézng surowoscig. Spo-
rym radykalizmem cechuja si¢ cztonkowie ruchu uformowanego przez Muham-
mada ibn Abd al-Wahhaba (zm. 1792) w §rodkowej Arabii i przyjetego przez ro-
dzine Saudéw. Wahhabitow, ktorzy uczynili z dzihadu giéwne narzedzie propaga-
cji wlasnej wersji islamu, charakteryzuje znaczny rygoryzm moralny. Nie wahajg
si¢ tez przed siggnieciem po radykalne §rodki wobec tych, ktorzy nie zgadzaja si¢
z ich pogladami. Wahhabickie wplywy oddziatuja znaczaco na dziatalno§¢ wielu
grup muzulmanow we wspolczesnym $wiecie.

Wyrazny ton tworzacej si¢ my$li reformistycznej nadato kilku myslicieli zyja-
cych w drugiej potowie XIX w. i na poczatku XX w. Bardzo znaczaca postacia byl
Dzamal ad-Din al-Afgani (zm. 1898), perski szyita (w celu ukrycia tego faktu wy-
stepujacy jako Afganczyk), ktoéry podrézujac po Indiach, Europie i Imperium
Osmafiskim, glosit idee religijnej reformy, majacej na celu zaktywizowanie muzul-
mandéw i wyjécie spod europejskiej dominacji. Z al-Afganim wspoéipracowal Mu-
hammad Abduh (zm. 1905), peiniacy pozniej funkcje wielkiego muftiego Egiptu.
Abduh przyczynit sig, m. in., do reformy Kkairskiego uniwersytetu al-Azhar.
Uczniem Abduha byl, pochodzacy z Trypolisu, Raszyd Rida (zm. 1935), ktory
w 1898 r. zalozyt czasopismo ,,Al-Manar” (,,Latarnia”) i kierowal nim przez pra-
wie czterdzieSci lat. Artykuly tam publikowane wywarly olbrzymi wplyw na wiele
Srodowisk muzuimanskich na §wiecie. Rida i inni uczniowie Abduha odeszli od
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ducha tolerancji charakteryzujacego ich mistrza, przyczyniajac sie do radykalizacji
pogladéw i postaw.

W 1928 r. egipski nauczyciel Hasan al-Banna (zm. 1949) zalozy! stowarzyszenie
Braci Muzulmanéw, majace na celu przepojenie spoleczefistwa duchem islamu
i przeciwstawianie si¢ europeizacji obyczajoéw i instytucji. Bracia bardzo szybko
rozwingli prezna dzialalno$¢ na wielu plaszezyznach. Dla al-Banny, skoncentrowa-
nego na zagadnieniach sprawiedliwosci spotecznej i politycznej wiadzy, islam byl
wszechogarniajgcym systemem. Teoretykiem stowarzyszenia stat si¢ Sajjid Qutb
(zm. 1966), ktorego mysl — nie w pelni przez Braci przyjeta — jest bliska mysli dzia-
fajacego w Pakistanie Abu Acla al-Maududiego (zm. 1979).

Ruchy reformatorskie zapoczatkowane u schytku XIX w. i wspdiczesne ruchy
muzuimanskich integrystéw r6znig si¢ przyjmowang perspektywg. Znawcy zagad-
nienia twierdza, ze ide¢ dopasowywania islamu do obrazu wspbiczesnego §wiata
zamieniono na projekt zmiany $wiata na obraz promowany przez islam.

L S

W tym krétkim wprowadzeniu zasygnalizowaliSmy jedynie kilka zagadnief,
ktére wymagajg znacznie obszerniejszego omowienia. Postugujac si¢ dzisiaj sto-
wem ,,islam”, musimy pamigtac, ze méwimy o niezwykle ztozonym zjawisku kultu-
rowym (w tym — oczywiscie — takze religijnym). Poznawanie réznych jego wymia-
réw i plaszczyzn oraz odkrywanie jego ziozonoSci stuzy zaréwno zdobywaniu wie-
dzy, jak i uodpornianiu na pokrzykiwania tych wszystkich, ktérzy w celu wykre-
owania wspolnego wroga starajg si¢ wmawiaé innym, ze islam jest monolityczna
religig, rzekomo promujaca fanatyzm religijny. Takie glosy sa bardzo niebezpiecz-
ne, szczegdlnie w sytuacji istniejacego napigcia, i znajduja postuch wszedzie tam,
gdzie panuje ignorancja.

Stanistaw GrodZ, Lublin

Il. BRACIA MUZULMANIE W JORDANII.
LOJALNA OPOZYCJA WEADZY

Liczba artykuléw, komentarzy i wypowiedzi, ktére ukazaly si¢ na temat islamu
po ataku na World Trade Center, wskazuje na ogromne nim zainteresowanie. Za-
chéd uswiadomit sobie znaczenie §wiata islamu we wspdlczesnych dziejach ludz-
kosci. Aktualna refleksja wynika z intensyfikacji politycznej roli, jaka muzulmanie
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odgrywaja w szeroko pojetej konfrontacji z cywilizacjg Zachodu. W prébach opisu
proceséw ozywienia politycznego w islamie stosuje si¢ rozmaitg terminologi¢. Mo-
wi si¢ o islamskim fundamentalizmie, islamskim odrodzeniu, islamskim ozywie-
niy, lub jak ostatnio, o islamie wojujacym lub terroryzmie islamskim. Wszystkie te
zjawiska fgczy wspolny odnosnik, jakim sg, tzw. ruchy islamskie, kt6re pojawily si¢
w koficu XIX i w pierwszej polowie XX w. Mimo ze ostatnio refleksj¢ zdominowa-
1i Talibowie, do najbardziej znanych ruchdéw islamskich naleza: Dzamaat-i-islami
(Grupa/Partia Islamska) oraz al-Ichwan al-Muslimun (Bracia Muzulmanie). Ana-
liza tych ruchéw dokonuje si¢ zwykle w paradygmacie konfliktu, do jakiego docho-
dzi miedzy wiadza i radykalnymi ugrupowaniami islamskimi. Ruchy islamskie nie
sg jednak tak jednolite, jak probuje si¢ je przedstawia¢. Na ich zr6znicowanie
wplywa rozmaito§¢ grup, ktére je tworza. Réznicujg je m.in. kwestie rozumienia
autorytetu, interpretacja kwestii prawnych i obrana strategia w realizacji zalozo-
nych celéw. Réznice wewnatrz ruchéw islamskich znajduja odbicie w relacjach ze
strukturami wladzy w poszczegdlnych krajach. Ruchy islamskie stawaly si¢ wielo-
krotnie dla elit 1zadzacych narz¢dziem do osiagnigeia celéw politycznych. I tak
np., w latach 70. rzady krajow bliskowschodnich z determinacjg popieraly islami-
stow w walce ze zwolennikami naseryzmu, nacjonalistycznej partii Baas czy rucha-
mi lewicujgcymi. Po dojéciu do wiadzy H. Mubaraka rzad egipski udzielit poparcia
finansowego licznym islamskim organizacjom pozarzadowym, ktore ni¢ wysuwaly
postulatéw zmian ustrojowych, a ich dziatalno$¢ koncentrowala si¢ na pomocy
charytatywnej. W Maroku wladza wspiera grupy islamskich mistykéw (sufizmu)
jako alternatywe wobec ruchow radykalnych. Tego typu przyklady wskazuja na
mozliwo§¢ wspodlpracy rzadéw krajéw muzuimanskich z ruchami o charakterze is-
lamskim. To takze dowdd na to, ze relacje panstwa z ruchami islamskimi sg ztozo-
ne i nie zawsze muszg prowadzi¢ do sytuacji konfliktowych. Niniejsza prezentacja
jest probag wskazania — na przyktadzie Braci Muzutmanéw w Jordanii - na mozli-
wosci koegzystencii pafistwa z ruchem islamskim.

Koegzystencja, a nawet kooperacja, jordaiiskich Braci Muzulmanéw z patacem
i rzadem opiera si¢ na wspdlnych dla obu stron interesach. Rzad jordanski korzy-
sta z dzialalnoSci bractwa, kidre - ze wzgladu na swoj umiarkowany charakter —
kontroluje i neutralizuje inne, bardziej radykalne ruch islamskie oraz ukierunko-
wuje islamskie dziatania spoteczne wedlug programu pozbawionego akcentoéw ra-
dykaino-rewolucyjnych. Bracia Muzulmanie ze swej strony czerpig korzysci, jakie
daje im ,,poparcie” rzagdu. Pozwala ono bractwu rozwijaé swa dziatalnos¢ i oddzia-
tywaé na cale spoleczefistwo, propagujac swe religijne przesianie. Niezaleznie od
krytyki, jaka bractwo kieruje pod adresem rzadu, przede wszystkim w kwestiach
polityki zagranicznej, Bracia bez wigkszych przeszkdd realizujg zalozenia progra-
mowe. Na przestrzeni lat stosunki pafistwo-bractwo przypominajg gre polityczna,
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w ktorej obie strony realizujg wlasne cele. Wiadza wzmacnia swe stanowisko,
Swiadoma, ze odbywa si¢ to za ceng poparcia umiarkowanych §rodowisk istam-
skich. Bracia Muzulmanie, natomiast, konsekwentnie islamizuja jordaiskie spote-
czefistwo za posrednictwem struktur pafstwowych. Méwiac o kooperacji rzadu
z ruchem islamskim, trzeba zaznaczy¢, ze nie jest to wspolpraca stala, a relacja
miedzy obu stronami bezkonfliktowa. Krétka prezentacja wydarzen, w ktérych
Bracia udzielali poparcia jordanskiemu wiadcy i jego rzadowi w najnowszej histo-
rii krélestwa oraz ich umiarkowany stosunek do zmian zachodzacych w jordan-
skim spoleczenstwie, pozwoli zrozumie¢ wyjatkowe miejsce islamskiego ruchu
w tworzeniu wspolczesnej polityki jordarskiej i bliskowschodniej.

Opcja polityki umiarkowanej

Bracia Muzulmanie to islamska organizacja powstata w Egipcie w 1928 r. z ini-
cjatywy Hassana al-Banny. Zafozona jako bractwo religijne, ktérego celem bylo
zreformowanie zaréwno moralnego postepowania kazdego muzulmanina, jak tez
postaw ogoblnospolecznych, nabrata charakteru spofeczno-politycznego, stajac si¢
wyzwaniem dla zsekularyzowanych ekip rzadzacych w krajach arabskich na
w XX w. Swoj zasadniczy cel — islamizacjg spoteczenistwa — Bracia Muzutmanie re-
alizowali przez tzw. pracg u podstaw, ktéra obejmowata: programy edukacyjne,
dzialalno$¢ charytatywng i zaangazowanie w pomoc spoleczng. W ciggu kilku lat
bractwo stato sie organizacja mi¢dzynarodowa. Oddzialy Braci Muzuimanéw po-
wstaly w Palestynie, Syrii, Arabii Saudyjskiej, Sudanie i Jordanii. Niezaleznie od
wspolnych celéw i zalozed, kazdy oddzial zachowal wlasng specyfike i niezalez-
nos¢. Dzieje Braci Muzuimandéw w Jordanii réZnig si¢ od historii ich egipskich
wspotbraci. O ile nad Nilem bractwo nierzadko siggalo po radykalne §rodki, ktore
doprowadzaly do krwawych konfrontacji z patacem i rzadem, o tyle nad Jordanem
Bracia nigdy nie podwazali istniejgcego systemu politycznego.

Decyzje o zalozeniu bractwa w Jordanii podjeto 19 listopada 1945 r., gdy krol
Abdulaha I wyrazit swoj pozytywny stosunek do Braci Muzuimanéw. Patronowat
tez otwarciu biura generalnego w styczniu 1946 r. Bardzo dobre stosunki grupy za-
fozycielskiej z krolem zaowocowaly powstaniem dodatkowych filii w réznych czg-
Sciach nowo powstalego krolestwa. Krél Abdullah popieral religijno-konserwa-
tywny program Braci i uwazal ich za sojusznikdw w zwalczaniu lewicujacych ten-
dencji w krolestwie. Bracia Muzuimanie aktywnie popierali jordanskiego monar-
che, stanowigc dla niego wsparcie zwlaszcza w momentach kryzysow polityczaych
i ekonomicznych. W latach 50., podczas konfrontacji z arabskimi nacjonalistami,
zdecydowanie staneli po stronie miodego wéwczas krola Husajna. Wystepujac
przeciwko probie obalenia monarchii, poparli wprowadzenie stanu wyjatkowego
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oraz dziatania podjete przeciw komunistom, naseryjczykom i bathistom. Wystg-
pienie przeciwko tym ruchom pomogto krolowi zachowac wladze i kontrole nad
krolestwem, a bractwu dafo $wiadomo$¢ zazegnania niebezpieczefistwa, jakim dla
islamskiego spoteczefstwa byla ateizujgca ideologia ruchéw lewicowych. Bracia
Muzuimanie udzielili poparcia krélowi takze w czasie niepokojow spolecznych na
przelomie lat 1970/1971. Podczas wydarzen z lat 1989 i 1996, bedgcych nastep-
stwem decyzji o redukcji subsydii do podstawowych artykuiéw zywno$ciowych,
krytyka Braci ograniczyta si¢ do panujacej ekipy rzadowej, bez podwazania istnie-
jacego systemu i pozycji krola. W wygloszonym w 1996 r. przemdwieniu krol Hu-
sajn oficjalnie podziekowal bractwu i uznat jego role w opanowaniu trudnej sytu-
acji ekonomicznej i politycznej krélestwa.

Umiarkowany charakter bractwa pomdgl w neutralizowaniu radykalnych
grup islamskich, dazacych do przeprowadzenia rewolucyjnych zmian politycz-
nych i spolecznych. W latach 60. i 70. Bracia wystapili przeciw dzialaniom ul-
traradykalnej Partii Wyzwolenia (Hizb at-Tahrir). W latach 70. byli uwazani za
srodowisko, ktére miato przyciagna¢, zwracajace si¢ ku przestaniom religijnym,
jordanskie masy. Bracia stanowili zapor¢ pomigdzy rzadzacymi a ekstremistycz-
nymi ruchami islamskimi, wykorzystujacymi przeslanki religijne do realizacji
wiasnych celéw politycznych.

Niezaleznie od niekwestionowanej wspdlpracy pafistwo-bractwo nie brak
w tej relacji napiec. W 1956 1. Bracia Muzulmanie zorganizowali protest przeciw
polityce rzadu umozliwiajacej obecnos¢ wojsk brytyjskich na terytorium Jorda-
nii. Stosunek do szacha w Iranie i ogloszenie Islamskiej Republiki wskazalo na
rozbieznodci intereséw w polityce zagranicznej. Réznice ukazaly si¢ takze
w kwestii wojny iracko-irafskiej i wojny w Zatoce Perskiej. Kierownictwo brac-
twa zdecydowanie wystgpowalo przeciw prozachodniej polityce kréla Husajna.
Wyrazny konflikt zarysowal si¢ w kwestii ukladu pokojowego z Izraelem. Po
podpisaniu przez prezydenta Sadata ukladu w Camp David w 1979 r. Bracia
Muzuimanie zadali od kréla Husajna zerwania kontaktéw z Egiptem. Jeszcze
ostrzej wystapili przeciwko krélowi w 1994 r., kiedy on sam zdecydowal si¢ na
podpisanie uktadu pokojowego z Izraelem. Nastgpstwa ambiwalentnej polityki
jordansko-syryjskiej w latach 80. byly przyczyna najbardziej drastycznych napigé
miedzy wiadzg a jordafskim bractwem. Po masakrze syryjskich Braci Muzutma-
néw w 1982 r. w Hama, krdl Husajn wyrazit zgode na zakladanie obozéw dla sy-
ryjskich uchodZcow na jordanskich terenach przygranicznych i prowadzenie ak-
cji przeciw 6wcezesnemu prezydentowi Asadowi. Poprawa stosunkéw dyploma-
tycznych z Syrig pociaggneta za sobg zamknigcie tych obozdw i ostrg polityke wo-
bec wyrostych na tym gruncie grup militarnych. Inne kwestie sporne w relacji
panstwo-bractwo obejmuja sprawy liberalizacji ekonomii, relacji z Zachodem
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(gléwnie ze Stanami Zjednoczonymi) i stosunku do palestyfiskiej intifady. We
wszystkich tych kwestiach Bracia Muzuimanie nie zgadzaja si¢ ze sposobem pro-
wadzenia polityki, ale nie podwazaja struktur istniejacego systemu.

Niezaleznie od istniejacych réznic, Bracia Muzulmanie pozostajg lojalni wo-
bec istniejacego systemu politycznego i monarchicznej wiadzy dynastii Haszymi-
doéw. Bractwo nigdy nie dziatalo w Jordanii nielegalnie, nigdy tez nie uciekalo
sig do prowadzenia tajnej dzialalnosci, majacej na celu destabilizacj¢ krolestwa.
Jordafscy Bracia Muzuimanie nigdy nie nawolywali do uzycia sily przeciw lo-
kalnej wiadzy. Mimo zagrozenia, jakie dla istniejgcego status quo stanowi nabie-
rajaca na sile radykalna frakcja Braci, znana pod nazwg jastrzebi, przywodztwo
bractwa (okre$lane mianem golebi) w zdecydowanej wigkszosci opowiada si¢ za
umiarkowang polityka. Pozostajac w lojalnej opozycji wobec obecnych wiadz,
realizuje program stopniowych zmian w ramach obowigzujacego systemu,
sprzeciwiajac si¢ radykalnym wstrzasom politycznym. Potwierdzeniem tego sta-
nowiska sg wypowiedzi obecnych przywddcow. Abdul Madzid Zunajbat, stojacy
na czele jordanskiego oddziatu, wielokrotnie podkre$lal, ze celem Braci Muzul-
manéw nie jest rewolucyjne obalenie rzadu, lecz formowanie spoleczefstwa
w taki sposéb, by samo umiato dokonaé wyboru wiadz, ktére bedg dziataly opie-
rajac sig na islamskim prawie szariatu. Rozpoczynajac od konkretnego czlowie-
ka i jego rodziny, propagowane przez bractwo idee powinny zataczaé coraz szer-
sze kregi, tak by ogarna¢ cale spoteczenistwo. Wprowadzenie szariatu powinno
by¢ konsekwencja reformy politycznej, a nie wynikiem narzucenia go sifg. Sta-
nowisko Zunajbata popieraja inni czionkowie bractwa. Ishaq Farhan opowiada
si¢ za stabilno$cig Jordanii, twierdzac, ze — niezaleznie od réznic dzielacych eki-
p¢ rzadzaca i ruch islamski —~ w zadnym kraju muzuimanskim nie powinno dojsé
do sytuacji, w ktérej jakakolwiek strona zdecydowafaby si¢ na uzycie sily. Brac-
two respektuje instytucje pafstwowe i istniejace przepisy prawne, podejmujac
jednocze$nie préby ich stopniowego reformowania w kierunku ujednolicenia
z prawem islamskim. Farhan zapewnia, Ze bractwo nie pozwoli, by kiedykolwiek
przelano jordanska krew. Przywddcey bractwa méwia, Ze sg reformatorami, a nie
rewolucjonistami, natomiast sposéb przeprowadzania zmian nazywajg ewolucja,
nie rewolucja. Chodzi im o stopniowe odnowienie systemu, a nie o radykalne
zmiany. Bracia Muzuimanie w Jordanii sa postrzegani jako partnerzy rzadu, do-
starczajacy politykom orientacji w kwestiach religijnych i spotecznych. Kierow-
nictwo bractwa okresla swa relacj¢ z rzadem mianem pokojowego wspotistnie-
nia. Podobne opinie pochodza ze §rodowisk spoza bractwa. Wielu twierdzi, ze
w historii wzajemnych stosunké6w Braci Muzulmanéw z rzadem nie doszto nigdy
do drastycznych konfrontacji, poniewaz pokojowe wspdlistnienie przyniosto
obustronne korzysci.
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Praca u podstaw: dzialalno$¢ spoleczna, polityczna i religijna

W wyniku pozytywnego stosunku wiadz Bracia Muzulmanie wypracowali sobie
szczegdlny status, dajacy im szerokie mozliwosci oddziatywania na spoleczefstwo.
Juz w latach 50., kiedy w zwiazku z obowigzujacym stanem wyjatkowym inne orga-
nizacje zmuszone byly do zawieszenia dziatalno$ci, Bracia Muzutmanie bez wigk-
szych przeszkod realizowali swéj program. Najbardziej skuteczne okazalo si¢ od-
dzialywanie przez islamskie organizacje pozarzadowe obejmujace szkoly, osrodki
zdrowia, centra niesienia pomocy najubozszym i kluby miodziezowe. Tq droga
bractwo propaguje islamskie wartoSci oraz probuje oddzialywaé na zachowanie
i postgpowanie muzuimanéw. Do najwazniejszych organizacji koordynujacych
dziatalno$¢ spoleczna Braci nalezy, zatozone w 1963 r., Centrum Islamskiego Sto-
warzyszenia Charytatywnego. Pod auspicjami Centrum dziata 21 przychodni zdro-
wia i dwa nowoczesne szpitale, 37 oddzialéow wspierania biednych i potrzebuja-
cych oraz 45 placowek wychowawczych obejmujacych wszystkie poziomy ksztalce-
nia, od przedszkola przez szkoly podstawowe i §rednie po osrodki uniwersyteckie.
Do najbardziej renomowanych placéwek edukacyjnych nalezy kompleks szkot
Dar al-Agsa i prywatny uniwersytet w Zerce. W islamskich szkotach 1aczy si¢ obo-
wigzujacy program nauczania z programem podkre$lajacym jej islamski charakter.
W wigkszo§ei prowadzonych przez Centrum szkdl obowigzuje segregacja pici.
Najwieksze i najwazniejsze instytucje w sektorze zdrowia to Islamskie Szpitale
w Ammanie i Aqabie. Na budowe szpitala w stolicy Bracia Muzutmanie zdecydo-
wali si¢ w wyniku napiywu ogromne;j fali muzutmanskich uchodzcow palestyfskich
po wojnie Zydowsko-arabskiej w 1967 1. Zatrudniajacy ponad 1000 osob szpital
jest ze wszech miar islamski. Personel zenski zobowigzany jest do noszenia hidza-
bu, a od meskiego wymaga si¢ regularnej modlitwy — zwlaszcza udzialu w pigtko-
wych modlitwach poludniowych — w szpitalnym meczecie, noszacym wymowne
imi¢ Hasana al-Banny, zalozyciela bractwa. Mimo kierowania szpitalem w duchu
ideologii Braci Muzuimanéw ani zatrudnienie, ani leczenie nie s3 uwarunkowane
przynalezno$cia do bractwa, cho¢ jest to mile widziane. Braciom Muzulmanom
chodzi o stworzenie modelu, stuzacego do pokazania, jak islamski ideal znajduje
odzwierciedlenie w rzeczywistosci. Zdaniem liderdéw bractwa, islamski szpital po-
winien daé ludziom $§wiadomo$¢, ze islam to nie tylko prawdy wiary i praktyki reli-
gijne, ale takze sposéb na rozwigzywanie ich codziennych probleméw. Niezaleznie
od prywatnego, a wigc odplatnego charakteru szpitala i pozostatych placéwek
stuzby zdrowia, Bracia Muzutmanie opracowali program pomocy osobom nalezg-
cym do najbiedniejszej grupy spolecznej. Stuzg temu rozsiane po calej Jordanii
komitety, dzialajace na zasadzie wolontariatu, i specjalny Fundusz Pomocy.
W zwiazku z liberalizacja polityki, po 1989 r. pod auspicjami Braci Muzutmanéw,
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powstaly kolejne instytucje i stowarzyszenia. Do najwazniejszych naleza: Stowa-
rzyszenie Ochrony Koranu, Klub Yarmuk, Stowarzyszenia Studiéw i Badan Islam-
skich, Towarzystwo Zielonego Polksiezyca i inne.

Dziafalno§¢ bractwa i jego wplyw na ksztalt wielu innych organizacji sa dobrze
znane spoleczefistwu i wiadzom jordaniskim. Prowadzona przez Braci Muzulmandw
praca u podstaw ma na celu propagowanie islamskiego przestania przez istniejace
w krolestwie legalne organizacje. Jest to mozliwe dzigki wzglednie otwartej polityce
bractwa i umiejetnemu znalezieniu swego miejsce w istniejacym systemie.

Konsekwencja umiarkowanej i otwartej wzgledem spoleczenstwa polityki Braci
Muzutmanéw jest ich zaangazowanie polityczne i dostep do §rodowisk parlamen-
tarnych i rzagdowych. W pierwszych demokratycznie przeprowadzonych wyborach
parlamentarnych w Jordanii w 1989 r. Bracia Muzulmanie zdobyli 22 z 80 miejsc
w nizszej Izbie Parlamentu. Cztery lata pdZniej liczba zdobytych przez Braci man-
datéw spadia do 16, ale wielu czfonkéw bractwa pracuje w instytucjach i organiza-
cjach rzagdowych. W 1991 1. postowie Braci Muzulmanéw weszli do rzadu, obej-
mujac kluczowe stanowiska w polityce wewnetrznej: ministerstwo edukacji, spra-
wiedliwosci, zdrowia, rozwoju spofecznego i spraw religijnych. Rzad o prowenien-
cji proislamskiej przetrwat zaledwie sze$¢ miesiecy, ale Braciom Muzuimanom da-
fo to okazje do zaprezentowania si¢ spoleczefistwu w strukturach politycznych.
Udzial w rzadzie Bracia Muzulmanie wykorzystali do wprowadzenia kilku zmian.
W szkolnictwie podkreslano znaczenie segregacji pici, probujac objaé nia wszyst-
kie sektory edukacji. W dziedzinie obyczajowosci wydano zakaz podawania alko-
holu na poktadach jordafiskich linii lotniczych i podczas uroczystoéci rzadowych.
Generalnie byly to zmiany bez wielkiego znaczenia, a polityka Braci Muzulmanéw
koncentrowala si¢ bardziej na okre§laniu zasad Zycia jednostki, niz na reformowa-
niu struktur politycznych paistwa. Krotki okres uczestniczenia w sprawowaniu
wiadzy ukazat stabo$¢ politycznego przygotowania Braci do rzadzenia krajem. Dal
im jednak mozliwos¢ oddzialywania na spoleczefistwo z pozycji rzadowych. Udzial
w rzadzie stal si¢ przedmiotem ostrej krytyki ze strony bardziej radykalnych czlon-
kéw bractwa, dla ktorych wspolpraca z przedstawicielami islamskiego liberalizmu
jest nie do pogodzenia z zasadami, ktére Bracia przejeli od swego zalozyciela.

% % %

W powyzszej prezentacji sprobowali$my wykazaé, ze relacja migdzy islamskim
ruchem a o§rodkami wladzy nie musi oznaczaé ostrej konfrontacji. Tak jak ruch is-
lamski nie tworzy monolitu, tak relacji paistwo-bractwo nie da si¢ sprowadzi¢ do
jednostronnych kategorii konfliktu politycznego. Dynamizm tego typu relacji cha-
rakteryzujg dwa podstawowe elementy: napigcia i kooperacii.
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Sukces jordanskich Braci Muzulmanow jest wynikiem wspoipracy z rzadem
i patacem. W historii pafstwa jordafskiego bractwo opowiadalo si¢ po stronie
monarchicznej wiadzy Haszymiddw, zwlaszcza w okresie kryzyséw ekonomicznych
i politycznych. Bracia Muzulmanie stali si¢ lojalng opozycja wzgledem wiadzy
w istniejacym systemie politycznym. W konsekwencji, strona rzadzaca stworzyta
warunki rozwoju dla Braci. To umozliwilo bractwu podjecie i rozwinigcie dzialal-
nosci na plaszezyzZnie religijnej, spolecznej i polityczne;j.

Na przestrzeni lat kooperatywna relacja pafisiwo-bractwo nabrata wyraznych
cech instytucjonalnych. W $wietle zachodzacych zmian demokratycznych i daleko
idacej liberalizacji jordanskiej ekonomii stosunek pafistwo-bractwo najprawdopo-
dobniej ulegnie modyfikacji, ale nie powinien przybra¢ form antagonizmu. Poja-
wienie si¢ nowych organizacji i wzrost ich znaczenia oraz konkurencyjno$¢ sceny
politycznej moga si¢ przyczyni¢ do spadku popularnosci Braci Muzuimanéw.
W nowych strukturach demokratycznych dgzenie palacu i rzadu do podtrzymywa-
nia uktaddw z przesziosci wydaje si¢ malo prawdopodobne. Wiele zalezy jednak
od konsekwencji poglebiajacego si¢ kryzysu palestyiisko-izraelskiego i rozmiaréw,
jakie przyjmie palestyfiska intifada, ktéra Bracia Muzulmanie zdecydowanie po-
pieraja.

Adam Was SVD, Lublin
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lIL. POLSKIE PRZEKLADY KORANU

Polskie zainteresowania Koranem maja diugg tradycje. Zrodzily sie w XVII w.
na terenie Slgska i Pomorza wréd tamtejszych orientalistow.

Pierwszego przektadu Koranu na lacing, pt. Interpretatio Alcovani cum scholiis
dokonat wroctawski franciszkanin, autor pierwszego podrecznika méwionego je-
zyka arabskiego, Dominik Slgzak, jednoczesnie wykladowca jezyka arabskiego
w rzymskim Kolegium Orientalnym. Przekiad ten zostat wydany w 1883 r.L.

Kolejnym orientalista §laskim ktory podjat sie tumaczenia na tacing Koranu
byt Andrzej Acoluthus. Wydal on w 1701 r. w Berlinie fragmenty przektadu Ko-
ranu pt. AL coranica sive speciem Alcovani Quadvilinguis arabici, persici, turcici, la-
tini. Preznym osrodkiem badan orientalistycznych byto Pomorze, a w szczegdlno-
Sci Gdanskie Gimnazjum Akademickie. Od poczatku XIX stulecia dzialata tam
katedra jezykow wschodnich?. Jej przedstawicielem byt Jan Fabricus, ktory re-
dagowal Koran w tekscie lacifiskim i arabskim wydany w Rostoku.

W XIX stuleciu pojawil si¢ na terenie Polski nowy o§rodek zajmujacy sie bada-
niami orientalistycznymi. Powstal w Wilnie, na tamtejszym uniwersytecie. Przed-
stawicielami osrodka Wilefiskiego, ktérzy pracowali nad przekiadem Koranu, byli
Szymon Feliks Zukowski, wyktadowca jezyka hebrajskiego w Seminarium
G16éwnym, oraz Jézef Sekowski — kierownik katedry jezykéw wschodnich na
Uniwersytecie Petersburskim.

Koran rekopiSmienny w zbiorach polskich

Polskie zbiory Koranu rgkopiémiennego liczg kilkadziesigt sztuk. W wigkszosci
sg wiasnoscig bibliotek i muzedw. Poza instytucjami pafistwowymi istniejg prywat-
ne kolekcje, ktérych wiadcicielami sg giéwnie potomkowie Tataréw polskich.

Pierwsze z zachowanych rekopiséw nabyto do polskich kolekeji na Slasku i na
Pomorzu w XVII w. Poczgtkowo r¢kopisy te naplywaly z obszaréw, ktére byty pod
panowaniem osmanskim. PéZniejsze nabytki pochodzily z Bliskiego Wschodu.
Najwigcej z nich ma pochodzenie tureckie ({acznie 39 egzemplarzy, sze$¢ powsta-
fo w Azji Srodkowej, dwa w Maroku, i po jednym w Iraku i Iranie®). Najstarszy re-
kopis (pochodzenia tureckiego) — z 1551 r., znajduje si¢ w kolekcji biblioteki Uni-
wersytetu Wroclawskiego.

' M. Konopacki, Z historii Przekladéw Koranu w Polsce, Znak 25 (1973) nr 1, s. 276.

2]. Reychman, Slgska i pomorska orientalistyka XVI-XVII wieku. Szkice z dziejéw pol-
skiej orientalistyki, Warszawa 1957, s. 69.

3 N. Jord, Koran Rekopismienny w Polsce, Lublin 1994, s. 48,
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Duzy zbibr rekopi$miennych Koranéw znajduje si¢ w Bibliotece PAN w Gdan-
sku. Najstarszy z nich zostal napisany w XVI w. w Maroku. Pozostale rekopisy
z tej kolekeji pochodza z Turcji.

Biblioteka Narodowa w Warszawie jest w posiadaniu czterech manuskryptow.
Dwa z nich zostaly nabyte na Slasku w XVIII w. Biblioteki Publiczna w Poznaniu
i PAN w Kérniku maja po dwa rekopisy z XVIII w. W zbiorach Biblioteki Uni-
wersytetu Jagiellofiskiego znajdujg si¢ trzy rekopisy z XIX i XX w. Katolicki Uni-
wersytet Lubelski jest w posiadaniu rekopisu z XIX w., ktory byt wtasnoscig mar-
szalka wielkiego koronnego w okresie Targowicy, Fryderyka Jozefa Moszyfiskie-
go (1738-1817). Manuskrypt ten zawiera wybor sur z Koranu oraz modlitw w je-
zyku arabskim z przekladem na jezyk turecki.

Kolekcje prywatne Koranu rgkopiSémiennego powstaly w Polsce za sprawg po-
tomkow Tataréw, ktorzy przechowywali po swych przodkach bogatg literature re-
ligijna.

Ludno$¢ ta, oderwana od swoich macierzystych terenéw, starala si¢ zachowac
toZzsamo$é narodowa przez religie i jezyk liturgiczny. Z chwilg rozpoczecia procesu
asymilacyjnego, Tatarzy zaczgli wprowadzac do swojego jezyka elementy polskie lub
biatoruskie, postugujac si¢ nadal alfabetem arabskim. Dowodem wymieszania jezy-
kéw przez tatarskich muzuimanéw byly thumaczenia Koranu zwane Tefsirami.

Powstajace na ziemiach polskich Tefsiry zawieraly przeklady i komentarze,
ktére pisano uko$nie w jezyku polskim lub biatoruskim w transkrypcji arabskiej
pod linjjkami tekstu koranicznego®. Do najstarszych Tefsirow w Polsce nalezy re-
kopis z 1900 r., odnaleziony w Kruszynianach. Tlumaczem tego tekstu byt imam
Jozef Korycki.

W 1935 r. nakladem Muftiatu Rzeczpospolitej Polskiej ukazata si¢ ksigzka pod
tytulem Wersety z Koranu podejmujgca tematyke przektadu Koranu. Wstep zawie-
rat podstawowe wiadomoSci o Koranie. Wersety pochodzity z 74 sury, réwnolegle
z tekstem polskim przytoczono oryginalny tekst arabski. Poszczegdlne wersety
ukazywaly si¢ w periodyku ,,Zycie Tatarskie”, wydawanym przez wilefiski Zwigzek
Kulturalno-Oswiatowy Tataréw Rzeczpospolitej Polskiej.

Przepisywanie Koranu w odczuciu muzuimafskim, to czynno$¢ szczeg6lnie
u$wigcona przez Boga, przynoszaca chwale w zyciu wiecznym temu, kto sporzadzit
kopig. Kopista mogt réwniez liczyé na zaszezyty 1 podziw wsroéd wspoiwyznaweow
w zyciu doczesnym.

Reczne sporzadzanie kopii Koranu, w catym $wiecie islamskim uwazane jest za
modlitwe.

4 Tamze, s. 54
*M. Konopacki, Z historii Przekiadéw Koranu w Polsce, s. 278.
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Koran w przekladzie Jana Murzy Tarak Buczackiego

Pierwszego pelnego przekladu Koranu na jezyk polski dokonal w poczatku
XIX w. Tatar z pochodzenia — Selim Murza Tarak Buczacki, wraz z blizej nie-
znanym duchownym muzulmanskim. Sam przektad nie doczekat si¢ druku za zy-
cia autora. Po $mierci Selima Buczackiego kontynuacja przekiadu zajal sie jego
syn — Jan Murza Tarak Buczacki, ktéry dopracowat styl literacki i dokonat uzu-
pelnienia Koranu o podania ustne zaczerpnigte z przekazéw rodziny Buczackich,
ponadto w uzupelnieniach jezykowych opart si¢ na oryginalnym tekscie arabskim
i francuskim przekladzie M. Kazimierskiego.

W 1857 r. umart Jan Murza Tarak Buczacki, ktéry wlasciwie pozostawit do do-
koriczenia tylko przypisy w koficowych rozdzialach®. Dokoficzeniem pracy nad
przypisami zajal si¢ polski orientalista Wiadystaw Ko§ciuszko, ktory wzorowat
si¢ na Koranach: francuskim, autorstwa wspomnianego wyzej M. Kazimierskiego,
i angielskim George’a Sale’. Ponadto uzupetnit przekiad o opis obrzedéw religij-
nych, modlitw codziennych i §wigtecznych. '

Do grona wspoéiautoréw dolaczyli jeszeze Julian Bartoszewicz, ktory przed-
stawit relacje polsko-tatarskie oraz ukazal histori¢ Tataréw na ziemiach polskich,
oraz Adrian KrzyzanowsKki, autor kalendarza arabskiego.

Koran w przekladzie Jana Murzy Taraka Buczackiego stanowi dwutomowe
dzieto. Na karcie tytutlowej I tomu od géry umieszczony zostal napis duzymi dru-
kowanymi literami w jezyku polskim — Koran, pod nim w nawiasie wydrukowany
zostal napis ozdobng czcionka w transkrypcji polskiej — Al-Koran. Pod tytulem
wydawca umiescit informacje o tym, kto dokonat przektadu oraz o jego wspdtau-
torach. W dolnej czedci strony znajduje si¢ nazwisko wydawcy, adres wydawnictwa
oraz rok wydania®.

Strona tytulowa drugiego tomu ozdobiona jest drzeworytem przedstawiajacym
dwa minarety, ktére pofaczone sa ze sobg promieniami stonecznymi, w §rodku
stofica widnieje napis w jezyku arabskim: ,,Allah jest wielki, a Mahomet jest jego
wystannikiem. Autorem drzeworytu jest . Minheymer.

Pierwszy tom Koranu w przektadzie J. M. T. Buczackiego rozpoczyna si¢ krot-
kim wstgpem (oznaczonym cyframi rzymskimi od jeden do osiemnascie), w kto-
rym wydawca umiescil notatke dotyczaca powstania i redakcji powyzszego dziela.
Ponadto we wstepie znalazly si¢ informacje o wcze$niejszych wydaniach Koranu
w innych jezykach. Ostatni paragraf wchodzacy w skiad wprowadzenia zostat za-

¢ St. Kryczynski, Jakéb Tarak Murza Buczacki, Przeglad Islamski 1 (1935) nr 3-4, 5. 14.
7J.M.T.Buczacki, Koran, Warszawa 1858, t. 1,s. V.
8 Tamze, s. 1.
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prezentowany pod tytutem Uwagi przedwstepne nad Arabjg i jej mieszkaricami.
W catodci pierwszy tom Koranu w przekiadzie J. M. T. Buczackiego zostal poSwie-
cony ogdlnym wiadomosciom na temat islamu.

Punktem wyjscia dla pierwszego rozdziatu stata sie sylwetka Mahometa. Caly
zyciorys proroka jest autorstwa Washingtona Irvinga, ktérego ttumaczeniem na
jezyk polski zajat si¢ sam autor przekladu, usuwajac z biografii wszelkie uszczypli-
we uwagi pod adresem tworcy islamu, a uwypuklajac te zdarzenia, ktére mialy
wplyw na przemiane, jaka zaszia w proroku, od zwykiego czlowieka do tworcy sys-
temu religijno-politycznego. Rozdzial ten zbudowany zostat z trzydziestu o§miu
podrozdzialow, zwieficzony czterostronicowym podsumowaniem.

W dalszej czgSci pierwszego tomu w rozdziale pod tytulem Obrzqdki religijne
opisane zostaly islamskie filary wiary. Omoéwiono nadto zachowania i przepisy,
ktére musi przestrzega¢ kazdy muzulmanin.

W rozdziale O kalendarzu Arabsko-Tureckim zaprezentowano czytelnikowi
sposoby obliczania kalendarza na podstawie faz ksigzyca oraz obrotéw ziemi
wzgledem stofca. Rozdziat ten po krotkim wprowadzeniu zostat podzielony na
dwa podrozdzialy: Kalendarz Arabski — omawiajacy system pomiaru czasu oparty
na roku ksiezycowym, gdzie dzien jest liczony od zachodu sfofica (a co za tym idzie
datowanie rozpoczyna si¢ z chwila zapadnigcia zmroku).

W podrozdziale Kalendarz Turecki dokonano charakterystyki sposobu, jakim
Turcy postugiwali si¢ przy ustalania kalendarza. Podobnie jak Arabowie swoj sys-
tem pomiaru czasu opierali oni na kalendarzu ksiezycowym, z tg tylko réznicg ze
dobe dzielili na 24 godziny, czyli na dwie poléwki po 12 godzin kazda, czego nie
czynili Arabowie.

Podsumowaniem tego rozdziatu jest wykaz wazniejszych $wigt przypadajacych
na poszczegoblne miesigee w roku muzulmanskim.

W skiad pierwszego tomu weszla obszerna rozprawa autorstwa Juliana Bar-
toszewicza omawiajgca kontakty polsko-tureckie na przestrzeni wiek6w, poczy-
najac od najazdéw tatarskich na Europe w 1224 r., a skoficzywszy na czasach
ksigcia Jozefa Poniatowskiego. Caloéci zatytulowana zostala Poglgd na stosunki
Polski z Turcjg i Tatarami. Powyzsza rozprawa zbudowana jest z dziewigciu
podrozdziatow.

Na zakoficzenie pierwszego tomu, w ostatnim rozdziale O Arabach, autor uka-
zat historie tego ludu przed pojawieniem si¢ Mahometa, jego kulture oraz wkiad,
jaki wnidst islam do spotecznosci opartej na wigzach plemiennych. Caly rozdzial
sktada si¢ z oSmiu podrozdzialéw.

Drugi tom Koranu w przekladzie J. M. T. Buczackiego podzielony jest na sto
czternascie rozdzialéw, oznaczonych cyframi rzymskimi. Kazdy rozdziat odpowia-
da kolejnej surze i ma swdj tytul. Nazwa kazdej sury zaczerpnigta jest z jej tekstu -
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mySli przewodniej rozdziatu. UloZone sg one od najdiuzszej (rozdziat I pt. Krowa
- 286 wersetow) pod wzgledem liczby wersetéw do najkrotszej (rozdziat CXIV pt.
Ludzie — 6 wersetdw), z wyjatkiem sury rozpoczynajacej, ktdra stanowi muzutman-
skie wyznanie wiary i w przekiadzie J. M. T. Buczackiego nosi tytut Koran (7 wer-
setéw), w tradycja arabskiej nazywana jest sura Rozpoczynajgcq Dzieto®. Na koficu
wersetow, umieszczana jest w nawiasie mata litera, ktéra stanowi odnos$nik do ko-
mentarza zamieszczonego pod tekstem. Pierwszy werset wymagajacy komentarza
znajdujacy si¢ na danej stronie zakoficzony jest literg ,,a”, a nast¢pne kolejnymi li-
terami alfabetu. Na poczatku wszystkich rozdzialéw (oprocz IX), zamieszczone
jest wezwanie ,, W Imie Boga litosciwego i milosiernego”.

Ostatnim elementem wchodzacym w skiad drugiego tomu, jest rozdzial pt. Na-
bozeristwa Mahometariskie, czyli Islamskie, autorstwa Wiadystawa Kosciuszki.

Modlitwy zawarte w tym paragrafie podzielone s3 na dwie czgsci. Pierwsza
cz¢§¢ rozpoczyna si¢: Modlitwg poranng Sabach (Fiedzry), oznaczong rzymska cy-
fra I. Odmawiana jest migdzy §witem a wschodem stofica. Obok siéw bezposred-
nio skierowanych do Boga, autor umiescil w tekscie informacje na temat czynno-
Sci, jakie nalezy wykona¢ w trakcie wypowiadania formut religijnych. Trescig tej
modlitwy jest chwala Boza i zalezno§¢ czlowieka od mitosierdzia Bozego.

Modlitwa Ewle (Achry-Zukry) II — odmawiana jest w potudnie, po od$piewaniu
Azanu*®, w trakcie recytacji tej modlitwy nalezy uczyni¢ dziesig¢ poktonéw z twa-
rzg zwrécong w strong Mekki. Tematem przewodnim jest prosba do Boga o zba-
wienie, zdrowie i odpuszczenie grzechéw.

Modlitwa Akindie III - muzulmanie modlg si¢ nig miedzy potudniem a zacho-
dem stofica. W trakcie odmawiania, oddajag Bogu osiem pokionéw. Ma ona cha-
rakter chwalebny, slawigcy petnego mifosierdzia Boga jako Stworce wszystkiego,
otoczonego aniotami.

Modlitwa Achszam (Magrebi) IV — modlitwe t¢ nalezy zméwié zaraz po zacho-
dzie stofica. W trakcie recytacji wykonuje si¢ pig¢ poklondw. Trescig Magrebi jest
proéba o miejsce w raju i ochrona przed ztymi ludZmi.

Modlitwa Jetcy (Salatiul Iszai-ve-Selewatiul Vitry) V ~ odmawiana jest w poitorej
godziny po zachodzie stofica; towarzyszy jej trzynaScie poklondéw, z tego cztery
zwane s3 farzowymi, sze$¢ sunitowymi na cze$¢ Jezusa proroka, a trzy ostatnie
ustanowil Mahomet na cze$¢ Stworcy Najwyzszego i nazywaja sie Witri-Wadzyb®.

9J.M.T.Buczacki, Koran, t.2,s. 1.

10 Jest to zadnie: ,,BOg jest wielki, procz niego nie ma innego Boga, schodZcie si¢ na mo-
dlitwe, wyraZnie to wam powiadam”, ktorym przywoluje si¢ muzulmanéw na kazda z pigciu
modlitw w ciggu dnia, zob. tamze, t. 2, s. 585.

U Tamze, s. 592.
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Jej charakter jest dzigkczynny, odwolujacy si¢ do dobroci Bozej w chwili sgdu
ostatecznego.

Druga cze$¢ rozdziatu Nabozeristwo Mahometariskie, czyli Islamskie zawiera
modlitwy okolicznoSciowe. Pierwszym nabozefistwem w tym zbiorze, odmawia-
nym w $wiety dzien islamu (pigtek), jest Modlitwa na dzieri Pigtku swigtego Dzium-
Jja —w skiad ktérej wchodzg dwie mniejsze modlitwy: Modlitwa Sallach - chwalgca
Mahometa jako blogostawionego Postanca Bozego. Modlitwa Chutbie-Dziumja ~
majgca rozbudowang forme wyznania wiary, a koriczaca si¢ zapowiedzig zmar-
twychwstania prawowiernych muzulmanéw.

Na koniec modiéw pigtkowych, odmawiana jest Ajet, czyli modlitwa po nabo-
zeristwie Pigtkowym — modlitwa ta jest ulozona przez Murze Muharrema, skia-
da si¢ ona z réznych ustgpéw Koranu'?, ktorych trescia sa prosby do Boga o ochro-
n¢ przed niebezpieczehstwami.

Po zbiorze modlitw pigtkowych, autor zamiescit cz¢$é zatytulowana Modlirwy
Wielko-postne, czyli Ramazanowe — odmawiane sg w trakcie trwania ramadan®.

Kolejna grupa modlitw jest Nabozeristwo Bairamowe, sklada si¢ z pozdrowien
prorokow: Mahomet, Jezus, Mojzesz, Salomon, Noe i Adam.

W calym zbiorze modlitw rytualnych zostaly zamieszczone dwa hymny. Pierw-
szy z nich opowiada o karach za grzeszne Zycie i nagrodzie za dobre uczynki. Dru-
gi hymn, traktujacy o woli Bozej wzglgdem czlowieka, zakoficzony jest prosba
o szczg§liwe Zycie. Oba hymny sg autorstwa Mirzy Kasima Meszedy Abduifa Ohly,
pochodzacego z Baku.

Ostatnia grupa modlitw umieszczona w Koranie, nosi tytut Modlitwa za konajg-
cych i umarlych - w skiad tej modlitwy wchodza: Modlitwa Teubie — wezwanie skie-
rowane do Boga o przyjecie zmarlego w raju, Modlitwa Dzynazie — prosba o prze-
baczenie win zmartemu, Modlitwa Talgin - przypomnienie zmarlemu, Ze pochodzi
on od Boga, a Mahomet jest Jego postaficem. Powyzsze modlitwy za zmarlych od-
mawiane sg przez rodzing, sgsiadéw i przyjaciol. Ostatnig modlitwg wchodzaca
w skiad Modlitwy za konajgcych i umarlych jest Modlitwa cudowna, ktéra ma nieco
innych charakter, gdyz odmawianie jej ma chronié¢ przed nagla $miercig.

~ Caly Koran w przekiadzie J. M. T. Buczackiego jest napisany staropolskim jezy-
kiem, ktory byt w powszechnym uzyciu na przetomie XVIII i XIX w. Na koficu
pierwszego tomu znajduje si¢ errata oraz spis przedmiotéw, jakie zostaly zapre-
zentowane przez wydawce. Drugi tom koficzy si¢ spisem rzeczy w nim zawartych,
alfabetyczna listg 0s6b, do ktérych Koran zostal wystany po wydrukowaniu.

—_—

2 Tamze, 1. 2,s. 597.
1 Post Ramadan zostat ustanowiony przez Mahometa na pamiatke zestania mu z nieba
przez Archaniota Gabryela Koranu, zob. tamze, t. 2, s. 598.
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Koran w przekladzie Jozefa Bielawskiego

Jézef Bielawski urodzit si¢ 12 sierpnia 1910 r. w Starej Wsi kolo Brzozowa.
W 1934 r. podjat studia na Wydziale Prawa Uniwersytetu Jagiellofiskiego w Kra-
kowie. Po ukonczeniu studidéw prawniczych w 1938 r. rozpoczal studia nad jezy-
kiem arabskim na UJ. Po wybuchu II wojny §wiatowej przerwal nauke i wyjechat
do Lwowa, gdzie pracowal fizycznie. W 1947 r. dokoficzyl przerwane studia, ktére
kontynuowal pod kierunkiem prof. Tadeusza Kowalskiego. We wrze$niu 1947 r.
przeniost si¢ do Instytutu Orientalistyki w Warszawie, gdzie do marca 1948 r. pra-
cowal jako starszy asystent.

W latach 1948-1950 pelnit funkcje attaché kulturalnego w Ambasadzie Polskiej
w Ankarze. Po powrocie z Turcji podjal prace naukows i dydaktyczng w Semina-
rium Turkologicznym Instytutu Orientalistyki Uniwersytetu Warszawskiego,
w 1951 r. obronit rozprawe doktorska pt. Turcy w swietle Sredniowiecznych zabyt-
kow literackich (al-Dzahiz i Ibn Hassul). Uzyskane w 1955 1. stanowisko docenta
pozwolifo mu na podjecie staraii o utworzenie autonomicznej sekcji arabistyki,
ktérej kierownictwo objal w 1958 1. Sekcja ta w 1964 r. zostala przeksztalcona
w samodzielng Katedrg Arabistyki. W 1970 r. na pro$be J. Bielawskiego zmienio-
no nazwe katedry na zaktad, rozszerzajac réwnoczes$nie zakres dzialania na islami-
styke. W ten sposob powstal Zakiad Arabistyki i Islamistyki, ktérym Jozef Bielaw-
ski kierowal az do przejicia na emeryture!®. Pierwsza popularnonaukowa mono-
grafig opublikowang przez prof. J. Bielawskiego byta Ksigzka o swiecie islamu
(1961), ktéra ukazywata kulture arabska przez dzieje ksigzki (poczgwszy od pierw-
szych lat pojawienia si¢ nowej wiary).

Kolejnymi publikacjami J6zefa Bielawskiego byly: przekiad traktatu (z komen-
tarzem i wstgpem) Al-Farabiego Paristwo doskonale. Polityka paristwowa wydany
w Warszawie 1967 r., oraz Historia literatury arabskiej. Zarys wydana w 1968 r.

W 1971 1. profesor Bielawski wraz z pracownikami Zakladu Arabistyki, opubli-
kowal Maly stownik kultury swiata arabskiego. Byla to pierwsza pozycja typu ency-
klopedycznego z dziedziny kultury arabskie], wydana w jezyku polskim. W nastep-
nej publikacji Islam — religia paristwa i prawa (1973) autor dokonal oméwienia tej
religii, zwracajac uwage na wiele jego aspektéw (oprocz religijnych, takze prawny,
spoleczno-polityczny oraz cywilny). W 1980 r. ukazala si¢ kolejna ksigzka pt. Is-
lam, w ktérej autor zaprezentowal analize aspektéw historycznych, majacych
wplyw na powstanie tej religii. Nastepnym dzielem, jakiego si¢ podjat prof. Bie-
lawski, byto wydanie przektadu pamigtnikéw Tahy Husajna pt. Ksigga dni (1982).

14 B. Wrona, Jozef Bielawski, Przeglad Orientalistyczny 2 (1998) nr 1, s. 153-155; zob.
Rocznik Orientalistyczny 43 (1984) nr 2, s. 11-18.
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Jego prace i dokonania ceniono za granica. W 1979 r. uzyskat tytut cztonka za-
granicznego Irackiej Akademii Nauk.

Zwiefczeniem dorobku naukowego Jézefa Bielawskiego byta praca nad prze-
kiadem na jezyk polski Koranu, ktéra trwata dziesie¢ lat, od 1976 do 1986 r. Prof.
Jozef Bielawski zmarl 1997 1.

J. Bielawski dokonal przekiadu Koranu na podstawie tekstu wydania kairskiego
z 1342 h. (1923). Caloé¢ opracowania stanowi jednotomow3 ksiazke. Sktad i diapo-
zytywy wykonaly Zakiady Graficzne ,,Dom Stowa Polskiego” w Warszawie. Druk
i oprawe wykonano w Jugostawii na zlecenie CHZ ,,Ars-Polona”. Przektad ukazat
sie w 1986 r. naktadem Pafstwowego Instytutu Wydawniczego w Warszawie.

Okiadka Koranu ma kolor ciemnozielony, z dwoma czarnymi kwadratami, je-
den z nich znajduje si¢ na grzbiecie ksigzki, drugi na karcie tytutowej. Kolor zielo-
ny w islamie symbolizuje przede wszystkim raj, a takze madros¢ i prorokéw. Piel-
grzymi podczas pielgrzymki (hadzdz) nosza zielone nakrycia glowy. W sufizmie
zielen jest symbolem czystosci duszy oraz zycia darowanego Swiatu przez Boga.
Kwadrat oznacza w symbolice islamskiej doskonalo§é i absolut. Zgodnie z tradycja
muzulmanska serca zwyklych ludzi maja ksztalt kwadratu, poniewaz podlegaja
wplywom czterech sil: Boskiej, anielskiej, szatafiskiej i ludzkiej. Szczegblnego zna-
czenia nabral kwadrat w powiazaniu z szeScianem, jest to ksztalt sanktuarium Al-
-Kaaby w Mekce®. Posrodku kwadratéw umieszczone sa ziote napisy w jezyku
polskim - Koran oraz nazwa wydawnictwa.

Na stronie tytutowej od gory jako pierwszy umieszczony zostal napis duzymi
drukowanymi literami — Koran, ponizej znajduje si¢ adnotacja — mniejszymi dru-
kowanymi literami, kto jest autorem przekladu i komentarza, na samym dole stro-
ny tytulowej widnieje informacja o wydawcy.

Koran w przektadzie J. Bielawskiego podzielony jest na dwie czgsci. Pierwsza
z nich to tlumaczenie stu czternastu sur (rozdzialéw) — dziewigédziesigciu mek-
kafskich i dwudziestu czterech medyanskich (taki podzial sur oparty jest na tradycji
szkoly kufijskiej, w przeciwiefistwie do przektadu J. M. T. Buczackiego opartego
na tradycji szkoty basryjskiej), oznaczonych cyframi rzymskimi (od I do CXIV).
Wszystkie sury podzielona sa na wersety, ktérym przyporzadkowane sg cyfry arab-
skie, ktore sg zarazem odnoénikami do komentarza. Kazda sura ma swoj polski
i arabski tytul, ktéry zostal wzigty od slowa wystepujgcego w danej surze, uznane-
go za najwazniejsze lub od tresci sury. Rozdzialy utozone s3 od najdiuzszego (Kro-
wa II — Al-Bakara; 286 wersetéw) do najkrotszego (Ludzie CXIV - An-Nas; 6 wer-
setow), z wyjatkiem pierwszego (Otwierajgca I — Al-Fatiha; 7T wersetow), ktory sta-
nowi istotna cze$é wszelkich modtéw muzuimanskich, prywatnych i publicznych.

¥M. M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzuimariska, s. 52, 56.
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Inwokacja - ,,W imi¢ Boga Milosiernego, Litosciwego”, ktdra w surze Otwierajgcej
jest jej integralng cze$cia, zostala umieszczona na poczatku kazdej sury (z wyjat-
kiem sury IX)*. Dwie ostatnie sury CXIII i CXIV, odbiegajg swoja trescig od in-
nych, uchodza w wierze ludowej za ,,zaklecia”, §rodki obrony przed ,,czarami”. Su-
ra CXII, Szczeros¢ wiary, stanowi gléwne wyznanie wiary, wyznanie jednosci i jedy-
nosci Boga, wymierzona jest przeciw wszelkiemu politeizmowi i jest najczgiciej re-
cytowana obok sury Omwierajgcej*’.

Druga cz¢$¢ przekladu podwigcona jest komentarzowi, ktory stanowi integral-
ng czg$¢ catoscei.

Komentarz do sur zawartych w Koranie zostat podzielony przez autora na dwie
czgsci: Wprowadzenie i Przypisy.

We Wprowadzeniu autor w sposdb systematyczny dokonat opisu wydarzen hi-
storycznych, jakie mialy miejsce na terenie Arabii przed pojawieniem sig islamu.
Nastepnie scharakteryzowana zostafa sylwetka Mahometa. Ostatni paragraf tego
rozdziatu dotyczy wprost Koranu — Swigtej Ksiegi Islamu.

J. Bielawski ukazal Koran jako ksiege luZnie ze sobg zwigzanych prawd religij-
nych, przepiséw prawnych, nakazéw i zakazéw moralnych, regulujacych zycie
wiernego muzulmanina ,, na tym $wiecie” i przygotowujacych go do ,,zycia osta-
tecznego™®, Uzupelnieniem tego rozdziatu jest ustep pt. Uwagi do thumaczenia.
Zasady Transkrypcji, w ktorym autor wyjasnil, iz przy thumaczeniu korzystal z daw-
nych klasycznych komentarzy arabskich oraz z najstarszego encyklopedycznego
stownika Tahzib al-lugha Al-Azhariego. J. Bielawski w Koranie zastosowal dwie
zasady transkrypcji nazw i imion arabskich: transkrypcje uproszczong, spolszczo-
ng, (starajgca si¢ odda¢ dZwigki spoigloskowe arabskie przez najblizsze brzmie-
niem dzwigki spolgtoskowe polskie) oraz transkrypcje naukows, stosowang przez
orientalistow',

Pomiedzy Wprowadzeniem i Przypisami zamieszczone zostaly dwa paragrafy:
Kalendarium - najwazniejsze wydarzenia z Zycia i dziatalno$ci Mahometa odzwier-
ciedlone w Koranie oraz Bibliografia najwazniejszych konsultowanych dziel.

W Przypisach zostaly zawarte informacje dotyczgce miejsca powstania po-
szczegdlnych sur, liczby wersetéw, tematu przewodniego danej sury, czasu po-
wstanja, tytuléw sur oraz wyjasnienia znaczenia wersetéw znajdujacych sie
w Koranie.

Na koficu Koranu umieszczony jest spis rzeczy. Caly Koran liczy 974 strony.

18], Bielawski, Koran, Warszawa 1986, s. 842.
7 Tamze, s. 798.
8 Tamze, s. 786.
9 Tamze, s. 832.
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Koran w przekladzie ruchu Ahmadijja

Zatozycielem ruchu Ahmadijja byt Mirza Ghulam Ahmad Qadiani. Uro-
dzit sig w 1835 r. w Qadian, jako jedno z bliZniat, drugie (dziewczynka) zmarlo po
kilku dniach. Ojciec zapewnil mu od najmtodszych lat prywatnych nauczycieli,
wprowadzajacych go w lekture Koranu, perskich ksigg, gramatyki i literatury arab-
skiej oraz dziet z zakresu medycyny, logiki i filozofii. Ahmad wykazywal duze zain-
teresowanie nauka, pociggala go nie tylko teologia islamska, ale takze dzieta z za-
kresu religii hinduskie i chrze$cijafiskie®.

Zgodnie z wola ojca rozpoczat karier¢ urzednicza w Sialkot. Po czterech latach
spgdzonych na posadzie, w 1868 r. powrdcil do rodzinnego Qadian, gdzie rozpo-
czal studia nad Koranem i podjat si¢ pisania do niego komentarzy. Doprowadzito
to do konfliktu z ojcem, ktéry pragnal dla syna kariery urzedniczej. Napigta sytu-
acja utrzymywala si¢ az do $mierci ojca w 1876 r., kiedy to Mirza Ghulam Ahmad
zrzekd si¢ praw do rozporzadzania majatkiem rodzinnym na rzecz starszego brata,
a sam poéwiecil si¢ dziatalnosci religijnej?.

Od 1872 r. Ahmad dat si¢ pozna¢ jako aktywny obrofica islamu przeciw propa-
gandowym atakom Hinduséw, a takze i chrzedcijan. Publikujgc w gazetach i perio-
dykach star? si¢ wykaza¢ doskonato$¢ muzulmanskiej religii.

W pierwszym opublikowanym przez siebie artykule napisal, iz dzigki wiasnym
doswiadczeniom i obserwacja doszed! do przekonania, ze podstawa wszelkiej do-
broci w stosunkach miedzyludzkich jest prawda, i ze istnieje fatwy sposob weryfika-
cji czy twierdzenia danej religii sg z nig zgodne. Kryterium miat stanowi¢ stopied,
w jakim religia rozwingla stanowcze i skuteczne nauki w celu utwierdzania wyznaw-
céw w prawdzie. W toku dalszej dziatalnosci Ahmad napisal setki artykutéw i ulo-
tek oraz ponad osiemdziesiat wigkszych prac, ktdrych celem byla obrona islamu
i wykazanie jego wyzszoSci nad innymi religiami. Pierwszym i jednym z najpowaz-
niejszych dziet bylo Brahin- i Ahmadiyya, (to przedsigwzigcie wydawnicze rozcia-
gnigte bylo na kilka lat). Tom I'i I, opublikowane zostaly w 1880 r., 1Tl - w 1882 1.,
IV -w 1884 1., a V tom ukazal si¢ w 1905 r. Pierwsze dwa tomy zawieraly zagadnie-
nia ujete w pigciu punktach: 1. Prawdy wiary oparte na podstawach wiedzy religij-
nej, ktére wziete razem moga by¢ nazwane islamem, 2. Trzysta przekonujacych
i rozstrzygajacych dowoddéw prawdziwosci islamu, 3. Odpowiedzi na zarzuty, oskar-
zenia i obiekeje przeciwnikéw: zydow, chrzescijan, hinduistéw, czcicieli idoli, ate-
istow, naturalistow i ludzi bezreligijnych, 4. Polemika z podstawami religijnymi roz-
nych wyznai, 5. Wyjasnienie tajemnic stowa Bozego madroscia Koranu.

WP, Stawinski, Ahmadijja. Islam zreformowany, Czgstochowa 1994, s. 20.
2 Tamsze, s. 21.
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Tom trzeci byl w zasadzie kontynuacja mysli zawartych w poprzednich, nato-
miast czwarta czg¢§¢ wnosita nowe elementy. Autor przeprowadzit w nim wiasna
interpretacj¢ sury Fatiha oraz innych wersetéw Koranu.

W koficowej czgici, zatytulowanej My i nasza Ksigga, Ahmad pisal o doznanych
objawieniach, ktére odkryly przed nim tajemnice niemozliwe do zbadania inteli-
gencjg i rozumem?.

Poczawszy od 1865 r., kiedy otrzymal pierwsze objawienie, zaczal zy¢ z prze-
$wiadczeniem, iz jest pod specjalng opieka Allaha. Objawienia dotyczyly zagadnien
religijnych w sensie ogblnym, a takze spraw osobistych i rodzinnych. Objawienia, ja-
kich doswiadczyl Ahmad, méwily o szczegblne;j roli, jaka mial odegraé w islamie.

Wobec wzrastajgcej liczby zwolennikéw Mirza Ghulam Ahmad oglosit 1 grud-
nia 1888 r., iz na podstawie objawienia, ktore otrzymal od Boga zostal upowaznio-
ny do zalozenia wspdlnoty. Aby staé si¢ czionkiem ruchu nalezy — wediug Ahmada
— spelnia¢ nastgpujace warunki: powstrzymywac si¢ od faczenia imienia Allaha
z kimkolwiek lub czymkolwiek. Adeptom nie wolno ktamaé, cudzolozyé, byc
okrutnym, nieuczciwym, ponadto majg wystrzegaé si¢ wszelkiego zta oraz nie ule-
gad namigtnosciom. Modli¢ si¢ pigé razy dziennie, zgodnie ze wskazaniami islamu,
wychwala¢ szczodro$¢ Boza. Nie nalezy krzywdzi¢ zadnego ze stworzen Bozych
czynem, mow3a ani mysla, by¢ gotowym do znoszenia zniewag i bolu. Kazdy, kto
chee naleze¢ do wspélnoty zaloZonej przez Ahmada, powinien podporzadkowad
si¢ catkowicie autorytetowi Koranu i mie¢ go wraz z Tradycja za gléwnego prze-
wodnika w zyciu oraz utrzymywaé duchowa jedno$¢ z zalozycielem wspdlnoty we
wszystkim i by¢ mu postusznym az do $mierci®.

Pierwsze ogblne zebranie zwolennikéw Ahmada w liczbie 80 odbylo si¢ 27
grudnia 1891 r. w Qadian. W 1892 r. ustalono cele ruchu. Mialy by¢ nimi propago-
wanie islamu, ustalenie drdg i srodkéw w celu wzrostu nawrdcen na islam w Euro-
pie i Ameryce, rozw6j prawosci, czystosci, poboznosci i doskonalo$ci moralnej
w §wiecie, wykorzenienie zla.

Muzulmanie uwazajg sunn¢ (obyczaj, praktyka) i hadisy (krétkie opowiadania
informujgce o stowach i czynach proroka lub jego towarzyszy) za zespdl tradycji.
Poglad Mirzy Ghulama Ahmada byt odmienny, nie uwazat on sunny i hadiséw za
jedno pod wzgledem tresci. Przez sunng rozumial wykiadnie¢ Koranu przyjets
i stosowang przez Mahometa. Pod wzgledem pewnosci i poprawnosci, sunna ma
rangg autorytetu, tuz za Koranem. Ahmad podkreslal znaczenie sunny, ktéra wy-
jasnia szczegblowo sposob wypelniania zobowigzaf nalozonych na wyznawcow
w Koranie. Stosowal zasadg, wediug ktorej interpretacja wersetéw Koranu jest

2 Tamze, s. 23.
2 Tamze, s. 53.
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wowczas prawdziwa i stuszna, gdy poddana jest weryfikacji z innymi wersetami,
poniewaz jedne z nich wyjasniaja inne. W przypadku, gdy takie potwierdzenie nie
jest mozliwe, nalezy uciec si¢ do pomocy wiarygodnego hadisu. Zwolennicy Ah-
mada postugiwali si¢ i postuguja wiasnymi przekiadami ksiegi, dalekimi od literal-
nej wiernosci. W wielu punktach r6znig si¢ one od innych tltumaczen i niektorzy
egzegeci islamscy traktuja je jako swego rodzaju komentarz do Koranu®.

Ahmad po ogloszeniu swojej dokiryny zostal poddany ostrym atakom ze strony
uleméw sunnickich oraz lideréw ugrupowan o charakterze sekt, co sktonifo go do
nadania swoim zwolennikom nazwy Dzamaad Ahmadijja. Pouczy! ich, by w rubry-
ce przynalezno$¢ religijna w dokumentach urzgdowych wpisywali ,,muzulmanska
sekta ahmadijja”?.

W latach 1890-1891 opublikowal pracg skiadajaca si¢ z trzech wydanych od-
dzielnie cze$ci: Fath-i Islam (Zwycigstwo islamu), Tauzih-i Maram (Wyjasnienie
watpliwosci) 1 Izalai Auham (Usunigcie podejrzert). Zawari w nich wezwanie do
uznania w nim odnowiciela wiary, zapowiedzianego przez Mahometa®. Wystgpu-
jac ze swoimi twierdzeniami, Mirza Ghulam Ahmad przede wszystkim opierat si¢
na doznanych objawieniach. Nie zaniedbywal jednak zadnej okazji powotywania
si¢ na tradycje i w ten sposob potwierdzania swej roli. Czgsto dwotywat sig do sytu-
acji islamu w czasach mu wspoiczesnych, ktora w jego ocenie jednoznacznie odpo-
wiadala obrazowi koniczacego si¢ §wiata. Wierzyl, ze Bog dotrzyma obietnicy da-
nej muzulmanom o zeslaniu wskrzesiciela wiary na poczatku kazdego wieku. Mi-
rza Ghulam Ahmad mial nim by¢ dla XIV w. hidzry.

Pod koniec 1905 r. Ahmad na podstawie otrzymanych objawien nabrat przeko-
nania o zblizajacej si¢ $mierci. Napisal wowczas broszure, nazwang testamentem.
W tym dokumencie zawar! dyrektywy i pouczenia dla swoich zwolennikéw, doty-
czace dziatalnodci Ahmadijji po jego $mierci. Przedstawil takze kilka nowych ini-
cjatyw, m.in. odnoénie do zafozenia specjalnego, honorowego cmentarza mahdy-
stéw, Mirza Gulam Ahmad zmart po krétkiej chorobie 26 maja 1908 r. w Lahore.
Pochowano go nastepnego dnia w Qadian.

Polskie tlumaczenie Koranu wydane w 1996 r. przez ruch Ahmadijja, oparte
jest na angielskim przekladzie, jakie Malik Ghulam Farid opublikowanym
w Wielkiej Brytanii w 1990 r. Caly przeklad liczy 1434 strony i stanowi jednotomo-
we dzielo. Druk zostal wykonany na papierze biblijnym w Wielkiej Brytanii.
Wszystkie koszty druku tego tlumaczenia pokryte zostaly przez Rodzing Obieca-
nego Mesjasza, Zalozyciela Muzuimafiskiej Wspolnoty Ahmadijja.

% Tamsze, s. 48.
% Tamze, s. 54.
% Tamze, s. 31.
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Koran w przekiadzie Ahmadijja zostal wydany pod patronatem Hadhrat Mirzy
Tahira Ahmada, czwartego nastepcy obiecanego mesjasza i glowy powyzszego
ruchu.

Dzielo oprawione jest w twarda okladke, obleczong imitacja skéry, koloru bor-
dowego. Na okladce znajduje si¢ ramka z motywéw roSlinnych, w $rodku ktorej
umieszczony jest napis w jezyku arabskim: ,, W imie Boga”, wers wpisany jest w ob-
wodke ksztaltem przypominajacg 1i§¢. Pod ornamentem arabskim widnieje napis
w jezyku polskim: Swiety Koran. Strona tytufowa w dolnej czesci oktadki zawiera
nastepujaca informacje: ,, Tekst arabski i tiumaczenie polskie”. Na grzbiecie wid-
nieje duzy napis w jezyku polskim: ,,Swiety Koran”, oraz pomniejszona ornamen-
tyka z okladki. Wszystkie napisy znajdujace si¢ na okladce i na grzbiecie sa wytlo-
czone i ozdobione zlotym kolorem.

Na poczatku Koranu umieszczony jest spis tredci, podajgcy nazwy rozdziatow
(sur) w jezyku arabskim. Rozdzialy ponumerowane sg cyframi arabskimi od jeden
do sto czternadcie. Ich kolejno$é wystgpowania uzalezniona jest od liczby werse-
téw, najdtuzsza jest na poczatku, najkrotsza na koficu, z wyjatkiem sury Al-Fatihah
- ktora jest uwazana za jedng z pierwszych objawionych. Sklada sie z siedmiu wer-
setéw, stanowigcych esencje catej nauki zawartej w Koranie.

Caly Koran sktada si¢ z tekstu polskiego, umieszczonego w lewej czesci kazdej
strony, oraz tekstu arabskiego, umieszczonego réwnolegle do tekstu polskiego
w prawej cz¢sci kazdej strony. Pod numerem kazdego rozdziatu znajduja si¢ naste-
pujace informacje: nazwa sury oraz kiedy zostala objawiona (czy przed hidzrg czy
po niej). Wszystkie sury zostaly poprzedzone wstegpem, ktéry wyjasnia miejsce
i czas objawienia, nazwe rozdzialu i jego temat przewodni. We wstepie do rozdzia-
tu pierwszego dodatkowo zamieszczono informacje, iz wzmianka o surze Al-Fati-
hah wystgpuje w proroctwie Nowego Testamentu (Ap 10, 1-2)7.

Ruch Ahmadijja wprowadzil do swojego ttumaczenia Koranu dwa rodzaje
odnos$nikéw do komentarza — alfabetyczne i numeryczne. Na poczatku kazdego
wersetu znajduje si¢ numer porzadkowy, odnoszacy si¢ do liczby wersetow
w rozdziale, nast¢pnie umieszczone s3 przed wyrazami male litery alfabetu —
stuza one jako znaki okre§lajace poczatek i koniec réznych tematéw porusza-
nych w Koranie, rozpoczynaja si¢ na kazdej stronie od litery ,,a”. Odnos$niki nu-
meryczne zamieszczone s3 na koficu poszezegdlnych wyrazéw; majg swoje od-
powiedniki w komentarzu. Numeracja jest ciagla, rozpoczyna si¢ od cyfry 1,
znajdujacej si¢ w pierwszym wersecie sury otwierajacej do cyfry 3474 umiesz-
czonej na koficu Koranu.

27 Swigty Koran [przeklad ruchu Ahmadijja), Surrey 1996, s. 1.
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Na kazdej stronie bezpo$rednio pod tekstem koranicznym, znajduje si¢ ramka,
wewnatrz ktorej podane sg numery innych wersetéw, bedgcych wyjasnieniem po-
wyzszego wiersza. Widaé to najlepiej na ponizszym przykladzie:

,,3. a Mifosiernemu, b Lito§ciwemu’ %,

a25,61;26,6; 41,3... b 33,44; 36,59...”

Liczba 3 oznacza numer wersetu, litery a, b... odpowiadajg tematom porusza-
nym w Koranie i odnoszg si¢ do znaczenia poszczegdlnych stéw w sposéb etymolo-
giczny. Cyfra umieszczona za wyrazem np.’ stanowi odno$nik do komentarza.
Znaki znajdujace si¢ w ramce ponizej wersetu oznaczajg: a — dotyczy tematu Mifo-
sierny, ktory wystepuje réwniez w rozdzialach 25, 26, 41. Liczby znajdujgce si¢ po
przecinkach oznaczaja numery wersetéw w powyzszych rozdziatach.

Komentarz do tekstu koranicznego widnieje w dolnej czgsci kazdej strony. Za-
warte s3 w nim wyjasnienia teologiczne powigzane z tradycjag muzuimanska,
a w niektérych przypadkach dodane zostaly referencje do Starego i Nowego Te-
stamentu.

Tomasz Dudek, Warszawa

% Tamze, s. S.



