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Eklezjologiczna kategoria communio nie nalezy do prostych po-
je¢, ktorych teologiczng tre$¢ mozna zawrzeé wyczerpujaco w krot-
kiej definicji. Jednakze juz samo bogactwo tre§ciowe tego pojecia
mowi o podstawowym jego znaczeniu dla eklezjologii. List Kongre-
gacji Nauki Wiary Communionis notio zaznacza, ze ,,aby pojecie
komunii, ktore nie jest jednoznaczne, mogto stuzy¢ jako klucz do
interpretacji eklezjologii, musi by¢ rozumiane w kontekscie catego
nauczania biblijnego i tradycji patrystyczne;j”?.

Communio eklezjalna ma udzial w jednosci Trojcy Swu;tej,
wskazuje na najscislejsze zjednoczenie wierzacych z Trojjedynym
Bogiem w Kosciele. Przejawia si¢ ono w tym, Ze wierzacy maja
udzial w owej najsciSlejszej i najglebszej wspolnocie mitoscei, ktora
zachodzi w Bogu migdzy Ojcem i Synem i w ktérej Duch Swiety da-
je udziat Kosciotowi. Najwickszym wzorem tej tajemnicy, jednoSci
Kosciola, jest jednos¢ jednego Boga Ojca i Syna w Duchu Swietym
jako wiezi mitoSci miedzy Ojcem i Synem oraz jako przedziwnej
wspolnoty wierzacych, ktorg tak wewngtrznie zespala z Chrystu-
sem, ze jest On zasadg jednoSci KoSciota®.

Communio trynitarna

Bog jest jednoscia Ojca, Syna i Ducha Swietego. Bog jest com-
munio mito$ci. Na czym polega ta jednos§¢ Osob Trojcy Swigtej? Co
znaczy: Bog jest communio miloéci?

'DE 2.

% Zob. Dekret tiber den Okumenismus, Kommentar von J. Feiner, w: J. Héfer, K. Rah-
ner (red.), Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das Zweite Vatikanische Konzil. Dokumente
und Kommentare, Freiburg i. Br. 1966-68 (dalej: LThK. E), t. 2, 5. 49.
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Pneumatologiczny aspekt communio trynitarnej

Wiezig wzajemnej jednosci Osob Boskich, jednosci w mifosci jest
Duch Swiety. P. J. Cordes zwraca uwage na inspirujace, w znacze-
niu teologiczno-duchowym, podejécie Ojcow Kosciota do tej tajem-
nicy, aby zrozumie¢ obecnie, na czym polega jednos¢ (henotes) oraz
wspolnota (communio) Ojca, Syna i Ducha Swigtego®.

W opisie wzajemnego odniesienia Osob w trynitarnej communio
Atanazy podkreSlal jedno$¢ natury mdwiac, ze Ojciec rodzi Syna
nie oddzielajac si¢ od Niego, Syn za$ nie rodzi nikogo, pozostajac
obrazem i odblaskiem Ojca, zjednoczony z Nim, albowiem nie
mozna odigczy¢ Ojca od Syna, ani Syna od Ojca, gdyz stowo Ojciec
samo z siebie wskazuje na communio, lecz w dloniach Ojea i Syna
jest Duch Swiety, ktérego nie mozna odiqczyc od Posylajacego i od
Dawcy. Natomiast Bazyli Wielki, rozrézniajac hipostazy, poszukuje
stow oraz analogii do wyrazenia tego, co jest bezmierne, czego nie
da si¢ pojac, co nigdzie nie zostalo opisane, co jest w porownaniu
z calg ozywiong naturg nieporéwnywalne: ta]emmca Tréjjedynego
Boga, wskazuje na wspolistotowos¢ oraz communio Oséb Boskich,
ze mianowicie Syn ma communio z Ojcem oraz ze Duch Swiety ma
communio z Ojcem i Synem, a polega ona nie na Slepym przypad-
ku, lecz na communio natury. Klemens Aleksandryjski za$ przypo-
mina Jezusowe nauczanie ,Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie”
(J 14,11), ,,Syn jest w Ojcu, a Ojciec w Synu”. Jan Damascefiski
okresla z teologiczng zwiezloscia communio Oséb Boskich jako
wzajemne przebywanle w sobie oraz zamieszkiwanie. Natomiast
o trynitarnej communio chwaly méwi Euzebiusz z Cezarei, a o try-
nitarnej communio godnosci méwi Jan Chryzostom. Ojcowie Ko-
Sciola glosza podarowang wiernym przez Jezusa Chrystusa w Du-
chu Swietym wspolnote (communio) z Ojcem, poczatkiem i Zro-
diem wszystkiego. Mowi o tym Ambrozy z Mediolanu, a jeszeze wy-
razniej Augustyn, biskup Hippony, ze Duch Swiety jest communio
Ojca i Syna, poniewaz Jego osobliwoécia jest ,,by¢ jednoscia™.

3Zob. P.J. Cordes, Communio - Utopie oder Programm? QD 148, Freiburg-Basel-Wien
1993, tlum. B. Widta, Warszawa 1996, s. 139.

¢ Zob. tamze, s. 140-145; por. J. Ratzinger, Der Heilige Geist als Communio. Zum
Verstindnis von Preumatologie und Spiritualitiit bei Augustinus, w: C. Heitmann, H. Mihlen
(red.), Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes Hamburg-Miinchen 1974, s. 223-238;
M. Ouellet, Der Geist im dreifaltigen Leben, CommunioD 27/1998, s. 99.
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Osculum Patris et Filii

Ten pneumatologiczny aspekt communio trynitarnej, wyrazZnie
obecny w nauce Ojcow Kosciota, a szczegdlnie u $w. Augustyna,
poszerza, w oparciu o te tradycje patrystyczng wyrastajgcg z biblij-
nej podstawy, M. J. Scheeben. Apostot Jan napisal: ,,Bog jest mito-
Scia” (1 J 4,8). M. J. Scheeben zas zdaje si¢ mowic: Bog jest jedno-
Scig — ,wszystko tu stanowi jednosc™. Wezlem tej jednosci jest
Duch SW1<;ty »Duch z Ducha”6, jako ze ,Bog jest Duchem”
(J 4,24), a Duch Swiety od Ojca i Syna pochodzi, w ktorym Oni sta-
nowia jedno$¢ i ukazuja sie, ze sa ,,jednym Duchem”’. Wyjasnienie
tego, na miare ludzkich zdolnoSci wnikania w Bozg tajemnice,
Scheeben dostrzegt w nazwach odnoszonych do Ducha Swigtego:
wspolnotowa wieZ, wyraz i piecze¢ duchowej jednosci Ojca i Syna,
tchnienie, uscisk, osculum Patris et Filii, Duch, pochodzenie, koro-
na i pieczeC jednosci Trojey. Podstawowg nazwg odnoszgcg si¢ do
trzeciej Osoby Trojcy Swigtej jest Duch Swiety. Pierwszy krok do
tej specyfikacji znajduje sig, jak pisal Scheeben, u §w. Augustyna,
ktdry idzie w tym za swym nauczycielem $w. Ambrozym. Sw. Augu-
styn twierdzi, ze wiadnie dlatego, iz ta nazwa sama przez si¢ jedna-
kowo odpowiada Pierwszej 1 Drugiej Osobie, w sposob szczegblny
przyslugu]e TrZGCIG] Osobie, poniewaz ta Trzecia Osoba jest wspol-
notows wiezig Pierwsze; i Drugle] Osoby Trojcy Sw1e;teJ8 Scheeben
zachecal, by w te] specyfikacji iS¢ dalej, a wtedy jasniejsze stanie si¢
okreslenie Trzeciej Osoby jako wspolnotowej wigzi Ojca 1 Syna Bo-
zego. Trzecia Osoba jest wyrazem i pieczecia tej duchowej jedno-
Sci, ktora istnieje miedzy Ojcem oraz Synem Bozym, bedacych jed-
nym Duchem. W Trzeciej Osobie najja$niej wyraza si¢ oraz docho-

M. J. Scheeben, Die Mysterien des Christentums, w: tenze, Gesammelte Schriften, t. 2,
Freiburg i. Br. 1941, s. 99; ttum. J. Rostworowski, I. Bieda, Krakéw 1970, s. 104; por.
A.Huerga, La pneumatoldgia de M. J. Scheeben, w: M. J. Scheeben teologo cattolico d'ispira-
zione tomista, Libreria Editrice Vaticana 1988, s. 155; L. Jammarrone, Il mistero della SS.
Trinita nel’ opera di M. J. Scheeben ,, I misteri del Cristianesimo”, w: M. J. Scheeben teologo cat-
tolico d’ ispirazione tomista, s. 145n.

¢ Zob. M. J. Scheeben, Die Mysterien des Christentums, s. 82.

7 Zob. tamze, s. 99.

& ,Ut ex nomine, quod utriusque convenit, utriusque communio significetur, vocatur do-
num amborum Spiritus sanctus” (De Trin. 1. 5, c. 11 fin.); ,,quia communis est ambobus, id
vocatur ipse proprie, quod ambo communiter” (ebd. 1. 15, ¢. 19 fin.); zob. M. J. Scheeben,
Die Mysterien des Christentums, s. 82; por. G. Giannini, San’Agostino ne ,{ misteri del Cri-
stignesimo” di M. J. Scheeben, w: M. J. Scheeben teologo cattolico d’ispirazione tomista, s. 482.
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dzi do szezytu duchowo$¢ (die absolute Geistigkeit), duchowy cha-
rakter, dwoch innych Os6b, Ojca oraz Syna Bozego’.

Jedno$¢ w Bogu niejako uosabia sie w Duchu Swigtym. Wskazuje
na to nazwa, odnoszona do Ducha Swigtego, ktdrej treS¢ Scheeben
probuje analizowaé. Chodzi tu o stowo ,,tchnienie”, ktore w jezyku
greckim mwvnuua i w jezyku facinskim Spiritus stalo si¢ imieniem
wlasnym Trzeciej Osoby Trojcy Swietej. Scheeben uwaza, ze ta na-
zwa Jest najbogatszym, najzywotniejszym i najbardziej konkretnym
imieniem, jakie znajdujemy dla Trzeciej Osoby i jakiego mogliby-
Smy pragna¢. Nazwa ta wyraza jedno$¢ zycia. Tchnienie, ktore okre-
Sla Trzecig Osobg Tréjey Swietej, jest wylaniem samoistnej, nie-
skoficzonej i wewnetrznej jednoSci zycia migdzy Ojcem i Synem,
ktére nie potrzebuje zadnego posredniczenia, ani go nie dopuszcza.
W Bogu strumien zycia wyplywa z jednosci Ojca i Syna w Duchu
Swietym - Tchnieniu, by w Nim pocza¢ i w Nim si¢ zawrze¢. Tchnie-
nie bedgce wylaniem strumienia zycia, ktory wyplywa z jednosci Oj-
cai Syna a zarazem objawia t¢ jednos$¢ i ja zawiera, znajduje dalsze
wyjasnienie w nazywaniu Ducha S\yu;tego usciskiem Ojca oraz Sy-
na. W tym uscisku, a wigc w Duchu Swigtym, Ojciec oraz Syn nie tyl-
ko wzajemnie si¢ sobie oddaja, ale i obejmuja™. ~

Trzecia Osoba Trojcy Swietej wyraza zaré6wno jedno$¢ zycia Oj-
ca oraz Syna Bozego, jak i jedno$§¢ Ich mitoéci. Dlatego Ojcowie
Kosciota, przypomina Scheeben, chetnie nazywali Ducha Swigtego
osculum Patris et Filii. Przy czym osculum — ,pocatunek” — jest wy-
razem jednoSci zycia Ojca oraz Syna w jednosci Ducha, gdyz
wszystkie Osoby Trojcy Swiete] sg jednym Duchem. Osculum -
»pocatunek”, jako nazwa odnoszona do Ducha Swietego, dopetnia
inng nazwe: tchnienie. Duch Sw1<;ty jest tchnieniem mifoscit!.

Do Trzeciej Osoby Trojcy Swietej najchetniej odnosi si¢ nazwe”
»Duch”. Wprawdzie ta nazwa w jezyku greckim i facifiskim jest iden-

® Zob. M. J. Scheeben, Die Mysterien des Christentums, s. 82; por. G. Giannini,
San’Agostino ne ,,I misteri del Cristianesimo” di M. J. Scheeben, w: M. J. Scheeben teologo cat-
tolico d’ispirazione tomista, s. 482n.

10 Zob. M. J. Scheeben, Die Mysterien des Christentums, s. 82-86. 141; por. L. Jam-
marrone, Il mistero della SS. Trinita nel’ opera di M. J. Scheeben ,,I misteri del Cristianesi-
mo”, w: M. J. Scheeben teologo cattolico d’ispirazione tomista, s. 134.

M. J. Scheeben, Die Mysterien des Christentums, s. 84n.; por. M. Hauke, Das Faszi-
nierende der gottlichen Gnade. Zur charitologischen Asthetik bei M. J. Scheeben, Forum Ka-
tholische Theologie 9/1993, s. 284.
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tyczna z tchnieniem, to jednak oznacza ona, ze jedno$¢ zycia w Bogu,
ktorg uosabia Trzecia Osoba Trdjcy Swigte], wiasnie dlatego jest na
wskro$ duchowa i niematerialna, a ponadto wskazuje na to, kto jest
w rzeczywistosci noSnikiem zycia duchowego'?. Nazwa ,,Duch Swu;ty”
odnoszona do Trzeciej Osoby Trojcy Swigtej, czy po prostu imi¢ Trze-
ciej Osoby Boskiej — Duch Swiety, oznacza duchows substancje Boga,
istote Boga. Duch Swiety jest substancjalnym tchnieniem Boga, to zna-
czy, ze pochodzi i wyplywa z istoty, z substancji Boga i zawiera w sobie
te istote. Jest On substancjalnym, istotowym wylaniem duchowe;j, zy-
wotnej natury Ojca oraz Syna. W tym znaczeniu mozna mowic, ze
Duch Swiety jest wspdlistotny (consubstantialis) Ojcu oraz Synowi'.

Z nazwg ,tchnienie”, odnoszong do Ducha Swigtego, faczy si¢
inna nazwa: ,,pochodzenie” (processio). Ojciec oraz Syn zlaczeni
w miloSci przelewaja swoja Boska natur¢ na Ducha Swietego. Ina-
cze] mowigc, pochodzenie, to objecie pelne mitoSci w niezmaco-
nym pokoju. Duch Swigty przez swoje pochodzenie od Ojca i Syna
jest wigzig oraz pieczgcig absolutnej jednoSci Tréjcy Swigtej. Na-
zwa ,,pieczg¢”, odnoszona do Ducha Swigtego, uzupelniona innym
wyrazeniem: ,korona”, powraca jeszcze raz, gdy Scheeben zauro-
czony jednoScia w Bogu, polgczeniem oraz wspolnota migdzy Oso-
bami, wskazuje na Ducha Swigtego jako na Tego, ktory taczy ze so-
bg i w sobie Ojca oraz Syna. Laczy jako Osoby, od ktérych pocho-
dzi bezposdrednio. Laczy jako owoc wzajemnej mitosci. W Nim Oj-
ciec i Syn wyrazajg swojg jedno$¢ oraz ukazuja, ze sg jednym Du-
chem. Duch Swigty bowiem jest korona i pieczgcia Trojcy Swigtej!.

Trynitarna relacja My

Osobowa whasciwosé Ducha Swigtego w Trojey Swictej okresla
H. Miihlen formutg: ,jedna Osoba w dwdch Osobach™. Osoba Du-

12 Zob. M. J. Scheeben, Die Mysterien des Christentums, s. 85.

B Zob. tenze, Schipfungsiehre. Siindenlehre, w: tenze, Gesammelte Schriften, t. 5, Frei-
burg i. Br. 1961, s. 406n.

" Zob. tenze, Die Mysterien des Christentums, s. 87-146. Scheeben uzyl takze podobnego
wyrazenia odnoszacego si¢ do tej samej nazwy Ducha Swietego jako ,korony oraz pieczeci
Tréjcy Swigtej” - ,,das kronende Band von Vater und Sohn”; te nze, Gesammelte Schriften,
t. 6, cz. 2, Frelburg i. Br. 1954, 5. 235,

0 5 Eine Person in zwei Personen”; H. Miihlen, Der Heilige Geist als Person, Miinster
1966, s. 168.
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cha Swietego jest konstytuowana (konstituiert) przez osobowe, po-
znawcze 1 milujgce odniesienie do Ojca i Syna. Jako trzecig Osobg
Trojey Swigtej mozna Go okreslaé trynitarng relacjg My'. Teologicz-
ny pewnik: duo quidem spirantes, sed unus spirator, odnoszacy si¢ do
pochodzenia Ducha Swigtego, wyprowadzony z nauki Sobordw:
Lyoniskiego II'7 i Florenckiego'®, a wyjasniony przez $w. Tomasza
z Akwinu'®, Miihlen formutuje jako My zespalajace Ojca i Syna®.
Duch Swiety jest biernym tchnieniem (spiratio passiva) czynnego
tchnienia (spiratio activa) My Ojca i Syna. Skoro spiratio activa moze
by¢ okreslane jako czyn My Ojca i Syna, to spiratio passiva odpowied-
nio moze by¢ okreslane jako utrzymu]qcy 516; czyn My w Bostwie, jako
czyn My w Osobie. Dlatego mozna réwniez powiedziec, ze Duch
SW1@ty jest utrzymujacym sie czynem My Ojca i Syna, jest On My
w osobie, wzglednie trynitarng relacjg My. Duch Swigty jest try-
nitarng relacjg My, o ile czyn My, wspolny Ojcu i Synowi, utrzymuje
w sobie samym, o ile w Duchu Swigtym jest ten czyn My. Mitos¢ Ojca
i Syna ukazuje si¢ W spiratio activa w pierwotnym sposobie My i row-
noczesnie konkretyzuje si¢ w Duchu Swigtym i w Nim si¢ utrzymuje.
Duch Swiety jest Osobg Trojcy Swigtej przez tchnienie Ojca i Syna,
akt My utrzymujacy sie¢ w Duchu Swietym oraz przez to, ze Duch
Swiety jest w Ojcu i Synu. Tchnienie nalezy wprawdzie do osobowej
wlasciwosci Ojca i Syna, ale nie konstytuuje Ojca i Syna jako Osoby.
Natomiast Duch Sw1e;ty jest Osobg przez konstytuujacg relacje do Oj-

ca i Syna. Duch Swiety jest jako Osoba jedng Osoba w dwoch Oso-
bach. W tym ukazuje si¢ najwyrazniej osobowa wiaSciwo$¢ Ducha
Swietego. Laczy On Ojea i Syna tak, ze — o ile jest Osobg — jako nu-
merycznie jedna i ta sama Osoba jest w dwu pozostatych Osobach?l.

16 Zob. tenze, Die Verinderlichkeit Gottes als Horizont einer zukiinftigen Christologie,
Miinster 1969, s. 27; por. T. Wilski, Kategorie relacji migdzyosobowych. ,Ja ~ Ty” i ,My”
w zastosowaniu do rozumienia Trdjcy Swigtej. Koncepcja Heriberta Miihlena, Studia Gniez-
niefiskie 8/1984-85, s. 131-167.

7 Zob. Sob6r Lyoiiski II, Constitutio de Summa Trinitate et fide catholica (18
V 1274); DS 850; BFn IV 36.

8 Zob. Sobér Florencki, Bulla unionis Graecorum ,, Laetentur caeli” (6 VII 1439; DS
1300nn.; BFn IT 42.

WZob. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1, q. 36, a. 4-7.

2 Zob. H. Mithlen, Der Heilige Geist als Person, s. 143 nr; por. tenze, Soziale Geister-
Sfahrung als Antwort auf eine einseitige Gotteslehre,w: C. Heitmann, H. Mihlen (red.), Er-
fahrung und Theologie des Heiligen Geistes, Hamburg 1974, s. 272.

21 Zob. H. Miihlen, Der Heilige Geist als Person, s. 157-164; por. A. Czaja, Jedna Osoba
w wielu osobach. Pneumatologiczna eklezjologia Heriberta Miihlena, Opole 1997, s. 44-66;
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Duch Swiety jako Osoba w Tréjcy Swietej jest wezlem jednosci
Os6b Boskich?. Odwolujge sie do encykliki Piusa XII Mystici Cor-
poris, Miihlen wskazuje na jednoS¢ jako odwiecznie istniejacg przez
Ducha Swietego i w Duchu Swigtym. Duch Swiety to odwieczna,
niestworzona zasada jednosci — principium unitatis increatum®. Jest
to zasada osobowa. Jednos¢ Trojcy Swigtej to nie tylko przenikanie
sie¢ wzajemne Osob Boskich, nie tylko zespolenie sie tych Osob we-

zlem niewidzialnym, weztem mifosci, ta jednoéc’ to obecnos¢ Osdb
w Osobie i Osoby w Osobach, to obecno$¢ Ojca i Syna w Duchu
Swu;tym i Ducha Swu;tego w OJCU i Synu, przede wszystkim Ducha
Swictego w Ojcu i Synu, jako wezta jednosci Osoby Ojca i Osoby
Syna — jedna Osoba w dwoch Osobach.

Communio z Tréjjedynym Bogiem

Najscislejsze zjednoczenie z Bogiem przejawia si¢ w tym, ze
wierzacy maja udzial w najsciSlejszej i najglebszej wspolnocie mi-
loSci, ktora zachodzi w Bogu: migdzy Ojcem i Synem w Duchu
Swu;tym jako Wiezi Mifoséci miedzy Ojcem 1 Synem oraz Sprawcy
przedziwnej wspolnoty wierzacych, ktéra wewnetrznie zespala
z Chrystusem.

Podstawa godnosci ludzkiej

Wedtug nauki II Soboru Watykanskiego, podstawe godnosci
ludzkiej stanowi wezwanie czlowieka do zjednoczenia (communio)

J. B. Banawiratma, Der Heilige Geist in der Theologie von Heribert Miihlen. Versuch einer
Darstellung und Wiirdigung, Frankfurt a. M. 1981, s. 203-219.

2 Zob. H. Mithlen, Der Heilige Geist als Person, s. 162; por. J. B. Banawiratma, Der
Heilige Geist in der Theologie von Heribert Miihlen, s. 292; H. Mihlen, Person und Appro-
priation. Zum Verstindnis des Axioms: In Deo omnia sunt unum, ubi non obviat relationis op-
positio, Miinchener theologische Zeitschrift 16/1965, s. 37-57; tenze, Neu mit Gott. Einiibung
in christliches Leben und Zeugnis, Freiburg i. Br. 1991, s. 85.

2 Zob. H. Mithlen, Una Mystica Persona, Miinchen 1964, s. 61; por. tenze, Kommen-
tar,w: F. Kuntner,J. Stimpfle, O. Wiist, Erneuerung aus dem Geist Gottes, Mainz 1987,
s. 206. Zasada ta ma implikacje eklezjologiczne; zob. A. Czaja, Una Mystica Persona. Za-
sadnicze elementy pneumatologicznej eklezjologii Heriberta Miihlena, Collectanea Theologica
63 (1993) 4,5.79; A. Anton, El Espiritu Santo y la Iglesia, Gregorianum 47/1966, s. 101-113;
B. Langemeyer, Die Kirche als Mysterium des Heiligen Geistes, Franciskanische Studien
48/1966, s. 165-166; F. Blachnicki, Chrystus i Duch Swigty u poczgtkow Kosciola. Pneuma-
tologiczny wymiar Kosciota i jego konsekwencje pastoraine, Znak 28/1976, s. 59-172.
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z Bogiem?. Czlowiek bowiem zostat stworzony przez Boga do zycia
we wspodlnocie z Nim, do communio z Bogiem i do wspélnoty (com-
munio) z drugim cztowiekiem. Dlatego dopiero w doskonatej com-
munio z Bogiem zycie czlowieka staje si¢ zyciem prawdziwym, jak
pisze §w. Augustyn®: ,Kiedy do Ciebie przywre calg moja istota,
skoficzy sie dla mnie wszelki bol i wszelki trud. Wtedy moje zycie
bedzie naprawde zywe, cale napelnione Tobg”?. Szczgicie swoje
znajduje czlowiek wlasnie w doskonatej communio z Bogiem, wow-
czas radoS¢ jego bedzie petna (por. J 15,11) i nikt nie zdota jej ode-
bra¢ (por. J 16,22).

Communio z Bogiem nie oznacza jednak jakiego§ blizej nieokre-
Slonego stanu. Communio z Bogiem to relacje migdzy osobami: je-
den Bog w trzech Osobach oraz czlowiek jako osoba. Jednakze taka
communio z Bogiem nie zamazuje istotnej roznicy, jaka istnieje rze-
czywiscie: Bog Stworzyciel i stworzony przez Niego czlowiek. Com-
munio z Bogiem wyklucza pokuse bycia rtownym Bogu: ,,tak jak Bog”
(Rdz 3,5), natomiast podkresla pochodzenie czlowieka od Boga: ,Ja
rzeklem «JesteScie bogami — i wszyscy synami Najwyzszego»” (Ps 82
[81], 6; por. J 10,34-35) i ,,my jeste$my z Boga” (1 J 4,6; por. 5,19).

Czlowiek zostal bowiem tak uksztaltowany przez Boga, iz jedy-
nie On, zjednoczenie z Nim, communio z Bogiem przemienia czto-
wieka, zaspokaja tgsknote ciata ludzkiego: ,,za Tobg teskni moje
cialo, jak ziemia zeschta, spragniona, bez wody” (Ps 63/62/, 2),
wskazuje na godnos¢ ciala, jak mowi Sw. Pawet: ,,Czyz nie wiecie,
ze cialo wasze Jest przybytknem Ducha Swietego, ktory w was jest,
a ktorego macie od Boga, i Ze juz nie nalezycie do samych siebie?”
(1 Kor 6,19), spelnia pragnienie duszy ludzkiej, ktéra ,,pragnie Bo-
ga, Boga zywego” (Ps 42/41/, 3), uspokaja serce ludzkie, jak moéwi
$w. Augustyn: ,,Stworzyle§ nas bowiem jako skierowanych ku To-
bie. I niespokojne jest serce nasze, dopdki w Tobie nie spocznie””’
oraz daje rgkojmie zmartwychwstania: ,Ja go wskrzesze w dniu
ostatecznym” (J 6,40.54).

% Zob. KDK 19.

» Zob. J. Misiurek, Augustyn, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, kol. 1094-1095; H. Mar -
rou, Augustyn, Krakéw 1966; A. Trape, Sw. Augustyn, Warszawa 1987; E. Hendrikx,
Augustinus, w: J.Ho6fer, K. Rahner (red.), Lexikon fiir Theologie und Kirche t. 1, Freiburg
i. Br. 1957, kol. 1094-1101.

% $w, Au gustyn, Wyznania, Warszawa 1987, s. 246.

" Tamze, s. 7.
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Powotanie cztowieka

Communio z Bogiem jest powotaniem czlowieka. To nie czlo-
wiek wybiera t¢ communio, to Bog go do niej powoluje: ,,Bog bo-
wiem powolal i powotuje czlow1eka aby przylgnal do Niego cala
swa naturg w wiecznym uczestnictwie nieskazitelnego zycia Boze-
go”%®. W tym powolaniu wyraza si¢ godnos§¢ czlowieka. II Sobér
Watykaniski uczy: ,,Osobliwa racje godnoSci ludzkiej stanowi powo-
tanie czfowieka do uczestnictwa w zyciu Boga”?. Communio
z Trojca Swietg ma dla czlowieka wymiar ontologiczny. Stanowi
o tym, kim cziowiek jest, jakg ma godnos¢, jakie ma powolanie, jaki
sens ma jego zycie.

Do wewnetrznej communio z Bogiem sam Bog wezwal cziowie-
ka na poczatku. On bowiem objawit siebie pierwszym ludziom. Tej
communio z Bogiem nie zniszczyt grzech pierworodny. Po upadku
pierworodnym Boég wzbudzit w cziowieku nadzieje zbawienia,
przez obietnice odkupienia®*. Natomiast juz od chwili stworzenia
czlowiek skierowany jest ku swemu celowi nadprzyrodzonemu,
ktory osiaga w communio z Bogiem?.

To powotanie czlowieka do communio z Bogiem stanowi wigc
osobliwa racj¢ godnosci ludzkiej. Jej racja nie jest bowiem natura
ludzka, tzn. cztowiek jako cztowiek, ale powotanie do uczestnictwa
w zyciu Boga (por. J 10,34-35). Godno$¢ ludzka nie pochodzi od
czlowieka, lecz od Boga. Niszczy ja egoizm, wykorzystywanie czto-
wieka przez czlowieka, co z kolei rodzi przemoc, totalitaryzmy, ate-
izm. Czlowiek ,istnieje bowiem tylko dlatego, ze Bog stworzyl go
z mifosci 1 weigz z mitoSci zachowuje, a zyje w pelni wedle prawdy,
gdy dobrowolnie uznaje owg milo$¢ i powierza sie swemu Stwor-
cy”¥. Zaprzeczanie za$ istnieniu Boga, albo afirmacja cztowieka
w oderwaniu od Niego, tworzenie sobie boga przez czlowieka, kto-
ry przeciez nie jest Bogiem Ewangelii, uwiklanie w sprawy ziem-
skie, co utrudnia, a nawet wrgcz uniemozliwia dostgp do Boga,
obrona dostgpu Bogu do serca ludzkiego, brak wiary w zyciu reli-
gijnym, moralnym i spolecznym, moze stwarza¢ pozory wolnosci

ZKDK 18.

® Tamze 19.

0 Zob. KO 3.

3 Por. Pius X11, Enc. Humani generis (12 VIII 1950), DS 3891.
2 KDK 19.
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1 afirmacji cztowieka, w konsekwencji za§ prowadzi do degradacji
1 zniewolenia, pozostawiajac cztowieka bez jakiejkolwiek nadziei,
przez co ziemig, kraine mlekiem i miodem plynacg, zamienia w pa-
dot placzu, a dar szczesliwej nieSmiertelnosci, w wieczne nieszcze-
Scie. Dlatego 11 Sobdr Watykanski tak wyraznie moéwi o communio
z Bogiem. Potwierdza zas$ zwolany w dwudziestg rocznice zakof-
czenia tegoz Soboru II Nadzwyczajny Synod Biskupdw wyjadniajac
W Relacji Koricowej, ze tu ,chodzi o zjednoczenie z Bogiem przez
Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym”.

Dzielo Ducha Swietego

Communio 7 Trbjca Swic—;tq jest dzielem Ducha Swietego. Doko-
nuje si¢ ona w Duchu Swietym. Duch Swiety bowiem jest wezlem
mifosei migdzy Ojcem a Synem. On tez sprawia wspaniala wspdlno-
te wierzacych*. Dzieki Niemu ta wspdlnota jest prawdziwa com-
munio o wymiarze Bosko-ludzkim, zaréwno gdy chodzi o przyczyne
sprawcza, jak i rzeczywisto§¢ ontologiczng. Tak wiec communio
z Bogiem jest communio z Ojcem, Synem i Duchem Swigtym —
communio z Trojca Swieta, communio z Bogiem osobowym.

Communio ta realizuje si¢ szczegdlnie przez sprawowanie Eu-
charystii. Przez dziekczynienie (eucharistia) wobec QOjca, przez
wspomnienie (anamnesis) Chrystusa i wezwanie (epiklesis) Ducha
Swietego msza §w. wprowadza wierzacych w obecno$¢ i we wspol-
note (communio) Trojjedynego Boga. W Fucharystii mamy przy-
step do Boga Ojca, przez Syna, Stowo Wcielone, ukrzyzowanego
i wywyzszonego Pana. Przez wylanie Ducha Swigtego osiggamy
communio z 'Trojca Swieta i stajemy si¢ ,,uczestnikami Boskiej na-
tury” (2 P 1,4). W taki sam tez sposdb buduje si¢ i rozrasta Ko-
Scioél Bozy, a tym samym ukazuje si¢ (manifestatur) communio
eklezjalna®.

W Eucharystii, do communio ze sobg Ojciec niebieski prowadzi
swoje dzieci zyjace na tym $wiecie®. Eucharystia jednoczy ludzi

3 Relacja Koticowa, w: Nadzwyczajny Synod Biskupdw. Dwudziestolecie Soboru Watykar-
skiego II, Wroctaw 1986, s. 7-38 (dalej: RK), RK C. 1.

3 Zob. P. Fransen, Die kirchliche communio, ein Lebensprinzip, w: G. Alberigo,
Y.Congar,H.J.Pottmeyer (red.), Kirche im Wandel Diisseldorf 1982, s. 177.

%5 Zob.DE 7.

3 Por. Il Modlitwa Eucharystyczna.
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z Jezusem Chrystusem, zywg Ofiara za grzechy, 1 uwielbionym Pa-
nem. Przy lamaniu chleba eucharystycznego rzeczywiscie (realiter)
ludzie uczestnicza w Ciele Chrystusa i zostaja wyniesieni do com-
munio z Nim, jak i migdzy soba (cum Eo ac inter se)*’. Wszczepie-
nie w eucharystycznq wspOlnote (in communionem eucharisticamy)
i udzial w Eucharystii okreslaja zycie w communio z Chrystusem
(vitam in Christi communionem)®. Zmartwychwstaly Pan mowi:
»Bede z nim wieczerzal, a on ze Mng” (Ap 3,20). Wieczerzac za$
znaczy mie¢ communio z Chrystusem, od wieczernika poprzez
Ogrojec, Kalwarie, do chwaly zmartwychwstania, od udziatu w kie-
lichu Jezusa Chrystusa (por. Mt 20,23; Mk 10,39) do uczty Godow
Baranka (Ap 19,17).

Do communio z Chrystusem doprowadza ludzi Duch Swiety,
ktory uobecnia misterium Chrystusa, szczegblnie w Eucharystii.
Udzial w Eucharystii przyczynia si¢ do wzrostu communio z Du-
chem Swietym®. Przez zestanie Ducha Swietego w dniu Pieé-
dziesigtnicy mozliwe jest uczestniczenie w communio Trojcy
Swigtej.

Uczestnictwo w zyciu Bozym

Communio z Bogiem, to uczestnictwo w zyciu Bozym*, to wspél-
nota z Bogiem, ktéra On sam umacnia i czyni stalg przez Wcielenie
swego Syna*. Syn Bozy jest jedynym poSrednikiem mig¢dzy Bogiem
a czlowiekiem i On jest tej communio poczatkiem. Natomiast nie-
jako sakramentem tej communio z Bogiem jest Kosciol. W Jezusie
Chrystusie Kosciot staje si¢ wigc znakiem i narzedziem wewnetrz-
nego zjednoczenia z Bogiem*.

W dniu Piecdziesigtnicy, przez zstapienie Ducha Swietego,
Kosciot publicznie ujawnif sig®?, aby glosi¢, swiadczy¢, aktualizo-
wac 1 upowszechnia¢ misterium communio Trojcy Swietej*. Wia-

3 7Zob. KK 7.

3% Zob. DE 22.

¥ Zob. KKK 948.

4 Zob. KDK 18.

4 Zob. DM 3.

4 Zob. KK 1.

# Zob. DM 4; KK 4.
4 Zob. KKK 738.
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czenie do KoSciola znaczy juz teraz rzeczywiscie wiagczenie do ro-
dziny Dzieci Bozych, ktorej centrum stanowi Bog Ojciec i Jezus
Chrystus, a jednoczacym weztem jest Duch Swiety — communio
z Tréjjedynym Boglem Tenze Duch Swwgty »jako wspolistotny
w Bostwie Ojcu i Synowi, jest Mitoscia i Darem (niestworzo-
nym), z ktérego jakby ze zrodia (fons vivus) wyplywa wszelkie ob-
darowanie wzgledem stworzen (dar stworzony): obdarowanie ist-
nieniem wszystkiego poprzez akt stworzenia; obdarowanie czto-
wieka faskg poprzez caly ekonomig zbawienia™. Duch Swicty
bowiem jest Panem i Ozywicielem (Dominum et Vivificantem)
oraz zyciodajna moca Kosciota. Jezus Chrystus postal od Ojca
Kosciotowi Ducha Swigtego, aby byl mu pomoca. Koscidt jest
wigc znakiem i narzedziem obecnosci i dziatania Ducha Ozywi-
ciela. W Duchu Swietym Tréjjedyny Boég obdarowuje cztowieka
swoim zyciem: w communio, jaka czlowiek ma z Bogiem, swoim
Stworca, Odkupicielem i Panem. Tajemnica communio z Bogiem
przekracza mozliwos¢ 1udzk1ego zrozumienia czy wyobrazenia.
Dlatego Pismo Swu;te mowi o niej w obrazach: zycie, §wiatlo, po-
koéj, uczta weselna, wino krélestwa, dom Ojca, niebieskie Jeruza-
lem, raj — ,,to, czego ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszalo,
ani serce cztowieka nie zdotato poja}é, jak wielkie rzeczy przygo-
towal Bog tym, ktérzy Go mituja” (1 Kor 2,9). Naprawdg szcze-
Sliwym mozna stac si¢ jedynie dzigki communio z Bogiem*.

Nie przypadkowo wigc idea przewodnia podstawowego doku-
mentu II Soboru Watykanskiego, Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele Lumen gentium jest xotvaxo, communio: Koscidl bowiem to
communio w Eucharystii, w Duchu Swietym, w widzialnym kiero-
waniu, w réznych postugach?. W tymze Kosciele Duch Swiety
mieszka, przemawia, daje Swiadectwo, przewodzi, jednoczy in com-
munione 1 postudze, uposaza go w rozmaite dary hierarchiczne oraz
charyzmatyczne, kieruje i owocami swymi przyozdabia®. Duch

“Jan Pawet I1, Enc. Dominum et vivificantem (18 V 1986), nr 10.

“ Zob. Sw. Augustyn, De civitate Dei, 11,6.

41 Zob. Dogmatische Konstitution tiber die Kirche, Kommentarvon A. Grillmeier, LThK?
H.S.Brechter i in. (ved.), Das Zweite Vatikanische Konzil. Dokumente und Kommentare
t. 1, Freiburg 1. Br. 1966, s. 161.

4 Zob. KK 4; por. M. Philipon, Die Heiligste Dreifaltigkeit und die Kirche, w: G. Ba-
rauna (red.), De Ecclesia. Beitrige zur Konstitution ,,Uber die Kirche” des Zweiten Vatikani-
schen Konzils t. 2, Freiburg 1. Br. 1966, s. 253n. (dalej: De Ecclesia).
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Swiety ,wciela si¢” w Kosciél czynige go jedng mistyczng Osobg
z wielu 0s6b* — miejscem realnej communio z Bogiem.

Nie ma communio z Bogiem tam, gdzie panuje bajwochwalstwo.
Balwochwalstwo za$ to nie tylko fatszywe kulty poganskie, ale ub6-
stwianie tego, co nie jest Bogiem. Apostol Pawel wyraznie stwier-
dza, ze balwochwalstwo wyklucza z udzialu w dobrach wiecznych
(por. Ef 5,5; Ga 5,20) - stoi w sprzecznosci z communio z Bogiem.
Jezus przestrzegal swych uczniéw: , Nie mozecie stuzy¢ Bogu i ma-
monie” (Mt 6,24). Nie ma communio z Bogiem przy jednoczesnej
communio 7 tym, co nie jest Bogiem, a tym bardziej z tym, co jest
przeciwne Bogu. Apostol Pawel przestrzega: ,,Nie wprzegajcie si¢
z niewierzacymi w jedno jarzmo. C6z bowiem ma wsp6lnego spra-
wiedliwo$¢ z niesprawiedliwo$cia? Albo c6z ma wspolnego Swiatio
z ciemnodcia? Albo jakaz jest wspolnota Chrystusa z Beliarem lub
wierzacego z niewiernym? Co wreszcie taczy $wiatynie Boga z boz-
kami? Bo my jesteSmy Swiatyniag Boga zywego — wedfug tego, co
moéwi Bog: Zamieszkam z nimi i bede chodzil wérdd nich, 1 bede
ich Bogiem, a oni beda moim ludem. Przeto wyjdzcie spoSrod nich
1 odlgczcie si¢ od nich, méwi Pan, I nie tykajcie tego, co nieczyste,
a Ja was przyjme i bede wam Ojcem, a wy bedziecie moimi synami
i corkami — méwi Pan wszechmogacy” (2 Kor 6,14-18)%.

Communio trynitarna zasada sprawczg communio eklezjalnej

U podstaw communio eklezjalnej lezy ,zjednoczenie z Bogiem
przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym™*. To zjednoczenie ozna-
cza udzial communio eklezjalnej w communio trynitarnej*?. Zasadg
takiej communio jest Duch Swiety. ChrzeScijanie bowiem ,,w szczo-

¥ H. Mihlen, Una mystica Persona. Die Kirche als Mysterium der Identitit des Heiligen
Geistes in Christus und den Christen, Miinchen-Paderborn-Wien 1964.

% Nazwa Beliar (Belial) byta uzywana w ST na okreSlenie ludzi przewrotnych, nikczem-
nych, niegodziwych, nicponi (por. Pwt 13,14; 15,9; 1 Sm 10,27; 2 Sm 23,6; Prz 6,12), az stafa si¢
rzeczownikiem abstrakcyjnym znaczacym: «najwigksze zlo». Z czasem zaczeto uzywad jej jako
synonimu nieprawosci lub okre§lenia Szatana (np. 1 Sm 1,16; 2,12; 2 Krn 13,7). W Testamen-
cie XII Patriarchéw tak zostal nazwany Szatan, a w Quamran — duch ciemnosci. Antyteza: Bog
- Beliar, podobnie jak: §wiatio§¢ - ciemno$é, znana byta w apokaliptyce Zydowskiej. Pawel uzyt
antytezy: Chrystus — Beliar (2 Kor 6,15). Beliar to zatem przeciwnik Chrystusa, Antychryst”;
P. Cz. Bosak, Stownik ~ Konkordancja 0séb Nowego Testamentu, Poznan 1991, s. 58.

STRK L G, 1

2 Zob. Zukunft aus der Kraft des Konzils. Die auferordentliche Bischofssynode 85, Die Do-
kumente mit einem Kommentar von W. Kasper, Freiburg i. Br. 1986, s. 83.
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drobliwosci Ducha Swietego dostepuja zjednoczenia z Tréjcg Swieta,
stawszy si¢ «uczestnikami Bozej natury» (2 P 1,4)". Communio
z Trojca Swietg stanowi o communio eklezjalnej. Communio trynitar-
na jest nie tylko wzorem dla communio eklezjalnej, ale jest jej zasada
sprawczg. Wyznawcy Chrystusa ,,im mocniejszg wiezig bedg zespoleni
z Ojcem, Synem i Duchem, tym glebiej i tatwiej potrafia pomnazac
wzajemne braterstwo”*. Kosciot jest odzwierciedleniem communio
trynitarnej. Transcendentng zasadg jednosci Kosciota jest Duch Swie-
ty, w nim obecny, ktory zachowuje Kosciol w prawdzie 1 go uSwieca.
Odkrycie na nowo wartoSci pneumatologii jest jednym z czynnikow
zmieniajacych w sposob istotny oblicze Kosciota i sens Swiadomej
przynaleznodci do niego™.

Trynitarny wymiar KoSciola

Trojjedyny Bog jest sprawca i celem Kosciola. Bez Scistego
zwigzku z Trojjedynym Bogiem, nie ma po prostu KoSciofa. Ko-
sciol jest KoSciotem Trojjedynego Boga. Chodzi tu bowiem nie tyl-
ko o przyczynowy, ale zarazem o istotowy zwigzek KoSciota z Troj-
jedynym Bogiem w zroznicowanej i wzajemnej jednosci Ojca, Syna
i Ducha Swietego. Koscidl jest powotang do zycia przez Trojjedy-
nego Boga wspolnota wierzacych.

To, ze Koscidt jest zakorzeniony w zyciu Trojjedynego Boga, nie
znaczy, ze neguje sie jego ludzki wymiar lub toruje droge do eklezjal-
nej uzurpacji. Niemozliwe jest jednak takze takie rozumienie Ko-
Sciola, ktore sklanialoby si¢ ku temu, by widziec¢ go tylko lub przede
wszystkim jako zjawisko spoleczne. Wprawdzie Kosciol jest zgroma-
dzeniem - jak wskazuje na to greckie wyrazenie 1| ekkAnoia (lac.
Ecclesia) — ale wierzacych gromadzi Bog Ojciec przez Syna swego,
Jezusa Chrystusa, w Duchu Swietym. O Kodciele we wlasciwym
znaczeniu mozna mowic dopiero po wywyzszeniu Jezusa Chrystusa
(Smierci, zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu) i po zestaniu Du-
cha Swigtego w dniu Pieédziesiatnicy®.

$DE 15.

* Tamsze 7. .

Y. Congar, Wierzg w Ducha Swigtego, t. 2, Warszawa 1995, s. 249.

* K. L. Schmidt, Art. ekkAnote, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 3,
s. 505-507.
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Kosciot jest wiec zgromadzemem wspolnota, ktéra II Sobor
Watykanski chetnie nazywa communio. Przypomina o tym Relacja
Koricowa 11 Nadzwyczajnego Synodu Biskupdw w dwudziestg rocz-
nice zakoriczenia Soboru: ,,Sobdr Watykanski II uczynit wiele, aby
Kosciot byl wyrazniej rozumiany jako communio i bardziej kon-
kretnie jako communio urzeczywistniany™’. Koscié! ten od Boga
pochodzi i w Bogu trwa. Trzy elementy stanowia o jego istocie:
zbawcza wola Ojca, odkupieficze dzieto Syna Bozego i uswiecajace
dzialanie Ducha Swietego. Innymi stowy: Koscidt zostat powolany
przez Boga Ojca, historyczne istpienie otrzymal w Jezusie Chrystu-
sie, a zrodlo zycia ma w Duchu Swietym. Elementy te: teocentrycz-
ny, chrystologiczny i pneumatologiczny, konstytuujg prawdziwy
Kosciol.

IT Sobor Watykanski widzi ustanowienie KoSciola w powigza-
niu z calym misterium Chrystusa: ,,Przedwieczny Ojciec, na sku-
tek najzupelniej wolnego i tajemnego zamystu swej madroéci i do-
broci, stworzyt Swiat caly, a ludzi postanowil wynie$¢ do uczest-
nictwa w zyciu Bozym; nie opuécil tez ludzi po ich upadku w Ada-
mie, dajac im nieustannie pomoce do zbawienia przez wzglad na
Chrystusa, Odkupiciela, «ktdry jest obrazem Boga niewidzialne-
go, pierworodnym wszelkiego stworzenia» (Kol 1,15). Wszystkich
za$§ wybranych Ojciec przed wiekami «przewidzial i przeznaczyl,
aby si¢ stali podobni do Syna Jego, ktory mial by¢ pierworodnym
miedzy wielu bra¢mi» (Rz 8,29). A wierzacych w Chrystusa posta-
nowil zgromadzi¢ w Kosciele §wietym, ktory... objawiony zostal

7 RK 1II, C 1. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium stanowi doktrynalng
bazg dla innych dokumentéw soborowych. W tejze Konstytucji Sobér uzywa wyrazenia ,,com-
munio eklezjalna” (KK 13). Wyrazenie to znajduje si¢ w drugim rozdziale tej Konstytucji,
traktujacym o Ludzie Bozym (de Populo Dei). Co znaczy soborowe wyrazenie ,,communio
eklezjalna”? Sobor nie wyjasnia wprost tego sformulowania, chociaz uzywa go takze w innych
dokumentach, szczegblnie w Dekrecie o ekumenizmie (DE 3. 4. 13. 19. 20; DK 9; DM 22).
Podobnie jest z wyrazeniami communio Ecclesiae (KL 69; DE 3; por. KK, Nota explicativa
praevia, 2°), communio cum Ecclesia (DM 19. 20; DE 3), communio ecclesiarum (DM 38. 19),
czy communio totius lesu Christi Mystici Corporis (KK 50. 9. 13; DA 18; DKW 2; DE 2). Stowo
communio ma w dokumentach soborowych szczegc’)lne znaczenie. Sobor uzywa réwniez syno-
niméw stowa communio: communitas, societas, unio i innych; por. Kongregacja Nauki
Wiary, List do biskupdw Kosciola katolickiego o niektdrych aspektach Kosciola pojetego jako
communio, ,,Communionis notio” (28 V 1992), nr 1; Dekret tiber den Olkumenismus, Kommen-
tar von J. Feiner, LThK. E, t. 2, s. 40; Dogmatische Konstitution iiber die Kirche, Kommentar
von A. Grillmeier, LThK. E, t. 1, s. 177. 191. 193; W. Kasper, Die Communio — Ekklesiologie
als Grundlage fiir eine erneuerte Pastoral, Rottenburg 1990, s. 6.
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przez wylanie Ducha, a w koncu wiekow osiggnie swe chwalebne
dopetnienie. Wtedy za§, jak to czytamy u §wietych Ojcodw, wszyscy
sprawiedliwi, poczynajac od Adama, «od Abla sprawiedliwego az
po ostatniego wybranego», zostana zgromadzeni w KoSciele po-
wszechnym u Ojca”®.

Kosciol jest zakorzeniony w nierozdzielnej wspolnocie czyli com-
munio/koinonia Trzech Osob Boskich, a przez to sam jest ukonsty-
tuowany jako communio/koinonia. Albowiem Ko&ciodt jest przede
wszystkim najwyrazniejszym obrazem Trojcy Swietej®. Tajemnica
Kosciota w petni jawi sie w §wietle tajemnicy Tréjcy Swigtej®, Mi-
sterium KoSciota polega na tym, ze przez Chrystusa w Duchu Swie-
tym czlowiek ma dostep do Ojca, aby w ten sposdb staé sie uczest-
nikiem Boskiej natury. ,,Najwi¢kszym wzorem i zasadg tej Tajemni-
cy jest jednos¢ jednego Boga Ojca 1 Syna i Ducha Swigtego w Tro-
istosci Osob™®!, Kosciol jest jakby ikona communio trynitarnej, Oj-
ca, Syna i1 Ducha Swigtego. Wedtug stow Tertuliana, Kosci6l jest
obrazem dziatania Trojcy Swigtej: ,,Gdzie sa Trzej, Ojciec, Syn
i Duch Swiety, tam réwniez jest Ko§cior”2, Wspodlnota Osob Bo-
skich jest dla KoSciota wzorcem, przyczyng oraz celem: Ecclesia de
Trinitate. Przeciwstawia si¢ takie rozumienie podwdjnemu reduk-
cjonizmowi, ktory rzeczywisto§¢ Kosciola sprowadza na ptaszczy-
zng czysto duchowa, badz niemal wylacznie instytucjonalng®. Ko-

#KK 2.

% Zob. H. de Lubac, Glauben aus der Licbe, Einsiedeln 1970, s. 3921n.; Y. Congar,
La Tri-Unitéde Dieu et? Eglise, VS 56/1974, s. 678-703; tenze, Die christologischen und
pneumatologischen Implikationen der Ekklesiologie des II. Vatikanums, w: Kirche im Wandel,
s. 111-123; M.-D. Chenu, Die Neubelebung der trinitarischen Grundstruktur der Kirche,
ConcD 17/1981, s. 453-460; H. J. Pottmeyer, Der Heilige Geist und die Kirche, Tutzinger
Studien 2/1981, s. 45-55; tenze, Kirche des dreifaltigen Gottes, WuA 29/1988, s. 83-86;
G. Larentzakis, Trinitarisches Kirchenverstindnis, w: W. Breuning (red.), Trinitdt,
Freiburg i. Br. 1984, s. 73-96; H. Schiitte, Zum Gedanken einer Trinitarischen Entfaltung
der Ekklesiologie, Catholica 39/1985, s. 173-192; W. Schépsdau, Trinitarische Ekklesiolo-
gie — ein Weg zur Heilung der Risse? Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts
Bensheim 45 (1994) 2, s. 23-27; H. D 6ring, Die Communio-Ekklesiologie als Grundmodell
und Chance der Skumenischen Theologie, w: J. Schreiner, K. Wittstadt (red.), Com-
munio Sanctorum. Einheit der Christen — Einheit der Kirche, Wirzburg 1988, s. 442;
K. G6%dz, Paruzja jako ,,dzier Jezusa Chrystusa”, Roczniki Teologiczne 41 (1994) 2, s. 90.

€ Zob. KK 13.

8 DE 2.

2 Tertulian, De bapt. V1, 1, w: CCG, t. 1, s. 282.

¢ Zob. B. Forte, La chiesa icona della Trinita, Brescia 1984, s. 13-24; por. P. Drilling,
The genesis of the trinitarian ecclesiology of Vatican II, Science et Esprit 1/1993, s. 61-78.
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$cidt na ziemi jest widzialng manifestacjg §wigtej wspolnoty Trzech
Osob, ktorej zasadg jednosci jest Duch Swiety.

Communio KoSciota oparta jest na Trojcy Swigtej jest to com-
munio wierzacych z Bogiem, z Trojcg Swieta. Znaczy to rowniez, ze
Ko$ciot uczestniczy we wspdlnocie (communio) Ojca z Synem oraz
we wspolnocie (communio) Ojca i Syna z Duchem Swigtym. Albo-
wiem w Nim, w Jezusie Chrystusie, Ojciec niebieski ,,wybral nas
przed zalozeniem $wiata, abySmy byli §wigci i nieskalani przed Jego
obliczem. Z miloSci przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych sy-
néw przez Jezusa Chrystusa, wedlug postanowienia swej woli, ku
chwale majestatu swej faski, ktora obdarzyl nas w Umitowanym.
W Nim mamy odkupienie przez Jego krew — odpuszczenie wystep-
kow, wedtug bogactwa Jego taski. Szczodrze ja na nas wylal w po-
staci wszelkiej madrosci 1 zrozumienia, przez to, ze nam oznajmil
tajemnice swej woli wedtug postanowienia, ktore przedtem w Nim
powzial dla dokonania pelni czaséw, aby wszystko na nowo zjedno-
czyé w Chrystusie jako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na zie-
mi” (Ef 1,4-10). T¢ tajemnice objawil nam postany przez Ojca Syn
Bozy. Jezus Chrystus, by wypeinié wole Ojca, zapoczatkowat krole-
stwo Boze na ziemi, a postuszenstwem swoim ,,az do §mierci — 1 to
$mierci krzyzowej” (Flp 2,8) dokonal odkupienia. KosScidl, czyli
krolestwo Chrystusowe obecne juz teraz w tej tajemnicy (myste-
rium) ,,dzigki mocy Bozej ro§nie w sposdb widzialny w §wiecie”®.

Kos$ciol ten zostal objawiony przez wylanie Ducha Swietego, kie-
dy dopetnilo si¢ dzielo, ktore Ojciec dal Synowi do wykonania
(por. J 17,4). Cala pneumatologi¢, szczegélnie cklezjologiczng
pneumatologie, ktéra ma mocng podstawe biblijng, II Sobor Waty-
kanski zawart w czwartym artykule konstytucji Lumen gentium. So-
bor uczy bowiem, ze ,,zeslany zostal w dzien Zielonych Swigt Duch
Swiety, aby Kosci6l ustawicznie udwigcal i aby w ten sposob wierzg-
cy mieli przez Chrystusa w jednym Duchu dostep do Ojca (por. Ef
2,18). On to wiasdnie jest Duchem zycia, czyli zrodlem wody tryska-
jacej na zywot wieczny (por. J 4,14; 7,38-39); przez Niego Ojciec
ozywia ludzi umarlych na skutek grzechu, zanim $miertelne ich cia-
ta wskrzesi w Chrystusie (por. Rz 8,10-11). Duch mieszka w Ko-
§ciele, a takze w sercach wiernych jak w $wiatyni (por. 1 Kor 3,16;

“4 KK 3.
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6,19); w nich przemawia i daje $wiadectwo przybrania za synéw
(por. Ga 4,6; Rz 8,15-16 i 26). Prowadzac Kosci6ét do wszelkiej
prawdy (por. J 16,13) i jednoczac we wspolnocie (in communione)
1w postudze, uposaza go w rozmaite dary hierarchiczne oraz chary-
zmatyczne, i przy ich pomocy nim Kieruje oraz owocami swoimi go
przyozdabia (por. Ef 4,11-12; 1 Kor 12,4; Ga 5,22). Moca Ewangelii
utrzymuje Kosci6! w ciaglej mtodosci, ustawicznie go odnawia i do
doskonalego zjednoczenia z Oblubieficem prowadzi”s,

Mocne akcentowanie aspektéw: historiozbawczego, chrystolo-
gicznego i pneumatologicznego nie oznacza zawezenia eklezjolo-
gii, lecz podkreslenie jej dogmatycznej tresci. Jedno$¢ Kosciola
dana w Jezusie Chrystusie jest zakorzeniona w Trojcy Swicte;.
Communio eklezjalna stworzona jest na obraz i podobiefistwo
Troéjjedynego Boga i jest przezywana w osobowej wspolnocie
(communio) z Trbjca Swieta. Dekret o Ekumenizmie stwierdza:
»Najwickszym wzorem i zasadg tej tajemnicy jest jedno$¢ jednego
Boga Ojca i Syna w Duchu Swietym w Troisto$ci Oséb”%. To uje-
cie ma istotne znaczenie w rozumieniu Kosciota jako communio.
O trynitarnym zakorzenieniu KoSciola §wiadezy wiara chrzeScijan-
ska, ktora swg istote wyraza przez adoracj¢ Boga Ojca, Syna i Du-
cha wae;tego Wiare te wyznajg chrzescijanie sfowami Symbolu
Nicejsko-Konstantynopolitaiskiego. Chrzedcijanie wyznajg, ze
communio eklezjalna uksztaltowana jest i podtrzymywana przez
Troéjjedynego Boga.

Kosciot ma wymiar trynitarny, jest obrazem Trojcy Sw1e;tej
Chodzi o to, ze Kosciot ]ako koinonialcommunio powiazany jest
vA Tronedynym Bogiem w zr6znicowanej i wzajemnej jednosci Oj-
ca, Syna i Ducha Swigtego. Communio ta jest podtrzymywana
i uksztaltowana przez Trojjedynego Boga. Lacznosé Kosciola ze
wspolnota trzech Oséb Boskich ma konstytutywne znaczenie dla
jego istoty i dla jego zycia. Znajduje to wyraz w trzech nowotesta-
mentowych okresleniach Kosciota jako Ludu Bozego, Ciata Chry-
stusowego i Sw1qtyn1 Ducha SW1¢tego chznosc ta oznacza, Ze
Kosciél uczestniczy we wspolnocie Ojca z Synem i Obu z Duchem
Swietym. Jedno$¢ Kosciola jako communio wierzacych ma swoje
korzenie w communio trynitarnej. Wyraz temu daje pozdrowienie

% Tamsze 4.
% DE 2.
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znajdujace si¢ w I LiScie $w. Jana: ,,AbyScie i wy mieli wspdl-
uczestnictwo [Kowvoiov] z nami. A mie¢ z nami wspdluczestnic-
two [kowvwvio] znaczy mie€ je z Ojcem i z Jego Synem, Jezusem
Chrystusem” (117 1,3; por. J 17,21)”¢".

Wizja biblijna dotyczaca istotowego zwiazku Kosciota z Trojje-
dynym Bogiem znana byla dobrze Kosciolowi w pierwszych wie-
kach. Wizja ta obecna jest w nowszej eklezjologii rzymskokatolic-
kiej, jak to pokazuje np. konstytucja Lumen gentium II Soboru Wa-
tykanskiego i1 dialog katolicko-prawostawny, a takze zadomowita
sie w reformacyjnym rozumieniu Kosciota®.

Kosciot powszechny to, jak mowi II Sobdor Watykanski, cytujac
wypowiedz §w. Cypriana, ,,lud pochodzacy [adunata] z jednosci Oj-
caiSynaiDucha Swietego”®. W tymze Kosciele dokonuje si¢ zjed-
noczenie czlowieka z Trojjedynym Bogiem: z Ojcem i Synem i Du-
chem Swigtym. O istocie KoSciota stanowi trynitarne Zrodto i zbaw-
czy cel. W oderwaniu od trynitarnej konstrukcji nie mozna zrozu-
mie¢ Kosciofa i sensu jego istnienia, ani tym bardziej by¢ cztonkiem
tego Kosciola.

Naukg o Kosciele II Sob6r Watykanski rozwija opierajac si¢ na
podstawowej tajemnicy chrzeScijanskiej wiary, tajemnicy Trojcy
Swigtej. Dlatego Koscidl, wedtug nauki soborowej, to Kosciof try-
nitarny. Fundamentalne znaczenie dla tej trynitarnej perspektywy

% Por.J. Willebrands, Una sfida ecumenica la nuova Europa, Vercchio 1995, s. 97.

% Zob. KK 1; por. W. Hryniewicz, Koscioly siostrzane, dialog katolicko-prawostawny
1980-1991, Warszawa 1993, s. 35-44; H. D6 ring, Die Communio-Ekklesiologie als Grund-
modell und Chance der ékumenischen Theologie, s. 451-458.

® De unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti plebs adunata”, Cyprian, De Oratione
Dominica, 23: PL, t. 4, 5. 553; por. KK 4; Jan Pawel 11, Adh. Apost. Christifideles laici (30
XII 1988), nr 18. B. Forte widzi w tej wypowiedzi Cypriana klucz do petnego i poprawnego
rozumienia eklezjologii II Soboru Watykanskiego. Zob. B. Forte, La chiesa icona della Tri-
nita, Brescia 1984, s. 24. Wypowiedz Cypriana pojawia si¢ najczgsciej w kontekscie ukazuja-
cym communio eklezjalna jako udziat w communio trynitarnej, zob. W. Kasper, Kirche als
Communio, w: tenze, Theologie und Kirche, Mainz 1987, s. 276; J. Rigal, Le Mystere de
FEglise. Fondements théologiques et perspectives pastorales, Paris 1992,s.99; J. Freitag, Geist-
-Vergessen — Geist-Erinnemn. Viadimir Losskys Pneumatologie als Herausforderung westlicher
Theologie, Wiirzburg 1995, s. 181; G. Philips, Eglise et son mystere au deuxieme Concile du
Vatican, t. 1, Paris 1967, s. 91-93; H. de Lubac, La Tres Sainte Trinit, et Eglise, w: G. Ba-
ratna (red.), Eglise de Vatican II, G. Paris 1966, s. 296-297; tenze, Quellen kirchlicher Ein-
heit, Binsiedeln 1974, s. 172-187; N. Silanez, ,La Iglesia de la Trinidad”. La Santissima Tri-
nidad en el Vatican Il. Estudio genético-teologico, Salamanca 1981.

" Por. M. Philipon, Die Heiligste Dreifaltigkeit und die Kirche, De Ecclesia 1, s. 260.
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eklezjologii I Soboru Watykanskiego stanowi tekst apostota Pawla
znajdujgcy si¢ na poczatku Listu do Efezjan: ,,Niech bedzie btogo-
stawiony Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory napel-
nil nas wszelkim btogostawienstwem duchowym na wyzynach nie-
bieskich — w Chrystusie” (1,1-3).

Wiez miedzy Tréjca Swicta a Kosciotem

W kontekScie pojecia communio wyrdzniajg si¢ dwa aspekty wigzi
istniejgcej miedzy Trdjca Swieta a Kosciolem: Zycie wewnatrziryni-
tarne, czyli relacje zachodzace migdzy Osobami Trojcy Swietej, oraz
ekonomia zbawienia, czyli dzialanie Osob Boskich w historiozbaw-
czym wydarzeniu Koéciota. Mozna tu zauwazy¢ zbieznos$¢ z podsta-
wowym aksjomatem (Grundaxiom) K. Rahnera: ,, Tréjca «ekono-
miczna» jest Trojcg «immanentng» i odwrotnie””’. Y. Congar zwraca
uwage, ze stanowisko K. Rahnera, ktére pokrywa si¢ ze stanowi-
skiem K. Bartha, w teologii Reformacji spotkato si¢ z szerokim uzna-
niem’”%. Zbawcze ,samoudzielanie si¢” Boga, rozpatrywane z per-
spektywy odbiorcy, nie spycha jednak w ciefi tak owocnej u Ojcow
Kosciola, teologicznej refleksji nad Trdjca ,immanentng”. Albo-
wiem dokonuje si¢ ono w wierze, ktéra wertykalnie taczy ludzi z Bo-
giem i pozwala im mie¢ udziat w zyciu Tréjjedynego Boga™.

Communio eklezjalna ma swoje Zrodlo, sile zyciowg oraz kres
w communio trynitarnej. Kosciét pochodzacy z mitoSci Ojca, zato-
zony w czasie przez Chrystusa Odkupiciela, zgromadzony w Duchu
Swietym, ma cel zbawczy i eschatologiczny™. Trynitarna podstawa

M, Die «6konomische» Trinitit ist die immanente» Trinitit und umgekehrt”. K. Rahner,
Bemerkungen zum dogmatischen Traktat ,,De Trinitate”, w: tenze, Schriften zur Theologie,
Einsiedeln 1964, t. 8, s. 115; te nze, Der dreifache Gott als transzendenter Urgrund der Heilsge-
schichte, Mysterium Salutis 11, s. 328; por. Das Verhdlinis von,,0konomischer” und ,,immanen-
ter” Trinitdt, Zeitschrift fir Theologie und Kirche 72/1975, s. 353-364; W. Kasper, Der Gott
Jesu Christi, Mainz 1982, s. 333n.; I. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Tar-
ndéw 1996.

2 Zob. Y. Congar, Wierzg w Ducha Swigtego, t. 2, Warszawa 1996, s. 29.

3 Zob. E. Cassidy, The future of the Ecumenical Movement, w: T. F. Best, G. Gas-
smann (red.), On the way to Fuller Koinonia, Faith and Order Paper No 166 World Council
of Churches Publications, Geneva 1994, s. 139.

™ Zob. KDK 40. G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Freiburg
i. Br 1997, 5. 377-389; B. Forte, La chiesa icona della Trinita,J. M. R. Tillard, Eglise Egli-
ses. Ecclésiologie de communion, Paris 1987, G. L. Miiller, Das trinitarische Grun-
dverstindnis der Kirche in der Kirchenkonstitution ,,Lumen gentium”, Miinchener theologi-
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relatywizuje problem koscielnej instytucji, ktora jest jej poddana
calkowicie. Z drugiej za$ strony tylko jeden Kosciol, ktory jest
prawdziwie ikong communio trynitarnej, moze by¢ ,,sakramentem”
communio ludzi z Bogiem oraz migdzy soba”.

Pragnienie communio jest fundamentalne dla kaidej osoby. Lud
ochrzczonych odpowiada na to pragnienie zyjac na]p1erw commu-
nio z Bogiem, bedacej zrodlem i szczytem communio miedzy nami.
Poniewaz Trdjca Swu;ta Ojciec, Syn i Duch Swiety, data Koscioto-
wi wewnetrzng wieZ, ktora go zgromadza, sitg, ktora go wigze oraz
misj¢, ktora go posyla, Orygenes nie waha si¢ powiedziec, ze Ko-
§ciot jest peten Trojey’. Natomiast G. Philips w swym komentarzu
do konstytucji Lumen gentium moéwi o Osobach Boskich oraz
o osobach ludzkich, uczestniczacych w communio trynitarnej”’. Al-
bowiem Koscidt na ziemi jest widzialng manifestacjg Swigtej Com-
munio Trzech Osdb Trojcy Swietej™.

Personalistyczny charakter communio podkresla takze list Kon-
gregacji Nauki Wiary Communionis notio, w ktorym czytamy: ,,Po-
jecie communio znajduje si¢ «w sercu samorozumienia KoSciofa,
jako Misterium osobowej jednoSci kazdego czlowieka z Trojea
Swieta i z innymi ludZmi, zapoczatkowanej przez wiarg i skierowa-
nej do petni eschatologicznej w Kosciele niebieskim, ktora w pew-
nej mierze urzeczywistnia si¢ juz w KoSciele na ziemi”™.

Communio eklezjalna, ktora przedstawia wiaSciwg istot¢ Koscio-
ta i jest zakorzeniona w communio trynitarnej, interpretuje si¢
pneumatologicznie. Tak oto do samego centrum eklezjologii po-
wraca Duch Swiety, poniewaz Kosciot jest Jego dzielem i to On

sche Zeitschrift 45/1994, s. 451-465; J. Meyer zu Schlochtern, Ist die Kirche Subjekt oder
Communio? Anmerkungen zu einem ekklesiologischen Begriffskonflikt, w. W. Geerlings,
M. Seckler (red.), Kirche sein, (FS H. J. Pottmeyer), Freiburg i. Br. 1994, s. 221-222.

5 Zob. KK 1; por. J. Rigal, Le Mystere de Eglise,tamze, s. 104.

6 Zob.tamze,s. 104,

7 Zob. G. Philips, Eglise et son mystere au deuxieme Concile du Vatican, t. 1,s. 338,

® Zob. Y. Congar, Die Wesenseigenschaften der Kirche, Mysterium Salutis, t. TV/1,
8. 407; por. E. Ozorowski, Trynitarna struktura chizescijariskiego ,,communio”, Collectanea
Theologica 41 (1971) 4, s. 59-66; H. Bogacki, Zwigzek Kosciola z Trdjcg Swigtq, Ateneum
Kaptafiskie 1/1963, s. 25-27.

®Kongregacja Nauki Wiary, List Communionis notio, n. 3; por. Jan Pawet
LY, Przemdwienie do Biskupéw Standéw Zjednoczonych (16 IX 1987), 1: Insegnamenti di Gio-
vanni Paolo II, X/3 (1987) s. 553; tenze, Adh. Ap. Christifideles laici, n. 19, RK 1L, C. 1;
LG 48.
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umozliwia jego communio. Zachodzi to w procesie wertykalnym,
co ukazuje tradycja patrystyczna, wolna od pneumatomonizmu,
formujac teze: Ojciec posyla Syna, a Syn Ducha Swigtego; w ten
sposOb Bog przyszedl do nas; my za§ dochodzimy do Niego odwrot-
nie: Duch Swiety prowadzi nas do Syna, a Syn do Ojca®.

ks. Roman KARWACKI

8 Zob. J. A. Mé&hler, Die Einheit in der Kirche oder das Prinzip des Katholizismus Darge-
stellt im Geiste der Kirchenviter der drei ersten Jahrhunderte, Koln 1957, s. 3.



