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Starotestamentalne dzieje zbawienia sg historig nieustannie po-
wtarzajacych si¢ niewiernosci Izraela oraz cierpliwie ponawianych
wezwafi do nawrOcenia ze strony Boga, ktory obiecal nowe przy-
mierze, oparte na milosiernym wyzwoleniu z grzechdéw (por. Jr
31,31-34). Lud Starego Testamentu nie tylko znat pojecie milosier-
dzia, ale ze swej wielowiekowej tradycji wyniost szczegdlne do-
Swiadczenie Bozego milosierdzia, zaréwno w wymiarze spofecznym
1 wspdlnotowym, jak réwniez indywidualnym i wewngtrznym. Po-
mimo zdrad i niewierno$ci narodu wybranego Bog zawsze byt goto-
wy mu przebaczyc, jesli spotykat si¢ z jego strony z pokutg i nawro-
ceniem. A. Gelin, analizujac zagadnienie grzechu w Starym Testa-
mencie, stwierdza, ze w perspektywie biblijnej aska uprzedza
grzech i sprawia, ze odpowiedzig naf staje si¢ Boze mitosierdzie!.
W teologii Starego Testamentu Boze mitosierdzie oznacza zatem
»szczegolna potege milosci, ktdra jest wigksza niz grzech i niewier-
no$¢ ludu wybranego™2 Milosierdzie byto zatem nie tylko przymio-
tem Boga, ale stanowito treS¢ zycia Izraelitow jako podstawa ich
obcowania z Bogiem i dialogu, jaki z Nim prowadzili.

W ksiggach historycznych Pisma Swigtego, ktére podkreslaja
zbawcze czyny Boga, akt mitosierdzia ukazany zostat jako natych-
miastowa reakcja na grzech. Milosierdzie to przejawiato sie row-
niez w formie zapowiadanych i zsylanych klgsk lub innych kar.
Sankcje mialy bowiem na uwadze dobro grzesznika, stanowigc we-
zwanie do opami¢tania i nawrocenia. Natomiast w ksiegach pro-
rockich, w ktorych na pierwszy plan wysuwa si¢ rola zbawczego sto-
wa Bozego, milosierdzie jawi si¢ jako faska oraz petna wielkodusz-

'Por. A. Gelin, Pismo gwigte o cztowieku, Paris 1971, s. 127-128.
2DiM nr 4.
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noSci i cierpliwoéci dobroé Pana, zmierzajgca do wyzwolenia czio-
wieka z grzechu®.

Starotestamentalne okreSlenia mitosierdzia

W Starym Testamencie wystepuja zasadniczo trzy termlny he-
brajskie, wyrazajace ide¢ milosierdzia: rahamim, hesed i hanan.
Maja one pierwotny rys antropomorficzny, gdyz autorzy natchnie-
ni, ukazujgc prawdg o Bozym mitosierdziu, postugiwali si¢ takimi
wyrazeniami, ktére odpowiadaly §wiadomosci i do$wiadczeniom
wspolczesnych im ludzi. Bogactwo tych wyrazefi ma istotne znacze-
nie dla teologii Starego Testamentu, gdyz w antropomorficzny spo-
s6b probuja one ukazaé przejmujacy obraz Bozej mitoSci, ktora
w zetknigciu si¢ z grzechem czlowieka i narodu objawia si¢ jako mi-
fosierdzie*.

Termin rahamim pochodzi od tego samego rdzenia stownego
co rzeczownik rehem (,Jono matczyne”), gdyz Semici uwazali, ze
uczucie mifosierdzia ma swoje siedlisko w fonie macierzyfiskim
(por 1 Krl 3, 26; Jr 20, 17). Z tej najglebszej i pierwotnej blisko-
§ci, ktora chzy matk@ z dzieckiem, wynika bowiem szczegblna mi-
losc, majgca charakter catkowicie darmowy, nie zastuzony, beds-
cy wyrazem potrzeby matczynego serca. Na tym podlozu psycho-
logicznym rahamim oddaje calg skalg uczué, wsréd ktorych na
pierwszy plan wysuwa si¢ dobro¢, cierpliwos¢, troska i wyrozumia-
fosé. Jest to pelna milosci wrazliwo§¢ wyrazajaca si¢ w aktach
wspdlczucia wobec niedoli (por. Ps 106, 45-46) lub w przebacze-
niu win (por. Dn 9, 9). Mitosierdzie Boze ma zatem charakter po-
réwnywalny w pewien sposob z macierzyhska czuloscia, chociaz
przewyzsza jg intensywnoscig. W zwiazku z tym Deutero-Izajasz
zaznacza: ,,Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu,
ta, ktora kocha [méerahém] syna swego fona? A nawet, gdyby ona
zapomniata, Ja nie zapomne o tobie” (Iz 49, 15)°. Ten akt peten
macierzynskiego uczucia wyraza mitosierdzie Boga, ktory wzrusza

3 Por. J. Homerski, Pojednanie z Bogiem w Ksiggach Starego Przymierza, w: J. Fran-
kowski, B. Widtla (red.), Warszawskie studia biblijne, Warszawa 1976, s. 39.

4 Por. DiM nr 4, przypis 52.

5 Stowo mérahém mozna réwniez przetlumaczy¢ jako ,okazujaca milosierdzie”; zob.
G. Szamocki, Biblijne podstawy nauki o Bozym mitosierdziu, w: Z. Zielifiski (red.), Pere-
grynacja Obrazu Chrystusa Milosiernego. Materialy duszpasterskie, Pelplin 2001, s. 73-74.
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si¢ nad grzesznikiem i wzywa go do podje¢cia wyzwalajacej drogi
pokuty (por. 2Krl 13, 23; Iz 14, 1)5.

Termin hesed jest tresciowo najbardziej bogaty. Wskazuje na
wnelkodusznq wierno$¢, postawe zyczliwosci i wspamaiomyslnosm,
]akq okazuje si¢ krewnym, przyjaciofom 1 sprzymlerzencom W sen-
sie religijnym zwiazany jest on z ideg przymierza i oznacza wiernos¢
~ zarébwno w odniesieniu do Boga, jak i do cztowieka. Hesed wyraza
zbawcza pomoc Boga okazywana wszystkim stworzeniom, a szcze-
g6lnie narodowi wybranemu. Zaklada ono wzajemng relacj¢ osobo-
wa, ktora ze strony Boga jest mitosierdziem, a ze strony czlowieka
miloéciq, przejawiajch siq w osobistym poSwieceniu i posluszeﬁ-
stwie. Zwigzane jest Z nim pojecie ‘emet (,,w1ern0’ ¢”), oznaczajace
stalo$¢ i moc, ktére pozwalaja milosierdziu trwaé przez pokolenia.
Bog jest wierny w spelnianiu swoich obietnic, ale domaga si¢ 1ow-
niez wiernosci ze strony czfowieka. Pozostaje On jednak wierny te-
mu, co przyrzek, mimo ludzkiej niewierno$ci. Dlatego hesed w od-
niesieniu do Boga ma znaczenie mitosiernej wiernosci wobec grzesz-
nika, ktora pochodzi nie tylko ze wspdiczucia, ale przede wszystkim
z Boskiej niezmiennosci i sprawiedliwo$ci. Mitosierny Bog docho-
wuje wiernosci cztowiekowi, gdyz jest wierny samemu sobie i dane-
- mu stowu. Idea wiernosci Boga lezy zatem u podstaw starotestamen-
talnej nauki o wyzwoleniu z grzechu, ktére swe Zrédlo znajduje
w Bozym mitosierdziu’. W Septuagincie stowo hesed ttumaczone
jest na jezyk grecki jako eleos, czyli ,mifosierdzie”®. O ile w znacze-
niu $wieckim ,,milosierdzie i wierno$¢” obowiazywaly w ramach ro-
dziny i szczepu, to Boze ,,milosierdzie i wierno$¢” (hesed w® emet)
ogarniato nardd wybrany, a nawet caly Swiat, ktory wyszed! z rak
Stworey. Ukazuje to nieskoficzono$¢ Bozego mitosierdzia, ktdéremu
cztowiek nie zdota doréwnac’®. Bogactwo znaczeniowe tego pojecia

¢ Por. H. J. Stoebe, rim. Sich erbarmen, w: E. Jenni, C. Westermann (red.),
Theologisches Handworterbuch zum Alten Testament (dalej: THAT), Giitersloh 1994, t. 1,
k. 761-768; M. Bulterworth, rim, w: W. A. Van Gemeren (red.), The New Interna-
tional Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis (dalej: NIDOT), Carlisle 1997,
t. 3,s. 1093-1095; J. Cambier, X. Léon-Dufour, Milosierdzie, w: ci (red.) Stownik
teologii biblijnej (dalej: STB), Poznah 1990, s. 478-479.

7 Por. J. Nag0brny, Wiernos¢ Boga jako gwarancja przebaczenia i trwalosci Przymierza
w Starym Testamencie, RBL 36 (1983) nr 1, s. 9-12.

8Por. R. Bultmann, éheog, w: TWNT, t. 2, s. 474-482.

®Por. H.J. Zobel, hesed, w: TWAT, t. 3, s. 69-71.
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oddaje encyklika Dives in misericordia: ,,Wyraz hesed wskazuje na
swoistg postawe «dobroci». Jedli taka postawa cechuje dwie osoby,
wowczas one nie tylko obdarzaja si¢ zyczliwoscia, ale s sobie wierne
na zasadzie wewnetrznego zobowigzania, a wigc takze ~ kazda z nich
- na zasadzie wiernosci sobie samej. Jezeli hesed oznacza takze «fa-
ske» czy «mifo$é», to wlasnie w oparciu o taka wiernoé¢. (...) Kiedy
wyrazenie hesed Stary Testament odnosi do Boga, bierze zawsze
pod uwagg Przymierze, ktdre On zawarl z Izraelem. Przymierze to
od strony Boga bylo darem i faskg dla Izracla. Jednakze w konse-
kwencji zawarcia Przymierza Bog zobowiazal si¢ do jego wypetnie-
nia: w ten sposob hesed nabierat pomekqd tresci prawnej. Obowig-
zek prawny ze strony Boga ustawat wowczas, gdy Izrael tamat zawar-
te z Nim Przymierze, gdy nie dotrzymywat jego warunkéw. Ale wia-
Snie wtedy hesed, przestajac by¢ zobowigzaniem prawnym, odsta-
nial swoje gl@bsze oblicze: okazywat si¢ tym, czym byl od poczatku,
to znaczy obdarowujacg mifoscia pot@zme]szq niz zdrada i taska
mocniejsza niz grzech. Owa wiernos¢ (...) jest ostatecznie ze strony
Boga wiernoscig sobie samemu. (...) I dlatego tez Izrael, cho¢ ma na
sumieniu famanie Przymierza, a wige nie moze mie¢ pretensji do
hesed Boga na zasadzie sprawiedliwosci (prawnej), moze jednak
i powinien nadal ufac i spodziewac si¢ go, gdyz Bog Przymierza jest
naprawde «0dpow1ed21alny za swg mito§é». Owocem tej mitosci jest
przebaczenie i przywrdcenie laski, odbudowanie wewnetrznego
Przymierza”'°. Wyrazenie hesed, przez uwydatnienie cech wiernosci
samemu sobie i ,,odpowiedzialnosci za wlasna mitoéé”, wskazuje na
ojcowski charakter mitosierdzia, przejawiajacy si¢ w opiece nad lu-
dem, z ktérym Bog zawart przymierze (por. Wj 22,26; Ps 103,13).
Prorok Ozeasz zwraca uwage na ten ojcowski aspekt Bozego milo-
sierdzia, ktéry wiaze si¢ z obowigzkiem zapewnienia dziecku bezpie-
czefistwa i ochrony: ,,Mitowalem Izraela, gdy byt jeszcze dzieckiem,
i syna swego wezwalem z Egiptu. Im bardziej ich wzywatem, tym da-
lej odchodzili ode Mnie, a skiadali ofiary Baalom i bozkom palili ka-
dzidia. A przeciez Ja uczytem chodzi¢ Efraima, na swe ramiona ich
bralem; oni za$ nie rozumieli, ze troszczylem si¢ o nich. Pociagng-
tem ich ludzkimi wigzami, a byly to wigzy mitosci. Bylem dla nich jak
ten, co podnosi do swego policzka niemowle — schylitem si¢ ku nie-

' DiM nr 4, przyp. 52.
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mu i nakarmilem go” (Oz 11,1-4). Obrazem zwiazku migdzy Bogiem
a narodem izraelskim jest tu ojcowska milos¢ do dziecka. To antro-
pomorficzne przedstawienie mifosci Bozej wskazuje, ze sigga ona sa-
mych narodzin Izraela podczas jego wyjscia z niewoli egipskiej. Ta-
kie ojcowskie gesty, jak np. uczenie stawiania pierwszych krokow,
branie na ramiona, karmienie, stanowig przejawy glebokiej mifosci
Iaczacej Boga ze swym ludem. Ponadto wyrazaja stale ponawiane
wezwanie do nawrdcenia, czyli przyjecia postawy synowskiej uleglo-
Sci i wzajemnoScit. Ozeasz wskazuje ponadto na Zrédto Bozego mi-
losierdzia i przebaczenia, ktdre lezy w Jego §wietosci: ,,Nie cheg, aby
wybuchnat plomieft mego gniewu i Efraima juz wigcej nie zniszcze,
albowiem Bogiem jestem, nie czlowiekiem; posrodku ciebie jestem
Ja - Swiety, i nie przychodze, zeby zatracac” (Oz 11,9). Ta swigtosé
oznacza Boska naturg, ktora jest zasadniczo rézna od natury wszel-
kiej istoty stworzonej. Dlatego Boza decyzja wybrania Izraela, beda-
ca wyrazem Jego milosci, jest nieodwotalna, nawet w obliczu nie-
wiernosci ze strony ludu'.

Takze inni prorocy podkre§laja, Ze cafe dzieje Izraela to nieustan-
ne zmaganie si¢ milosiernej wierno$ci Boga Przymierza z ludzka nie-
wiernoscig narodu wybranego. Ale mifosierny Bog zawsze w tym
konflikcie zwycigza. On sam méwi: ,Na krotka chwile porzucitem
ciebie, ale z ogromna miloscig ci¢ przygarng. W przystepie gniewu
ukrylem przed tobg na krotko swe oblicze, ale w mitosci wieczystej
nad tobg si¢ ulitowalem” (Iz 54,7-8). Prorok Micheasz za$§ wyznaje:
»Nie zywi On gniewu na zawsze, bo upodobal sobie milosierdzie.
Ulituje si¢ znowu nad nami, zetrze nasze nieprawosci i wrzuci w gle-
bokosci morskie wszystkie nasze grzechy” (Mi 7,18-19)%.

1 Por. J. Kudasiewicz, Ojciec o matczynym sercu — Bdg w Ksiggach prorockich,
w: W. Chrostowski (red.), Zywe jest stowo Boze i skuteczne, Warszawa 2001, s. 158-164;
tenze, Poznawanie Boga Ojca, Kielce 2000, s. 258-266.

12 Uwaza sig, ze prorok Ozeasz jako pierwszy wprowadzil termin hesed do teologicznego je-
zyka Starego Testamentu i peini on w jego my$li kluczowe znaczenie. W Ksiedze Ozeasza wy-
stepuje on szesé razy (Oz 2,21; 4,1; 6,4; 6,6; 10,12; 12,7); por. T. Brze gowy, Swiety Bdg i Jego
grzeszna oblubienica Izrael (Ksigga Ozeasza), w: J. Frankowski, T. Brzegowy (red.), Wielki
Swiat starotestamentalnych prorokoéw. Od poczgtku profetyzmu do Niewoli Babiloriskiej, Warszawa
2001,s. 76-85; D.J. McCarthy, R. E. Murphy, Ksigga Ozeasza, w: R.E. Brown, J. A. Fit-
zmyer, R.E.Murphy (red.), W. Chrostowski (red. nauk. wyd. pol.), Katolicki komentarz
biblijny (dalej: KKB), Warszawa 2001, s. 801.

B Por. H.J. Stoebe, hesed, giite, w: THAT, t. 1, k. 600-621; D. A. Baer,R.P.Gordon,
hesed, w: NIDOT, t. 2, s. 211-218; C. Spicq, M. F. Lacan, Wiermnos¢, w: STB, s. 1038-1040.
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Stary Testament podkreSla, Ze chociaz mifosierdzie jest zwigzane
z przymierzem, to przede wszystkim stanowi nastgpstwo wolnej de-
cyzji Boga i jest darem dla czfowieka. Swiadcza o tym bardzo stare
izraelskie pozdrowienia, zyczenia i blogostawienstwa, ktore majg za
swo] przedmiot Boze mitosierdzie: ,Niechaj Pan okazuje ci mitos¢
[hesed] i wiernos¢” (2 Sm 15,20; por. 2Sm 2,6); ,Niech Pan rozpro-
mieni oblicze nad tobg, niech cie obdarzy swa taska” (Lb 6,25)%.

Okreslenie hanan wyraza w znaczeniu ogolnym postawg zyczli-
wosci, przejawiajacg si¢ w dobrowolnym zwrdceniu sie do nizszego
od 31eb1e ktory na to nie zastuzyl. Wskazuje ono na stale usposo-
bienie Wielkoduszne, zyczliwe, taskawe. W sensie teologicznym wy-
stepuje w Starym Testamencie przewaznie w Ksiedze Psalmow
(por. Ps 86,5.15; 103,8; 111,4; 112,4; 145,8) i oznacza zawsze akt mi-
losierdzia Bozego'.

Boze milosierdzie w Swietle teofanii synajskiej

Prawda o Bozym milosierdziu znajduje swdj wyraz w starotesta-
mentalnych liturgicznych wyznaniach wiary'®, wéréd ktoérych do
najstarszych nalezy fragment ze Zrodia jahwistycznego, zawierajgcy
opis odnowienia przymierza, ztamanego przez kult zlotego cielca.
To odstepstwo Izraela stanowito przekreslenie przymierza. Wyra-
zem prosby o przebaczenie grzechu i odnowienie przymierza byla
wstawiennicza modlitwa Mojzesza, w ktorej nie wahat si¢ on przy-
pomnie¢ Bogu obietnicy otrzymanej niegdy$ od Niego (por. Wj
32,11-14; 33,12-16). Niewiernos¢ narodu zostala przezwyciezona
mitosierdziem Bozym: ,,Ja ukaze ci mdj majestat i oglosze przed to-
ba imi¢ Pana, gdyz Ja wyswiadczam taske, komu chee, i mitosier-
dzie, komu Mi si¢ podoba” (Wj 33,19)". Jak reakcja Mojzesza na

14 Stowo ,,laska” jest tlumaczeniem hebr. wikunneka pochodzacego od hanan (zyczliwy,
mitosierny); por. G. Szamocki, Biblijne podstawy nauki o Bozym Milosierdziu, s. 77.

5 Por. H. J. Stoebe, hnn, gnddig sein, w: THAT, t. 1, k. 587-597.

16 Podobne wyznanie wiary w mitosiernego Boga wystepuje w Starym Testamencie jesz-
cze osiem razy: Ps 86, 15; 103, 8; 145, 8; Lb 14, 18-19; Ne 9, 17;J12, 13; Na 1, 3; Jon 4, 2; por.
B. S. Childs, The Book of Exodus. A Critical Theological Commentary, Lousville 1974,
s.612;J. Scharbert, Exodus, Wiirzburg 1989, s. 128-129.

17 Zdanie to nie jest wyrazem arbitralnosci Boga, ale uroczystym potwierdzeniem jego istotnych
przymiotéw: faski i mitosierdzia. Ukazuje ono ponadto pewnosé, ze Bog rzeczywiscie okaze sie dla
swego ludu faskawy i milosierny; por. A. Tronina, Milos¢ wigksza niz grzech. Tropem biblijnego wy-
znania wiary,w: A.J. Nowak, W. Stomka (red.), Milos¢ wigksza niz grzech, Lublin 1996, s. 32-34.
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zerwanie przymierza bylo stluczenie tablic (por. Wj 32,19), tak
$wiadectwem odnowienia przymierza bylo sporzadzenie nowych ta-
blic i zabranie ich na goér¢ Synaj, gdzie dostapit widzenia Boga (por.
Wj 34,1-4). Podczas tej teofanii Bég przekazal Mojzeszowi naste-
pujace objawienie: ,Jahwe, Jahwe, Bog milosierny [rahtim] i lito-
Sciwy [hannin], cierpliwy, bogaty w taske [rab hesed] i wierno§¢
[‘emet], zachowujacy swa laske w tysiaczne pokolenia, przebaczaja-
¢y niegodziwosé, niewiernos¢, grzech, lecz zsytajacy kary za niego-
dziwos¢ ojcow na synéw i wnukdw az do trzeciego i czwartego po-
kolenia” (W] 34,6-7; por. Pwt 5,9-10). Stowa te padaja wkrotce po
fakcie niewierno$ci narodu wybranego, ktéra stanowilo batwo-
chwalstwo polegajace na uczynieniu sobie zlotego cielca (por. Wj
32). Ta okoliczno$¢ wskazuje na to, ze B6g objawia samego siebie
jako milosiernego i przebaczajacego w odpowiedzi na grzech czlo-
wieka. Pierwsze objawienie w krzewie ognistym (por. Wj 3,14) sta-
nowilo obietnicg zbawczej obecnosci ,,Boga ojcdw” posrod hudu
izraelskiego. Natomiast drugie, przytoczone w kontekscie grzechu
narodu, stanowi $wiadectwo nieskoficzonego mitosierdzia Bozego.
Teofanie starotestamentalne nie maja zatem charakteru abstrak-
cyjnych idei, ale przejawiaja si¢ w konkretnym dziataniu Boga, wy-
plywajacym z Jego milosierdzia, ktore jest silniejsze niz grzech®.
Trzy okreslenia, zastosowane w tekScie starotestamentalnego
wyznania wiary do wyrazenia przymiotéw Boga, sa synonimiczne,
gdyz maja hebr. rdzen stowny zwigzany z ideg Bozego milosierdzia:
rahtum (,mitosierny”), hannan (,litosciwy”) i rab hesed (,,bogaty
w taske™). Maja one jednak sobie wlaSciwe odcienie znaczeniowe,
dzigki czemu oddajg w pelniejszy sposob prawde o milosierdziu
Boga. Termin rahtim (,,mitosierny”) podkresla macierzyfskie i oj-
cowskie cechy mitosci Boga. Okreslenie hannan (,litosciwy”)
wskazuje na wrazliwo$¢ Boga na wolania i skargi cztowieka (por.
Wj 22,26; Ps 116,5). Natomiast wyrazenie rab hesed (,bogaty
w ltaske”) wskazuje na postgpowanie wynikajace z okreSlonych
praw i obowigzkéw dotyczacych relacji migdzyosobowych (np. ro-
‘dzicow do dzieci, m¢za do zony, krola do poddanych). W sensie

18 Por. A. Suski, Bogactwo Bozego Milosierdzia, w: S. Grzybek, M. Jaworski (red.),
Dives in misericordia. Tekst i komentarze, Krakow 1981, s. 127; J. Cambier, X. Léon-Du-
four, Milosierdzie, s. 480.

¥ Por. R. J. Clifford, Ksigga Wyjscia, w: KKB, s. 98-99.
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teologicznym i moralnym dotyczy ono prawa przymierza i zwigza-
nych z nim obietnic?®.

Druga czg$¢ prastarego wyznania wiary dotyczy kar, ktore Bog
zsyla za grzechy ,,0jcOw na syndw i wnukéw az do trzeciego i czwar-
tego pokolenia” (Wj 34,7). Wbrew pozorom ten fragment tekstu
nie zaprzecza prawdzie o Bozym mifosierdziu. Charakterystyczne
jest to, Ze sigga ono swym przebaczeniem az do ,,tysigcznego poko-
lenia”, natomiast kara za grzech tylko do ,trzeciego i czwartego po-
kolenia”. Dysproporcja migdzy tymi liczbami jest bardzo wymowna
i w sposob hiperboliczny ukazuje, do jakiego stopnia Bog jest wspa-
nialomyslny, oraz jak Jego mitosierdzie przewaza nad konieczng
surowoscig. Okreslenie ,tysigczne pokolenie” wskazuje ponadto,
ze Bog zachowuje swa laskawo$¢ na zawsze. Obciazenie za$§ wing
ogranicza si¢ tylko do ,trzeciego i czwartego pokolenia”, czyli tak
diugo, jak zy¢ mogt sprawca grzechu i jemu wspolcze$ni. Zwiazane
jest to z typowym dla mentalno&ci Izraelitow pojeciem ,,osobowosci
korporatywnej”, ktore wskazywalo na wspoizalezno$¢ i wspotodpo-
wiedzialno$¢ moralng czlonkéw danej spotecznosei*!. W tym ujeciu
grzech nie byt traktowany wytacznie jako sprawa indywidualna, ale
mial glebokie konsekwencje wspolnotowe (np. grzech krola nisz-
czyl W pewnym sensie caly nardd, a grzech ojca wplywat negatywnie
na zycie synow)22 Przypommeme o karaniu potomkéw mozna za-
tem rozumiec jako wezwanie do odpowiedzialnoSci ze wzgledu na
miltos§¢ do narodu, syndéw i wnukdw. Mitosierdzie nie oznacza bier-
nej tolerancji wobec zta. Dlatego wyrazajacy si¢ w karaniu gniew
Boga stanowi Swiadectwo Jego miloSci do Izraela 1 wiernoSci za-
wartemu przymierzu. W tym sensie nawet kara moze by¢ uwazana
za przejaw Bozego milosierdzia®.

Do biblijnej formuly samoobjawienia mitosiernego Boga na go-
rze Synaj nawigzuje Jan Pawel II w encyklice Dives in misericordia,
stwierdzajac: ,,Nedzg czlowieka jest takze jego grzech. Lud Starego
Przymierza poznat t¢ nedze¢ juz od czasu wyjscia, gdy uczynil posag

2 Por. G. Szamocki, Biblijne podstawy nauki o Bozym Mitosierdziu, s. 74-75.

2 Por, A, Gelin, Pismo Swigte o cztowieku, s. 60-62.

2 W tradycji biblijnej dtugo utrzymywalo si¢ przekonanie o zbiorowej odpowiedzialno$ci
za grzechy ojcéw i wladcow (por. 2 Sm 24, 10-15). Dopiero podczas niewoli babilofiskiej pro-
rok Ezechiel sformutowal zasad¢ odpowiedzialnosci indywidualnej (por. Ez 18); por.
A. Tronina, Mitos¢ wigksza niz grzech, s. 37-38.

2 Tamze, s. 102-103; A. V anhoye, Milosierdzie w Biblii, Pastores 4 (2001) nr 4, s. 9-10.
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cielca ze zlota. Nad tym aktem zerwania Przymierza zatriumfowal
sam Bog, kiedy w sposob uroczysty przedstawit si¢ Mojzeszowi jako
«Bog milosierny, litodciwy, cierpliwy, bogaty w faske i wiernos§é».
W tym wlasnie centralnym objawieniu caly lud wybrany i kazdy
czlowiek, ktory go stanowi, znajdzie zawsze po kazdeJ przewinie si-
l¢ i motywy zwrdcenia si¢ do Boga, aby przypomnie¢ Mu to, co On
sam objawil o sobie samym, i aby prosi¢ Go o przebaczenie”“.

Prorocy jako glosiciele Bozego milosierdzia

Przejawem milosierdzia Bozego jest przede wszystkim przeba-
czenie grzechow. Bog, poruszony mifosierdziem, ktore budzi
w Nim cztowiek pograzony w niewoli grzechu pragnie, by wszedi
on na drogf; wyzwalajgcej pokuty i nawr6cenia. Dlatego wyprowa-
dza swoj lud na pustynie, aby ,,przemoéwi¢ do jego serca” (Oz 2,16).
Doswiadczenie niewoli pozwolito zrozumie¢ Izraelowi, ze powrot
do ojczyzny Bég uwaza za symbol powrotu do Niego jako Zrodta zy-
cia i Swietosci (por. Jr 12,15; 33,26; Ez 33,11; 39,25; 1z 14,1). W my-
Sli Starego Testamentu obecne bylo glebokie przeswiadczenie
o milosierdziu Bozym, ktére gotowe jest przebaczy¢ popelnione
przez ludzi nieprawosci. Prorok Ozeasz wyznaje: ,,Chodzcie, po-
wro¢my do Pana! On nas zranif i On tez uleczy, On to nas pobit,
On rane zawigze” (Oz 6,1). Podobnie stwierdza prorok Micheasz:
,Ktoryz Bég podobny Tobie, co oddalasz nieprawosé, odpuszczasz
wystepek Reszcie dziedzictwa Twego? Nie zywi On gniewu na za-
wsze, bo upodobal sobie milosierdzie. Ulituje si¢ znowu nad nami,
zetrze nasze nieprawoSci 1 wrzuci w gltebokoSci morskie wszystkie
nasze grzechy” (Mi 7,18-19)%.

Ide¢ mifosierdzia Bozego, przez ktdre czlowiek zostaje wyzwolo-
ny z grzechu, odnalez¢ mozna w opisanych w Ksiedze Nehemiasza
ceremoniach pokutnych (por. Neh 9). Wyliczanie wielkich dziet
Boga, dokonanych na rzecz Izraela, przeplataja wzmianki o nie-
ustannych sprzeniewierzeniach niewdzigcznego narodu. Jak refren
powraca jednak wypowiedZ o wielkim milosierdziu Boga, ktdry
przebacza grzechy swego ludu: ,,Lecz Ty jeste§ Bogiem przebacze-
nia, jeste$ laskawy i milosierny, cierpliwy i wielkiej dobroci” (Ne

% DiM nr 4.
5 Por.J. Cambier, X. Léon-Dufour, Mifosierdzie, s. 480-481.
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9,17). Ta zakorzeniona w Przymierzu synajskim formuta stanowi
rdzen calej liturgicznej pieSni pokutnej i wyraza wyznanie wiary
w milosierdzie Boze pomimo grzechéw Izraela®. Takze wiele psal-
mow zawiera zanoszone do mifosiernego Boga prosby o wyzwole-
nie z grzechéw: ,,O Panie, zmityj si¢ nade mng [hdannéni]; uzdrow
mnie, bo zgrzeszylem przeciw Tobie” (Ps 41, 5); ,,Zmituj si¢ nade
mng [hanneni], Boze, w swojej taskawosci, w ogromie swego mito-
sierdzia [rahamekd) wymaz moja nieprawo$¢!” (Ps 51,3).

Odwrocenie si¢ od grzechu i doznanie Bozego milosierdzia po-
winno 1gczy¢ si¢ z przebaczeniem okazanym swemu bliZniemu
(por. Syr 28,3-5). Wedtug nauki moralnej Starego Testamentu ten,
kto doSwiadcza Bozego mitosierdzia (hesed), winien starac si¢ by¢
hasid, czyli zy¢ owa taskg i okazywaé jg innym. Prorok Micheasz
stwierdza: ,,Powiedziano ci, cztowiecze, co jest dobre. I czego zada
Pan od ciebie, jesli nie pelnienia sprawiedliwoéci, umitowania zycz-
liwosci [’ahabat hesed] i pokornego obcowania z Bogiem twoim”
(Mi 6,8)*. Jak zauwaza A. Vanhoye, czlowiek jest wezwany, aby
przyjmowa¢ milosierdzie w sposéb zaréwno bierny, jak i aktywny,
jako dar i jako zadanie. Z jednej strony — wyraza on zgode na ciagla
pomoc Bozego milosierdzia w jego ludzkiej nedzy, a z drugiej —
wigcza si¢ w dynamizm mitosierdzia, okazujac dobro€ i przebacze-
nie swoim bliznim. Poniewaz Bog jest mifosierny, wigc pragnie, aby
Jego lud czynil mitosierdzie. Dlatego cierpliwie wychowuje go do
milosierdzia, domagajgc sig, by zachowywano przykazanie mifosci
braterskiej (por. Wj 22,26), ktore przedkiada ponad ofiary (Oz 4,2;
6,6). Dotyczy to takze zaprzestania nienawisci i przebaczania, tak
jak Bog przebacza (por. Kpt 19,17). Dopelnieniem za§ postawy
sprawiedliwoSci ma by¢ mitosierdzie (por. Mi 6,8; Syr 35,24). Syra-
cydes pigtnuje postawe czlowieka, ktory prosi Boga o odpuszczenie
wlasnych grzech6w, a nie ma mifosierdzia dla swego bliZniego. Na-
pomina, by przyjmujac Boze milosierdzie, samemu byé milosier-
nym: ,,Odpus¢ przewing blizniemu, w wowczas, gdy biagac be-
dziesz, zostang ci odpuszczone grzechy” (Syr 28,2)%,

2 Przeciwstawienie niewiernoéci Izraela mitosierdziu i przebaczeniu Boga podkresla par-
tykuta ,lecz”; por. A. Suski, Bogactwo Bozego mitosierdzia, s. 129-130; R. North, Ksigga
Ezdrasza i Ksigga Nehemiasza, w: KKB, s. 361; H. Langkammer, Ksiggi Ezdrasza -~ Nehe-
miasza, Poznah 1971, s. 259-266.

2 Por. G. Szamocki, Biblijne podstawy nauki o Bozym Mitosierdziu, s. 78.

% Por. A. Vanhoye, Milosierdzie w Biblii, s. 13.
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Wyzwolenie z grzechéw w perspektywie historiozbawcze]

Biblijne pojecie zbawienia zwigzane jest §ciSle z pojeciem wyzwo-
lenia, ktére nalezy do podstawowych idei historii zbawienia. Obok
ogdlnego terminu hosé‘a®, wyrazajacego zbawienie, Stary Testa-
ment stosuje dwa szczeg6lne okreslenia: padah (,,wyzwoli¢”, ,,uwol-
ni¢”) oraz ga’al (,wykupi¢”). Zwigzane jest z nimi pojecie kaphar,
oznaczajace czynienie pokuty, przebaczanie i okazanie taski*. Te
hebrajskie czasowniki zawieraja w sobie ide¢ zbawienia jako obda-
rzenia wolnoScia. Pojecie ,wyzwolenie” (padah) pochodzi z jezyka
Swieckiego i poczatkowo oznaczato wykupienie z niewoli, czemu to-
warzyszyla transakcja handlowa lub prawna, majaca na celu zmiang
przynaleznosci (por. Wj 21,7-11; Kpt 19,20; Hi 6,23). Wyraz ten zo-
stal uzyty w Ksiedze Powt6rzonego Prawa na oznaczenie uwolnie-
nia Izraela z Egiptu przez Boga, ktéry ,,wyprowadzil was mocna re-
ka 1 wybawil was z domu niewoli z re¢ki faraona, krola egipskiego”
(Pwt 7,8; por. 9,26). Termin ,,odkupienie” (gd’al) zwigzany jest na-
tomiast z prawem rodzinnym, wediug ktérego Izraelita mogt odku-
pi¢ wiasno$¢ uprzednio sprzedang ze wzgledu na trudnosci finanso-
we (por. Kpt 25,24-25). Natomiast rzeczownik go’él okresla czlo-
wieka, ktéry byl zobowigzany wyzwoli¢ swego krewnego z niewol,
dajac za niego okup. Wyrazenia tego uzyl Deutero-Izajasz, by uka-
za¢ wyzwolenie z niewoli babiloriskiej (por. 1z 43,1-7). W sensie teo-
logicznym oba okreslenia (padah i ga’al) oznaczaja zbawcza, wy-
zwalajaca z grzechu interwencje Boga wobec cztowieka®.

Stary Testament ukazuje ide¢ wyzwolenia w trzech etapach:
wyjscie z Egiptu, powr6t z niewoli babilofiskiej, ostateczne wyzwo-
lenie w czasach mesjafiskich. Pierwszym obrazem wyzwolenia jest
wyprowadzenie Izraela z niewoli egipskiej. Chociaz sam termin
~milosierdzie” nie pojawia si¢ w opisie tego wydarzenia, to jednak
wyzwolenie z niewoli przedstawione jest w Biblii jako akt mitosier-
dzia Bozego. A. Vanhoye podkresla, ze cale dzieje ,, WyjScia™? to

PPor. R. L. Hubbard, y§, w: NIDOT, t. 2, s. 556-562; J. Kudasiewicz, Poznawanie
Boga Ojca, s. 139-144.

* Por. R. E. Averbeck, kpr, w: NIDOT, t. 2, s. 689-710.

3 Por. J. J. Stamm, g7, erldsen, w: THAT, t. 1, k. 383-394; O. Procksch, Abw,
w: TWNT, t. 4, s. 329-337; L. Roy, Wyzwolenie-wolnosc, w: STB, s, 1099.

3 Rzeczownik eksodos, oznaczajacy ,wyjécie” oraz ,,czynno$¢ wychodzenia”, w Biblii odnosi sig
do wyjscia Hebrajczykow z niewoli egipskiej, a w sensie szerszym do czterdziestu lat wedréwki przez
pustyni¢ do Ziemi Obiecanej; por. M. E. Boismard, Wyjscie z Egiptu, w: STB, s. 1092-1093.
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zbawcze dzialanie Bozego milosierdzia, majace na celu wyzwole-
nie Jego ludu. Zbawcza inicjatywa Boga rozpoczyna si¢ od mifo-
siernego wejrzenia na nedzg i uciemigzenie pograzonego W niewo-
li narodu: ,,Dosy¢ napatrzytem si¢ na udreke ludu mego w Egipcie
i nastuchatem si¢ narzekan jego na ciemigzcoéw, znam wiec jego
uciemiezenie” (Wj 3,7). Milosierdzie pobudza naste;pnie Boga do
Wyzwolenczego dzialania: ,,Zstqpllem aby go wyrwac z reki Egiptu
i wyprowadzi¢ z tej ziemi do ziemi Zyznej i przestronnej, do ziemi,
ktdra optywa w mleko i miéd” (Wj 3,8). W milosierdziu Bozym za-
korzeniona jest rowniez misja Mojzesza: ,,Idz przeto teraz, oto po-
sylam ci¢ do faraona, i wyprowadz moj lud, Izraelitow, z Egiptu”
(Wj 3,9-10)*.

Jak zauwaza S. Lyonnet, wyzwolenie to ma w swej istocie cha-
rakter pozytywny, gdyz nie dotyczy tylko odrzucenia niewoli, ale
przede wszystkim glebsze zwigzanie narodu z Bogiem. Tradycja ka-
planska w tzw. drugim opisie powoltania Mojzesza wyja$niala decy-
zje Boga, dotyczaca wyzwolenia Izraela, Jego wiernosScig wobec
przymierza: ,,Uslyszalem jek Izraelitow, ktorych Egipcjanie obcig-
zyli robotami, i wspomnialem na moje przymierze. Przeto powiedz
synom izraelskim: Ja jestem Pan! Uwolni¢ was od jarzma egipskie-
goi wybaw1@ was z niewoli, i wyswobodz¢ was wyciggnigtym ramie-
niem” (por. Wj 6,5-6). Bog nie mogt znieS¢ nedzy i niewoli narodu
wybranego, gdyz czufa mifosé zlaczyta Go z tym ludem na zawsze.
,» Wyjscie” bylo zatem darmowym aktem miloSci ze strony Boga, kt6-
ry wyzwalajac Izraela okazat potege swojego milosierdzia. Wyprowa-
dzajac lud spod panowania faraona, Bog uczynit z niego ponownie
swojg szczegblng ,,wlasnos¢”: I wezme sobie was za moj lud, i bede
wam Bogiem, i przekonacie sie, ze Ja, Pan, Bog wasz, uwolnilem was
spod jarzma egipskiego” (Wj 6,6-7; por. 2Sm 7,23-24)*. Gdy Bog
ujal ,,swoj lud za reke, by wyprowadzi¢ go z Egiptu” (Jr 31,32) do-
konalo si¢ istotne wydarzenie zwigzane z przymierzeni, na mocy
ktorego Izrael stal sie na nowo ludem ,$wietym”, ,,poswieconym

3 Por. A. Vanhoye, Milosierdzie w Biblii, s. 10.

% Por. J. F. Craghan, Ksigga Wyjscia, w: W. R. Farmer (red.), W. Chrostowski
(red. nauk. wyd. pol.), Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego. Komentarz katolicki
i ekumeniczny na XXI wiek (dalej: MKPS), Warszawa 2000, s. 331; G. von Ra d, Teologia Sta-
rego Testamentu, Warszawa 1986, s. 144-147; W. Chrostowski, Prorok wobec dziejow. In-
terpretacje dziejow Izraela w Ksigdze Ezechiela 16, 20 i 23 oraz ich reinterpretacja w Septuagin-
cie, Warszawa 1991, s. 95-97.
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Bogu”, ,ludem szczegdlnym”. To zjednoczenie narodu z Bogiem
akcentowane jest w Starym Testamencie na rowni z wyzwoleniem
z niewoli grzechu®.

P. Bovati, analizujac Ksiege Powtorzonego Prawa, zwraca uwa-
ge, ze w pierwszych stowach Dekalogu Bog przedstawia si¢ jako
Wyzwoliciel, ktéry wyprowadzit Izraela z niewoli egipskiej: ,,Jam
jest Pan, Bog twoj, ktory cie wyprowadzit z ziemi egipskiej, z domu
niewoli” (Pwt 5,6; por. Wj 20,2). Ten historiozbawczy prolog uka-
zuje wielkie dzieto wyzwolenia, ktérego Bog dokonal wobec swoje-
go Judu. Punktem wyjsciowym Dekalogu nie sa zatem przykazania,
ale przypomnienie soteriologicznego wymiaru wybawienia z niewo-
li. W teologii biblijnej ze zbawczego indykatywu wyprowadzony zo-
staje imperatyw moralny. Powinno$¢ etyczna nie pochodzi z poje-
cia dobra lub z natury ludzkiej, ale ze zbawczego dzialania Boga.
W tym ujeciu wypelnienie przykazan stanowi odpowiedZ cztowieka
na do$wiadczenie wyzwalajacej mocy Boga. Zrodlem ustanowienia
Prawa Przymierza byto pragnienie, aby czlowiek mogt cieszy¢ si¢
prawdziwa wolnoscia. Bez wolno$ci bowiem nie byloby mozliwe ja-
kiekolwiek postuszefstwo i wierno$¢ wobec Boga. Dlatego wyzwo-
lenie z niewoli egipskiej nie jest tylko jednym z wielu aktéw histo-
riozbawczych, ale stanowi wydarzenie fundamentalne, dzigki ktore-
mu Izrael stat si¢ Izraelem, czyli narodem wybranym. Oznacza ono
prawdziwe narodziny ludu Bozego (por. Pwt 32,5-10). ,,Wyjcie”
konstytuuje lud w samej jego istocie i jako takie poréwnywalne jest
ze stworzeniem cztowieka. Dar wolnosci sprawia, ze Izrael z nie-lu-
du staje si¢ ludem, podobnie jak wyzwolony niewolnik staje si¢ wol-
nym czlowiekiem, ktéry moze wybra¢ dobrowolnie tego, komu
chee by¢ postuszny. Bog, dajac narodowi Dekalog, stwarza go jako
podmiot prawa i wprowadza w relacje synowskg oparta na wzajem-
nej milfosci. Podstawa Prawa jest bowiem bezwarunkowa i bezinte-
resowna milo§¢ Boza, ktdrej znakiem jest wyprowadzenie ludu
z niewoli egipskiej. Ten znak wyzwolenia stanowi jednocze$nie we-
zwanie, aby czlowiek w sposob wolny odpowiedzial na Boza mito$¢
swoja mifoscia. Okazanie przez Boga milosierdzia grzesznikowi
jest ponownym wybraniem go na syna i przyjeciem do ludu Bozego,

% Sens etymologiczny lac. terminu redemptio (,,odkupienie”) oznacza ,zakup” (emere),
przez ktory czlowiek jest ,,wykupiony” (przedrostek red-) po to, aby staé si¢ ,,wlasnoscig” Bo-
ga; por. S. Lyonunet, Odkupienie, w: STB, s. 599-600.
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czyli do grona przeznaczonych do korzystania ze zbawczych darow
taski. Bez idei wyzwolenia z grzechu nie mozna zrozumie¢ najgleb-
szego sensu Dekalogu®.

To pierwsze wyzwolenie Izraela z Egiptu, stanowigce podstawo-
wy akt zbawczy, stalo sie¢ paradygmatem wszellqego wyzwolenia,
zardwno w wymiarze historyczno-narodowym, jak i 1ndyw1dualno-
-duchowym. W okresie niewoli babilofiskiej prorocy czesto nawig-
zywali do wyzwolenia z Egiptu. Narodowi wybranemu, ktéry na
skutek swych niewiernoSci popadl w niewole babilofiska, uwolnie-
nie z niej zapowiadano jako powtoérne wyzwolenie z Egiptu. Wyj-
Scie z niewoli babilonskiej i powrdt do ziemi ojeéw przedstawiany
byt przez prorokéw jako powrdt do Boga. Podkreslat to Jeremiasz:
»Wroe, Izraelu-Odstepco (...). Nie okaz¢ wam oblicza surowego,
bo mitosierny jestem — wyrocznia Pana — nie bede patal gniewem
na wieki. Tylko uznaj swoja wing, ze zbuntowalas si¢ przeciw Panu,
Bogu swemu. (...) Wrdccie synowie wiarotomni — wyrocznia Pana —
bo jestem Panem waszym i przyjme was...” (Jr 3,12-13). Takze pro-
rok Ezechiel, w kontekScie teologicznej interpretacji dziejow naro-
du wybranego, rozwingl ide¢ nowego wyzwalajacego ,,Wyjécia”
z krajow wygnania ku wtasnej ziemi (por. Ez 20,34)%.

Oredzie, dotyczace powtdrnego ,, Wyjscia”, zostalo podjgte i roz-
budowane przez Deutero-Izajasza, ktéry ukazywat Boga jako ,,Wy-
zwoliciela” (go’él) narodu izraelskiego (por. Iz 40-55)*. Motyw
przewodni tej czeSci Ksiegi Izajasza stanowi temat wyzwolenia
z niewoli oraz powrotu do Boga i do opuszczonej ziemi. Prorok
ukazuje Boga jako zasadniczego sprawce wyzwolenia: ,,Poprowadzi
ich Ten, co si¢ lituje nad nimi” (Iz 49, 10). Wyjscie z niewoli babi-
lofiskiej rozumiane jest jako nowy akt zbawczy, przez ktory Bog od-
zyskuje to, co do Niego nalezajo od najdawniejszych czaséw (por.
1z 44,22; 62,12). Dlatego Deutero-1zajasz opisuje powr6t Izraela
z Babilonu, postugujgc si¢ obrazem wykupu niewolnika (por. Iz
43,1-7). Bog uwalnia nar6d wybrany z niewoli, speiniajac role go’él
(por. Iz 49,1-12.24-26). Prorok wyraZnie stwierdza, ze przyczyng

3% Por. P. Bovati, Il Libro del Deuteronomio (1-11), Roma 1994, s. 54-61; J. Kudasie-
wicz, Poznawanie Boga Ojca, s. 213-214.

¥ Por. W. Chrostowski, Prorok wobec dziejéw, s. 99-100.

% Por. J. J. Stamm, g’ erlésen, k. 387-393; M. E. Boismard, Wyjscie z Egiptu, s. 1093;
B.Marconcini, La salvezza contemplata dal Secondo-Isaia, Bologna 1992, s. 58-60.
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uprowadzenia Izraela do Babilonu byly grzechy ludu (por. 1z 50,1;
4421), a jego powrdt do ziemi obiecane;j stal sig mozliwy dzigki po-
kucie, ktorej zrodiem jest okazane przez Boga mitosierdzie®.

Analizujac dynamike procesu wyzwolenia w ujeciu teologii Deu-
tero-Izajasza i Psalméw, mozna wyrdznic jego poszczeg6lne aspek-
ty. Powrdt zaczyna si¢ od odnowionego do$wiadczenia obecnosci
Boga wsréd swego ludu. Bég zapewnia nardd o swej wiernej milo-
§ci: ,,Nie lgkaj sig, bo cie wykupilem, wezwalem ci¢ po imieniu; ty§
moim! (...) Poniewaz drogi jeste§ w moich oczach, nabrale§ warto-
Sci i Ja cig milyje (...) Nie l¢kaj sig, bo jestem z toba” (Iz 43,1-5).
Pierwszym aktem na drodze pokuty jako wyzwolenia z grzechu jest
zatem odnowienie zaufania do Boga, opierajgce si¢ na doswiadcze-
niu Jego milosiernej obecnosci. Wyzwalajace dzialanie Boga, ktore
doprowadzilo do usunigcia grzechéw ludu ,jak obloku” i ,jak
chmury”, pozwala nastgpnie zabrzmie¢ radosnemu $piewowi, sta-
nowiagcemu wyraz przylgniecia do Niego: ,,WznoScie okrzyki, nie-
biosa, bo Pan zaczat dzialaé! Wykrzykujcie, podziemne krainy! Go-
1y, zabrzmijcie okrzykami, i ty, lesie, z kazdym twoim drzewem! Bo
Pan odkupil Jakuba i chwale swa okazal w Izraelu” (Iz 43,2-3). Po-
dobne swiadectwo radosci cziowieka wyzwolonego z grzechu daje
psalmlsta »Ja za§ zaufalem Twemu milosierdziu, niech si¢ mOJe
serce cieszy z Twej pomocy” (Ps 13,6). Zrédtem tej radosci jest
Bog, ktory ,zlituje si¢ nad Syjonem, nad wszelka jego ruing. Na
Eden zamieni jego pustynig, a jego stepy na ogrod Pana. Zapanuje
w nim rado$¢ i wesele, pienia dzigkczynne przy dzwieku muzyki”
(Iz 51,3)%.

Jednak wyzwolenie z grzechu zwigzane jest rowniez z tajemni-
cg cierpienia, ktora uosabia posta¢ Stugi Pafiskiego. Jego cierpie-
nie ma moc oczyszczajaca lud z wszelkiego grzechu: ,,Lecz On si¢
obarczyl naszym cierpieniem, On dZwigat nasze bolesci, a mySmy
Go za skazafca uznali, chlostanego przez Boga i zdeptanego.
Lecz On byl przebity za nasze grzechy, zdruzgotany za nasze wi-
ny. Spadia Nan chiosta zbawienna dla nas, a w Jego ranach jest

¥ Por. J. Garcia, Bdg Wyzwoliciel, w: Tajemnica odkupienia. Kolekcja Communio nr 11,
Poznan 1997, s. 45-53; W. Mundle, Erlésung, w: L. Coenen, L. Beyreuther, H. Bie-
tenhard (red.), Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, Wuppertal 1970, t. 1,
s. 258-263.

“ Por. G.von Rad, Teologia Starego Testamentu, s. 549-554; C. Stuhlmueller, Deu-
tero-Izajasz i Trito-Izajasz, w: KKB, s. 660-664.
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nasze zdrowie (...) Spodobalo si¢ Panu zmiazdzyé Go cierpie-
niem. Jesli On wyda swe zycie na ofiare za grzechy, ujrzy potom-
stwo, dni swe przedtuzy, a wola Panska spelni si¢ przez Niego.
Jak baranek na rzez prowadzony, jak owca niema wobec strzyga-
cych ja, tak On nie otworzyl ust swoich (...) Zacny mo6j Stuga
usprawiedliwi wielu, ich nieprawosci On sam dZwigaé bedzie” (1z
53,4-11). W teologii cierpienia Stugi Panskiego objawia si¢ szcze-
g6lny wymiar zbawienia, ktore dokonuje si¢ przez dobrowolne
przyjecie na siebie win wszystkich narodéw i zado$cuczynienie za
nie. Idea wyzwolenia z grzechu przez cierpienie Stugi Pafiskiego
wskazuje na zwiagzek z kaplafiskim ujeciem przebaczenia, w kto-
rym cigzarem grzechow wielu ludzi zostaje obcigzony jeden czlo-
wiek, podobny do baranka w rycie ofiarniczym opisanym w Ksie-
dze Kaptanskiej (por. Kpt 5,14-26). Takze opowiadanie o ofiaro-
waniu ukochanego syna przez Abrahama, zawierajac w sobie bo-
gatg tresS¢ figuratywna, zapowiada, chociaz jeszcze niejasno, w ja-
ki sposob Bog dokona zbawienia Izraela (por. Rdz 22,1-14). Wy-
zwolenie z grzechu spelni si¢ za poSrednictwem ofiary zastepczej
1 Smier¢ kogos$, kto w szczegdlny sposdb zostanie wybrany przez
Boga. Tak oto zrodzila si¢ w teologii starotestamentalnej idea
mesjasza, ktory uwolni swoj lud spod wiadzy grzechu. Deutero-
-Izajasz wskazuje, ze Mesjasz, bedgcy Stuga Panskim, przez swe
cierpienie i Smieré wyzwoli calg ludzkos¢ z niewoli grzechu (poz.
Iz 53,4-12). Przepowiada on przez to nowy, eschatologiczny ryt
pojednania, ktéry dotyczy¢ bedzie nie tylko Izraela, ale wszyst-
kich narodéw (por. Iz 52,15).

Innym aspektem procesu wyzwolenia z grzechu jest koniecznos¢
otwarcia si¢g na Boze slowo. Prorok wyraza t¢ prawdg przy pomocy
obrazu spragnionego cztowieka. Aby dokona¢ wyzwolenia z niewo-
li grzechu, Bog wzywa do odkrycia w Jego stowie Zrodia wody, kto-
ra oczyszcza i daje zycie: ,,O, wszyscy spragnieni, przyjdzcie do wo-
dy, przyjdzcie, cho¢ nie macie pienigedzy! (...) Nakloncie wasze
ucho i przyjdzcie do Mnie, postuchajcie Mnie, a dusza wasza zy¢
bedzie” (Iz 55,1.3). Mysl te podejmuje réwniez psalmista wolajac:
»Z calego serca swego szukam Ciebie; nie daj mi zboczy¢ od Two-

' Por. A. Rebié, Obietnica i przygotowanie zbawienia w Starym Testamencie, w: Tajemni-
ca odkupienia, s. 32-34; Z. M alecki, Idea przebaczenia grzechéw w Starym Testamencie przed
i po niewoli babiloriskiej, Czgstochowskie Studia Teologiczne 23-24/1995-1996, s. 134-135.
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ich przykazan! W sercu swym przechowuj¢ Twa mowe, by nie grze-
szy¢ przeciw Tobie” (Ps 119,10-11)%.

Dynamika wyzwolenia z grzechu znajduje wypelnienie w zawar-
ciu nowego, wiecznego Przymierza Boga z czlowiekiem (por. Iz
55,3). Tak scharakteryzowat je prorok Jeremiasz: ,Lecz takie be-
dzie Przymierze, jakie zawre z domem Izraela po tych dniach — wy-
rocznia Pana: Umieszcze swe prawo w gie;bi ich jestestwa i wypisze
na ich sercu. Be;df; im Boglem a oni za$ be;dq Mi narodem. I nie be-
da 316; musieli wzajemnie pouczaé, Jeden mow1qc do drugiego: «Po-
znajcie Pana!» Wszyscy bowiem od najmniejszego do najwiekszego
poznajg Mnie — wyrocznia Pana, poniewaz odpuszcze im wystepki,
a o grzechach ich nie bede juz wspominal” (Jr 31,33-34). Uzyty
przez proroka czasownik ja@da‘ oznacza takie poznanie osoby, ktore
dokonuje si¢ przez zycie z nig we wspdlnocie i we wspotdziataniu.
Nowe przymierze Boga z cztowiekiem, ktore jest owocem wyzwole-
nia z grzechu, polega zatem w swej istocie na mitosci, ktérej analo-
gie stanowi zjednoczenie maizefiskie (por. Rdz 4,1). Boza milos¢,
stanowigca moc wyzwalajaca z niewoli grzechu, sprawia paradoksal-
nie, ze nawrécony grzesznik zamiast kary otrzymuje nagrode. Do
odbudowanej po powrocie z niewoli nowej Jerozolimy Deutero-Iza-
jasz kieruje liryczny poemat, w ktérym ukazuje pelne mifosierdzia
dziatanie Boga: ,,Bo gory moga ustapi¢ i pagdrki si¢ zachwiaé, ale
mitoS¢ moja nie odstapi od ciebie i nie zachwieje si¢ moje przymie-
rze pokoju, méwi Pan, ktéry ma lito$¢ nad toba. (...) Oto Ja osadzg
twoje kamienie na malachicie i fundamenty twoje na szafirach.
Uczyni¢ blanki twych muréw z rubinéw, bramy twoje z gorskiego
krysztafu, a z drogich kamieni — caly obwdd twych muréw. Wszyscy
twoi synowie beda uczniami Pana, wielka szczesliwos§¢ twych dzieci.
Bedziesz mocno osadzona na sprawiedliwos$ci” (Iz 54,10-14). Jero-
zolima, o ktdrej mdéwi prorok, symbolizuje caly nar6d wybrany, kto-
ry — wyzwolony z grzechu — zostaje ,,otoczony chwala” (por. 1z 55,5).
Podobnie kazdy nawr6cony czlowiek, powracajac do Boga z wygna-
nia w krainie grzechu, otrzymuje od Niego nagrode w postaci
~chwaly” i staje si¢ swiadkiem Bozej mocy, ktéra go wyzwolita®.

“ Por. H. Witczyk, Powrdt do Boga i wspdlnoty. Zadoscuczynienie za grzechy wedlug
Deutero-Izajasza i Ksiggi Psalmow, RBL 50 (1997) nr 2, s. 95-100.

4 Por. H. Witczyk, Powrdt do Boga i wspdinoty, s. 103-104; B. Morconcini, Rilettura
e profezia dell'Esodo nel Secondo-Isaia, Bologna 1991, s. 17-29.

—25-



JACEK BRAMORSKI

Deportowana do Babilonu wspdlnota zydowska, dzigki naucza-
niu prorokéw (zwlaszcza Deutero-Izajasza), uswiadomita sobie
gleboki sens teologiczny swojej sytuacji. Skoro znaleZli si¢ w niewo-
li na skutek wiasnych grzechéw, to nowy exodus nie byt tylko wy-
zwoleniem politycznym, ale przede wszystkim realizacjg nawroce-
nia i wejsciem w blizszg relacje z Bogiem. Wyzwolenie Izraela
z niewoli babilonskiej, jak zauwaza J. Nagérny, nie ma zatem cha-
rakteru wytacznie zewnetrznego, ale nabiera gigbokiego sensu hi-
storiozbawczego i moralnego, odnoszgc si¢ do odpuszczenia grze-
chéw dokonanego przez Boga*.

Moralny sens wyzwolenia trafnie wyraza psalmista: ,,Niech
Izrael wyglada Pana. U Boga bowiem jest faskawo$¢ i obfite
u Niego odkupienie. On sam odkupi Izraela ze wszystkich jego
grzechow” (Ps 130,7-8). Takze Psalm 107 ukazuje Boga wyzwala-
jacego cztowieka z jarzma grzechu: ,Niech dzi¢ki czynig Panu za
Jego mitosierdzie, za Jego cuda dla synéw ludzkich (...) Siedzieli
w ciemnos$ciach i mroku, uwiezieni nedza i zelazem, gdyz bunt
podniesli przeciw stowom Bozym i pogardzili zamystem Najwyz-
szego. (...) I w swoim ucisku wolali do Pana, a On ich uwolnit od
trwogi. I wyprowadzit ich z ciemno$ci i mroku, a ich kajdany po-
kruszyt” (Ps 107,8.10-11.13-14). Psalm ten, bedgcy hymnem
dziekczynnym pochodzenia liturgicznego, nawigzujac do symboli-
ki wybawienia z niewoli babilofiskiej, wskazuje na etyczny wymiar
wyzwolenia®.

Wyzwolenie z grzechu przedstawiane jest w Starym Testamencie
na wiele réznych sposobéw. Do najwazniejszych okrelen nalezy
hebr. mahah (,,zmazac”). Tylko Bég moze wymazaé grzech, zgta-
dzi¢ go, zniweczy¢, tak dalece, ze nie istnieje on juz wigcej w czlo-
wieku. Tego okreslenia na odpuszczenie grzechéw uzywaja prorocy
stwierdzajac, ze tylko Bég moze zmazac grzechy Izraela (por. 1z 43,
25; Jr 18, 23). Takze psalmista bfaga milosiernego Boga: ,,Zmilyj
si¢ nade mna, Boze, w swojej taskawosci, w ogromie swego milo-
sierdzia wymaz moja nieprawo$¢! (...) Odwrd¢ oblicze od moich
grzechow 1 wymaz wszystkie moje przewinienia!” (Ps 51, 3. 11).

4 Por. J. Nagdrny, Przebaczenie i odpuszczenie grzechéw warunkiem odnowy Przymierza
w Starym Testamencie, RBL 35 (1982) nr 6, s. 414-415; L. R oy, Wyzwolenie-wolnos¢, s. 1100;
J. Garcia, Bog Wyzwoliciel, s. 48-52.

4 Por.J.S.Kselmann, M. L. Barré, Ksigga Psalmow, w: KKB, s. 513.
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Innym okreSleniem, wyrazajacym ide¢ wyzwolenia z grzechu, jest
hebr. kdbas (,,obmycie”). W sensie moralnym uzywa go prorok Je-
remiasz, gdy mowi o nieskutecznosci zewngtrznego obmycia w celu
zgladzema grzechu: ,Nawet jesli obmyjesz si¢ Tugiem sodowym
1 dodasz wiele tugu drzewnego, pozostanie wina twoja wobec Mnie
jak skaza” (Jr 2, 22). Najpetniej ideg¢ obmycia z grzechdéw wyraza
jednak psalm Miserere: ,,Obmyj mnie zupelnie z mojej winy i oczy$¢
mnie z grzechu mojego (...). Pokrop mnie hizopem, a stang si¢ czy-
sty, obmyj mnie, a nad $nieg wybieleje” (Ps 51,4.9)%.

Podobny sens ma wyrazenie hebr. t@hér (,,oczysci¢”), chociaz za-
sadniczo odnosito si¢ ono w Starym Testamencie do oczyszczenia
rytualnego i fizycznego, np. ottarza (por. Kpt 16,19; Lb 19,18), lewi-
tow (por. Lb 8,6.7.15.21), catego ludu (por. Kpt 16,20; 12,7-8; 13,6),
z tradu (por. 2Kl 5,10-14; Kpt 14,7.8.11). Wymiar moralny 0Czysz-
czenia ukazuja prorocy stw1erdzajac ze pelne oczyszczenie z grze-
chow dokona si¢ w czasach mesjanskich, gdy Bog wyleje na swych
wiernych wody, obmywajace z wszelkich nieprawosci (por. Ez 24-
-25.29; 37,23). Prorok Malachiasz poréwnuje oczyszczajace dziala-
nie Boga z ogniem zlotnikéw i fugiem farbiarzy (por. Ml 3,2)¥.

Ukazujac prawde o wyzwoleniu z grzechdw, Stary Testament
uzywa takze okreSlenia rapa’ (,,uzdrowic¢”). Choroba traktowana
byla jako kara za grzechy, z ktorej cztowieka mogl uzdrowic tylko
Boég (por. Ps 38,3-11; Ps 39,40; Wj 15,26; 2 Krl 5,17). Dlatego psal-
mista modli si¢ o uzdrowienie z grzechéw oraz jego skutkow:
»O Panie, zmiluj si¢ nade mna; uzdréw mnie, bo zgrzeszylem prze-
ciw Tobie!” (Ps 41,5). Jednak warunkiem uzdrowienia grzesznika
jest wyznanie grzechu przed milosiernym Bogiem: ,Nie zazna
szczescia, kto biedy swe ukrywa; kto je wyznaje, porzuca — ten mito-
sierdzia dostapi” (Prz 28,13)%.

Trzeci etap w procesie starotestamentalnego rozumienia wyzwo-
lenia dotyczy oczekiwania czaséw mesjafiskich, w ktérych dokona
si¢ ostateczne wyzwolenie z grzechéw. Przekonanie to odnalezé
mozna w Ksiedze Hioba (por. Hi 5,20; 6,23; 33,28) oraz w psalmach
z okresu po niewoli babilofiskiej. Na mesjafiski uniwersalizm Boze-

“ Por. K. Farmer, Ksigga Psalmow. Ksigga druga (Ps 42-72) i trzecia (Ps 73-89),
w: MKPS, 5. 721; J. Kud asiewicz, Poznanie Boga Ojca, s. 356-358.

“7Por. L. Szab 6, Czysty, w: STB, s. 195-196.

% Por.J. Giblet, P. Grelot, Choroba-uleczenie, w: STB, s. 122-123.
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go milosierdzia wskazuje zwlaszcza historia Jonasza, stanowigca sa-
tyre na ,,ciasne” serca, ktore nie sg w stanie zrozumie¢ niezmierzo-
nej dobroci Boga (por. Jon 4,2). Milosierdzie i przebaczenie, okaza-
ne przez Boga mieszkanicom poganskiej Niniwy, wydawalo si¢ pro-
rokowi zaprzeczeniem Bozej sprawiedliwosci. Swoje oburzenie Jo-
nasz wyrazit w rozmowie z Bogiem, cytujac stare wyznanie wiary
(por. Wj 34,5-7), ale w sensie przeciwnym do tradycyjnego. Prorok
nie mogt pogodz1c si¢ z tym, ze milosierdzie Boze ogarnia nie tylko
Izraela, lecz rowniez narody poganskie, ktdre reprezentuje Niniwa.
Odpow1ed21q na jego bunt s3 ostatnie wersy ksiegi: ,, Tobie zal krze-
wu, ktorego nie uprawiales i nie wyhodowate$, ktéry w nocy wyrost
1w nocy zgingl. A czyz Ja nie powinienem mie¢ lito$ci nad Niniwa,
wielkim miastem, gdzie znajduje si¢ wigcej niz sto dwadziescia tysie-
cy ludzi, kt6rzy nie odrdzniaja swej prawej reki od lewej, a nadto
mnostwo zwierzat?” (Jon 4,10-11). Szczytem objawienia Starego
Testamentu, stanowigcym wprowadzenie do Chrystusowej nauki
o nieskoficzonym milosierdziu Ojca, jest ten paradoksalny obraz
przebaczenia, ktorym Boég pragnie obja¢ wszystkie narody. Opo-
wie$¢ o Jonaszu ukazuje zatem kosmiczny zasieg Bozego milosier-
dzia, pragnacego wyzwoli¢ z grzechu cale stworzenie®.

Intencjg autora Ksiggi Jonasza bylo zatem ukazanie uniwersali-
zmu zbawczej inicjatywy Boga. W ten sposéb przygotowana zostala
droga do gioszenia prawdy o tym, ze mozliwo$¢ wyzwolenia cztowie-
ka z niewoli grzechow obejmuje wszystkich pokutujacych 1 nawraca-
jacych sig, bez wzgledu na ich przynalezno$¢ do narodu wybranego.
Historia Jonasza wskazuje, ze Bog wychodzi z propozycja zbawienia
do pogan, a $rodkiem do tego jest podijecie pokuty, polegajacej na
odwroceniu si¢ od zlego postgpowania i nieprawosci (Jon 3,8). Na
pogan nie nakfada si¢ zadnych zobowigzan rytualno-prawnych, a je-
dynie wzywa si¢ ich do nawrdcenia serca. Taka perspektywa pokuty
prowadzi ostatecznie do czaséw mesjafiskich i w ten sposob staje si¢
jakby pomostem pomigdzy Starym a Nowym Testamentem®.

4 Komentatorzy zwracaja uwage na intertekstualny zwigzek migdzy Jon 3-4 a przypowie-
§cig o synu marnotrawnym (bk 15, 11-30); por. $w. Hieronim, Commentariorum in Jonam
Liber, w: PL 25.1151; A. R. Ceresko, Ksigga Jonasza, w: KKB, s. 842-843; E. Eynikel,
Ksigga Jonasza, w: MKPS s. 1025-1029.

% Por. T. Brzegowy, Milosierdzie Boze nie zna granic (Ksigga Jonasza), w: Wielki swiat
starotestamentalnych prorokdw, s. 142-148; S. Potocki, Ksigga Jonasza, w: Ksiggi prorokdw
muniejszych, Poznan 1968, s. 306; G.von Rad, Teologia Starego Testamentu, s. 585-588.
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Réwniez Syracydes podkreslal konieczno$¢ poszerzenia hory-
zontdéw milosierdzia, gdyz wyzwolenie z grzechow nie jest zarezer-
wowane tylko dla ludu wybranego i powinno obejmowa¢ kazdego
czlowieka: ,,Dlatego Pan cierpliwy jest dla ludzi i wylal na nich swo-
je milosierdzie. Zobaczyt On i wie, ze koniec ich godny litosci i dla-
tego pomnozyl swoje przebaczenie. Milosierdzie czlowieka — nad
jego bliznim, a mifosierdzie Pana — nad catg ludzkoscig” (Syr 18,
11-13). Tak rozumiana dynamika przebaczenia stanowi przygoto-
wanie dla uniwersalnej idei wyzwolenia z grzechu w Nowym Testa-
mencie®’.

ks. Jacek BRAMORSKI

*1 Por. A. Vanhoye, Milosierdzie w Biblii, s. 9-13; G. Szamocki, Biblijne podstawy na-
uki 0 Bozym Milosierdziu, s. 74-78.



