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BIBLIJNY FENOMEN ,,BOZEGO OBRAZU"” KOBIETY
W ANDROCENTRYCZNEJ HISTORII IZRAELA

Biblia jest Ksiega Ksigg o charakterze bosko-ludzkim; spisali ja
liczni i r6zni redaktorzy w ciggu wielu zmieniajacych jej Swiat wie-
kéw, zawsze jednak pod tym samym natchnieniem wiecznie zyjace-
go Boga. Ukazany w niej czlowiek to istota natury bosko-ziemskie;j,
uksztaitowana ,,z prochu ziemi” i zawierajagca w sobie ,tchnienie
Boskiego zycia”. Jesli zatem chcemy moéwié o obrazie kobiety §wia-
ta biblijnego, to nalezy mie¢ na uwadze, ze sama Biblia, z jedne;j
strony, zawiera w swej tresci objawienie Boze, z drugiej zas, stano-
wi réwniez starozytny dokument, ktérego autorzy bogato czerpali
z cywilizacyjnych osiagnigé i porazek ludéw Bliskiego Wschodu.
Bezwarunkowo nalezy mie¢ tu na uwadze okolicznoSci historyczne,
ideologie polityczne, nurty kulturowe, tradycje religijne oraz umie-
jetnie rozpoznac i odczyta¢ gatunki literackie, jako Srodki wyrazu
redaktoréw tradycji i ksiag biblijnych. Wynika z tego, ze chcac mo-
wic¢ o kobiecie, nalezy raczej mowi¢ o kobietach. Aby doj$¢ do wy-
obrazenia sobie biblijnego obrazu kobiety, w bardzo ogélnym tego
slowa znaczeniu, to nalezy najpierw méwi¢ o wielosci obrazéw ko-
biet, uwzgledniajac przy tym wszystkie wymienione wczesniej oko-
licznosci historyczno-literackie i teologiczne. W wielopostaciowosci
i wieloaspektowosci tego spojrzenia na kobiete, pojawia sie¢ w okre-
Slonym momencie historii, stworzenia i zbawienia, prawda o jej
»,Bozym Obrazie”. Jak przeb1egala biblijna droga do chwili j ]6] wy-
powiedzenia i zredagowania? Jaka miala ona warto$¢ i no$nosé
oraz jak gleboki, realny wplyw wywarla na spolecznos¢ biblijnego
Izraela? By odpowiedzie¢ na postawione pytania, nalezy na poczat-
ku zda¢é sobie sprawe, ze przedstawiony w ksiegach biblijnych §wiat
Izraela to §wiat ze wszech miar androcentryczny. Oznacza to, ze
wigkszos¢ waznych decyzji i dziatan, réwniez tych dotyczacych bez-
posdrednio zycia i losu kobiet, lezala wylacznie w gestii mezczyzn,
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wiacznie z tworzeniem i spisywaniem tradycji historyczno-religij-
nych narodu. Po drugie, by nie ulec pojawiajacym si¢ uproszcze-
niom i stereotypom w badaniach tego problemu, nalezy przyjaé, iz
Stary Testament pokazuje zasadniczo dwa, zaleznie w wigkszym
lub mniejszym stopniu od sfery i okresu historycznego, odmienne
systemy spoleczne. Mozna tu méwié o okresie patriarchalnym oraz
klasycznego Izraela.'

Okres patriarchalny

Panuje w nim system wielkich rodzin patrylinealnych, w ktorych
absolutnie dominujaca pozycje zajmowal mezczyzna w roli meza,
ojca, pana domu.” Dysponowal on samodzielnie majatkiem oraz
sprawowal niepodzielng wiadz¢ nad rodzing, w sktad ktérej wcho-
dzili wszyscy, z ktorym taczyly go wiezy matzenskie, krwi i wspolne
zamieszkanie: zona (Zony), konkubina (konkubmy) dzieci, wnuki,
krewni, studzy, wdowy, sieroty, dzieci pozamalzenskie, obcy, nie-
wolmcy (por. Rdz 7,7; 24,2; 38,11; 46,8-26; Sdz 11,17; Rt 1,6n.). Je-
mu jedynemu przysiugiwaio prawo do sprawowania wszelkich czyn-
nosci kultu religijnego, bfogostawit i przeklinal, decydowat tez o lo-
sie, zyciu i §mierci czionkéw swego domu. Wielko$¢ pana domu by-
ta zalezna od jego bogactwa i liczby czlonkéw rodziny (por. Rdz
24,35). Zwyczaje rodowe i plemienne zawsze stawialy w pozycji
uprzywilejowanej syna wobec corki, mtodzienca wobec panny, meg-
za wobec zony, ojca wobec matki. W statusie rodzinnym kobiety
wychodzacej za maz zmienialo si¢ jedynie to, ze wychodzac z domu
rodzinnego zmieniala wtadz¢ nad sobg; z ojcowskiej na wtadz¢ glo-
wy rodziny, do ktérej wchodzita.> Dla kobiety wychodzi¢ za maz
znaczyto ,,by¢ dla swego meza” (Lb 30,7) lub ,,staé si¢ jego kobieta”
(1Sm 25,43). Mezczyzna i Kobieta, zakiadajac rodzine;, wchodzili
tym samym do wielkiej rodziny, do ,,domu ojca”, w ktérym wspoi-
zyly zazwyczaj cztery generacje (por. Wj 6,14; Lb1 ,2). Malzenstwo
polegato na ,,zblizeniu si¢” do kobiety (Rdz 29,21) lub ,wzigciu”

" Por. P. J. Achtemeier (red.), Encyklopedia biblijna, Warszawa 1999, s. 524;
S.A. White, Kobiety, w: B. M. Metzger, M. D. Coogan (red.), Slownik wiedzy biblijnej,
Prymasowska Seria biblijna 5, Warszawa 1999, s. 299-308.

* Por. Encyklopedia biblijna, s. 524.

* Dopdki zyt patriarcha rodu, wiadze¢ nad nig mial réwniez on.
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czy tez ,wzieciu w posiadanie” kobiety (por. Rdz 4,19; 6,2; Wj
21,10; Kpt 21,7; Pwt 20,7; 22,13; Oz 1,2; 1Sm 25,43; Pwt 21,13;
24,1). Z reguly to kobieta byta wprowadzana do wspdlnoty rodzin-
nej meza (por. Rdz 24).* Maz rozumiany jest jako ,,wtasciciel” lub
»pan” swojej zony, kobieta za$ jak ,wtasno$§¢ meza” (por. Rdz
18,12; 20,3). Dlatego nawet w pdZniejszym okresie prawo izraelskie
zaliczato ja do posiadlosci jej meza wraz z calym dobytkiem (por.
Wj 20,27; Pwt 5,21). Mezczyzna, chcac poslubié¢ kobiete, musiat
wplaci¢ jej ojcu posag, tzw. mohar (por. Rdz 24,53; 34,12; Wj
22,15n.; 1Sm 18,25). Nie chodzito tu o kontrakt kupna dziewczyny,
raczej mial on na celu wzmocnienie wzajemnej umowy obu stron,
jako swego rodzaju plecze;c Jego wielkoS¢ byla rozna i zazwyczaj
uzalezniona od zamoznoéci zainteresowanych rodzin. W momencie
uiszczenia go rodzicom dziewczyny, zareczyny nabieraly charakteru
oficjalnego, czyniac z mtodych faktyczne matzenstwo.> W epoce pa-
triarchalnej bliskie pokrewiefistwo nie stanowito przeszkody do za-
warcia malzenstwa. Abraham poslubit swoja przyrodnig siostre po
ojcu, a Mojzesz swojg ciotke (por. Rdz 20,12; Wj 6,20). Istnialy
zwigzki monogamiczne, ale dopuszczalo si¢ réwniez mozliwos¢ bi-
gamii i poligamii, a nawet posiadania konkubin i niewolnic. Abra-
ham miaf najpierw jedng zong, Sarg, ale na skutek j jej nleplodnosm
wzial niewolnice Hagar, zreszta na zyczenie Sary. Po jej §mierci po-
Slubit tez Keture. Hagar i Ketura pelnityby zatem rolg¢ konkubin
Abrahama (por. Rdz 16,1n.; 25,1.6; 23,1n.). Podobnie jego brat,
Nachor, mial konkubing imieniem Reuma, obok swej zony Milki
(por. Rdz 22,20-24). Konkubiny mieli takze Elifaz (syn Ezawa)
i Elkana, ojciec Samuela (por. Rdz 36,11n.; 1Sm 1,2). Zwiazki poli-
gamiczne zalozyli Jakub, ktory poslubit dwie siostry, Le¢ i Rachelg,
a kazda z nich dala mu jeszcze nadto swoja niewolnice (por. Rdz
29,15-30; 30,1-9). Ezaw miat trzy zony, a Gedeon ,,duzo kobiet”
(por. Rdz 26,34; 28,9; 36,1-5). W pdzniejszym prawodawstwie biga-
mia i poligamia zostaly uznane za stan normalny (por. Pwt 21,15--

* W przypadku Jakuba, ktéry przebywat kilkanascie lat w domu Labana w zwiazku z za-
Slubinami jego corek Lei i Racheli, nalezy mie¢ na uwadze, ze byla to sytuacja wymuszona,
ze wzgledu na grozace mu niebezpieczenstwo ze strony swego brata Ezawa (Rdz 27,42-45)
oraz przebieglo§¢ samego Labana.

* Por. M. Filipiak, Problematyka spoleczna w Biblii, Warszawa 1985, 111; J. Warze-
cha, Godnos¢ kobiety w Starym Testamencie, Com 6/1993, s. 24; G. Ruiz, Kobieta w Pismie
S'wigrym, Com (1993), s. 8-11; L. Pawlak, Kobieta w Biblii, AK 1/1996, s. 92-94.
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-17; 2Sm 3,2-5; 5,13; 12,8; 15,16; 116,21n.; 19,6; 20,3; 1K1l 11,3;
2Krn 11,21). Dziecko urodzone z niewolnicy, w przypadku nieptod-
nosci zony, mialo by¢ uwazane za prawowitego dziedzica, tak jakby
zostalo zrodzone z legalnej zony. Niewolnice zyskaly wiecej praw,
gdy stawaly si¢ konkubinami. Konkubiny w swych prawach prze-
wyzszaly niewolnice, nie mogly jednak wspdtzawodniczy¢ z legalny-
mi zonami o wzgledy pana domu. Podobnie jak zony byty zobowig-
zane do wierno$ci. Konkubina stawala si¢ wolna po $mierci pana,
ale jej dzieci nie mialy prawa do dziedziczenia po zmarlym (por.
Rdz 21,9-11; Kpt 19,20-22; Rdz 21,10). Zona byla zobowigzana do
zachowania absolutnej wiernosci malzenskiej, a cudzotéstwo, wy-
daje sie, w okresie patriarchalnym bylo postrzegane przede wszyst-
kim jako przestgpstwo wobec Boga i zasadniczo z tej racji bylo kar-
ne (por. Rdz 20,1-20; 26,7-11; 2Sm 12,1-14). W pdzniejszym prawie
izraelskim kwestia ta zyskata bardziej szczeg6lowe rozporzadzenia
i sankcje.® Do podstawowych obowiazkéw kobiet nalezalo rodzenie
1 wychowanie dzieci oraz wykonywanie prac w celu utrzymania
i wyzywienia domownikéw, pilnowanie stad zwierzat i praca na po-
lu. Petnily tez funkcje potoznych, piastunek oraz placzek podczas
obrzedoéw pogrzebowych. Wielko$¢ kobiety wynikata z faktu jej
plodnosci i macierzynstwa.” Dlatego zony i matki zajmowaly pozy-
cje szczegolnie chroniong (por. Rdz 16,5n.; 38). Daje temu wyraz
réwniez pozniejsze prawodawstwo 1zraelsk1e gdyz jedynym przyka-
zaniem Dekalogu, ktére na réwni traktuJe mc;zczyzn i koblety, jest
przykazanie dotyczace okazywania czci zar6wno ojcu, jak i matce
(por. Wj 20,12; Pwt 5,16). Po $mierci me¢za kobieta nie dziedziczyta
jego majatku, lecz pozostawata w swojej nowej rodzinie albo jako
matka dzieci, albo jako zona innego syna, ktory ja poSlubit w ra-
mach instytucji lewiratu (por Rdz 38,7-11; Pwt 25,5-10). M3z miat
réwniez prawo uniewazni¢ §luby swojej zony, jezeli uczynil to
w dniu, w ktdrym si¢ o nich dowiedziat (por. Lb 30,5-8).

Biblia informuje jednak na wielu miejscach, i co wigcej, przyjmu-
je to za rzecz catkiem normalna, iz kobiety, mimo wszelkich ograni-
czen i niebezpieczenstw. ktérym podlegaly, aktywnie i skutecznie
zaznaczaly swoja obecno$é w srodowisku zdominowanym i formal-

¢ Bardziej szczegblowo zostanie to omdwione w dalszej czesci artykutu.
? Widaé to szczeg6lnie w historii Sary. Rachela (Rdz 29,30n.; 35,16-20) i Anna (1Sm 1)
cierpialy z powodu swej bezptodnosci.
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nie kreowanym przez mezczyzn. Istnieja Swiadectwa, ze zony nie-
jednokrotnie wywieraly bezpoSredni wplyw na sposéb myslenia,
postepowania oraz podejmowania decyzji przez swoich m¢zoéw, stu-
zac im oficjalnie radg lub tez uciekajac si¢ do podstgpu. W ten spo-
sOb same stwarzaly sobie mozliwos¢ realnego, cho¢ nieformalnego,
sprawowania wiadzy w domu swych panéw. Sara za zgoda Abraha-
ma tak upokarzata swg niewolnicg¢ Hagar, ze ta uciekia od niej,
a po urodzeniu Izaaka wymogla na mezu, by ten wypedzit Hagar
z domu wraz z ich synem Izmaelem. Co wigcej, jej decyzje¢ uznat za
stuszng Bog, gdy Abraham powiedzenie Sary uznat ,,za bardzo zle —
ze wzgledu na swego syna” (por. Rdz 16,1-6; 21,8-16). Rebeka pod-
stepnie wykradla blogostawienstwo swego me¢za Izaaka dla syna Ja-
kuba, ktorego bardziej mitlowata niz Ezawa, cho¢ urodzit si¢ jako
drugi z blizniak6éw, a wedtug obowiazujacego prawa rodowego bto-
gostawiefistwo nalezalo si¢ pierworodnemu, lub temu z bliZzniakow,
ktdry przyszedt na §wiat pierwszy. Ostrzegta tez Jakuba o grozacym
mu niebezpieczenstwie ze strony brata i wyraznie sprzyjala mu
przez cale zycie, wywierajac na jego postepowanie znaczacy wplyw
(por Rdz 27). Rachela bardzo sprytnie uniknefa kary $mierci za
kradziez posgzk6w z domu swego ojca Labana (por. Rdz 31,32-35).
Miriam odegrata znaczaca rol@ W uratowaniu zycia swego miodsze-
go brata, Mojzesza. W pdzniejszym czasie uchodzila za wybitng
prorokinie, przewodniczyla dzigkczynieniu na cze$¢ Boga Jahwe
i wziela udzial w buncie wraz z Aaronem (por. Wj 15-20n.; Lb 12).°
W tradycp prorockle] wraz z Mojzeszem i Aaronem uwazana jest
na réwni z nimi za wyzwolicielke Izraela (por. Mi 6,4). Tamar, sy-
nowa Judy, podstepem postawifa na swoim i urodzifa dzieci, co
prawda nie z Szeli, ostatmego syna Judy, ale za to z nim samym, i to
az dwoch. Sam pdzniej przyznal, ze ,,ona jest sprawiedliwsza ode
mnie, bo przeciez nie chcialem jej da¢ Szeli, memu synowi!” (Rdz
38,1-30). Debora, sedzia i prorokini, gdy mezczyzni upadli na du-
chu, objeta przywodztwo i doprowadzita do pokonania wrogéw
(por. Sdz 4,4-10). W celu ratowania wlasnego narodu Jael zabita
Sisere, wodza kréla Kanaanu, Jabina (por. Sdz 4,17-22). Autorzy
ksiag nie tylko dostrzegali te wszystkie cnoty kobiece, ale i niezwyk-
le cenili je. Ponadto charakteryzuja oni patriarchéw jako me¢zczyzn,

# Wzmianka o jej $mierci w Lb 20,1 sugeruje, ze potomni zachowali o niej dobrg pamiec
jako o waznej przywodczyni kultowej; por. S.A. White, Kobiety, s. 304.

-125-



ZDZISLAW ZYWICA

ktérzy potrafili dostrzec i doceni¢ pigkno swych kobiet. Sara ,,byta
bardzo pigkna kobieta” (Rdz 12,11.14). Rebeka ,byta pigkna
dziewczyna: (Rdz 24,16). Rachela ,,miala dorodng postac i pigkna
figurg¢” (Rdz 29,17). Zdaja jednak sobie sprawe, ze uroda kobieca
jest réwnie niebezpieczna, jak pociagajaca (Rdz 12,11-14). Pigk-
nos¢ jest tym niebezpieczniejsza, gdy towarzyszy jej podste;p (por.
Sdz 14,15-20; 16,4-21). Choc ojcowie mieli prawo do wyboru meza
(zony) dla swoich dzieci, to jednak i od tej reguly byly wyjatki.
Izmaelowi zon¢ wybrata matka, Hagar, a Izaakowi stuga Abraha-
ma. Zdarzalo sig, ze wola dzieci byla tez brana pod uwage (por.
Rdz 21,21; 24). Malzefistwa patriarchéw pokazuja piekno milosci,
jaka moze powsta¢ miedzy me¢zczyzng i kobieta. Abraham i Sara
zyja bardzo przyktadnie i zgodnie, wzajemna mito§¢ pozwala im
przetrwa¢ nawet najtrudniejsze chwile i zagrozenia dla ich mitosci
1 trwaltosci maizefistwa, jakim byta niewatpliwie nieptodno$¢ Sary.
Jakub tak bardzo zakochat si¢ w Racheli, ze nie baczac na podstep-
noS¢ i przewrotnos¢ jej ojca, pracowal kolejne siedem lat, a te ,,wy-
daly mu si¢ jak kilka dni, bo tak bardzo kochat Rachel¢” (Rdz
29,20). Pewien Lewita z Efraim przebaczyt swej zonie zdrade i udat
si¢ do jej domu rodzinnego, by sprowadzic¢ ja z powrotem do siebie
(Sdz 19). Z powodu nieptodnosci Anny jej maz, Elkana, starat si¢
z wielka troska i czuloScig wesprze¢ ja w tej niedoli. Jako jedynej
w domu dawal podwdjng czes¢ ze sktadanych ofiar, ,,gdyz bardzo ja
mitowal, mimo ze Jahwe zamknat jej fono” (1Sm 1,5-8).°

Na szczegblng uwage zastuguja te teksty Biblii ktére mowia, ze
kobieta ma taki sam dostgp do Boga jak mezczyzna. Swobodnie
i bez zadnego leku moze zwracaé si¢ do Niego w réznych potrze-
bach oraz ma prawo do Jego blogostawienistwa i obietnic. Sara
otrzymala od Boga identyczne co Abraham btogostawienstwo:
»otanie si¢ matka ludéw i kr6lowie beda jej potomkami” (Rdz 17,6;
por. 17,4-6). Hagar, wyp¢dzona przez Abrahama pod naciskiem
Sary, przezyla na pustyni teofanig i otrzymala obietnicg dotyczch
przyszlosci jej syna Izmaela, ze stanie si¢ ,,wielkim narodem” (por.
Rdz 16,1-16; 21,17-21). Rebeka, zaniepokojona snem, rozmawiala
z Bogiem, radzjc si¢ Go, co oznacza walka dzieci w jej tonie (por.
Rdz 25,22n.). Wielce zaszczytng role w zajmowaniu Ziemi Kanaan

*Por. G. Ruiz, Kobieta, s. 10; L. Pawlak, Kobieta w Biblii, s. 92-96.
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przez Izraela, wedrujgcego z pustyni pod wodzg Jahwe, ktory wy-
prowadzil go z ziemi egipskiej — domu niewoli, odegrafa mieszkan-
ka Jerycha, Rachab, niewiasta o niechlubnym prowadzeniu si¢
(por. Joz 2,1-21).

Niestety, cho¢ system patriarchalny stwarzal, na ogdt, dobre wa-
runki dla kobiet ponad to mogly je tez jeszcze bardziej poprawié
dzieki swej odwadze, zaradnoSci i wdzigkom, to prowadzit czgsto
do, niejednokrotnie powaznych, naduzy¢. Hagar do§wiadczyta nie-
sprawiedliwodci ze strony Abrahama (na skutek nalegan Sary) nie
ponoszac ze swej strony zadnej winy. Wrecz przeciwnie, postusznie
spelnita jedynie nalozony na nig obowigzek zrodzenia potomka
z panem domu, ze wzgledu na bezplodnos¢ Sary (por. Rdz 16; 21).
Lot, bratanek Abrahama, byt gotow wyda¢ dwie corki, dziewice,
mieszkaficom Sodomy, by uchroni¢ swych gosci przed zniewaze-
niem (por. Rdz 19,1-11). Sedzia Jefte Gileadczyk zlozyt zbyt po-
chopnie i nieroztropnie §lub, w wyniku ktorego stanal przed ko-
nieczno$cia zfozenia w ofierze corki, swego jedynego dziecka (por.
Sdz 11,1-40). Znajdu]qcy si¢ w trudnym potozeniu pewien gospo-
darz domu gotow byt wydaé wiasng corke, dziewicg, oraz zong swe-
go goscia mieszkancom Gibea, aby go uratowal przed gwaltem
(por. Sdz 19,11-30).

Z powyzszych danych mozna wnioskowac, ze kobieta okresu pa-
triarchalnego podlegata znacznym ograniczeniom, nie mogta for-
malnie sprawowac bezposrednio wiadzy ani podejmowac samo-
dzielnych decyzji. Ograniczenia te jednak nie tyle wynikaly z jej niz-
szego statusu, ile raczej z funkcji systemu patriarchalnego, ktérego
celem byto przede wszystkim zatrzymanie dzieci i majateku w wiel-
kiej i bogatej rodzinie.'” Duzy wplyw na jej sytuacje mialo réwniez
dazenie do wyraznego podziatu rol, wyptywajacych ze zréznicowa-
nia sfery seksualnosci i piciowosci obojga 0sOb, zwlaszcza tam,
gdzie chodzito o fundamentalne dla mezczyzny i kobiety interesy
i potrzeby. Kobiety jednak potrafily bardzo umiejetnie odnalez¢ sig
w tym trudnym dla nich, czasami wrogim i zagrazajacym ich zyciu,
uscisku androcentrycznej rodziny i spoteczno$ci, oraz zadbaé
o godne dla siebie miejsce w obecnosci mg¢zczyzny, me¢za i pana do-
mu (czesto nieformalnie sprawujac wtadze), oraz poprawnie zaist-

"“Por. S.A. White, Kobiety, s. 301.
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nie¢ w swej religijnej relacji do Boga, ktory im w tych wszystkich
zmaganiach i trudnoSciach sprzyjat i blogostawit."

Okres klasycznego Izraela

Ustanowienie krdlestwa pociagnelo za sobg zmiany réwniez
w systemie rodzinnym i spotecznym Izraela. Widoczny jest wyrazny
zanik wielkich rodzin patriarchalnych na korzy$¢ matych rodzin,
z wyjatkiem rodziny krdlewskiej oraz wielkich posiadaczy ziem-
skich (por. 1Sm 8,11-14; 1Krl 21; 1z 5,8). Szybko rozwijajace si¢ no-
we instytucje krélewskie w miastach, a takze militarne, ekonomicz-
ne i religijne, zdominowane w dalszym ciagu przez me¢zczyzn, kon-
tynuowaly przewodnictwo w ksztattowaniu kultury i religii oraz
okre$laly ich normy i wartosci."” Dlatego dokonujace si¢ zmiany nie
oznaczaly rewolucyjnych przemian w relacjach mezczyzny do ko-
biety, czego§ w rodzaju emancypacji kobiet. Nadal pozostawaly im
podporzadkowane, z tym ze w zmaganiu si¢ 0 poprawe swojego lo-
su nie musialy zdawa¢ si¢ wylacznie na wlasng inteligencje oraz
wrodzony wdzigk 1 wyuczone sprawnosci, lecz w ich obronie zacz¢li
stawaC tworcy tradycji religijno-narodowych, ustawodawcy prawa
oraz liczni prorocy. Z drugiej jednak strony, ci wszyscy obroficy mo-
g3 Swiadczy¢, ze rzeczyw13ty los kobiet w tym okresie ulegl pogor-
szeniu, w poréwnaniu do wiekéw poprzednich. Stanowione prawo
1 nawolywania prorokéw mialy raczej za zadanie naprawienie tego,
co juz funkcjonowato jako pogwatcenie ich godnosci i praw. Na po-
czatku tego okresu mialo miejsce jednak bardzo wazne i noSne
w swym znaczeniu wydarzenie. Otz jahwista, tworca opowiadania
o raju (Rdz 2,4b-3,24), dokonujac religijnej refleksji nad przeszio-
Scig, daje wzniosle jej podsumowanie, ktore stato si¢ wielkim wy-
zwaniem dla calej przysziej spotecznosci ludu Izraela oraz powo-
dem glebokiej refleksji jej elit intelektualnych na temat pryncypial-
nych relacji migedzy me¢zczyzng i kobieta. Nalezy w tym miejscu wy-
raznie podkresli¢, ze idee, Jahwisty ich sformufowanie i zredagowa-

"' Ograniczenia rodziny patriarchalnej mialy tez i pozytywne strony. Zabezpieczaly prze-
ciez zaspokojenie ich podstawowych potrzeb zyciowych. Kobieta poza rodzing byla zdana na
taske i nietaske rodziny swego ojca, albo tez na bardzo niepewng pomoc obcych dla niej,
0sob; por. W. Chrostowski, Kobieta i jej symbolika w Starym Testamencie, w: tenze, Asy-
ryjska diaspora Izraelitow i inne studia, Warszawa 2003, s. 169n.

" Por. S.A. White, Kobiety, s. 302n.
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nie, stafo si¢ mozliwe dzigki jego religijnemu spojrzeniu, refleksji
i ocenie doS§wiadczen spoteczno-religijnych rodzin okresu patriar-
chalnego w $wietle Bozej historii stworzenia i zbawienia otaczaja-
cego go Swiata. W pierwszej kolejnosci zauwaza on, ze kobieta nie
zostata stworzona w taki sam sposob jak pierwszy cztowiek i zwie-
rzeta, to znaczy ,,z prochu ziemi”, lecz z boku samego cziowieka.
Zatem w jego rozumieniu oboje pozostaja w zwiazku przynalezno-
Sci jakoSciowo catkowicie odmiennej od tej, jaka utrzymuja oni
oboje z innymi stworzeniami. Wtasnie dlatego kobieta i mezczy-
znam, pofaczeni w milosci, tworza prawdziwy i peiny ludzki byt,
tworza ,,jedno cialo” (Rdz 2,24). Tylko w odniesieniu do kobiety
me¢zezyzna poznaje siebie jako mezczyzng, a kobieta w spojrzeniu
na mezczyzng poznaje siebie jako kobiete. Bez tego spojrzenia nie
byliby w stanie pozna¢ w pelni siebie, jako osoby o odmiennej toz-
samoéci, ani tez nazwac siebie po imieniu.” Odmienno$¢ piciowa
zostata ustanowiona przez samego Boga w celu dominacji jednego
cztowieka nad drugim — kobieta, lecz w celu podkreslenia, co praw-
da, odmiennosci, ale w zasadniczej jednoSci; r6znos¢ pici w jednej
naturze ludzkiej. Jedynie taka r6zno$¢ pici w jednosci cztowieka
jest w stanie sprosta¢ i wypelni¢ zlecone im przez Boga Stwoérce po-
stannictwo. Poniewaz plciowo$¢ jednej strony zawiera w sobie pe-
wien element niedoskonatoSci, niepelnosci i niewystarczalnosci,
dlatego musi znalez¢ dopetnienie w piciowosci drugiej osoby, ktora
zostata stworzona z czgsci jego cztowieczenstwa; Bog widzial, ze Je-
go dzieto bylo bardzo dobre, ale dostrzegt tez, ,,ze nie jest dobrze,
aby mezczyzna byt sam” (Rdz 2,18). Wszystko, co maja, pochodzi
od Boga. Jego dar i btogostawienstwo, dotyczy ich obojga, dlatego
istnieje zasadnicza rowno$¢ w godnoSci mezczyzny i kobiety. Sam
mezczyzna uznal to, gdy zobaczywszy Ewe powiedzial: , Ta dopiero
jest koscig z moich kosci i cialem z mojego ciata” (Rdz 2,23)." Do-
strzega on, ze jej pomoc dla niego nie moze by¢ rozumiana jedynie
W sensie ekonomlcznym czy biologicznym (rodzenie dzieci i po-
wigkszanie majatku), ale przede wszystkim w sensie egzystencjal-

¥ Por. G. Ruiz, Kobieta, s. 15; J. Warzecha, Godnos¢ kobiety, s. 20.

“ Dopiero w momencie pojawienia si¢ kobiety mg¢zczyzna wypowiada swoje pierwsze sto-
wa. S3 one wyrazem euforycznego wyznania przed Bogiem i kobietg wzajemnej réwnosci
niewiasty z mg¢zczyzng oraz przymierza, jakic zespala ich ze sobg wobec Boga; por. G. Ruiz,
Kobieta, s. 16.
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nym, czyli w osigganiu peini cztowieczenstwa. Droge do osiggnigcia
tej petnosci nie stanowi przede wszystkim maizefnstwo i wigzy ro-
dzinne, lecz to, co jest jeszcze przedtem, czyli mito$¢ jako tajemni-
czy dar Bozy, wszczepiony w serce czlowieka podczas aktu stworze-
nia. Ten idealny, pierwotny zamyst Bozy zostat jednak zburzony
przez grzech. Z niego zrodzito si¢ pozadanie i tendencja do domi-
nacji me¢zczyzny nad kobietg. Nie wolno jednak przeoczyc, ze za ta-
ki stan odpowiedzialni s3 w rownym stopniu oboje, bowiem w row-
nym stopniu popelnili grzech i zostali skazani na cierpienie, aczkol-
wiek kazde z nich w innym aspekcie, dostosowanym do ich natury.
To nie jednostka zbuntowala si¢ przeciwko Bogu, ale m¢zczyzna
i kobieta jako jedno ciato.”

Mimo tak szlachetnego i wzniostego przestania jahwisty, rzeczy-
wisty status kobiety okresu klasycznego Izraela byt trudny, a w wie-
lu sferach bardzo krzywdzacy, a nawet gleboko niesprawiedliwy.
Wedlug prawodawstwa izraelskiego nie byla ona osobg petnopraw-
na, gdyz stanowiacy je m¢zczyZzni uwazali ja za osobe maloletnia
1 nieodpowiedzialng. Dlatego, konsekwentnie, podobnie byta trak-
towana przez cale jej otoczenie. Godno$¢ kobiety nie wyplywala
z bycia stworzeniem Bozym na réwni z m¢zczyzna, ani tez jej cndt
osobistych czy bogactwa i wielkosci jej rodziny, lecz byfa catkowicie
zalezna od jej meza i jego statusu spofecznego. Warto$¢ ekono-
miczna kobiety byla dwukrotnie mniejsza od warto$ci me¢zczyzny
(por. Kpt 27,1-8; Lb 3,47; 18,16). W sadzie, poza sytuacjami zupel-
nie wythkowymi, j€j swiadectwa nie brano pod uwage. Nie dziedzi-
czyla w zasadzie ani po ojcu, ani po m¢zu. Nie mogla prowadzié
modlitwy w domu, ani uczy¢ si¢ Tory, nie obowigzywatl jej wtasciwie
odpoczynek szabatu. Fakt, ze kobieta stanowi wiasno$¢ me¢za z ca-
tym jego dobytkiem, byt tak mocno zakorzeniony i oczywisty, iz we-
dtug prawa zona niewolnika bywata sprzedawana razem z nim
1 wraz z nim odzyskiwata wolno$¢ (por. Wj 20,17; Pwt 5,21; Wj
21,2n.). Prawo potgpiato cudzoiéstwo jako jedno z gtéwnych zagro-
zef dla zycia malzefiskiego i funkcjonowania rodziny. Cho¢ mez-
czyzna i kobieta podlegali temu samemu ogdlnemu szostemu przy-
kazaniu Dekalogu: ,,Nie bedziesz cudzolozyt” (por. Wj 20,14; Pwt
5,18), to juz rozporzadzenia szczegdtowe byly znacznie surowsze

" Por. M. Filipiak, Problematyka spoleczna w Bibli, s. 127-133; G. Ruiz, Kobieta, s. 14-17;
J. Warzecha, Godnosc kobiety, s. 23-28.
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wobec kobiety niz m¢zczyzny. Dziewczyna musiafa pozostaé nie-
tknigta dziewica az do zamazpdjscia (por. Pwt 22,13-24). Mezczy-
zna mogt oskarzy¢ nowo poslubiong zong¢ o brak dziewictwa i jezeli
dowiddl, ze nie byta dziewica przed malzefstwem, wtedy podlegata
ona karze $mierci przez ukamienowanie za uprawianie rozpusty
w domu swego ojca. Nigdy jednak prawo nie dziatalo w odwrotng
strong (por. Pwt 22,20n.; Kpt 20,10).'* Poniewaz me¢zatka stanowita
wlasnod¢ meza, dlatego jej cudzoldstwo byto zawsze naruszeniem
praw meza. Naruszala nie tylko jego honor i prawa, ale szkodzita
réwniez swym dzieciom narodzonym z tego zwigzku, gdyz nie moz-
na juz bylo w sposéb catkowicie pewny faczy¢ ich z ojcem 1 jego li-
nig rodowsa."” Miodzieniec, bez zadnych sankcji mogt uwiesc dziew-
20,10; Pwt 22,28). qu cudzofozyt tylko wtedy, gdy uwodzit czyjas$
ion@ Tub dziewczyne juz zargczona, nie czynil tego, gdy wspolzyl
z kobieta wolng, wdowa, odestana po liScie rozwodowym, prosty-
tutka, i nie byl pociagany do zadnej odpowiedzialnosci z tego tytu-
fu. Jeszeze wigkszymi przywilejami cieszyl si¢, gdy byt stanu wolne-
go. Za naruszenie praw me¢za cudzoloznikom grozita kara Smierci
przez ukamienowanie (por. Pwt 22,22; Kpt 20,10; Syr 23,21-27)."
Smier¢ meza nie zawsze czynifa z jego malzonki osobe wolnq, bo-
wiem mogfa jeszcze ona podlegaé prawu lewiratu. Bezdzietna wdo-
wa i niepodlegajaca temu prawu wracala do domu swego ojca, co
oznaczalo bardzo czgsto znaczne pogorszenie jej sytuacji zyciowej.
Wdowy, nie majac prawa do dziedziczenia po zmartym mezu i ojcu,
popadaly bardzo czesto w stan ubdstwa, a niejednokrotnie nawet
w skrajng ne¢dze, gdyz prawowici spadkobiercy nie wywigzywali si¢
z obowigzku troski o rodzicéw, a co dopiero wtedy, gdy wdowa bytfa
bezdzietna (por. 2Sm 14,5-7; 2Krl 4,1-7; por. Mk 12,41-44; ¥k 21,1-
-4). Zgodnie z prawem mogly si¢ jedynie cieszy¢ z praw przystuguja-
cych sierotom i cudzoziemcom (por. Wj 22,21; Pwt 10,18; 24,17-21;
26,12n.). Czesto w ich obronie wystgpowali prorocy (por. 1z 1,23;
10,2; Ez 22,7). Czasami jednak wypowiadali na ich temat mato po-

' Dziewictwo mialo tez warto$¢ moralna, gdyz arcykapian czy zwykly kaptan mieli obo-
wigzek poslubic jedynie dziewicg (Kpi 21,13n.; Ez 44,22).

" Por. S.A. White, Kobiety, s. 301.

* Karalne bylo réwniez uwiedzenie niewolnicy nalezacej do kogo$ innego, ale nie pod
sankcjg kary $mierci, lecz nalezalo zaplaci¢ grzywne i zlozy¢ przepisang ofiar¢ (Kpt
19,20-22).
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chlebne opinie; Izajasz stwierdza, ze sa Smiesznie zarozumiate, na-
tomiast Amos gani je za to, ze lubig wies¢ zycie zbytkowne i hulasz-
cze oraz obarcza je odpowiedzialnoScig za wiele krzywd i niespra-
wiedliwosci, ktorych sie dopuscily (por. 1z 3,16-24; 47,1-8; Am 4,1-
-3).° Wedlug Pwt 24,1-4 prawo do rozwodu przystugiwato jedynie
mezczyznie (por. Jr 3 ,8; 12 50,1).

Pomimo tych wszystklch oczywistych ograniczen, zar6wno zwy-
czajowych i wynikajacych z norm prawnych, kobiety potrafily wy-
pracowal same dla siebie, podobnie jak w okresie patriarchalnym,
dogodne warunki do skutecznego wplywania na wole i decyzje
swych mezow. Cieszyly si¢ rowniez ochrona prawng w wielu sferach
zycia. Migdzy innymi prawo dopuszczalo mozliwos¢ dziedziczenia
réwniez przez corki po $mierci ojca, je§li w rodzinie nie bylo syna,
ale pod warunkiem poSlubienia me¢zczyzn nalezacych do rodu ojca.
Miato to na celu zapewnienie trwatosci rodzin i ich wiasnosci (por.
Lb 36-1-12; Hi 42,13-15). Izraelita mogt poja¢ za zong branke wo-
jenna, ale dopiero po odbyciu przez nig zatoby, jesli jej maz zginal,
oraz po przyzwyczajeniu si¢ jej do nowych warunkéw. Gdyby chcial
ja oddali¢, nie wolno mu byto jej sprzedac jak niewolnicy, lecz mu-
sial dac jej list rozwodowy, tak samo jak kobiecie pochodzenia izra-
elskiego (por. Pwt 21,10-14). W rodzinie poligamicznej prawo na-
kazywalo réwne traktowanie zon i wszystkich dzieci (por. Pwt
21,15-17). Jesli mezczyzna falszywie oskarzyt swoja zone o brak
dziewictwa w chwili zawarcia maizenstwa, podlegal karze chlosty
oraz grzywny na rzecz ojca skrzywdzone] Ponadto miata ona nadal
pozostaé jego zona i nie mogl jej oddali¢ az do kofica zycia (por.
Pwt 22,13-19). Jesli mezezyzna dopuscil si¢ gwaltu na dzmwczyme
niezameznej, to musiat ja poslubic i to bez mozliwosci jej p6zniej-
szego oddalenia, a ojcu zgwalconej zaptaci¢ kar¢ pienigzng (por.
Pwt 22,28n.). M@zczyzna mial prawo sprzedaé swoje dzieci, nie
miat jednak prawa sprzedac zony (por. Wj 21,7; 2Krl 4,1-7; Ne 5,1~
-5). Szacunek, ]akl dzieci powinny okazywac rodzicom, dotyczyl
w rownym stopniu ojca i matki. Nakazuje to jedyne przykazanle
Dekalogu, ktore traktuje na réwni kobiete i mezczyzng (por. Wj -
20,12; Pwt 5,16; Kpt 19,3; 20,9; Prz 30,17). Niepostuszny wobec
swej matki syn zastugiwal na $mieré przez ukamienowanie (por.

" Por. W. Chrostowski, Kobieta i jej symbolika, s. 173.
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Pwt 21,18-21). Cho¢ w okresie patriarchalnym bliski stopien pokre-
wienstwa nie stanowil przeszkody malzeniskiej, to poZniejsze prze-
pisy prawa zabranialy zawierania zwigzkow malzenskich z krewny-
mi oraz poSlubiania dwoéch sidstr (por. Kpt 18,6-23; 20,10-21; Pwt
23,1; 27,20.22n.). Powszechng praktyke rozwod6w utrudnialy prze-
pisy Pwt 24,1-4. Ubiegajacemu si¢ o rozwdd mezczyZnie nakazuje
ono wreczenie zonie listu rozwodowego oraz zakazuje mu powtor-
nie poélubié oddalona. Podstawg do wystawienia listu rozwodowe-
go byta interpretacji zwrotu 12T AW 73 K¥H™D TIYA) RIHN 8O-
ox. Wyrazenie 137 n1y, oznacza ,,co§ odraza]qcego ,,,pOWOdeq-
cego wstyd”; ,,nagoéé” i bylo interpretowane bardzo roznie w ciagu
wiekow.” Faktem jednak pozostawalo, ze wtasciwie kazde malzen-
stwo mogl jednostronnie uniewazni¢ sam matzonek, z jakiegokol-
wiek powodu, ktéry sam uznal za wystarczajacy, np. bezptodno$¢
malzonki, jej przykry charakter, dtuga i przewlekta choroba itp. Za-
den z przepisow Tory, ani nikt sposrdd jej interpretatoréw, nie
uwazal rozwodéw przeprowadzonych z btahych powodéw za nie-
wazne. Nalezy tez zaznaczy¢, ze matzonek miat moralny obowiazek
oddali¢ zong, ktéra go zdradzila, natomiast malzonka nie mogta
nic zrobi¢ w przypadku zdrady meza. W pdznym okresie judaizmu,
i to raczej w diasporze, kobiety mogly si¢ domagac rozwodu jedynie
pod szczeg6lnymi warunkami, ale wowczas musialyby odwotac si¢
do sadu.” Legalnie rozwiedziona kobieta uchodzita za wolng, dla-
tego mogta waznie zawrze¢ nowy zwigzek matzenski. Prawa te mia-
ty wyraznie na celu nie dopusci¢ do tego, by w systemie spoteczno-
-gospodarczym, w ktdrym samotne rozwodki moglyby sie znalezé
w niekorzystnym potozeniu, m¢zczyZni mogli swobodnie porzucaé
swoje niekochane zony.” Wiele tekstow Biblii precyzyjnie odrdznia
milo$¢ od pozadliwosci oraz ukazuje, jak meskie, zmystowe i ego-
istyczne pozadanie stawalo si¢ czesto Zrodlem wielu grzechow

» Septuagina zawiera tekst Kol §5TaiL EQLV UT) £6pn x&pw Evovtiov abtod tt edpev
'ev odnﬁ doynuov TpAyUOL. Wyraiem'a doYMUOV TPAYUO. 0znacza co§ ,nieprzyzwoite-
go”, ,,haniebnego”, ,,sromotnego”.

¥ Por. F. Szymik, Malzeristwo i rodzina w Biblii, w: G. Witaszek (red.), Zycie spolecz-
ne w Biblii, Lublin 1998, s. 218-221; C. S. Ke e ner, Komentarz historyczno-kulturowy do No-
wego Testamentu, Prymasowska Seria biblijna 16, Warszawa 2000, s. 19,50; M. Filipiak,
Problematyka spoleczna w Biblii, s. 121-123; W. Chrostowski, Kobieta i jej symbolika,
s. 170-174; J. W arzecha, Godnos¢ kobiety, s. 24-29.

2 Por. Encyklopedia biblijna, s. 524n.
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i nieszczgs¢ (por. 2Sm 13,1-15; Ez 23,14-17; 11; 1Krl 21). Prawo po-
tepia tez wszelkie zwyrodnienia miloSci, przeznaczonej jako dar
Bozy dla mezczyzny i kobiety, jak nierzad, cudzotéstwo, kazirodz-
two, prostytucje sakralng, homoseksualizm czy sodomi¢ (por. Pwt
23,19; Oz 4,13-19; 2,4-15; Prz 5,3-5; Wj 20,14; Pwt 5,18; Kpt 20,10;
18,8; 20,11; Am 2,7; Kpt 18,22; Pwt 22,5; Sdz 19,22-24; Kpf 18,23).”
Choc¢ przepisy odnosnie do uczestnictwa w pielgrzymkach dotyczy-
ly wylacznie me¢zczyzn, to réwniez i kobiety braly czynny udziat
w tych Swietach, a przyktadem jest tu Anna, matka Samuela. Wta-
$nie podczas $wigta pielgrzymkowego modlita si¢ i zlozyta Slub,
a gdy urodzit si¢ Samuel uwielbiata Boga pie$nia dzigkczynna (por.
Wj 23,17; 34,23; Pwt 16,16; 1Sm 1-13.22-28). Szczegblowe prawa,
regulujace Sluby sktadane przez kobiety, sugeruja, ze stanowily one
wazna forme ich poboznosci. O osobistej poboznosci kilku kobiet
wzmiankuje si¢ w relacjach o zonach czy wdowach szukajacych ra-
dy lub pomocy u prorokéw (por. Lb 30; 1Krl 14,1-6; 17,8-16; 2Krl
4,1-37). Niektore teksty sugeruja tez, Ze kobiety aktywnie pelnily
jakies funkcje w przybytku, niestety, trudno okresli¢, na czym one
doktadnie polegaty, cho¢ wydaje sie, iz jedna z nich byto petnienie
roli §piewaczek (por. Wj 38,8; 1Sm 2,22; 2Krn 35,25; Ne 7,67). Mia-
ly jednak dostep do przybytku i mogly uczestniczy¢ w uroczysto-
Sciach religijnych, stuchaly tez, wraz z cata spotecznoscia, stowa Bo-
zego odczytywanego z ksiag oraz uczestniczyly w ucztach ofiarnych
(por. 1Sm 2,19; Ezd 10,1; Pwt 12,12; 2Sm 6,19; Pwt 29,10-13; 2Krl
23,2; Ne 8,2; 1Sm 1,4n.).

Z wielu opowiadan o zyciu mieszkancéw dworu krélewskiego
i rodzin z wyzszych sfer mozna wnioskowa¢, ze krélowe i kobiety
z doméw arystokratycznych cieszyly sie¢ wzgledng autonomia w po-
dejmowaniu decyzji (1Krl 21,1-16). Biblijne formuly o wstapieniu
na tron, ktére zawieraja si¢ w 1 1 2Krl, pieczotowicie odnotowuja
imi¢ matki kazdego nowego krola Judy, a krolowa matka cieszyta
sie, jak si¢ wydaje, quasi-oficjalnym statusem. Szunemitka pozwoli-
fa sobie na przyjecie w goscing Elizeusza, nie pytajac o zgode swego
meza, a Abigail bez podobnej zgody zabrata wiele zywnosci i zawio-
zta Dawidowi (por. 2Krl 4,8-17; 1Sm 25). ,Madra kobieta” z Tekoa
przekonata Dawida za pomoca przypowiesci tak samo skutecznie,

2 Por. M. Filipiak, Problematyka spoleczna w Biblii,s. 111-123; S.A. White, Kobiety, s. 301.
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jak to czynil wielokrotnie prorok Natan (por. 2Sm 14). Inna ,,mad-
ra kobieta” z Abel-Ber-Maaka prowadzita negocjacje podczas woj-
ny w imieniu mieszkancow swego miasta, a fakt, ze Joab przyblizyt
si¢ do muréw miasta, aby z nig rozmawiaé, oraz to, ze potrafita
przekona¢ mieszkancow miasta do wydania Szeby, moze $wiadczy¢
o jej wysoko cenionym autorytecie (por. 2Sm 20,16-22). Nikogo tez
nie dziwilo, ze prorokiem, do ktdrego postat krol Jozjasz, aby pora-
dzi¢ si¢ w sprawie odnalezione] Ksiggi Prawa, byla kobieta o imie-
niu Chulda, mieszkanka Jerozolimy, centrum religijno-narodowe-
go Izraela, cieszaca sig¢, jak wynika z opowiadania, wielkim i uzna-
nym autorytetem. Kobiety nie musialy wybiera¢ migedzy proroko-
waniem a malzenstwem, poswiadcza to przyktad Chuldy, ktéra byta
mezatka (por. 2Krl 22,14-20).

Zesrodkowanie oraz poglebienie owego novum (okresu klasycz-
nego Izraela) w spojrzeniu na kobiete, jej godno$¢ i funkcje rodzin-
ne, spoteczne i religijne, w ciagle jeszcze silnie androcentrycznym
Swiecie, nastgpifo w refleksji i nauczaniu prorokéw, a szczeg6lnie
W czesto pojawiajacym si¢ u nich pordwnaniu zwigzku matzenskiego
mezczyzny i kobiety do przymierza Boga Jahwe ze swym ludem
Izraelem (Oblubieniec, Bég — oblubienica, Izrael).* Temat ten, jako
pierwszy, wprowadzit prorok Ozeasz (1-3), korzystajac z wiasnych
doswiadczen malzenskich i rodzinnych. Jego mitos¢ do niewiernej
zony, gotowo$¢ do przebaczenia i ponownego przyjecia jej do wla-
snego domu, symbolizuje wierna mifo$¢ Jahwe do ludu wybranego.
Niewiernos$¢ za$ jego zony symbolizuje ztamanie warunkéw przy-
mierza i oddawanie baiwochwalczego kultu bozkom poganskim
przez umitowany nardd — oblubienicg. Dlatego kult obcych bogow
prorok nazywa cudzoldstwem. Symbolem malzenstwa postugiwali
sie rowniez inni prorocy tego okresu. Wszyscy oni starali si¢ podkre-
§li¢, ze Jahwe pozostaje niezmiennie wierny Izraelowi, swej oblubie-
nicy, cho¢ ta okazywata si¢ Mu czesto niewierna, tamigc warunki za-
wartego z nig przymierza (por. 1z 26,17; 54, 5-7; Jr 2,6.20-32; 3,1-11;

* Wedlug W. Chrostowskiego, Kobieta i jej symbolika, s. 174, ,,Ustrzezenie czystosci
przez dziewczyng oraz wierno$¢ zony wobec jej meza staly si¢ symbolem troski o czystosé
wiary i wierno$¢ narodu wobec Boga, z ktérym zwigzal si¢ on zobowigzaniami przymierza.
Zagrozeniem dla jednego i drugiego byly zaréwno rozmaite balwochwalcze kulty, ktére od-
wodzily Izraelitéw od wiary w jedynego Boga, jak i zgubne sojusze polityczne, ktére niosly
niebezpieczng pokuse polegania na sile wojska sgsiadéw i zaniechania nadziei pokiadanej
w Bogu”.
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4,30n.; 31; Ez 16; 20; 23; Oz 11,1).” Zastosowana przez prorokow
metafora matzenstwa me¢zczyzny i1 niewiasty siega niewatpliwie do
teologicznej refleksji jahwisty z opisu raju, ale tez jest jej znaczacym
pogtebieniem. Swiadczy to o dokonujacym si¢ ciagle, w zyciu ducho-
wym Izraela, ogromnym i niestrudzonym wysitku, podejmowanym
w celu wyeksponowania religijnej godnosci wiezi matzenskich mez-
czyzny i kobiety. Takie okreslenie relacji Jahwe do Izraela zaktada
istnienie juz w §wiadomoéci spolecznej, wyrazonej przez prorokdéw,
ze malzenstwo to rzeczywisto§¢ moralna i uSwigcona. Koncepcja ta
przewyzsza koncepcje okresu patriarchalnego, wedlug ktérej ptod-
no$¢ i dobro wielkiej rodziny stanowily wartosci nadrzgdne, prze-
wyzszajace wartoéci jednostki. Koncepcja prorokéw pojmuje juz
malzenstwo jako instytucje oparta na wartosciach osobowych i pra-
wach jednostki, ze szczegdlnym podkresleniem nowego spojrzenia
na kobiete. Wiedza oni, ze relacja migdzy maizonkami powinna
opiera¢ si¢ na mitodci i wiernosci, gdyz ani zwigzek malzenski, ani
przymierze Jahwe z ludem nie wyczerpuje si¢ w kategoriach jury-
dycznego kontraktu. To nie sam zwigzek malzenski stanowi apo-
geum relacji taczacych mezczyzne z kobieta, lecz ich wzajemna mi-
to$¢, ktora majac walory Swigtoscli, jak Swigta i doskonata jest mitos¢
Boga do swej oblubienicy — Izraela, powinna ten zwiagzek stwarzad
i stanowi¢ fundament jego trwato$ci. Taka mito$¢ domaga sie zwigz-
ku monogamicznego, poniewaz Jahwe ma tylko jedng oblubienice.*
Niezwykle cenne staja si¢ w tym kontekscie te teksty Biblii, ktore
wskazuja na matczyne lub macierzynskie oblicze Boga; jest On po-
dobny do akuszerki (Ps 22,9), kobiety w trakcie porodu (Iz 42,14),
matki karmigcej dziecko wtasng piersia (Iz 66,13), gospodyni domo-
wej, oblubienicy. Jego zenskie przymioty wskazuja na czulo$¢, opie-
kunczo$¢, wyrozumialtos¢ i troskliwos¢, sg wyrazem Jego doskonate;j
mitosci do cztowieka.”

Kleska 586 r., zniszczenie wszelkich struktur rehguno panstwo-
wych Judei, oraz niewola babiloniska znacznej czesci jej ludnosci,

* Por. C. Stuhlmueller, Deutero-Izajasz i Trito-Izajasz, w: R. E. Brown, A. F. Fit-
zmyer, R. E. M. Ocarm (red.), Katolicki komentarz biblijny, 666n.; G. P. Couturier,
Ksigga Jeremiasza, w: Katolicki komentarz biblijny, s. 686n; W. Chrostowski, Prorok wobec
dziejow, Warszawa 1991, s. 72-80.120-159; te nze, Kobieta i jej symbolika, s. 175-179; J. Wa-
rzecha, Godnosc kobiety, s. 22.

* Por. M. Filipiak, Problematyka spoteczna w Biblii, s. 134-136; S.A. White, Kobiety, s. 304.

? Por. W. Chrostowski, Kobieta i jej symbolika, s. 183n.
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nie doprowadzita jednak, na cale szczgscie, do zatracenia wielowie-
kowego dorobku intelektualno-duchowego narodu Izraela. Kapfa-
ni przebywajacy w niewoli dokonali surowego i dogiebnego obra-
chunku z przeszioScia ,,niewiernej oblubienicy” i postanowili stwo-
rzy¢ od podstaw zreby nowego porzadku, ktéry dawatby gwarancje,
ze juz nigdy wigcej ich narodu nie spotka podobna fala zniszczenia,
jako wynik sadu i kary Bozej. Zebrali dotychczasowe religijno-na-
rodowe tradycje, ustne i spisane, poddali je rewizji i reinterpretacji
oraz dodali do nich wtasne idee i rozwigzania, dostosowane do cat-
kowicie odmiennej sytuacji historyczne;j i religijnej, w jakiej znalazt
sie nar6d. W interesujacej nas kwestii, wypowiedzieli oni ostatnie
zdanie, ktore stanowi najszlachetniejszy owoc ich osobistej reflek-
sji, opartej na dotychczasowych osiggnieciach intelektualno-ducho-
wych narodu. Od prorockiej metafory matzenstwa mezczyzny i ko-
biety, jako mifosnego zwiazku Jahwe (Oblubienca) z Izraclem (ob-
lubienicg), byla juz niedaleka droga do stwierdzenia: :mnik K13
AIPM 9T R X0 0oN 0937 WOIT DTN RN DoN XIan (Rdz
1 27) Skoro obo]e zostali stworzeni przez Boga a ich wierna mi-
tos¢ jest obrazem niepodzielnej i trwatej mifoSci Jahwe do narodu,
ktéry wybrat dla siebie, to konsekwentnie mezczyzna i niewiasta ja-
ko jeden cztowiek sg obrazem swojego Stworcy. Wynika z tego, ze
nie tylko mezczyzna jest obrazem Boga, lecz i kobieta, dlatego obo-
je sa sobie réwni w godnosci bycia Jego dzietem. Stworczy akt Boga
umozliwit zaistnienie w nich obojgu tych cech, ktore sprawiaja, iz
zwrdcit sie On do nich bezposrednio. Hebrajskie wyrazenie n93 na-
wigzuje do relacji, jakie mogg zaistnie¢ miedzy osobami, dlatego
kobieta jest taka sama osobg jak mezczyzna. Cziow1eczenstwo ma
zatem dwa oblicza, meskie i zefiskie, zdeterminowane odpowiednio
przez ich odmienng cielesno$¢ i piciowo$¢. Ta ich zréznicowana
cielesnoS¢ 1 plciowos¢ jest darem Boga, jako wyraz Jego dobroci,
zarébwno wzgledem mezczyzny jak tez i wzgledem kobiety, a ich
przeznaczeniem jest stuzy¢ ludzkiemu zyciu. Oboje s3 przedstawi-
cielami samego Boga, urzeczywistniajacymi i sprawujacymi Jego
wladz¢ nad ziemig i wszystkim, co na niej zyje. Razem tworzg ludz-
kos¢, bedaca obrazem Boga, i s3 sobie réwni w stanowieniu Jego
obrazu, zatem obraz Boga realizuje si¢ W sposOb niepowtarzalny
w relaql migdzy mc;zczyznq i kobieta, w ich wza]emne] mitodci, ta-
kiej jaka Bog ma i jakq sam jest. Tworzac wzajemne relacje mllosm
mezczyzna i kobieta symbolicznie wskazuja na wymiar Boskle]
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obecnosci w $wiecie i manifestuja pragnienie Boga bycia w relacji
z cztowiekiem.” Ze wzgledu wiasnie na ich zréznicowang ptciowosé
otrzymali od Boga blogostawiefistwo: ,,BadZcie ptodni i rozmnazaj-
cie sig, abyscie zaludnili ziemig i uczynili ja sobie poddana” (Rdz
1,28). O ile poprzednie stworzenia otrzymaly tajemniczg sil¢ roz-
mnazania si¢, o tyle ludzie zostali zobowiqzani do $wiadomego
wspofudzialu w tajemnicy przekazywania zycia, czyli stwarzania na
sposob Boskiego, zatem mezczyzna i niewiasta dzigki swej plodno-
$ci sg tymi, ktorzy objawiaja Boga w stworzonym przez Niego Swie-
cie. Ich pte¢ wyraza jeden ze sposobdw, w jaki cztowiek stanowi ob-
raz Boga.” Ale czlowiek jest nie tylko powofany do nasladowania
Boga w Jego dziataniu, lecz réwniez w udoskonalaniu stworzen
przez odpoczynek w dniu uSwigconym przez samego Boga, w dniu
szabatu. Zatem kobieta na réwni z mezczyzng jest obrazem Boga
w swej odpowiedzialnoéci za to, by by¢ Mu posluszna, by naslado-
wac Go 1 czci¢.* Ta idea, wypracowana w dokumencie P, nie ulega-
ta juz poprawianiu i uzupeinlanlu w historii przekazu i interpretacji
tekstu. Nawet sam Mesjasz Izraela, Jezus z Nazaretu, cho¢ odwaz-
nie dokonywal reinterpretacji Tory, a w niej nawet przykazar’l De-
kalogu (Mt 5,21-48), to jednak kwintesencje¢ mysli antropologii teo-
logicznej jahwisty, prorokow i kaptanéw pozostawil nietknietg. Sta-
nowi dla Niego i Jego Kosciota zrédlo, do ktorego nalezy powrocic,
nie dokonujac w nim zZadnych zmian, gdyz jest to jedyna i ostatecz-
na Boza prawda o kobiecie: ,,On odpowiedzial: Czy nie czytaliScie,
ze Stworca od poczatku stworzyt ich jako mezczyzng i kobiete? (Mt
19,4)” (por. Mt 5,31-32; Mk 10,1-12; £k 16,18; 1Kor 7,10-11).

% sk ok

Bog wypowiedzial catg swoja prawde o czlowieku jako mezczyz-
nie i kobiecie. Zrobil to skutecznie w historii androcentrycznego
$wiata, nieprzychylnego kobiecie oraz opornego na przyjmowanie
Jego objawianych prawd, co do jej godnosci i wynikajacych z niej

* Mysl t¢ rozwija Ps 8; por. F. Martin,, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich”: Teologiczne
oredzie Rdz I, Com 1/1996, s. 75,81,83,85-86.

® Por. W. Chrostowski, Ludzka cielesnos¢ jako obraz Boga, w: tenze, Asyryjska dia-
spora Izraclitow i inne studia, Rozprawy i Studia Biblijne 10, Warszawa 2003, s. 212-219;
F.Martin, ,Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich”, s. 82.

* Por. F. Martin, ,,Mgzczyzng i niewiastg stworzyt ich”,s. 77.
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roli i funkcji w malzenstwie, rodzinie, spoteczenistwie, religii i pozo-
stalych sferach jej zycia. Proces ten trwal niezmiernie diugo
i z wielkimi oporami, stawianymi przez spoleczno$¢ kreowang we
wszelkich jej sferach przez m¢zczyzn. Wypowiadat jg przez styl zy-
cia samych kobiet, ktore korzystajac z otrzymanych od Niego da-
réw oraz z Jego przychylnoscig i blogostawiefistwem skutecznie
bronily swej godnosci w wielkich rodzinach patriarchalnych, do-
réwnywaly madroScia i odwaga swym panom, a nawet w wielu spra-
wach byly dla nich mistrzyniami i wzorami do nasladowania. Ko-
munikowal ja juz w najstarszych wypowiadanych ustnie i spisanych
tradycjach, z ktorych na pierwsze miejsce wysuwa si¢ jahwistyczna
tradycja o raju. Przez wiele wiekow wykrzykiwal ja w stowach swo-
ich heroldéw — prorokéw, az w koficu definitywnie zostala zapisana
przez kaptandw okresu niewoli babilonskiej, w obliczu katastrofy
wybranego narodu. A gdy prawdziwa godno$¢ kobiety ponownie
znalazta si¢ w niebezpieczefistwie jej pogwalcenia i zapomnienia,
szczeg6lnie na przetomie wiekow, jej ,,Bozy obraz” ktory nosi w so-
bie, zostal z calg moca przypomniany i pokazany przez Jezusa z Na-
zaretu, Mesjasza Izraela i Syna Bozego, w Jego wcieleniu, dzialaniu
i gtoszonej przez Niego Ewangelii. _
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