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Immanuel Kant w jednej ze swoich prac stwierdzit: , Dwie rzeczy
napeiniajg umysl coraz to nowym i wzmagajacym si¢ podziwem
i czcig, im czgsciej i trwalej nad nimi si¢ zastanawiamy: niebo
gwiaZzdziste nade mng i prawo moralne we mnie. Nie potrzebuje
ich szuka¢ ani jedynie domyslaé si¢ poza polem mego widzenia ja-
ko spowitych w ciemnoSciach lub znajdujacych si¢ poza granicami
mego poznania; widze je przed sobg i wigze je bezposrednio ze
$wiadomoscia mego istnienia”. Natomiast Blaise Pascal wolat:
,Ostatecznie bowiem czymze jest cztowiek w przyrodzie? NicoScig
wobec nieskofniczonosci, wszystkim wobec nicosci, poSrodkiem mie-
dzy niczym a wszystkim. Jest nieskoficzenie oddalony od rozumie-
nia ostatecznosci: cel rzeczy i ich poczatki sg dlan zawsze ukryte
w nieprzeniknionej tajemnicy; réwniez niezdolny jest dojrze¢ nico-
$ci, z ktorej go wyrwano, jak nieskoficzonosci, w ktorej go pograzo-
no”% Niewatpliwie mozna by powiedzie¢, ze cztowiek sam dla sie-
bie stanowi pewna tajemnice. S. Kierkegaard méwil: ,Nie tylko dla
innych, ale i dla siebie samego jest si¢ zagadka. Badam siebie; jeze-
li mnie to meczy, zapalam dla zabicia czasu cygaro i mysle: na Bo-
ga, co Stwdrca myslal, tworzac mnie, albo, czego si¢ po mnie spo-
dziewal. Sprébujmy, chociaz w pewnym stopniu rozwigzac zagad-
ke, co to znaczy by¢ cziowiekiem?

W akcie poznania i wolnosci cztowiek doswiadcza siebie przede
wszystkim jako istote, ktéra ustawicznie wykracza poza wlasne ,,ja”.
Dlatego nie raz stawia sobie pytanie: Kim jestem? Systematyczna
refleksja dotyczaca czlowieka nie moze pomijac teologii, w ktorej,

'1I. Kant, Kiytyka praktycznego rozumu, ttum. J. Gatecki, Warszawa 1984, s. 256.
*B.Pascal, Mysli, ttum T. Zelenski (Boy), Warszawa 1989, s. 63
*S.Kierkegaard, Albo-albo, t. I, ttum. J. Iwaszkiewicz, Warszawa 1976, s. 27.
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antropologia teologiczna jako samodzielny przedmiot, uksztatto-
wala si¢ dopiero w XX w. W odréznieniu od antropologii filozo-
ficznej antropologia teologiczna zajmuje si¢ problemem cztowieka
w jego bezposrednim odniesieniu do Boga. A zatem, chrzescijan-
ska antropologia teologiczna bedzie stanowi€ systematyczna reflek-
sje nad tym, co Bog objawit ludziom na temat ich samych: na temat
pochodzenia czlowieka, jego natury, powolania, historii, celu, do
ktérego zmierza, stosunku Boga do cztowieka i cztowieka do Boga
oraz stosunku do innych ludzi i twordw przyrody‘. Antropologia
teologiczna az do czaséw II Soboru Watykanskiego nie stanowita
odrebnej nauki. Jednakze duzo miejsca po$wiecano cztowiekowi
w teologii dogmatycznej, szczegélnie w traktatach: o stworzeniu,
o tasce i w eschatologii. Réwniez wiele miejsca poSwigcata cztowie-
kowi teologia moralna, analizujac jego postgpowanie moralne.
Wspolczesny rozwdj antropologii teologicznej wynika z rozwoju ta-
kich kierunkoéw filozoficznych, jak fenomenologia, egzystencjalizm
1 personalizm.

Przedmiotem tego artykulu bedzie ukazanie zasadniczych prze-
stanek teologicznych ,,zwrotu antropocentrycznego” we wspolcze-
snej teologii. Wspoélnota koScielna moze, a nawet powinna, by¢
miejscem odkrywania czlowieczenstwa. Jak mowic jednak w teolo-
gii o cztowieku wspdiczesnemu cziowiekowi? By¢ moze nalezaloby
stwierdzié, ze jest on istota réznobarwng, r6znorodng i tak rozle-
gla, ze nie da si¢ go calkowicie i jednoznacznie zdefiniowad’, lub
tez, ze staje si¢ bez reszty ,,problematyczny”, poniewaz juz nie wie,
czym jest, a zarazem tez wie, ze tego nie wie®.

W historii KoSciota wszystkie sobory powszechne koncentruja
sie w zasadzie na Bogu i zazwyczaj cechujg si¢ najogélniej pojeta.
teologiczng interpretacja relacji Bog — cztowiek. Dopiero II Sobdr
Watykanski zwraca si¢ przede wszystkim do czlowieka zyjacego
w Ludzie Bozym. We wstepie do Konstytucji duszpasterskiej o Ko-
Sciele w Swiecie wspoOlczesnym Gaudium et spes czytamy, iz ,,czto-
wiek w swej jednoSci 1 calosci, z cialem i dusza, z sercem i sumie-

*Por. St. Grabska, Antropologia, w: A. Zuberbier (red.), Stownik teologiczny, Kato-
wice 19982, s. 32.

*Por. M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, ttum. S. Czerniak,
A.Wegrzecki, Warszawa 1987, s. 8

¢ Por. tamze, s. 151.

~142 -



PRZESEANKI TEOLOGICZNE ,, ZWROTU ANTROPOCENTRYCZNEGO”

niem, z umystem i wola bedzie osig dla catego naszego wywodu”
(KDK nr 2). Réwniez Jan Pawet II stwierdza w encyklice Redemp-
tor hominis, ze czlowiek w calej prawdzie swego istnienia i bycia
osobowego 1 zarazem ,,wspOlnotowego” i zarazem ,,spotecznego”
jest pierwszg droga, po ktdrej winien kroczy¢ Kosciot w wypetnia-
niu swojego poslannictwa, droga wyznaczong przez samego Chry-
stusa. Czlowiek jest drogg Kosciota, gdyz zostat odkupiony przez
Chrystusa i Chrystus jest w jaki§ sposob zjednoczony z kazdym
cztowiekiem’. Dlatego tez Kosciét temu jednemu pragnie stuzyc,
azeby kaidy cztowiek mogt odnalez¢ Chrystusa, aby Chrystus mogi
z kazdym i§¢ przez zycie mocg tej prawdy o cziowieku i o Swiecie,
ktora zawiera si¢ W ta]emmcy Weielenia i Odkupienia, mocg tej mi-
tosci, jaka z niej promieniuje®. Te znamienne stowa pierwszej ency-
kliki Jana Pawia II, wydanej u poczatku pontyfikatu, staja si¢ ofi-
cjalnym wyrazem tzw. zwrotu antropologicznego w teologii wspot-
czesnej. Chrystus jest Stowem Boga i stowem o Bogu, a rownocze-
$nie odpowiedzig dang, czlowiekowi na fundamentalne pytanie,
kim ja jestem? Encyklika akcentuje bardzo mocno podstawowa te-
ze, ze Chrystus przez Wcielenie i Odkupienie objawit cztowiekowi
prawde o czlowieku. Natomiast przez sam fakt bycia cziowiekiem
Chrystus pokazal cztowiekowi, jak ma zy¢. Mozna powiedzie¢, ze
przez swoja odkupieficza Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystus jest
»sfowem” o calym naszym zyciu, jest ,daniem stowa”, ze bedziemy
zy¢ wiecznie’.

W naszych rozwazaniach skoncentrujemy si¢ przede wszystkim
na ukazaniu czlowieka, jako bytu stworzonego na obraz i podo-
biefistwo Boze, odkupionego przez Chrystusa i przeznaczonego do
zycia we wspolnocie z Bogiem.

Czlowiek stworzony na ,,obraz i podobiefistwo” Boga

Pismo Swiete udziela odpowiedzi na temat poczatkéw $wiata
i czlowieka. Biblijne pojecie stworzenia oznacza nie tylko powota-
nie do istnienia samego bytu wszech§wiata, czyli obdarowanie ist-

"Por.Jan Pawetl I, Redemptor hominis. Tekst i komentarze, Lublin 1982, s. 26-27.

8 Tamze, s. 24.

*Por. Z.J. Zdybicka, Personalistyczne podstawy prawdy o cztowieku zbawionym, w: Jan
Pawetl [, Redemptor hominis. Tekst i komentarze, s. 120.
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nieniem, lecz réwniez obecno$¢ Ducha Bozego w stworzeniu, czyli
poczatek zbawczego udzielania si¢ Boga temu, co stworzyt". Odno-
si si¢ to przede wszystkim do czlowieka. Ksiega Rodzaju ujmuje
podstawowa prawde o cztowieku. Cztowiek otrzymuje zycie od sa-
mego Boga, zostaje stworzony na obraz i podobiefistwo Boze (por.
Rdz 1, 26-27). Zamieszkuje w nim pierwiastek Bozy. Z tej tez racji
zajmuje wyjatkowe miejsce w calym stworzeniu. Czlowiek stoi na
najwyzszym stopniu piramidy stworzenia i pozostaje w bezposred-
nim stosunku do Boga, co wigcej, §wiat zostal stworzony z mysla
o cztfowieku i jedynie w nim osigga najdoskonalsza forme bezpo-
Sredniego odniesienia do Boga''. Czlowiek staje si¢ jakby uczestni-
kiem kondycji Bozej (por. Ps 8), a uczestnictwo w Bozym zyciu de-
terminuje niezwykla pozycje cztowieka wsrdd wszystkich stworzen.
Boég ,,uczynil go obrazem swej wiasnej wieczno$ci” (Mdr 2, 23).
Mozna powiedzie¢, ze jedno$¢ przy réwnoczesnym zrdznicowaniu
duszy i ciala oraz pierwszefstwo przed §wiatem to dwie szczeg6lnie
wyrazne cechy bytu ludzkiego'. Pojecie obrazu Bozego w czlowie-
ku zawiera w sobie takze ide¢ szczegdlnego zblizenia si¢ Stworcy
do stworzenia. Tylko cztowiek jako osoba jest zdolny przyja¢ Boze
wezwanie 1 da¢ odpowiedZ. Od momentu stworzenia mi¢dzy Bo-
giem a czlowiekiem powstaje szczegdlna relacja, ktora zdecydowa-
nie przewyzsza kazda inng miedzy Stworcg a stworzeniem. Jan Pa-
wel II stwierdza, ze cztowiek w swoim cziowieczenstwie zostal ob-
darowany szczegbélnym ,,obrazem i podobienstwem” Boga. Ozna-
cza to nie tylko rozumno$¢ i wolno$¢ jako konstytutywng wilasci-
wo$¢ natury ludzkiej, ale zarazem, od samego poczatku, zdolno$¢
obcowania z Bogiem na sposdb osobowy, jako ,,ja” i ,ty”. Oznacza
réwniez zdolno$¢ do przymierza, jakie ma uksztattowac sie wraz ze
zbawczym udzielaniem si¢ Boga czlowiekowi®. Podobiefistwo czio-
wieka do Boga trzeba dostrzegaé takze w jego udziale we wspania-
losci i panowaniu Boga. Czlowiek, jako ,obraz”, odzwierciedla
wspaniato$¢ Bozego majestatu'. Jest on réwnoczesnie znakiem Bo-

®Zob.Jan Pawetl II, Dominum et Vivificantem, Watykan 1986, s. 18.

"Por. G. Von Rad, Teologia Starego Testamentu, ttum. B. Wid1a, Warszawa 1986, s. 122.

'* Zob. B. Sesboue (red.), Historia dogmatéw, t. I, Czlowiek i jego zbawienie, ttum.
P. Rak,s. 126.

“Jan Pawel II, Dominum et Vivificantem, s. 57.

“Por. H. Gross, Gottesebenbilddlichkeit I, w:J. H6 fer, K. Rahner (wyd.), Lexikon fur
Theologie und Kirche, 1V, s. 1088.
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zej mocy oraz catkowitej suwerennoSci Pana wszech§wiata. Posrod
wszystkich stworzen widzialnych jedynie cziowiek jest zdolny do
poznania i mifowania swego Stwoércy. G. Von Rad stwierdza, ze
cztowiek nie zostal powotany do istnienia, tak jak inne stworzenia,
przez stowo. Do uksztaltowania si¢ cztowieka sktonilo Boga szcze-
gélnie uroczyste postanowienie, podjete w glebiach Jego serca®.
U jego Zrédet lezy mito$¢. Bog z mitosci stwarza nas i jest dla nas.
Dlatego tez my mozemy zy¢ dla Niego. Stworzony na obraz i podo-
biefstwo Boze cztowiek jest zaproszony do komunii zycia z Bo-
giem, ktéry sam moze zaspokoi¢ najglebsze ludzkie aspiracje'.
Cziowiek jest zdolny do prowadzenia dialogu z Bogiem, moze stu-
cha¢ stowa Bozego, przyjac je lub tez odrzuci¢. Mozna powiedziec,
ze czlowiek stworzony na obraz i podobiefistwo Boze, jest catkowi-
cie ukierunkowany na Boga i nie moze si¢ od Niego oderwac, nie
zaprzeczajac calej swojej istocie.

IT Sobdér Watykanski umiescit w centrum chrzeScijanskiej kon-
cepcji czlowieka stan bycia stworzonym na obraz i podobiefistwo
Boga. Wedlug nauki soborowej, cztowiek jest oSrodkiem i szczytem
stworzenia (por. KDK nr 12). Jest on jedynym na ziemi stworze-
niem, ktérego Bog chcial dla niego samego (por. tamze nr 24).
Zdolnos¢ poznania i kochania Stworcy oraz powotanie do prowa-
dzenia z Nim dialogu stanowiq istotny przymiot czlowieczefistwa.
Ponadto cztowiek ma uczyni¢ $wiat miejscem swojej egzystencji
i ma nad nim panowaé (por. tamze nr 12). Mozna powiedzie¢, ze
czlowiek zostal wezwany do tego, aby rozwijal dzieto Stworcy. Ma
on wspdtpracowaé ze Stwdrca, rzadzac Swiatem w sprawiedliwosci
i swietosci oraz podporzadkowujac sobie ziemi¢ ze wszystkim, co
w niej jest (por. tamze nr 34). A zatem, czlowiek stworzony na ob-
raz i podobienistwo Boze, staje si¢ wspoipracownikiem Boga, z Je-
go polecenia dopetnia dzielo stwdrcze oraz doskonali je. Powiemy
réwniez, ze obraz Boga w cziowieku to szczeg6lny stosunek, w ja-
kim Bog postawit cztowieka wobec siebie. Ma on w sobie boskie
ziarno nie$miertelno$ci (por. tamze nr 3, 18). Cztowiek otrzymat
pierwiastek boskosci, poniewaz zostat stworzony dla nieSmiertelno-
Sci (por. Mdr 2, 23). Dlatego tez sobdr stwierdza, ze wigcej wart

“Por. G. Von Rad, Teologia Starego Testamentu, s. 122.
). Krélikowski (red.), Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996,
Od wiary do teologii, Krakow 2000, s. 142.
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jest cztowiek z racji tego, kim jest, niz ze wzgledu na to, co ma (por.
KDK nr 35).

Z faktu stworzenia czlowieka na obraz i podobiefnstwo Boze wy-
plywa jego godnos¢. Jest on nie tylko istota cielesng, lecz jako ob-
darzony rozumem szuka prawdy. Z kolei obdarowanie sumieniem
1 odpowiedzialno$ciag wymaga od niego, aby zawsze dazyt do do-
bra". Jest zdolny poznawac siebie, panowac nad soba, w sposob do-
browolny dawac siebie oraz tworzy¢ wspdlnot¢ z innymi osobami;
przez taske jest powotany do przymierza ze swoim Stworcg, do da-
nia Mu odpowiedzi wiary i mitoSci (por. KKK § 357).

Cztowiek, stworzony na obraz i podobiefistwo Boze, jest réwno-
czednie istota cielesng i duchowa. Wedlug nauczania soborowego,
tworzy swoistg jednos$¢, ktorej podstawa jest akt stworczy Boga,
a dopetnieniem zbawienie. Czlowiek, stanowigc jednos¢ ciata i du-
szy, obejmuje w sobie pierwiastek duchowy i nieSmiertelny, ele-
menty Swiata materialnego, a jednoczes$nie przewyzsza wszystkie
rzeczy cielesne (por. KDK nr 14). Niewatpliwi, kazdy z nas odnaj-
duje w sobie jakby podwdjny wymiar: materialny i duchowy. Twier-
dzenie o cielesno-duchowe;j strukturze cztowieka nalezy do podsta-
wowych twierdzen antropologii chrzeScijanskiej. Przez swoja ciele-
snos¢ cztowiek nalezy do $wiata materialnego, ale jego duchowe
wnetrze zdecydowanie otwiera si¢ na wieczno$¢. Cialo stanowi
podstawowg forme przejawiania i wyrazania siebie. Cztowiek ze
wzgledu na swoja materialno$¢ permanentnie doswiadcza siebie ja-
ko ,,byt na Swiecie”, a wskutek swojej duchowosci jako ,,byt w obli-
czu $§wiata”". Nasze cialo i duch sg tak ze sobg zwigzane w akcie ist-
nienia, jak dZwiek i jego znaczenie w akcie mowy. Totez duch nigdy
nie moze by¢ bez ciala, ani cialo bez ducha, a zaréwno jedno, jak
i drugie nie mogg si¢ obejs¢ bez §wiata”. Ciato wyraza i uczestniczy
w wielkoSci ducha, natomiast duch, rozdarty przez grzech, cierpi
stabosci ciata. Sobdr stwierdza nastepnie, ze ,,cztowiek stanowigcy
jedno$¢ ciafa i duszy skupia w sobie dzigki swej cielesnej naturze
elementy Swiata materialnego, tak ze przez niego dosi¢gaja one
swego szczytu 1 wznoszg gtos w dobrowolnym chwaleniu Stworcey.

' Por. tamze, s. 184. )

*R. E. Rogowski, Swiatlos¢ i Tajemnica, Katowice 1986, s. 82.

" Zob. G. Martelet, Odnalei¢ zycie wieczne, tlum. M. M Krzeptowska, Krakéw
2000, s. 19.
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Nie wolno wigc czlowiekowi gardzi¢ zyciem ciala, lecz przeciwnie,
powinien on uwazac cialo swoje, jako przez Boga stworzone i maj3-
ce by¢ wskrzeszone w dniu ostatecznym, za dobre i godne szacun-
ku” (tamze). Czlowiek przez cialo okresla siebie w stosunku do Bo-
ga, blizniego oraz calego $wiata. Stworzony na obraz i podobiefi-
stwo Boze, jest istota wolng i odpowiedzialng, a w swoim sumieniu
zobowigzang takze do czynienia dobra. Moze réwnoczes$nie wzra-
sta¢ w wolnosci lub tez coraz bardziej ja ogranicza¢ popelniajgc
grzech i zamykajac si¢ we wiasnym egoizmie. Cialo jest tym pierw-
szym ,,moim” specjalnego rzedu, ktére jest formowane i organizo-
wane przez duszg, w ktdrym si¢ po raz pierwszy dusza wyraza
i przez ktére wchodzi w kontakt ze §wiatem zewnetrznym i ma
mozno§¢ samouswiadomienia siebie. Cialo jest rzeczywistym
wspotelementem czlowieka, nieistniejacym wszakze w zaden spo-
s6b niezaleznie od organizowania go przez dusz¢. Dla ciata ,,ist-
nie¢” znaczy ,,by¢ organizowanym”; moment dezorganizacji ciala
jest momentem zaprzestania jego ludzkiego istnienia i powrotu do
stanu materii nieludzkiej”. Ciato i dusza stanowig tak szczegllna
jednos¢, iz zadne z nich oddzielnie nie stanowi na ziemi pelni oso-
bowej, chociaz mozna by powiedzie¢, ze dusza jest podstawg dla
tozsamosci osobowej. Cho¢ wielka jest przestrzefi, jakg zajmuje
w czlowieku materia, to, co Zywotne i biologiczne, cho¢ podlega on
tak silnie prawom statyki i ewolucji wtaczajacych cziowieka w po-
rzadek calej przyrody, duchem przeciez nalezy bezposrednio do
Boga, niezaleznie od tego, w jakim stadium rozwoju osobistego czy
rozwoju §wiata znajduje si¢ dana jednostka®. Dlatego tez II Sobor
Watykanski stwierdza, ze w tym, ,,co zawiera jego wnetrze, przera-
sta cztowiek caly Swiat rzeczy, a wraca do tych wewnetrznych gtebi,
gdy zwraca si¢ do swego serca, gdzie oczekuje go Bog, ktory bada
serce, i gdzie on sam pod okiem Boga decyduje o wiasnym losie”
(tamze). W tym rowniez tkwi wielka jego tajemnica, iz w sobie sa-
mym obejmuje elementy immanencji i transcendencji. Czlowiek
jest cielesno-duchowa i zarazem totalng relacjg-odniesieniem do
Boga, do Jego Natury (Istoty) i do Jego Wnetrza — do Osob Trojcy.
Bog jest absolutng racja jego istoty, jego istnienia i calej jego ,.te-
matyki”. Czlowiek jest bytem medialnym miedzy materig a Bo-

“M. A. Krapiec, Dziela. Ja - czfowiek, Lublin 1991, s. 139.
*H.Urs von Balthasar, Wpelni wiary, ttum. J. Fenrychowa, Krakéw 1991, s. 90.
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giem”, ma wyjatkowy status we wszech§wiecie. Zawierajac mate-
rialne cialo jest czastka kosmosu, lecz przez duchowe ,,ja” przekra-
cza ramy materialnej rzeczywistosci. Wyrazem tego jest fakt, ze
czlowiek jest zdolny posia$¢ prawde i madro$¢ (por. tamze nr 15).
Przez Boga stworzony, utrzymywany, jest powolany do dialogu ze
swym Stworca (por. tamze nr 19). Czlowiek staje si¢ niejako
»wspolpartnerem” Boga w historii. Doswiadczajac radykalnie swo-
jej skonczonosci, przekracza te skoficzonosé, do§wiadczajac siebie
jako bytu w transcendencji®. Transcendencja wiasciwa czlowiekowi
otwiera go i jednocze$nie powierza samemu sobie, tak Ze jest on
oddany i zadany sobie nie tylko w poznaniu, ale réwniez w dziafa-
niu i w owym powierzeniu do§wiadcza siebie jako odpowiedzialne-
go i wolnego*. Stworzenie cziowieka na obraz Bozy determinuje
takze miedzyosobowe zachowanie ludzi. Domaga si¢ obowigzku
poszanowania zycia ludzkiego, a réwnoczeSnie kladzie nacisk na
panowanie czlowieka w §wiecie.

Bog stwarza czlowieka do zycia we wspoélnocie, nie tylko z soba,
ale rowniez z innymi ludZmi. I Sob6ér Watykanski podkresla, ze
Bog chciat, aby ,,wszyscy ludzie stanowili jedng rodzing¢ i odnosili
sie do siebie w duchu braterskim” (famze nr 24). Cztowiek jest wiec
istota spofeczna. Z tej natury spotecznej czlowieka wynika wzajem-
na zalezno$¢ miedzy ludZmi (por. tamze nr 25). Dopiero we wspdl-
nocie z innymi jest wstanie wypeini¢ swoje powolanie. Czlowiek
w imieniu Boga i wobec Niego jest odpowiedzialny za $wiat. Jako
partner dialogu z Bogiem odznacza si¢ aktywnoScig w historii, kto-
ra Pan rozpoczal i ktéra chece doprowadzi¢ do konca®.

Cztowiek stworzony na ,,obraz i podobienstwo Boga”, staje si¢
podmiotem samo$wiadomym i w pelni decydujacym o sobie. Czuje
si¢ odpowiedzialny nie tylko za teraZniejszos¢, lecz rowniez za prze-
szto$¢ 1 przyszio$¢. Zycie czlowieka rozwija si¢ w czasie, lecz przez
akty intelektualnego poznania oraz decyzje woli, ustawicznie przefa-
muje bariery czasu. Czas nieublaganie nadwatla biologiczne ,;ja”
cztowieka, ale zarazem ,,ja” wewnetrzno-duchowe ciggle przekracza’

2 Cz. St. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, s. 393.

» Por. K. Rahner, Podstawowy wykiad wiary, ttum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987,
s. 32.

* Tamze, s. 35.

® Por. L. F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, ttum. A. Baron, Kra-
kéw 1997, s. 50-51.
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granice czasu 1 historii. Ludzka osoba jest transcendentna wzgledem
czasu i jego ograniczen, dlatego narasta w niej tgsknota za wiekuisto-
Scig i absolutem®. Trzeba podkresli¢, ze od samego poczatku czlo-
wiek jest szczeg6lnie umilowany przez Boga. Znakiem tego jest cho-
ciazby fakt obdarowania go wolnoScig i powolania do urzeczywist-
niania w sobie obrazu Bozego. Mozna powiedzie¢, ze wolno$¢ to
wlasnie zdolno$¢ tworzenia i mozliwos¢ tworczego przeksztatcania
siebie, a tym samym w sposob coraz bardziej pelniejszy urzeczywist-
nianie w sobie obrazu Bozego. Dzigki wolnosci przekracza on mate-
rialny horyzont i otwiera si¢ na nieskoficzonos¢. Czlowiek jest odpo-
wiedzialny za $wiat, ale 1 transcendentny wobec niego: bytowo, dyna-
micznie i aksjologicznie. Etapem docelowym osoby ludzkiej moze
by¢ jedynie Absolut, dopeinieniem mitosci ludzkiej — mito§¢ Boga?.
Jezeli cztowiek jako podmiot jest powierzony samemu sobie i musi
odpowiadaé za samego siebie, i jezeli jest powierzony sobie jako
podmiot swego prawdziwego, prostego W swoim Zrodle wolnego
dziafania, ktore dotyczy catosci jego ludzkiej egzystencji, to mozna
powiedzie¢, ze czlowiek ma dar zbawienia i ze autentyczna kwestia
egzystencji osobowej jest w istocie kwestig dotyczaca zbawienia®.

II Sob6r Watykanski przypomnial, ze jesteSmy §wiadkami naro-
dzin nowego humanizmu, w ktérym czltowieka okreSla przede
wszystkim odpowiedzialno$¢ wobec jego wspdtbraci i historii (por.
tamze nr 55). Zachodzi jednak pewne niebezpieczefistwo, ze czlo-
wiek, ufajac zbytnio dzisiejszym, wynalazkom bedzie si¢ uwazatl za
samowystarczalnego i nie bedzie juz szukal wyzszych rzeczy (por.
tamze nr 57). A przeciez bez Boga czlowiek pozostaje sam dla sie-
bie zagadnieniem nierozwigzalnym, niejasno uchwyconym (por.
tamze nr 21). Prawda jest, ze kazdy czlowiek egzystuje w konkret-
nym czasie, miejscu i w odpowiednich relacjach miedzyludzkich.
Nigdy nie jest jednak w pelni uksztaltowany, wciaz si¢ ,,staje”. Zy-
cie cztowieka jest rozwojem w czasie, jego natura podlega w ciagu
tych zmieniajacych si¢ kolejno okreséw tajemniczemu prawu.
W kazdym jednak stadium rozwoju jest pelnym, w stworczej mysli
Boga doskonatym, cztowiekiem?®.

* St. Kowalczyk, Podstawy swiatopoglgdu chrzescijariskiego, Warszawa 1979, s. 60.
7 Tamze, s. 69.

# K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, s. 38.

®Por. H. Urs von Balthasar, Wpelni wiary, s. 92.
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Podsumowujac powiemy, ze cztowiek stworzony na ,,obraz i podo-
bienstwo Boga” jest catkowicie od Boga zalezny. Z drugiej jednak
strony, zostal szczegdlnie wyr6zniony sposrdd wszystkich stworzen,
gdyz zostal wezwany do wspdlnoty z Bogiem. Jest w nim zakodowane
pragnienie Boga. Dlatego tez II Sobér Watykanski podkreslal nad-
rzedno$¢ duchowosci w cztowieku. Ojcowie soborowi dostrzegaja ob-
raz Boga w czlowieku w jego zdolnosci do poznania i kochania swego
Stworcy, panowaniu nad innymi stworzeniami oraz w umiejgtnosci
tworzenia wspdlnoty na wzdér wspdlnoty Boga Trojjedynego. Czto-
wiek sam w sobie nie ma ostatecznych racji zaistnienia. Ten dar otrzy-
mat od Boga w sposob catkowicie wolny, ale z drugiej strony cigzy na
nim wielka odpowiedzialno$¢, aby ten dar dobrze wykorzystaC i nie
zamazywac w sobie obrazu Bozego. Za posrednictwem wiadz ducho-
wych cielesna rzeczywisto$¢ i §wiat materialny osiagaja dopelnienie.
Mozna réwniez powiedzie¢, ze ,,czlowiek jest cialem, to znaczy istnie-
je w przestrzeni i w czasie, jest cz¢écia kosmosu, zmierza ku Smierci;
jest tez dusza, to znaczy, ze przekracza uwarunkowania tego Swiata,
jest nieSmiertelny i w ostatecznym ujgciu to wszystko ma swoj wiasci-
wy sens, poniewaz cztowiek jest bytem dla Boga, radykalnie ku Nie-
mu zwréconym”®. Stworzenie czlowieka na ,,obraz i podobiefistwo”
Boga, jest réwnocze$nie wezwaniem czlowieka do ustawicznego roz-
woju. W calym swoim byciu cielesno-duchowym czlowiek jest obra-
zem Boga. Jednocze$nie w calym swoim zyciu jest wezwany do tego,
aby wcigz na nowo ten obraz w sobie urzeczywistniaC. Jan Pawet II
stwierdza, ze w Chrystusie i przez Chrystusa Bog najpetniej objawit
sie¢ ludzkosci, najbardziej si¢ do niej przyblizyl. Réwnoczesnie
w Chrystusie i przez Chrystusa czlowiek zdobyl petng swiadomos$¢
wiasnej godnosci, wyniesienia, transcendentnej wartosci czfowieczen-
stwa, sensu swojego bytowania’. Zdolno$¢ poznania Boga oraz roz-
woju jest mozliwa dla czlowieka jedynie za poSrednictwem Jezusa.
Z tej tez racji nie mozemy poming¢ znaczenia chrystologii w prawi-
diowym ujeciu problematyki antropologicznej. Chrystus okresla
w pelni nature i powotanie cztowieka. Nasze rozwazania o istotnych
przestankach teologicznych ,,zwrotu antropocentrycznego” we wspot-
czesnej teologii nalezy umiesci¢ w kontekscie osoby Jezusa Chrystusa,
ktory udziela ostatecznej odpowiedzi na kazde pytanie o cztowieka.

® .. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, s. 68-69.
" Zob.Jan Pawel 11, Redemptor hominis,s. 21.
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Czlowiek odkupiony przez Chrystusa i powolany do chwaly nieba

Stworzony na ,,obraz i podobiefistwo” Boga czlowiek zostaje ob-
darowany szczegOlnymi taskami. Mozna powiedzie¢, ze istnieje wy-
jatkowa relacja komunii taski z Tréjca Swieta. Cztowiek zostaje wy-
niesiony do nadprzyrodzonego zycia Bozego, otrzymuje peini¢ wol-
nosci, a jego ,przestrzen zyciowa” staje si¢ bardzo szeroka. Czlo-
wiek zyje w Bogu i z Boga, oraz dazy do tego, czego chce Duch.
Niestety, nie skorzystat w petni z wielkich daréw, ktore otrzymat od
Stworcy. Na poczatku historii naduzyt danej mu wolnoSci, ponie-
waz chcial osiaggnaé swoj cel bez Boga (por. KDK nr 13). Bog jed-
nak ,,nie opuscit ludzi po ich upadku w Adamie, dajac im nieustan-
nie pomoce do zbawienia, przez wzglad na Chrystusa, Odkupiciela,
ktory jest obrazem Boga niewidzialnego, pierworodnym wszelkiego
stworzenia” (KK nr 2). W krzyzu Chrystusa Bog stworzenia obja-
wia si¢ jako Bog odkupienia, jako Bog, ktory jest wierny sobie sa-
memu, wierny swej mitosci do czlowieka i do $wiata, wyrazonej
w dniu stworzenia®. Czlowiek zostaje w tajemnicy Odkupienia na
nowo potwierdzany, niejako wypowiedziany, stworzony na nowo.
Dlatego tez, zdaniem Jana Pawta II, czlowiek, ktory chee zrozu-
mie¢ siebie do konca, musi ze swoim mepokOJem mepewnoscu;,
a takze staboScig i grzesznoscig, ze swoim zyciem i Smiercig, przy-
blizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejs¢ z sobg samym,
»prZyswoi¢” sobie, zasymilowaé calg rzeczywistos¢ Wcielenia i Od-
kupienia, aby odnaleZc¢ siebie”. Odkupienie Chrystusa nadato czto-
wiekowi sens zycia, ktdry zostal zniszczony przez grzech. Mozemy
powiedzie¢, ze Chrystus na nowo pokazuje, kim jest czlowiek dla
Boga. IT Sobdér Watykanski przypomniat takze, ze cztowiek staje si¢
w pelni sobg, gdy jest ukierunkowany na Boga, kiedy jest w szcze-
g6lnej relacji z Bogiem. Jesli odpowiada tasce, umocniony nadzieja
zdaza ku zmartwychwstaniu (por. KDK nr 22). Bog stwarza go
przez zwrdcenie si¢ do niego, przez to, ze moéwi jak do osoby.
A cztowiek dochodzi do swego osobowego istnienia, odpowiadajac
na dajace to istnienie wezwanie. Jego osobowe istnienie jest istnie-
niem w relacji, nie poprzedza odpowiadania, lecz realizuje si¢
w nim. Jest istnieniem w dialogu. A zatem, teologiczny sens podo-

2 Zob. tamze, s. 18.
» Tamze, s. 19.
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biefistwa do Boga to bycie odpowiedzig cztowieka na stworcze we-
zwanie Boga*. Kryjaca si¢ w fakcie stworzenia cztowieka historio-
zbawcza relacja do Boga aktualizuje si¢ przez jego odniesienie do
Chrystusa. Przez Chrystusa i w Chrystusie cziowiek moze poznac
objawienie, ktérego stal si¢ adresatem, a takze odczyta¢ powotanie
do uczestnictwa w zyciu Bozym. Stworzenie cziowieka i §wiata ma
swoja najglebsza podstawe i ostateczny cel w Jezusie Chrystusie
(por. Ef 1, 3-14). W najgltebszych zamiarach Boga cafa ludzko$¢
i $wiat zostaly w Chrystusie przeznaczone do chwaly (por. Rz 8, 28-
-30; Flp 3,21). Dopiero przez Chrystusa i w Chrystusie osobowa re-
lacja cztowieka jako stworzenia z Bogiem — Stworca staje si¢ mozli-
wa. Z kolei jednym z istotnych wymiaréw relacji cztowieka do Boga
jest jego wezwanie do wspodlnoty z Nim w Chrystusie. Dlatego kaz-
demu moéwieniu o cztowieku powinno zawsze przySwiecaé zabar-
wienie chrystologiczne. W Chrystusie czlowiek odkrywa, kim moze
i powinien si¢ sta¢, zeby by¢ prawdziwym czlowiekiem. Tajemnica
cztowieka, to jego zasadnicza zdolno$¢ stania si¢ przez Chrystusa
tym, kim jest Chrystus. On jest Czlowiekiem — Bogiem, my za$
ludZmi, ktérzy moga doznaé przebdstwienia. Dla wierzacego
w Chrystusa istotg natury ludzkiej jest to, ze moze by¢ ona przyjeta
przez Boga. Sens ludzkiej rzeczywistosci to zmierzanie do tego, aby
si¢ sta¢ rzeczywistoScia przebdstwiong®. Dlatego nalezy przyjac, ze
poczatkiem i koficem antropologii teologicznej powinna by¢ chry-
stologia. Antropologia nie moze nazywac si¢ chrzescijanska, jesli
nie szuka najwyzszej wartoSci cztowieka w Jezusie Chrystusie. Nie
mozna uprawiaé antropologii bez chrystologii, w ktorej osiagga swoj
pelny wymiar®. To wta$nie w osobie Jezusa Chrystusa zrealizowato
sie w sposdb najdoskonalszy zjednoczenie bosko-ludzkie. JesteSmy
kochani przez Boga w Jego Synu i zostaliSmy wezwani do petnego
uczestnictwa w Jego zyciu przy kofcu czasow.

Dialogiczna struktura egzystencji cztowieka z Bogiem zostala
naruszona przez grzech. Cziowiek jako istota wolna powiedziat Bo-
gu ,,nie” i w ten sposob niejako zaprzeczyt samemu sobie. Niestety,
jesteSmy dzi§ coraz czg¢Sciej Swiadkami tego, jak bardzo grzech po-

* Por. G. Langemeyer, Antropologia teologiczna, w: W. Beinert (red.), Podrecznik
teologii dogmatycznej, ttum. J. Fenrychowa, Krakéw 2000, s. 142-143.

* Por. F. Varillon, Krdtki wyklad wiary katolickiej, Znak 165/1968, s. 269.

* Por. J. Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, ttum. Wi. Zasiura, Krakéw 1999, s. 12.
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mniejsza czlowieka, odwodzac go od osiagniecia jego wlasnej petni
(por. KDK nr 13). Od chwili popelnienia grzechu, czlowiek coraz
pelniej doswiadcza cierpienia, lecz nadal musi zy¢ i dziataé. We-
dlug nauczania soborowego, ,,bedac stworzeniem, do§wiadcza on
yA jednej strony wielorakich ograniczer’l z drugiej strony czuje si¢
meogramczony w swoich pragmemach i powolany do wyzszego zy-
cia. Przycmgany wielu pongtami, musi wcigz wybieraé mlq;dzy nimi
i wyrzeka¢ si¢ niektorych. Co wigcej, bedac stabym i grzesznym,
nierzadko czyni to, czego nie chce, nie za$ to, co chcialby czyni¢”
(tamze nr 10). Czlowiek jako osobowy byt transcendencji i wolnosci
staje si¢ zarazem bytem uwikfanym w $wiat, czas i histori¢”. Dlate-
go mowi sie takze o relacji cztowieka do $wiata i do innych ludzi.
Wedlug Pisma Swigtego, od samego poczatku Bog stwarza Swiat
dla cztowieka (por. Rdz 1, 1-27; Rdz 2, 4-20), aby ten nad nim pa-
nowal i dopelniat dziefa stworzenia. A zatem, §wiat jest cztowieko-
wi potrzebny, ale i §wiat potrzebuje czlowieka, aby przez niego
mogt osiagnaé swoja pelni¢. Przez doczesng aktywnos$¢, czlowiek
staje si¢ coraz pelniej sobg, a przez to, jednoczy si¢ coraz doskona-
lej z wszystkimi ludZzmi, posrdd ktdrych zyje. Jednakze owo bycie
W rozwoju sprawia, ze coraz czgSciej stoi on przed konieczno$cia
podejmowania decyzji: czy postgpowac zgodnie z przeznaczeniem,
ktérym jest bycie obrazem nieskoficzonego Boga, czy tez przezna-
czenie to odrzuci¢. W miarg postepu w opanowywaniu §wiata wzra-
sta rowniez odpowiedzialno$¢ cztowieka za aktualng i przyszla sy-
tuacje catej wspolnoty ludzkiej (por. tamze nr 34, 35). Zagladajac
w swoje serce coraz czgiciej dostrzega, ze jest sklonny do zla.
Wzbraniajac si¢ czgsto uzna¢ Boga za swdj poczatek, burzy nalezy-
ty stosunek do swego celu ostatecznego, a takze cate uporzadkowa-
ne nastawienie, czy to w stosunku do siebie samego, czy do innych
ludzi i wszystkich rzeczy stworzonych. Rzeczywisto$¢ grzechu spra-
wia, ze cztowiek jest wewnetrznie rozdarty. Z tego tez powodu cate
zycie ludzi, czy to jednostkowe, czy zbiorowe, przedstawia si¢ jako
walka, i to dramatyczna walka migdzy dobrem i ztem, miedzy §wia-
ttem i ciemnoScig (por. tamze nr 13). Rado$¢ i nadzieja, smutek
1 trwoga stale towarzysza czlowiekowi w zyciu. Wielu wspdicze-
snych ludzi, uwiktanych w tak skomplikowane sytuacje, ma trudno-

¥ Por. K. Rahner. Podstawowy wyktad wiary, s. 39.
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Sci w trafnym rozeznawaniu odwiecznych wartosci i zarazem w na-
lezytym godzeniu ich z nowo odkrytymi; dlatego gnebi ich niepo-
koj, gdy miotani to nadzieja, to trwoga, stawiaja sobie pytanie
o wspOlczesny bieg spraw (tamze nr 4). Wedlug nauczania II Sobo-
ru Watykanskiego, cztowiek wydat juz wiele opinii o sobie, r6znych
i nawet przeciwstawnych, w ktorych czgsto badz wywyzsza siebie ja-
ko absolutnq norme, quz poniza si¢ az do rozpaczy, skutkiem cze-
go trwa w niepewnosci i niepokoju (por. famze nr 12). Swiadomy
jest tego, iz mocno zostal zraniony przez grzech (por. tamze nr 13,
14) i wplatany w walke historii (por. tamze nr 37), oraz ze nie moze
by¢ tylko celem dla siebie (por. tamze nr 20). Dopiero zbawcza ta-
ska Chrystusa przynosi pojednanie i ocalenie, przywracajac przy-
¢mionemu obrazowi Bozemu pierwotna jasno$¢ i blask.

W Chrystusie i przez Chrystusa najpeiniej objawif si¢ ludzkosci
Bog, najbardziej si¢ do niej przyblizyt i przez to cztowiek zdobyt
peing Swiadomos¢ swojej godnosci, wyniesienia, transcendentnej
wartoSci czlowieczefistwa, sensu swojego bytowania®. Tajemnica
czlowieka wyja$nia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcie-
lonego. Chrystus juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca 1 Jego
mifosci objawia w pelni cztowieka samemu cziowiekowi i okazuje
mu jego najwyzsze powolanie (por. tamze nr 22). W Chrystusie do-
pelnily si¢ nierozigcznie: dazenie Boga ku cztowiekowi — Bog jest
miloscig, i cztowieka ku Bogu — cztowiek w swej ostatecznej gigbi
]est nadzieja kochania. Bog objawiony zostat cztowiekowi i jedno-
cze$nie — czlowiek samemu sobie®. Chrystus przez swoje zycie,
Smier¢ 1 zmartwychwstanie jest ontycznie najwiekszym wzorcem,
oddziatujacym ustawicznie na kazdego cztowieka. Jest to dzialanie
wyzwalajace i odkupiencze, prowadzace do dojrzatosci i pelne;j re-
alizacji czlowieczenstwa, a nie tylko udzielanie samego poznania.
Tym, ktéry ,,wychowuje” cztowieka i wyzwala, jest wcielone Stowo
Boze, przenikajace wszystkie tajniki stworzenia, majace moc zba-
wiania i przemieniania®. Ono sprawia, ze czlowiek jest zawsze dy-
namicznie nastawiony ku Bogu i ludziom. W ten sposob realizuje
swoje powolanie. Natura ludzka nie jest rzeczywisto$cig statyczna,

“Jan Pawet II, Redemptor hominis. s. 21.

® F. Varillon, Krotki wyklad wiary katolickiej, s. 271.

“W.Hryniewicz, W glgb tajemnicy odkupienia. Doniostos¢ soteriologicznej nauki Jana
Pawta II, w: Jan Pawel 11, Redemptor hominis, s. 189.
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,Zamknieta” i autonomiczng, lecz dynamiczna, ,,otwarta” 1 egzy-
stencjalnie okreslong przez jej relacje do Boga. W Jezusie Chrystu-
sie Bog i cziowiek sg jednym. Bog staje si¢ dostepny nie wypierajac
tego, co ludzkie, lecz realizujac i ujawniajac czlowieczenstwo w je-
go najbardziej autentycznej formie*. Chrystus zjednoczyt si¢ z kaz-
dym cztowiekiem, takze z cztowiekiem uwiklanym w przerdzne sy-
tuacje zyciowe. Gdziekolwiek jest cztowiek, tam tez jest Chrystus.
W ten sposob konstytuuje si¢ nieustannie Srodowisko Chrystusowe,
w ktorym On, zmartwychwstaly i uwielbiony, jest ciagle obecny
i dziatajacy”. Z kolei, cztowiek przeksztalcajac §wiat, a jednocze-
$nie doskonalac swoja osobowos¢, uobecnia nieustannie Chrystusa
i przygotowuje $wiat do eschatologicznej petni. W tajemnicy Odku-
pienia zostaje on potwierdzony, jakby wypowiedziany na nowo. Je-
§li za$§ chce zrozumieé siebie, musi catkowicie przyblizy¢ si¢ do
Chrystusa®. Z jednej strony, cztowiek bedac stworzonym ,,na obraz
i podobienstwo” Boze, jest w nieustannej relacji do Boga — Stwor-
cy. Z drugiej za§ — Bog nie stworzyt cztowieka samotnym, lecz we
wspdlnocie zycia jako mezezyzng i niewiaste (por. Rdz 1, 27 nn.).
Czlowiek w glebi swej natury jest istota spoiecznq i bez wspolnoty
z innymi nie moze ani zy¢, ani rozwing¢ swoich uzdolnief (por.
KDK nr 12, 25; DA nr 18; DWR nr 3,4). Dlatego tez nauka chrze-
Scijanska nie odwraca czlowieka od budowania §wiata i nie zacheca
go od zaniedbywania dobra bliZnich, lecz raczej silniej wiaze go
obowiazkiem wypelniania tych rzeczy (KDK nr 34). Czlowiek nie
moze w pelni przezywac swego zwigzku z Bogiem poza wspolnota
ludzka. Wyrazem za$ tego wertykalno-horyzontalnego ukierunko-
wania czlowieka na plaszczyZnie moralnej sa dwa Chrystusowe
przykazania mitosci*. Od ich wypelnienia zalezy jego wiecznoSc.
Mitos¢ do Boga realizuje si¢ w czynach miloSci, ktorych adresem
moze by¢ tylko drugi cztowiek (por. Mt 25, 34-45). Cztowiek wolny
i obdarzony §wiadomoscia odnajduje siebie w istnieniu jako dobro,
ktore zostalo mu darowane bez zastug i jakiejkolwiek przyczyny
z jego strony®.

“Tamze,s. 192.

2 Por. R. E. Rogowski, Wicher i mysl, Katowice 1999, s. 228-229.
“Por.Jan Pawet I, Redemptor hominis, s. 19.

“Por. R. E. Rogowski, Swiatlos¢ i Tajemnica, s. 76.
“Por.H.Urs von Balthasar, W pelni wiary, s. 86-87.
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Kosciot wierzy, ze najwainiejszym celem czlowieka stworzonego
»Da obraz i podobienstwo” Boga, odkupionego przez Chrystusa
i uswieconego moca Ducha Swictego, jest istnie¢ na chwale Boga,
postepujac tak, aby kazdy czyn odzwierciedlal Jego blask®. Stuzac
drugiemu cztowiekowi, angazujac si¢ w postep i rozwoj Swiata, wy-
pelniamy misje nadanq czlowiekowi u poczatku stworzenia. Prze-
ksztalcanie za$ §wiata oraz og6lnoludzki postep i rozwdj zawieraja
w sobie skierowanie wszystkiego ku Chrystusowi.

Dla cztowieka niezmiernie wazne jest takze pytanie o jego przy-
szlo§¢. Dzieto Chrystusa dotyczy calej ludzkosci, dlatego nic, co na-
lezy do czlowieka, nie moze pozostawa¢ na marginesie Zbawienia.
Przez Chrystusa i w Chrystusie, cziowiek jako istota dynamiczna
ustawicznie zmierza ku swemu dopelnieniu, to znaczy, ku zmart-
wychwstaniu i chwale we wspolnocie zbawionych. Réwniez eschato-
logia spetnia istotng role w teologicznym spojrzeniu na czlowieka.

Eschatologiczne ukierunkowanie cziowieka

Dzieje kazdego cziowieka, a takze ludzkosci i kosmosu, zmierza-
ja do pewnego punktu ekstremalnego. Méwimy cze¢sto o przemia-
nie doczesnej egzystencji w catkowicie inny, nowy i niewyobrazalny
dla nas sposob istnienia. Cztowiek oczekuje od przyszioSci szcze-
Scia, ktorego obecnie nie jest w stanie osiggna¢. Fakt ten Swiadczy
o tym, ze czlowiek na ziemi nie ma nigdy w pelni siebie. Zyjac w te-
razniejszosci, spoglada w przysztosé, w ktorej oczekuje dopelnie-
nia, rozpoczyna ,,wedrowke” ku wartosciom ostatecznym. II Sobor
Watykanski stwierdza, ze ,,ludzie oczekuja od réznych religii odpo-
wiedzi na gigbokie tajemnice ludzkiej egzystencji, ktore jak nie-
gdys, tak i teraz do glebi poruszaja ludzkie serca: czym jest czio-
wiek, jaki jest sens i cel naszego zycia, co jest dobrem, a co grze-
chem, jakie jest Zrodlo i jaki cel cierpienia, na jakiej drodze mozna
osiggna¢ prawdziwa szczesliwos¢, czym jest Smieré, sad 1 wymiar
sprawiedliwo$ci po $§mierci, czym wreszcie jest owa ostateczna i nie-
wystowiona Tajemnica, ogarniajaca nasz byt, z ktorej bierzemy po-
czatek i ku ktorej dazymy” (DRN nr 1). Chrzescijanska antropolo-
gia teologiczna podkresla, ze cziowiek stworzony na ,,obraz i podo-

“Por.Jan Pawel II, Veritatis Splendor, Poznan 1993, s. 16-17.
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biefistwo” Boga, odkupiony przez Chrystusa, zmierza ku dopetnie-
niu w Bogu, jednak nie indywidualnie, ale przede wszystkim we
wspolnocie. Biblia méwi, ze Bog nie stworzyt czlowieka samotnym,
gdyz od poczatku ,stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27).
W glebi swej natury cztowiek jest istotg spoteczng (por. KDK nr
12). We wspélnocie ludu Bozego uobecnia si¢ dzialanie Chrystusa
i uswiecajaca moc Ducha Swietego. Mozemy powiedzie¢ rédwniez,
ze Kosciot tkwi w eschatycznym nurcie historii zbawienia. Dlatego
sobdr stwierdza, ze Koscidt, do ktérego w Jezusie Chrystusie jeste-
$my wszyscy powolani i w ktérym dzigki tasce Bozej zdobywamy
Swigtos¢, osiagnie pelnie dopiero w chwale niebieskiej, gdy nadej-
dzie czas odnowienia wszystkiego i wraz z rodzajem ludzkim row-
niez $wiat caly w sposdb doskonaly odnowi si¢ w Chrystusie (zob.
KK nr 48). A zatem wszyscy ludzie s3 powolani do jednego celu,
ktorym jest sam Bog (por. KDK nr 24). ChrzeScijanin jest cziowie-
kiem nadziei, on juz uzyskal w Chrystusie zmartwychwstalym pew-
nos¢ istnienia Zycia wiecznego, ktore bedzie stanem ostatecznego
szczgscia cztowieka w pelni zjednoczonego z Bogiem.

Powtérne przyjscie Chrystusa, los catej ludzkosci, a takze osobi-
ste przeznaczenie czlowieka po $mierci, to jakby dwa bieguny, wo-
kot ktdérych rozwijata si¢ eschatologia chrzescijafiska. Cztowiek za-
wsze stoi w obliczu $mierci, ktora moze wewnetrznie akceptowac,
wzglednie odrzuca¢. Mozna powiedzie¢, ze cata ludzka egzystencja
jest ustawicznym przezywaniem $mierci, jakby dojrzewaniem do
niej. Autentycznie przezywane chrzescijafistwo nie polega bynaj-
mniej na fascynacji momentem $mierci, ale na ujmowaniu catego
zycia w perspektywie eschatologicznej”. Cztowiek zostal stworzony
dla nie$miertelnosci (por. Mdr 1, 13; 2, 24). Bdg jest Bogiem zyja-
cych, ktéry swe stworzenie — czlowieka — wzywa indywidualnym
imieniem i dlatego nie ginie w nicoci®. ,,W obliczu Chrystusa, kto-
ry jest prawda, zostanie ostatecznie ujawniona prawda o relacji
kazdego cztowieka z Bogiem” (KKK §1039). W Dniu Ostatecznym
kazdy czfowiek pozna prawde o sobie i swoim zyciu. ,,Poznamy
réwniez ostateczne znaczenie dzieta stworzenia i ekonomii zbawie-

 Zob. G. Kucza, Zmantwychwstanie czlowieka jako rzeczywistos¢ zbawcza, Katowice
1999,s. 2.

“Por. J. Ratzinger, Eschatologia. Smierc i zycie wieczne, thum. M. Wectawski, Po-
znan 1984, s. 176.
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nia oraz zrozumiemy przedziwne drogi, ktérymi Opatrznos$¢ pro-
wadzila wszystko do ostatecznego celu” (famze §1040). Poniewaz
wspolnota z Bogiem jest dla cztowieka zyciem, dlatego tez chrzesci-
janin spoglada na majace nastapi¢ po $mierci wydarzenia w aspek-
cie tej wspolnoty. Wypelnienie dziejéw, ktore nastapi w dniu paru-
zji Chrystusa, ,,bedzie ostatecznym urzeczywistnieniem jednosci ro-
dzaju ludzkiego zamierzonej przez Boga od stworzenia $wiata,
a ktorej Kosciodt pielgrzymujacy byl niejako sakramentem” (tamze
§1045).

Od momentu stworzenia obraz Bozy w cztowieku jest perma-
nentnie ksztattowany. W petni ukaze si¢ dopiero w czasach osta-
tecznych, kiedy zmartwychwstaly cziowiek zobaczy Boga twarza
w twarz. Chociaz Biblia widzi czlowieka caloSciowo, to jednak
przez dwa ostatnie stulecia na plan pierwszy wysuwano przede
wszystkim fakt nieSmiertelnosci duszy ludzkiej. Uwazano, ze petna
doskonatos¢ i petne szczescie duszy z istoty swej nie zalezy od pota-
czenia z ciatem. Z chrzeScijanskiego punktu widzenia nieSmiertel-
no$¢ duszy ludzkiej jest niewatpliwie prawda filozoficzng. Jednakze
jej teologicznym dopelnieniem powinna by¢ prawda o zmartwych-
wstaniu cial. Chrzescijanska wizja cztowieka nie moze by¢ przeciez
pogladem platofiskim, upatrujagcym w duszy istote czlowieczen-
stwa. Nie moze takze utozsamia¢ cziowieka jedynie z cialem.
Chrzescijafiska doktryna o czlowieku jest wigc pogladem, ktory
glosi, ze czlowiek jest istota wyjatkows i niezmiernie skomplikowa-
na. Skiada si¢ z ciata, ktore jest najstaranniej wypracowane wsrdd
wszystkich naczelnych, ale takze z duszy, ktéra chociaz jest bytem
duchowym, zostata mocg aktu stwdrczego polgczona z konkretnym
ciatem, stanowigc w pelni cztowieka.

Niewatpliwie trzeba ponownie odkry¢ wymiar eschatologiczny
w czlowieku. Prawdy eschatologii katolickiej podlegaja oczywiscie
wielorakiej reinterpretacji teologicznej. Jednakze przez wiedze
o istnieniu rzeczy przesziych, terazniejszych i przyszlych, cztowiek
doSwiadcza siebie jako- nieustannie sta]a;cego sig i przemqajqcego
Tylko wychodzac od ponadczasowego Boga i skupiajac si¢ w Nim,
czasy ludzkiego zycia staja si¢ calodcig, obrazem Boga, ktérym Czlo—
wiek ma i chce by¢, w sposob wtasciwy czy bledny®. Chrzescijanin

¥ G. Langemeyer, Antropologia teologiczna, s. 106-107.
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stojacy w obliczu rzeczy ostatecznych cailkowicie zawierza siebie
Bogu. Bog nie chce naszego unicestwienia, a wyrazem tego jest
chociazby nasze zmartwychwstanie cielesne. Trzeba jednak zrozu-
mie¢, ze nasze absolutne speinienie pozostaje dla nas wcigz tajem-
nica, ktoérg musimy czci¢ w milczeniu.

® %k %

Teologia chrzescijafiska méwi o czlowieku w S§wietle Objawienia
Bozego i umieszcza go w aspekcie historyczno-zbawczym. Chce wi-
dzie¢ czlowieka takim, jaki jest on w rzeczywistosci we wszystkich
swoich wymiarach. Jest to spojrzenie na wskro$§ dynamiczne. Moze-
my powiedzie¢, ze teologia dostrzega cziowieka w rozwoju. Pod-
kredla fakt, a zarazem konieczno$¢ dojrzewania bytu ludzkiego az
do osiagnigcia peini. Czlowiek ukazany jest jako byt dany i zadany,
gotowy, ale i zdazajacy nieustannie do swej pelni®.

Wspoiczesna chrzedcijafiska antropologia ukazuje czlowieka ja-
ko byt o strukturze cielesno-duchowej, ukierunkowany w swym ist-
nieniu na Boga. Jej zadaniem jest pokazanie, jak wielkie znaczenie
ma cztfowiek w oczach Bozych. Stworzenie cziowieka na ,obraz
i podobienstwo Boze” jest fundamentem, na ktérym ma on budo-
waé swe czlowieczenstwo. W calym swoim Zyciu rozwija siebie,
wznoszac si¢ coraz bardziej na plaszczyzne transcendentalng. Dla-
tego tez istota antropologii teologicznej jest ukazanie czlowieka,
ktéry w calej swej egzystencji zmierza ku nieskonczonosci. Droga
do petni cztowieczefistwa prowadzi przez Jezusa Chrystusa, dlate-
go powinni§my na nowo odkry¢ swoja przynalezno$¢ do Niego,
zrozumie¢ godnos¢ i przeznaczenie czlowieka. Podstawowym za-
daniem cziowieka jest rozw6j wewnetrzny, ktéry pomoze wo od-
kry¢ prawde o tym, ze Bog permanentnie przybliza si¢ do niego
w Chrystusie moca Ducha Swigtego i nadaje wlasciwy sens jego zy-
ciu i dziataniu. Nalezy podkresli¢, ze to zblizenie si¢ Boga do czto-
wieka staje si¢ dla niego zbawieniem, od pierwszego momentu
swojego istnienia cztowiek zostal wlgczony w dialog zbawienia.
Za$ ostatecznym celem jest osiggniecie nieba i tym samym dopel-
nienie cztowieczenstwa.

* Por. L. Balter, Teologiczne spojizenie na czlowieka, w: Byc¢ czlowiekiem, Poznan-War-
szawa 1974, s. 15.
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Teologia wspdlczesna nie moze by¢ nauka oderwang od rzeczy-
wistosci; nie moze méwi¢ o Bogu nie méwiac réwnoczesnie o czio-
wieku, stworzonym na ,,obraz i podobiefistwo” Boze, odkupionym
przez Chrystusa i powotanym do chwaly. Racja bytu KoSciota jest
objawia¢ Boga, ktoéry pozwala nam widzie¢ siebie w Chrystusie®’.
Dlatego wszelka antropologiczna koncentracja w teologii zawsze
musi prowadzi¢ przez tajemnice Wcielenia i Odkupienia, a tym sa-
mym, nie moze by¢ oderwana od chrystologii. Ponadto powinna
réwniez ukazywacé cel dazen cztowieka — osiagnigcie pelni.

Z naszych dotychczasowych rozwazah mozemy wskazaé na za-
sadniczy postulat pod adresem zaréwno teologii jak i duszpaster-
stwa. Ot6z, przedmiotem zardwno teologii chrzeScijafiskiej jak
1 dziatalnoSci pastoralnej ma by¢, konkretny cziowiek, tworzacy
z innymi ludZmi wspodlnote zbawienia i majacy konkretne proble-
my. Z cala pewnoscia nie mozna go opisywa¢ w oderwaniu od jego
poczatku, czyli aktu stworzenia, oraz jego powolania, czyli wezwa-
nia do uczestnictwa w zyciu Bozym. Cziowiek zostal stworzony na
»obraz i podobiefistwo” Boze (por. Rdz 1, 26-27) i jest obiektem
dziatania taski Bozej. Dla niego Bog stat si¢ cztowiekiem i z mitosci
dla niego Chrystus przyjmuje krzyz. Niewatpliwie stal si¢ on w pew-
nym sensie partnerem Boga. Czlowiek zostal zaproszony do dialo-
gu z Bogiem, ktérego celem moze by¢ tylko osiagnigcie szczgécia
wiecznego™. Boskie misterium zbawienia obejmuje catego cztowie-
ka. Nalezy on do §wiata materii, ale rowniez i do wiecznosci. Istnie-
nie i $mier¢, byt i nico$¢ sg niejako dwoma scenami, na ktoérej roz-
grywa sie historia cztowieka.

Idea obrazu i podobiefistwa Bozego w czlowieku, skoncentrowana
w PiSmie Sw1e;tym na dziele stworzenia, stopniowo przyjmuje forme¢
chrystologiczng i eschatologiczng. Czlowiek zostat stworzony na ,,0b-
raz 1 podobienstwo Boze” oraz powolany do wspdlnoty z Bogiem
w Jezusie Chrystusie. Chrystus zmartwychwstaly wytycza kierunek
zycia i dziatania czlowieka. Zadaniem antropologii teologicznej jest
wiec spojrzenie na czlowieka jakby od zewnatrz.. Dlatego chrzesci-
janska koncepcja czlowieka powinna przede wszystkim ukazywac re-
lacje czlowieka do Boga, ktory objawia siebie w Chrystusie, powinna
mowi¢ o czlowieku takze w aspekcie zbawczego planu Boga.

' Por. tamze, s. 128.
2 Zob. G. Kucza, Zmartwychwstanie czlowieka jako rzeczywistos¢ zbawcza, s. 187.
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Mozna powiedzie¢, ze antropologia teologiczna powinna by¢ po-
wigzana z chrystologia i soteriologia. Z drugiej za$§ strony, nie-
zmiernie wazny okazuje si¢ takze jej zwiagzek z eklezjologia i escha-
tologia. Celem kazdego cztowieka jest bowiem osiggni¢cie zbawie-
nia, ktére moze on osiagnaé jedynie przez Chrystusa we wspolnocie
Kosciota. Ponadto trzeba réwniez stwierdzié, ze prawdziwy i petny
obraz Bozy w cztowieku zostanie odstoniety w Dniu Ostatecznym.
Czas obecny mozna by okresli¢ jako moment ,,przejSciowy”, w kto-
rym ksztaltuje si¢ obraz Bozy w naszym zwyczajnym zyciu. Podkre-
Slenie faktu Bozego powotania cztowieka w Chrystusie 1 wezwania
go do bycia takim jak On, musi by¢ z koniecznoSci obecne od same-
go poczatku wszelkich rozwazan antropologii teologicznej. Dopie-
ro wychodzac niejako od Chrystusa, ktdry jest najdoskonalszym ob-
razem Boga, mozna dobrze zrozumie¢, na czym polega stworzenie
cztowieka na ,,obraz i podobiefistwo: Boze. Nalezy stwierdzic, ze
rozwéj antropologii jest pewna wypadkowa osiagnigé w poszczegol-
nych dyscyplinach naukowych. Dzisiaj coraz cz¢iciej rozpatruje si¢
cztowieka jako substancjalng jedno$¢ duszy, ducha i ciala, ktora
w pelni mozemy zrozumieé tylko dzigki Chrystusowi. Nalezatoby
réwniez ukazaé niezwykla oryginalno$¢ cztowieka wérod wszystkich
innych stworzen. Czlowiek stworzony na ,,obraz i podobiefistwo”
Boga, odkupiony przez Chrystusa i powotany do wspdlnoty z Bo-
giem w wiecznoSci, powinien stanowi¢ fundament do uprawiania
antropologii teologicznej. Z cala pewnoscig antropologia zar6wno
filozoficzna jak i teologiczna powinny zajmowac znaczace miejsce
we wlasciwym uprawianiu teologii.

ks. Grzegorz KUCZA



