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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII (53)

ZAWARTOSC: 1. Koncepcja religii obywatelskiej jako paradygmatyczny
model religii politycznej; II. Problematyka postaw spotecznych w analizie psy-
chologicznej i socjologicznej; I11. Religijno$¢/Poboznoséé ludowa (na margine-
sie Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii); IV. Rozprawy doktorskie zre-
alizowane na seminarium socjologii religii w ATK/UKSW w Warszawie do
konca roku akademickiego 2002/2003.*

|. KONCEPCJA RELIGII OBYWATELSKIEJ
JAKO PARADYGMATYCZNY MODEL RELIGII POLITYCZNEJ

Konceptualnie problematyke religii obywatelskiej rozwinal o§wieceniowy filo-
zof francuski Jean Jacques Rousseau w dziele pt. Umowa spoleczna (Du Contrat
social ou principl du droit politique, Paris 1762). W ksiedze [V w rozdziale 8, Rous-
seau rozrdznil trzy religie istniejace w historii spoteczenstw: religie cziowieka, reli-
gie obywatela i religie, ktdra ,,dajac ludziom dwa prawodawstwa, dwie glowy, dwie
ojczyzny, poddaje ich powinnoSciom sprzecznym i nie pozwala im by¢ jednocze-
$nie poboznymi i obywatelami”'. Wedlug filozofa, pierwszy rodzaj religii przybiera
forme¢ poboznosci indywidualnej z dominujacym watkiem moralnym. Z kolei reli-
gia obywatela jest ograniczona terytorialnie do konkretnego panstwa i narodu,
a jej podstawowe zadanie to legitymizacja struktury panstwowej oraz wladzy utoz-
samianej z owa strukturg. Trzeci rodzaj religii jest przez autora Umowy spolecznej
kwestionowany juz przed systematycznym wykladem i ukazaniem jej giéwnych
elementéw. Dla Rousseau utworzenie religii cywilnej, nazywanej przez niego
obywatelska, stanowi funkcjonalny wymdg spoleczenstwa wstgpujacego w fazg
pluralizmu politycznego. Jako zabezpieczenie przed anarchia i rozpadem wigzi
spolecznej, a réwniez jako gwarant umowy spotecznej, tylko religia obywatelska
wydaje si¢ odpowiednim filarem nowego spoteczenstwa’.

* Redaktorem Biuletynu socjologii religii jest Eugeniusz S a k o w i ¢ z, Warszawa.
'J.J. Rousseau, Umowa spoleczna, Warszawa 1966, s. 158.
*W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 2000, s. 73.

-177 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

W religii obywatelskiej Jean Jacques Rousseau podkreslat swoiste credo, ktére-
go Zrédiem miata by¢ wiadza polityczna sprawujaca kontrole nad mechanizmami
zaszczepiajacymi jednostkom ,,poczucie uspolecznienia™. Wéréd dogmatéw filo-
zof akceptowal pozytywne, tj. wiar¢ w osobowego Boga, innego jednak od Boga
chrzescijanskiego, wiarg¢ w zycie przyszie, nagrode i kar¢ po $mierci, rozumiane
w sposoéb filozoficzny, oraz wiare w sakralno$¢ i nieusuwalno$¢ umowy spoleczne;.
Dogmatem negatywnym uznawanym przez Rousseau byla nietolerancja’. Nato-
miast w aspekcie rytualnym religia obywatelska obejmowata praktyki spelniajace
warunek pragmatycznosci, tzn. angazujace emocjonalnie obywateli w ide¢ wsp6l-
notowosci oraz umowy spotfecznej (np. §wigta o charakterze patriotycznym) i wy-
chowujace jednostki zgodnie z obywatelskim wyznaniem wiary®.

Sformulowana przez autora Umowy spofecznej koncepcja religii obywatelskiej
musi by¢ rozpatrywana w kontekscie osobistych przekonan i do§wiadczen religijnych
Jeana Jacques’a Rousseau. Ten oswieceniowy filozof, uwazajacy siebie za ,,obroricg
sprawy Boga i ludzko$ci™, przez cale zycie pozostawat w konflikcie z Kosciotem ka-
tolickim, a takze z gminami protestanckimi. W jego mysli religijnej ujawnia si¢ nie-
cheé do wiary zinstytucjonalizowanej i traktowanie religii wytacznie w kategoriach
subiektywnego doswiadczenia. Wychowanie religijne ujmowat jako akt catkowicie
racjonalny i woluntarystyczny, a przede wszystkim pozakonfesyjny. Jednocze$nie
Rousseau zauwazal niezbgdnos¢ istnienia zinstytucjonalizowanych form religii w ce-
lu utrzymywania tadu spolecznego. Idea religii obywatelskiej faczyla w sobie dwa
postulaty podkreslane przez filozofa, tzn. ideg religii zinterioryzowanej i przyjmowa-
nej w konsekwencji racjonalne;j refleksji intelektualnej oraz ide¢ zorganizowanego
spoleczenstwa obywatelskiego, w ktérym gwarantem porzadku jest religia cywilna.
Bég pojmowany byt przez Rousseau na sposéb deistyczny, a sposréd wszystkich Je-
go atrybutéw na pierwszy plan filozof wysuwat fakt zbudowania fadu spotecznego,
odzwierciedlajacego tad §wiata przyrody. Tym samym poznanie Boga bylo dla niego
mozliwe przez obserwacje natury, a umowa spoteczna byla umowa $wieta. Doswiad-
czenie religijne przejawialo si¢ w doswiadczeniu zycia wspdlnotowego, a wartosci
obywatelskie byly substytutem wartodci religijnych. Sakralno$¢ wspdlnoty autor
Umowy spolecznej rozszerzal na strukture panstwowa, przez ktéra wspolnota reali-
zowala swoje potrzeby, i ktora miata $rodki do podtrzymywania fadu spofecznego’.

*J.J. Rousseau, Umowa spofeczna, s. 163n.

‘ Francuski filozof nie rozréznial tolerancji politycznej i teologicznej, uwazajac, iz zaist-
nienie jakiejkolwiek z nich ma reperkusje obejmujgce wszystkie sfery zycia publicznego; zob.
tamze, s. 164-166.

*W. Piwowarski, Socjologia religii, s. 77.

¢ Cyt. za B. Baczko, Rousseau: samotnosc i wspdlnota, Warszawa 1964, s. 428.

" Tamze, s. 442-445.
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Na podstawie rozwazan Jeana Jacques’a Rousseau wspoiczesni interpretatorzy
rzeczywisto$ci spolecznej zastosowali koncepcje religii obywatelskiej do analizy
specyfiki wielkich systeméw politycznych. Amerykanski socjolog Robert N. Bellah
zastosowal owa konstrukcje teoretyczng do badania spoleczenstwa amerykanskie-
go, natomiast niemiecki socjolog Niklas Luhmann uzyt kategorii religii obywatel-
skiej do zdiagnozowania spoteczenstwa niemieckiego. Niestety, opracowania so-
cjologiczne dotyczace Polski, bazujagce na koncepcji religii obywatelskiej, majg
charakter szczatkowy. W nastepnej czgéci artykulu zaprezentujemy podstawowe
elementy religii obywatelskiej na przyktadzie Stanéw Zjednoczonych i Polski na
podstawie dostepnych analiz i materiatéw.

Religia obywatelska w Stanach Zjednoczonych

Koncepcja J. J. Rousseau zostala przeinterpretowana w XX w. przez amery-
kanskiego socjologa Roberta N. Bellaha. Badacz ten zastosowal pojecie ,,religia
cywilna” do opisu wspodiczesnej formy religii zauwazalnej w Stanach Zjednoczo-
nych. Na tamach periodyku , Daedalus”, Robert N. Bellah opublikowat artykuf pt.
Civil Religion in America (nr 96/1967, s. 1-21), w ktérym twierdzit, iz istnieje zasad-
nicze podobiefistwo migdzy amerykanskim systemem wartosci i kulturg polityczng
a religia. W opinii tego socjologa, religia cywilna (lub religia polityczna, religia re-
publiki, publiczna poboznos¢) stanowi konstrukt uzyteczny zaréwno dla obywateli
jak i decydentéw politycznych. Analizujac przemoéwienia amerykanskich prezy-
dentéw (szczegblnie mowy inauguracyjne) doszed! do wniosku, iz znaczna czgéé
politykéw odwoluje si¢ do autorytetu Boga wszechmoggcego. Co interesujace,
rozpoznanie Kosciofa lub wyznania bgdacego Zrédiem tej mowy jest niemozliwe,
bowiem prezydenci uzywaja kategorii Boskosci jako ogélnej figury retoryczne;j,
symbolizujacej jednos¢ narodu amerykanskiego, oraz jako Zrédio normatywnego
autorytetu legitymizujacego wladze i utrzymywany przez nia tad spoteczny®.

Religia obywatelska bazuje na Biblii, Deklaracji Niepodlegtosci i amerykanskiej
konstytucji, natomiast warstwe kultyczng stanowi uroczysta celebracja $wiat, np.
Dnia Pamigci lub Dnia Niepodlegtosci. Owe rytualy religii cywilnej pelnig role spo-
tecznego integratora w skali mikro- mezo- i makrospolecznej. Wedtug Bellaha, re-
ligia cywilna ma wiasnych kaptanéw i misjonarzy, ktdrzy propaguja american way of
life, §cidle powigzang z ideologia demokracji liberalnej oraz prawami cziowieka’.
Nalezy zauwazy¢, iz teza o zwigzku idei amerykanskiego stylu Zycia z religia zostata
sformufowana juz w 1955 r. przez Willa Herberga w pracy pt. Protestant, Catholic,

*G. Kehrer, Wprowadzenie do socjologii religii, Krakéw 1997, s. 174.
*W. Piwowarski, Socjologia religii, s. 79.
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Jew. Essay in American Religious Sociology". Wydaje si¢ jednak, ze Robert N. Bel-
lah pierwszy przedstawil j3 w formie usystematyzowanej teorii. Obecnie koncepcja
religii cywilnej, w ujgciu Roberta N. Bellaha, uznawana jest za model paradygma-
tyczny religii, w ktérej zjawiska religijne przenikaja sfer¢ polityki.

W opinii amerykanskicgo socjologa, w spofeczenstwie mozna wyodrebni¢ dwa
wymiary zycia: publiczno-polityczny oraz prywatno-religijny. Pierwszy jest obsza-
rem oddzialywania struktur panstwowych, natomiast drugi wymiar obejmuje orga-
nizacje religijne. Religia obywatelska umiejscowiona zostata przez badacza w ob-
szarze publicznym, poniewaz jej sktadnikami sg wartosci i przekonania zaliczane
do wartosci i przekonan publicznych. Ogoélnie, dla Roberta N. Bellaha religia poli-
tyczna jest ,kombinacja elementow religii jako takiej, symboli narodowych i poli-
tycznych, ktére byly znaczace w historii, tradycji filozoficznych oraz $wieckich
norm i wartosci, ktére tacznie stanowig kompleks idei, podzielanych przez spole-
czenfistwo i jednocze$nie bedacych istotnym motywem dziafania jednostkowego™.

Jak twierdzi komentator prac Bellaha, Bruce Frohnen, idea religii obywatel-
skiej powstata na bazie tez francuskiego filozofa i historyka Alexisa de Tocquevil-
le’a. Autor dzieta O demokracji w Ameryce odrzucat wiare w Boga osobowego, ale
jednoczes$nie akcentowatl konieczno$¢ istnienia religijnych autorytetéw dla rozwo-
ju wolnosci. W spoteczenstwie amerykanskim Tocqueville zauwazyt wspétistnienie
sfery religijnej ze sfera publiczno-polityczng i wiasnie w religii widziat fundamen-
talng sile integrujaca spofeczenstwo obywatelskie. Francuski filozof abstrahowat
od religii rozumianej w sensie instytucjonalnym, ale sadzil, iz wsp6lnota wartosci
obywatelskich, tzn. wolnoéci i réwnoéci, wymaga skonstruowania pewnej struktu-
ralnej instytucjonalizacji na wzér organizacji Kodciofa katolickiego. Ustréj federa-
cyjny Stanéw Zjednoczonych czynil jeszcze bardziej koniecznym sformutowanie
konsolidujacej naréd ideologii, speiniajacej funkcje $wieckiej religii. Wspdlnota
parareligijnych przekonan i wyznawanych warto$ci w wolno$¢ i rowno$¢ wszyst-
kich obywateli tworzyta naréd amerykanski'.

Zdaniem Bruce’a Frohnena, prezentowana przez Bellaha tradycja amerykan-
skiego republikanizmu odwotuje si¢ do biblijnych analogii. Amerykanski socjolog
cytuje Johna Winthropa, przywddce purytanéw, ktéry ustanowil modelowe zasady
zycia wspolnotowego nawigzujace do wzoru zycia biblijnego. Postulowany przez
purytandw system wartosci taczyt indywidualistyczne dazenie do autorozwoju i za-

“G. Kehrer, Wprowadzenie do socjologii religii, s. 174.

" 1. Borowik, Procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii w powojennej Polsce, Kra-
kéw 1997, s. 72.

2 Por.I. Grudzinska-Gross, Alexis de Tocqueville - klasyk na nasze czasy, Res Publi-
ca Nova 12 (1999) nr 1-2, s. 80-92.
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chowania wolnosci z pragnieniem egzystowania w trwalej wspolnocie. Jezeli dla
Johna Winthropa ideg jednoczacy spoleczenstwo byt Bog, to juz dla Thomasa Jef-
fersona fundament wspoélnoty stanowita kategoria narodu. Purytanskie wartosci
zostaly zastgpione przez cnot¢ patriotyzmu. Protestancka doktryna legta faktycz-
nie u podstaw aksjologii narodu i obecna jest w niej do czaséw wspoiczesnych.
Krucjata prowadzona przez nast¢pcow Jeffersona pod hastem wolnosci i réwnosci
oraz moralnego oczyszczenia narodu jest swiadectwem koegzystencji religii i poli-
tyki. Wedtug Frohnena, mityczny heros republiki rzymskiej, Cincinnatus, ktérego
imieniem nazwano jeden ze stanéw, uosabia warto$ci protestanckie (pracowito$¢
i ubdstwo) oraz narodowa cnot¢ patriotyzmu. Przenikanie si¢ elementéw purytan-
skiej doktryny religijno-moralnej z ideologia narodu mozna traktowa¢ jako ewolu-
cyjny wytwor oryginalnych dziejéw spoteczenstwa amerykanskiego'.

W dyskursie dotyczacym zagadnienia roli religii obywatelskiej w Stanach Zjed-
noczonych interesujacg teze przedstawiaja Carolyn Marvin i David W. Ingle. Ba-
dacze poréwnuja amerykanski nacjonalizm z systemami religijnymi: chrzescijan-
stwem, judaizmem i islamem. Pozornie mig¢dzy ideologia nacjonalizmu a doktry-
nami religijnymi wystepuja znaczne réznice. Wyznania religijne potepiaja prze-
moc w kazdej formie, natomiast nacjonalizm uznaje przemoc za usprawiedliwiona
w przypadku zagrozenia bytu narodu. W opinii Marvin i Ingle réznice te s3 tylko
powierzchowne, szczegbtowa analiza obu zjawisk pozwala na postawienie tezy
o podobienstwie gtéwnych cech amerykanskiego nacjonalizmu i konwencjonal-
nych systemow religijnych. Nacjonalizm w interpretacji autorow jest religia krwi,
a wlasciwie religia ofiary, a tozsamo$¢ narodowa, tak jak tozsamos¢ religijna, defi-
niowana jest przez ofiarng $mier¢. W hierarchii warto$ci wigkszosci obywateli Sta-
néw Zjednoczonych naréd zajmuje miejsce nadrzedne, stanowi uosobienie Praw-
dy, w obronie ktérej nalezy poswigcic zycie.

Carlton Hayes twierdzi, iz obywatel amerykanski rodzi si¢ czionkiem narodu,
analogicznie jak chrzescijanin rodzi si¢ czionkiem Kosciota Chrystusowego, a zda-
niem geografa spotecznego Wilbura Zelinsky’ego amerykanska flaga peini funk-
cje poréwnywalng z rola krzyza w $redniowiecznej Europie. Uzywajac terminéw
wypracowanych przez Emile’a Durkheima, sztandar i krzyz jawia si¢ jako ,totem
przeksztaicenia”. W chrzescijanstwie krucyfiks oznacza wywyzszenie Chrystusa,
a w nacjonalizmie podniesiona flaga symbolizuje ofiar¢ zoinierza. I w chrzescijan-
stwie, i w amerykanskim nacjonalizmie ofiara wyraza moc oczyszczenia i odrodze-
nia Kosciota lub narodu. Sakralno$¢ sztandaru zagwarantowana jest przez jezyk
specyficznych gestow rytualnych, wzmacniajacych postawe patriotyczno-religijng.

¥ B. Frohnen, Does Robert Bellah Care about History? The Intercollegiate Review,
Spring 1997, s. 19-26.
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Wojna réowniez symbolizuje rytuaf ofiarny, w ktérym role ofiary petni nie ekster-
minacja nieprzyjaciol, lecz §mier¢ wilasnych zolnierzy. Chrzescijanskie poswigce-
nie i meczennictwo znajduje odzwierciedlenie w dobrowolnym poswieceniu zot-
nierzy na polu bitwy, a zycie klasztorne zakonnikéw znajduje analogi¢ w zyciu ko-
szarowym zolnierzy, przygotowywanych na ostateczng ofiar¢. Powodzenie rytual-
nego aktu ofiary zalezy od kilku czynnikéw: kazdy cztonek spoleczenstwa musi od-
czuwac osobistg wigZ z ofiarnikiem; ofiara powinna poswigci¢ sie¢ dobrowolnie,
bez przymusu zewne¢trznego, kierowana imperatywem wewnetrznym; wizja aktu
ofiary (victimage) musi by¢ powszechnie aprobowana (w tym sensie wojna w Wiet-
namie nie spelnila funkeji ofiarnej); rezultat ofiary winien zawiera¢ element nie-
pewnosci, ale jednoczesnie by¢ klarowny; niepowodzenie aktu ofiarniczego wyma-
ga ponowienia rytuatu. Charakterystycznymi sktadnikami rytuatu nacjonalistycz-
nego s3: reaktualizacja procesu twoérczego narodu (na wzér reaktualizacyjne;j
funkcji mitu u Mircei Eliadego); wojna i inne zagrozenia bytu narodu jako podsta-
wowe rytualy oportunistyczne oraz rytualy wymyslone, czyli ,teatr ofiary i regene-
racji” (the drama of sacrifice and regeneration), ktérego przykiadem sa wybory pre-
zydenckie w Stanach Zjednoczonych; rytualy nacjonalistyczne pelnig funkcje
przemieniania lub pamiatki'.

Zrodet religii obywatelskiej nalezy poszukiwaé w rewolucji amerykanskiej. Idee
religii politycznej lub republikanskiej umozliwity akt, ktérym bylo ,,przecigcie poli-
tycznych, kulturalnych i spotecznych zwigzkéw z Wielka Brytania, potem go sank-
cjonowaly. Trudno byloby sobie wyobrazi¢ zbiorowe dzialania niepodleglosciowe
bez tej aury wyjatkowosci, w ktorg mitologia spoteczna ubrata bunt kolonii”". Wi-
zja Nowego Swiata przesycona byta pierwiastkiem religijnym. Cotton Mather, teo-
log purytanski z XVII i XVIII w., pisal o kolonizacji Ameryki: ,,Bég na wysoko-
Sciach powiddl naréd w puszczg zgodnie z planem wspanialej odnowy”'*. W po-
czatkach amerykanskiej historii wyr6zni¢ mozna trzy mity: Nowe Jeruzalem, No-
wy Izrael i millenarystyczny mesjanizm. Ameryka, pojmowana jako Nowe Jeruza-
lem, miata w zamysle europejskich kolonistéw stac si¢ antyteza grzesznego $wiata
identyfikowanego ze Starym Kontynentem. W dokumentach protestanckich histo-
rykéw i teologéw Nowa Anglia opisywana byla jezykiem biblijnym, w kategoriach
eschatologicznych. Zatem emigracja jawifa si¢ jako dzialalno$¢ religijna, a nie
ekonomiczna czy polityczna. Wypowiedzenie postuszeiistwa monarchii brytyjskiej
mialo znaczenie religijne, bylo to przeciwstawienie si¢ niemoralnemu ustrojowi,

“C.Marvin, D. W. Ingle, Blood Sacrafice and the Nation: revisiting Civil Religion, Jo-
urnal of the American Academy of Religion, nr 4/1996.

* Por. T. Zyro, Boza plantacja. Historia utopii amerykariskiej, Warszawa 1994, s. 10.

' Cyt. za tamze, s. 15.
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ktoéry ograniczal cztowieka wolnego z Boskiego nadania. Pragnienie ukonstytu-
owania odrebnej tozsamosci prowadzilo do zanegowania wszelkich wi¢zi 1acza-
cych kolonistow z Wielka Brytanig. Odzwierciedlenie tej tendencji uwidaczniato
si¢ w kwestionowaniu historycznego pochodzenia od Normanéw, Saksonow i Wa-
lijczykéw, a na akceptowaniu mitycznej genealogii odwotujacej si¢ do zaginionego
plemienia Izraelitow. Z kolei millenarystyczny mesjanizm podkreslal akt opusz-
czenia Starego Kontynentu jako poczatek nowego milenium. Bazujac na tej idei,
teolog Nathan O. Hatch sformutowat koncepcje tzw. republikanskiej eschatologii.
Po rewolucji amerykanskiej owe trzy wizje religijne zostaly wigczone w jeden mit
republiki cnoty; mit, ktéry wspotczesnie dominuje w spoleczenstwie oraz w ideolo-
gii politycznej razem z mesjanistyczng ideg ,,gtoszenia Prawdy” innym narodom"”.
W momentach kryzysowych dla Standéw Zjednoczonych wartodci religii obywatel-
skiej pozwalaja na zmobilizowanie spoleczenstwa do wspélnego dzialania przeciw
zagrozeniom. W zwyczaju politycznym jest, ze prezydenckie orgdzia do narodu kon-
czg si¢ Bozym blogostawienstwem. Za swego rodzaju wyznanie wiary religii republi-
ki uznaje si¢ tzw. Pledge of Allegiance, czyli Przyrzeczenie Wiernosci, ktore w szko-
fach amerykanskich wraz z uroczystoscia wciggania sztandaru na maszt jest obo-
wigzkowym elementem codziennego rytuatu patriotycznego. Przyrzeczenie Wierno-
$ci powstato w 1892 r., lecz odniesienie do Boga w zdaniu ,,Przyrzekam wiernos¢ fla-
dze Stanéw Zjednoczonych Ameryki i republice, ktérg reprezentuje — jeden nar6d
w obliczu Boga, niepodzielny, dajacy wszystkim wolnos¢ i sprawiedliwo$¢™"* dodano
w 1954 r., w okresie,,zimnej wojny. W latach pigédziesigtych XX w. za motto repu-
bliki Kongres uznat stowa In God We Trust, (,,zawierzamy Bogu”), ktére mialy sym-
bolizowa¢ pietyzm narodu amerykanskiego w przeciwienstwie do panstwowego ate-
izmu Zwiazku Radzieckiego, reaganowskiego ,imperium zfa”. Po ataku terrory-
stycznym na Nowy Jork retoryka polityczna w Stanach Zjednoczonych wigczyta do
dyskursu publicznego pojgcia teologiczne oraz problemy, ktére do 11 wrzesnia trak-
towano za przejaw tamania rozdziatu religii od pafstwa. Prezydent George Bush,
odrodzony chrzescijan, utworzyt Biuro do spraw Organizacji Opartych na Wierze,
ktére ma by¢ finansowane z funduszy federalnych, za$ probg sagdowego uchylenia
obowiazku wygtaszania Pledge of Allegiance w szkotach nowy rzad uznal za przejaw
kryzysu sadownictwa, a prezydent stwierdzil, iz wiadze stanowe musza wybieraé se-
dziéw, ,ktorzy wiedza, ze nasze prawa pochodza od Boga””. Wydaje si¢ zatem, iz
wspolczednie religia obywatelska w Stanach Zjednoczonych jest podstawowym czyn-
nikiem legitymizujacym wiadzg¢ oraz filarem narodowej tozsamosci Amerykanéw.

" Tamze, s. 15-37.
% Cyt. za M. Ostrowski, Czy Amerykanie wierzg w Boga? Polityka nr 51-52/2002, s. 52.
¥ Tamze, s. 53.
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Religia obywatelska w Polsce

W opinii Wiadystawa Piwowarskiego kazde spoleczenstwo kreuje charaktery-
styczne dla siebie formy religii obywatelskiej*. Analiza polskiego spoleczenstwa
pozwala na postawienie hipotezy o uksztaitowaniu si¢ religii politycznej w Polsce.
Opracowania na ten temat s jednak nieliczne. W artykule pt. Civil Religion vs.
State Power in Poland (,,Social Science & Modern Society” 21 (1984) nr 4, s. 29-
-34) Ewa Morawska stwierdza, ze ,,polska wiara katolicka jest religia obywatelska,
utworzong i przetwarzang poprzez staly konflikt migdzy z uporem si¢ odradzaja-
cym obywatelskim spoleczenstwem (civil society) i narzuconym, obcym rzagdem™?.
Religia obywatelska w spoleczenstwie polskim odbiega od modelu amerykanskie-
go, a podstawowg roznica jest brak funkcji legitymizujacej paistwo i wystgpowa-
nie funkcji delegitymizujacej strukture wiadzy.

W okresie zaboréw nonkonformizm polityczny byt uznawany za obowiazek pol-
skiego patrioty i katolika. Nawet stereotyp Polak-katolik ukonstytuowat sig w XIX w.
jako reakcja na rusyfikacje i germanizacj¢ oraz propagowanie przez rzady zaborcéw
wyznania prawoslawnego i protestanckiego. Co symptomatyczne, polski mesjanizm
narodowy rozwinal si¢ w Srodowisku polskich wygnancéw i dysydentéw politycznych
w celu reinterpretacji przyczyn niepowodzenia powstan narodowych. Mesjanizm re-
wolucyjny Adama Mickiewicza, potepiany za heterodoksj¢ przez Cypriana Kamila
Norwida, odwotywat si¢ do katolickiej soteriologii potaczonej z politycznymi ideami
romantyzmu®. Symbolika patriotyczno-religijna uformowata si¢ rowniez w okresie
zaboréw, bedac aktem oporu wobec represyjnej polityki rosyjskiej i niemieckiej.
Wartosci narodowe mogly si¢ manifestowa¢ jedynie przez symbole religijne i tym sa-
mym staly si¢ skladnikiem kultury religijnej Polakéw. Krotki okres niepodlegtodci
w dwudziestoleciu mi¢dzywojennym nie pozwolil na uruchomienie spofeczno-kultu-
rowych mechanizméw legitymizacji wiadzy. Niemiecki rezim okupacyjny doprowa-
dzit do wzmocnienia roli symboliki religijno-patriotycznej w spoleczefistwie polskim,
a przeS§ladowania duchowienstwa byly powszechnie odbierane jak kontynuacja bi-
smarckowskiego Kulturkampfu.

Wraz z przejgciem wiadzy w powojennej Polsce przez programowo ateistyczny
komunizm Kosciét katolicki stat si¢ ofiarg represji i przyjat na siebie role giéwne-
go opozycjonisty. Charakterystyczne jest, iz Episkopat Polski na czele z kard. Ste-
fanem Wyszynskim wypracowal w ramach koscielnej nauki spotecznej tzw. teolo-
gi¢ narodu. W lidcie biskup6éw polskich do rzadu PRL z 17 wrze$nia 1977 r. czyta-

®»W.Piwowarski, Socjologia religii, s. 81.

* Cyt. za I. Borowik, Procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii w powojennej Polsce,
s. 72.

2P.Michel, Polityka i religia. Wielka przemiana, Krakéw 2000, s. 116n.
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my: ,,Kultura polska powstata uksztaitowana przez system wartodci chrzescijan-
skich, ze zwigzana jest $ciSle z Zyciem wiary naszego narodu, ze zrosta si¢ integral-
nie z religia”*. Marksistowsko-leninowskie idee internacjonalizmu oraz filozoficz-
nego materializmu jawily si¢ hierarchom i spoteczenstwu jako zagrozenie zaré6wno
dla religii katolickiej jak i tozsamosci narodu. Reakcja Kosciota katolickiego byto
nauczanie oparte na wartosciach narodowych, czyli wypeinianie prézni wytworzo-
nej przez polityke ,,pafistwowego socjalizmu”*.

Wedlug francuskiego socjologa Patricka Michela Kosciot katolicki w Polsce,
w latach poprzedzajacych utworzenie ruchu spotecznego ,.Solidarno$¢”, byt jedy-
na sila dysponujacg narodowa legitymizacja i jedyna instytucjg, ktoéra mogla
wspbizawodniczy¢ z totalitarnym panstwem o $§wiadomos$¢ narodu. W konsekwen-
cji sfera religijna zostala wigczona w wymiar zycia politycznego. Analizy socjolo-
giczne z lat siedemdziesigtych XX w. pokazuja, iz badanie religijnosci Polakow
wiazalo si¢ z opisem stanu politycznego. W ankiecie zrealizowanej przez Instytut
Nauk Politycznych Uniwersytetu Warszawskiego z 1984 r., na pytanie o posta¢ po-
lityczna, ktéra w XX w. najbardziej oddziatata na panstwo polskie i nardd, 62,9%
respondentéw wskazato kard. Stefana Wyszynskiego. W itemie dotyczacym kwe-
stii zaufania na pierwszym miejscu wymieniono Jana Pawta II (97,4% wskazan),
a na drugim kard. Jézefa Glempa (81,2%). Wyniki badan empirycznych potwier-
dzaja teze¢ o pelnieniu przez Kosciot katolicki roli reprezentanta intereséw naro-
dowych. Powstanie ruchu ,Solidarno$¢” zmienifo t¢ sytuacj¢, bowiem dziesigcio-
milionowy zwigzek przejat od Kosciota rol¢ giéwnego opozycjonisty i przedstawi-
ciela polskiego spoteczenstwa. Nie oznaczalo to marginalizacji politycznego wply-
wu Kosciola, raczej przesunigcie si¢ zinstytucjonalizowanej religii na pozycje ogol-
nospotecznego doradcy. Autorytet Kosciota pozostal nienaruszony i zaréwno laic-
ka opozycja jak i partyjne elity rezimu komunistycznego uznawaly 6w autorytet.
Swiadczy o tym wypowiedz Adama Michnika, ktéry stwierdzil, ze: ,,Niepodobna
wyobrazi¢ sobie przysziej Polski bez Kosciota katolickiego i jego olbrzymiego
wplywu na spoleczenstwo”” oraz stowa ministra Adama Fopatki, kierownika
Urzedu ds. Wyznan: ,Nie ulega watpliwosci, iz wkiad Kosciota rzymskokatolickie-
go w rozw0j polskiej kultury narodowej byt i jest ogromny. Kosciot wywiera wielki
wplyw na mentalnos¢ spofeczng”®. W 1977 r. w ksiazce pt. Koscidl, lewica, dialog
Adam Michnik sformulowal manifest, uzasadniajacy wspéiprace laickiej lewicy

® Cyt. za H. Skorowski, Religia i tozsamosc narodowa, w: W. Zdaniewicz, T. Zem-
brzuski (red.), Koscidl i religijnosc¢ Polakow 1945-1999, Warszawa 2000, s. 165.

* Tamze.

» Cyt. za P. Michel, Koscidl katolicki a totalitaryzm, Warszawa 1995, s. 93.

* Tamze, s. 94.
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opozycyjnej z Episkopatem Polski, ktdry w jego opinii sprzeciwial si¢ ,,kapitulanc-
kiej” wobec panstw komunistycznych polityce Watykanu.

Nowym etapem w historii relacji panstwo-Kosciot byt wybér w 1978 r. kard. Ka-
rola Wojtyly na papieza. W czasie pierwszej wizyty w Polsce papiez w Apelu Czg-
stochowskim podkreslit wage wyznania katolickiego do podtrzymywania polskiej
tozsamosci narodowej: ,Hierarchiczna organizacja Kosciota to nie tylko o§rodek
misji duszpasterskiej, ale takze ogromne wsparcie dla spoleczefistwa, dla narodu
$wiadomego swego prawa do istnienia, narodu w wiekszosci katolickiego, ktory
szuka tego wsparcia wia$nie w hierarchicznych strukturach Kosciota””. Religia ka-
tolicka traktowana byla przez spoleczenstwo wtasnie jako prawomocna struktura,
zabezpieczajaca interesy narodowe przed zakusami nieprawomocnego rezimu ko-
munistycznego. Kosciot katolicki tworzyt przestrzei wolnosci politycznej, utozsa-
miang z postulatem suwerenno$ci narodu. W stowach Jana Pawta II ,tu zawsze
byliémy wolni”, skierowanych do wiernych w Czgstochowie, uwidocznito si¢ fun-
damentalne przestanic dla spoleczenistwa polskiego — Kosciét zawsze bronit naro-
du przed utratg tozsamosci i pelni t¢ funkcje¢ nadal w stosunku do panstwowego
socjalizmu. Rozw¢j katolickich ruchéw miodziezowych (Oaza, neokatechumenat)
w latach osiemdziesigtych XX w. ostatecznie uzmystowit komunistycznej wiadzy,
iz polityka tzw. sterowanej laicyzacji poniosta kleske, a Kosciot katolicki jest glow-
nym partnerem dialogu publicznego®.

Charakterystycznym elementem religii obywatelskiej w Polsce jest symbolika
religijno-patriotyczna. Préba zawlaszczenia przez panstwowy socjalizm przestrze-
ni publicznej w konsekwencji uaktywnita i wzmocnila tradycyjng wig¢Z rytuatu reli-
gijnego z tre$ciami narodowo-politycznymi. Egzemplifikacja tego byto odnowienie
Slub6w Jasnogorskich w 1956 r., uroczystosci Wielkiej Nowenny Tysiaclecia i Mi-
lenium Chrztu Polski w 1966 r., koronacje i peregrynacje obrazu Matki Boskiej
Czgstochowskiej oraz pielgrzymki papieza do Polski przeksztalcajace si¢ w mani-
festacje narodowe?. Jak pisat ks. Jozef Tischner: , Nar6d byt dany «bezposrednio»
we wspdlnie §piewanej piesni — na przykiad «Boze co$ Polskg...», we wspdlnej mo-
dlitwie za Ojczyzng, we wspdlnej manifestacji, widoku «§wietych polskich», sztan-
dardéw itp.”* Fenomen polskiego katolicyzmu, a wiasciwie polskiej religii narodo-
wej, zaskoczy! francuskiego badacza ruchu ,,Solidarno$¢” Alaina Touraine’a, kt6-
ry przyzwyczajony do lewicowej symboliki protestujacych robotnikéw w krajach
Zachodu, ze zdumieniem zauwazyl umieszczone na bramach strajkujacej stoczni

* Tamze, s. 98n.

® Tamze, s. 15-78.

¥ W.Piwowarski, Socjologia religii, s. 82.

*®J. Tischner, Wkrainie schorowanej wyobrazni, Krakéw 1997, s. 83.
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obrazy Matki Boskiej Czestochowskiej oraz papieza Jana Pawta I1. Dowodzilo to
jedynie, iz Koscidt katolicki, a nie panstwo, jest reprezentantem narodu i ma jego
legitymizacj¢. Badania nad polityczng symbolika micjsc kultu prowadzone przez
Patricka Michela w rejonie zywieckim ujawnily, iz patroni lokalnych kaplic i ko-
Sciotéw maja, oprdcz religijnej, takze symbolike polityczna. Na przykiad popular-
ny w Matopolsce §w. Maksymilian Kolbe w spotecznej percepcji odbierany byl ja-
ko postaé przeciwstawiajaca si¢ bezprawnej wladzy. Co interesujace, Kosciotowi
katolickiemu udato si¢ obja¢ patronatem $§wietych grupy spoteczne i zawodowe,
stanowigce podstawowa bazg¢ spoleczng komunizmu: $w. Barbara patronowata
gérnikom, a robotnikom $w. Jézef Robotnik. Najbardziej rozwinigty byt kult Ma-
ryi Dziewicy, identyfikowanej z Matka Jasnogorska — Krélowg narodu polskiego™.
Po transformacji ustrojowej w 1989 r. wydarzeniem, w ktérym uwidocznily si¢ ce-
chy polskie;j religii obywatelskiej byta dyskusja nad preambuta do konstytucji zawie-
rajaca invocatio Dei. Episkopat Polski powotat Zesp6l ds. Konstytucji, w celu propa-
gowania idei umieszczenia w ustawie zasadniczej formuly ,,wezwania do Boga”, czy-
li invocatio Dei. Utworzona w 1993 r. Komisja Konstytucyjna wlasciwie przez trzy la-
ta pomijata kwesti¢ wstepu z obawy przed wywolaniem ogélnonarodowej krytyki
i populistycznym oskarzeniem o pragnienie utworzenia pafistwa teokratycznego.
W 1996 r. problem preambuly zostal ponownie podjety przez Komisj¢ Konstytucyj-
na i w konsekwencji utworzono tekst kompromisowy. W opinii hierarchéw Kosciota
zaproponowany tekst wstgpu do ustawy zasadniczej nie mégt by¢ uznany za invoca-
tio Dei, bowiem zabraklo w nim zdecydowanego stwierdzenia o katolickich funda-
mentach narodu polskiego. Po drugie, z preambuly wyrugowano kategori¢ ,,narodu
polskiego” zastepujac ja pojeciem ,,obywatele polscy”. Utozsamienie narodu z wiarg
katolicka widoczne jest w reakcji ks. abp. Jozefa Michalika, ktory na famach , Naszej
Polski” skonstatowat za Piotrem Jaroszyfiskim zmiany tekstu: ,,... jesli wiec w obec-
nej preambule nie ma mowy o narodzie polskim, jesli brak wiary chrzescijanskiej, to
oznacza to, Zze tym razem konstytucyjnie nardd nasz wydziedziczony zostaje z wia-
snego panstwa”®. Mozna uznaé, ze invocatio Dei w ustawie zasadniczej mial postu-
zy¢ oficjalnej legitymizacji Kosciota katolickiego jako reprezentanta narodu, giow-
nego obroncy intereséw spofecznych przed zakusami panstwa neoliberalnego.
Religia katolicka jest w Polsce elementem dziedzictwa narodowego i dlatego
traktowana jest przez Polakow jak warto$¢ ogdlna, a nie osobowa. Wedtug Wiady-
stawa Piwowarskiego, z tej przyczyny religijno$¢ w Polsce zachowuje ciggto$¢ na
plaszczyznie ogélnonarodowej, a na plaszczyZnie praktyk codziennych religijnosé

W P. Michel, Koscidt katolicki a totalilar)izm, s. 120-127.
2 J. Michalik, Wokdt konstytucji, w: P. Spiewak (red.), Spor o Polske 1989-99. Wybor
tekstow prasowych, Warszawa 2000, s. 469.
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ulega znacznym zmianom®. Katolicyzm polski tworzy model religii politycznej,
odwolujgcej si¢ nie do idei republikanskich, ale do idei oraz warto$ci narodowych.
Zespolenie religii z tozsamos$cig narodowg w stereotypie Polak-katolik jest $wia-
dectwem wigczenia Kosciota katolickiego do kategorii narodu - kategorii sensu
stricto politycznej. Polski mesjanizm religijno-narodowy nadal dostarcza schema-
tow interpretacyjnych do konstruowania indywidualnych wizji §wiata. Na przykiad
ks. prof. Jerzy Lewandowski pisze: ,,Nar6d polski $wiadomy jest tego, ze Bog wy-
znaczyl mu podwdjne zadanie: jedno jest wewngetrzne i dotyczy samego Narodu,
jego cztonk6w, drugie jest zewnetrzne i dotyczy innych Narodéw, catej bozej eko-
nomii. (...) Nar6d polski stuzy innym Narodom, uzupelnia to czego im brakuje,
i czego brakuje catej Rodzinie Narodéw”*. Inng cechg religii obywatelskiej w Pol-
sce jest jej antyindywidualizm. Czgéciowo 6w antyindywidualizm uwarunkowany
jest mesjanizmem narodowym, postulatem ,cierpienia za miliony”. Wydaje si¢
jednak, iz antyindywidualizm ma watki indywidualistyczne, a mianowicie uznawa-
nie wartosci godnosci i wolnoéci osoby ludzkiej. Owe dialektyczne tendencje od-
dziatywaly na cztonkéw masowego ruchu ,,Solidarno$¢”*.

Reasumujac, nalezy podkresli¢, ze w spoleczenstwie amerykanskim i w spofe-
czenstwie polskim uksztaitowaly si¢ odmienne modele religii obywatelskiej.
W Stanach Zjednoczonych podstawowa funkcjg religii politycznej jest legitymiza-
cja wtadzy panstwowej, natomiast w Polsce religia katolicka delegitymizowata
struktury panstwowe*. Dla $cistoéci nalezy doda¢, iz w okresie powstan narodo-
wych i tworzenia rzagdéw tymczasowych Kosciét katolicki w Polsce uprawomocniat
wiadze, nawet wbrew zaleceniom Watykanu. Znamienne jest tutaj faczenie rytéw
religijnych z symbolikg powstaicza, np. krzyzowanie powstanczych szabel nad gio-
wa chrzczonego dziecka”. Polski mesjanizm narodowy znacznie odbiega od ame-
rykanskiego mesjanizmu republikanskiego. Jak zauwazyt o. Jacek Salij OP, wizja
mesjanizmu politycznego w Polsce ma charakter chrystocentryczny i bazuje na
ukazywaniu martyrologii narodu odkupiajacego grzechy innych narodéw*. Mesja-
nizm republikanski w Stanach Zjednoczonych to idea z gruntu instytucjonalna,
gloryfikujaca federacyjng strukture panstwowa utozsamiang z narodem.

Marcin Zarzecki, Warszawa

®W. Piwowarski, Socjologia religii, s. 252.

" Cyt.za P. Michel, Polityka i religia. Wielka przemiana, s. 114.

*1. Borowik, Procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii w powojennej Polsce, s. 75.

*W. Piwowarski, Socjologia religii, s. 82.

" Por. J. Podgdrska, Bdj bez broni, Polityka nr 4/2003, s. 100-105.

*J.Salij OP, Zte i dobre strony polskiego mesjanizmu — materialy z konferencji pt. Naro-
dy i historia. W strong nowej Europy Srodkowej i Wschodniej (Krakéw 29 maja 1999 r.) zorga-
nizowanej przez Osrodek Mysli Politycznej; zob. http://www.omp.org.pl/salij.htm.
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Il. PROBLEMATYKA POSTAW SPOLECZNYCH
W ANALIZIE PSYCHOLOGICZNEJ | SOCJOLOGICZNEJ

Poczatkowo termin ,,postawa” byt $ci$le wywodzony z jezyka lacifiskiego (apti-
tudo). Oznaczal on przystosowanie, dopasowanie si¢ do czego$, przy jednocze-
snym angazowaniu si¢ W wykonanie przedsigwzigcia. W terminologii medycznej
pojecie postawy odnosilo sie, i nadal tak jest, do pozycji ciata. Etologia i psycholo-
gia poréwnawcza rozszerzyly 6w termin o aspekt zachowania celowego, po to, aby
mogto ono obejmowac swoja definicjg rowniez gotowos¢ do pewnych reakcji.

W niniejszym tekScie zajmiemy si¢ wyjasnienim terminu postawy z perspektywy
psychologii osobowosci i psychologii spolecznej oraz socjologii. Wspomniane
dziedziny nauki definiujg owo pojecie raczej w aspekcie wyjasniajacym niz czysto
opisowym, a zatem probuja wytlumaczy¢ dziatania ludzkie przez intencjonalnosé,
ktéra charakteryzuje si¢ wewnetrznym, afektywnym ukierunkowaniem wobec
podjetej czynnosci'.

Juz na samym wstepie nalezy podkreslié, iz postawa (attitude) ma charakter wy-
uczony, a nie wrodzony. Przypisuje si¢ jej cechy trwatodci oraz podkreséla jej wplyw
oceniajacy wzgledem obserwowanego obiektu czy sytuacji®.

Daniel Katz twierdzi, ze postawy harmonizuja funkcjonowanie cztowieka ze
Srodowiskiem. Przede wszystkim pomagaja mu otrzymywac to, czego oczekuje on
od otoczenia, a z drugiej strony pomagaja unikac tego, co jest dla cziowieka przy-
kre, nieprzyjemne i co wplywa na niego niekorzystnie. Postawy réwniez integruja
rézne informacje docierajace z zewnatrz, tak by byly one zrozumiane przez jed-
nostke. Odzwierciedlaja tez glebokie wartodci ludzkie, ich emocjonalny stosunek
wobec dziatan czy obiektdw, i pozwalaja funkcjonowac cztowiekowi jako jednost-
ka odpowiedzialna i zintegrowana z kulturg’.

Herbert Spencer, jako jeden z pionieréw, uzyl pojecia postawy, a definiowat je
w kontekscie postawy umystowej. Uwazal, iz postawa to ,,swoisty stan koncentra-
cji, gotowo$¢ do uwaznego stuchania i uczenia si¢ w dyskusji z innymi osobami™.

Pierwsza, peiniejsza koncepcje postawy przedstawili William Isaac Thomas
i Florian Znaniecki. Opisali oni pojecie postawy z perspektywy socjologicznej,
umiejscawiajac ja na gruncie spotecznych interakcji cztowieka z otaczajaca go rze-
czywistoscig’. Okreslili postawe spoteczng jako ,,proces indywidualnej $wiadomo-

"A. S. Reher, Stownik psychologii, Warszawa 2000, s. 198.

*R.J. Sternberg, Wprowadzenie do psychologii, Warszawa 1999, s. 208.
* Tamze.

*J. Borkowski, Podstawy psychologii spotecznej, Warszawa 2003, s. 83.
* Tamze.
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Sci, okreslajacy rzeczywista lub mozliwg dziatalno$¢ jednostki wobec spotecznego
$wiata”. Postawa zostafa zatem uj¢ta jako specyficzna cecha jednostki, ktéra gwa-
rantuje czlowiekowi poprawna egzystencj¢ ze $wiatem wartosci kulturowych.

Nakreslajac dalszg réznorodnos¢ opisu terminu ,,postawa” nalezatoby odwotaé
si¢ do teorii psychologii glebi, a doktadniej do psychologii analitycznej Carla Gu-
stawa Junga. Uczony ten, obok wyrdznienia postawy wobec $wiata zewngtrznego,
postulowal istnienie postaw wobec $wiata wewnetrznego. Ogodlnie postawe zdefi-
niowal jako gotowos¢ psychiki do reagowania w okreslonym kierunku i na okreslo-
ne bodzce’. Jednak postawa o charakterze zewnetrznym, skierowana do $wiata, to
postawa ekstrawertywna, za$ jej przeciwne stanowisko, ktére koncentruje si¢ na
jednostce i jest skierowane do jej wnetrza, zostalo nazwane postawg introwertywna.
Chociaz obie maja swoje Zrodio w gigbokich warstwach psychiki ludzkiej, to jednak
odmiennie rozkladajg si¢ ich kierunki co do przedmiotu oddziatujacego na czto-
wieka. W postawie introwertywnej on sam staje si¢ obiektem dla siebie, wobec kt6-
rego przyjmuje postawe o réznym nasileniu i zabarwieniu emocjonalnym®.

Ukazane proby definicji postaw z cala pewnoscia nie wyczerpuja jej bogatej
tresci znaczeniowej. Dlatego tez, na przestrzeni lat, pojawialy si¢ coraz to nowe
ujecia tego terminu.

W 1947 r. M. B. Smith zwrécil uwage na trzy podstawowe skladniki postaw:
afektywny, poznawczy i behawioralny. Odkrycie tego naukowca przyczynilo si¢ do
efektywniejszych badan nad tym zagadnieniem, a teza trzech komponentdw jest
do dzi$§ podstawa analiz i punktem wyjscia do dalszych poszukiwan peinego obra-
Zu postawy".

Element afektywny, zwany tez emocjonalnym, to najprosciej ujmujac stosunek
o zabarwieniu uczuciowym do przedmiotu postawy. Na plan pierwszy wysuwa si¢
tu jej funkcja oceniajaca wobec obiektu, sytuacji, zdarzen. Osoba przez prywatna
ocen¢ manifestuje wiasne ustosunkowanie wzgledem tego, czego dana postawa
dotyczy. Postawa emocjonalna moze wyraza¢ si¢ na trzech plaszczyznach: pozy-
tywnej, ambiwalentnej i negatywnej. Nastawienie emocjonalne wobec zdarzenia
czy osoby moze przybiera¢ zatem postawe¢ aprobaty, tj. przychylnej ich oceny, obo-
jetnosci lub niezdecydowania wobec nich, jak i dezaprobaty czy braku akceptacji'.

Stefan Nowak, ktérego definicja postawy wyrazny kiadzie nacisk na skfadnik
emocjonalny, napisal: ,,Postawg pewnego czlowieka wobec pewnego przedmiotu

*S.Nowak (red.), Teorie postaw, Warszawa 1973, s. 17.

’ A.J. Nowak, Identyfikacja postaw, Lublin 2000, s. 14.

* Tamze.

*J. Borkowski, Podstawy psychologii spotecznej, s. 84.

“J. Bielecki, Psychologia nie tylko dla psychologow, Warszawa 2002, s. 139.
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jest ogdt wzglednie trwalych dyspozycji do oceniania tego przedmiotu i emocjo-
nalnego nan reagowania oraz ewentualnie towarzyszgcych im emocjonalno-oce-
niajacym dyspozycjom wzglednie trwatych dyspozycji do zachowania si¢ wobcc te-
go przedmiotu”". Podobng definicje, ale bardziej zwigzia, podai Stanistaw Mika:
»Przez postawe bedziemy rozumieli wzglgdnie trwalg strukture (lub dyspozycje do
pojawienia si¢ takiej struktury) proceséw poznawczych, emocjonalnych i tendencji
do zachowania, w ktdrej wyraza si¢ okre$lony stosunek wobec danego przedmio-
tu”". Nalezy jednak zaznaczy¢, iz autor, obok aspektu emocjonalnego, dwém po-
zostalym elementom, poznawczemu i bghawioralnemu, takze przypisuje wptyw na
ksztatt i funkcjonowanie postaw.

Ostatnig zaprezentowana definicja, ktdra ewidentnie akcentuje nadrzedno$¢
sktadnika emocjonalnego w postawach, a pochodzi z jednego z najnowszych pod-
recznikéw psychologii, bedzie definicja Bogdana Wojciszke, ktéry okreslil posta-
we jako ,,ustosunkowanie si¢ wobec dowolnego przedmiotu, zdarzenia, idei, innej
osoby wzglednie stala skionno§¢ do pozytywnego lub negatywnego reagowania
czlowieka wobec tych obiektow".

Drugim waznym elementem postawy jest sktadnik poznawczy, inaczej zwany
intelektualnym. Méwiac krotko: jest to spos6b myslenia o przedmiocie. Niektorzy
autorzy twierdza, iz ten komponent pelni giéwna, twdrcza role¢ w postawach.
O ksztalcie ich decyduja wtedy tzw. przekonania, dotyczace obiektéw Jub oséb,
gromadzone w ciggu pierwszych lat Zycia i utrwalane wraz z wiekiem. Sprowadze-
nie postawy do przekonan moze zilustrowa¢ definicja F. N. Kerlingera: ,,Postawa
jest trwalg struktura opisujacych i oceniajacych przekonan, ktére predysponuja
jednostke do wybidrczego zachowania si¢ w stosunku do desygnatu postawy”".

Nie jest przesada, by element poznawczy traktowac z nalezng mu powaga. Po-
mijanie lub bagatelizowanie go moze doprowadzi¢ do niewta$ciwego lub zafalszo-
wanego odbioru rzeczywisto$ci oraz wiasnej osoby. W wymiarze spotecznym uwy-
datnia si¢ to w stereotypowym mysleniu jednostek, o zdarzeniach, ludziach czy na-
rodowosSciach, za$ na gruncie indywidualnym przez pomniejszanie wlasnej osobo-
wej wartosci lub tez jej nadmiernym eksponowaniem, przy jednoczesnym dyskry-
minowaniu innych ludzi.

Trzecim, ostatnim, ale réwnie znaczacym komponentem, jest element beha-
wioralny. Psychologia behawioralna odrzuca pojecia subiektywne, koncentrujac

""J. Borkowski, Podstawy psychologii spotecznej, s. 84.

2S. Mika, Psychologia spoteczna, Warszawa 1984, s. 116.

" B. Wojciszke, Postawy i ich zmiany, w: J. Strelau (red.), Psychologia. Jednostka
w spoleczeristwie i elementy psychologii stosowanej, Gdansk 2000, s. 79.

“ T. Madrzycki, Psychologiczne prawidlowosci ksztaltowania si¢ postaw, Warszawa
1977, s. 16.
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sie na tym, co mozna zaobserwowac, zbadac i wyjasni¢. Sigga do teorii bodzca i re-
akeji, uwazajac, iz kazda sytuacje, zachowanie czy nawet stan umystu mozna zdefi-
niowac i opisa¢ w kategoriach przyczyny i skutku. Postawa, wedlug tego stanowi-
ska, to réwniez odzwierciedlenie reaktywnych zachowan. Jako przykiad moze tu
postuzy¢ operacyjna definicja D. T. Campbella: ,,Spoteczna postawa jednostki jest
(trwalym) syndromem reakcji zgodnych wzglgdem pewnej grupy spolecznych
przedmiotow”".

Zachowanie jest zatem w stanie zilustrowad, jaka postawe przyjmujemy wobec
zjawisk. Postgpowanie informuje otoczenie, czy jednostka jest przychylnie, pozy-
tywnie ukierunkowana na przedmiot lub osobg, lub tez zdradza jej negatywne od-
niesienie wobec nich. W tym ujeciu postawa to ,podobiefistwo wystepowania
okredlonego zachowania w okreslonej sytuacji”*.

Mechanizm ten przedstawia teoria autopercepcji postaw, ktéra zakiada, iz wia-
sne postawy rozpoznajemy podobnie jak stany i postawy innych ludzi, czyli na pod-
stawie obserwacji zachowania i warunkow, w ktérych si¢ pojawily. Mozna z tego
wnioskowaé, iz pozytywne zachowanie wobec obiektéw czy przedmiotéw zaklada
pozytywna postaw¢ wobec nich, i odwrotnie, negatywne zachowanie odzwierciedla
negatywng postawe'”.

Ogromny wktad w badania nad postawami wni6st Gordon Allport. Przeanalizo-
wal je na podstawie pojecia osobowosci cziowieka, za ktérg uwazat ,,dynamiczng or-
ganizacj¢ wewnatrz jednostki tych psychofizycznych systeméw, ktére determinujg
przystosowanie si¢ do okolicznos¢ (Srodowiska) w sposob jej tylko wiasciwy”"*. Nie-
trudno jest zatem zauwazy¢, iZ u tego autora termin ,,050bowo$¢” zwigzany jest
z trojaka jej treScig: rozwojem, modelem zachowania jak i integracja systemow psy-
chofizycznych"”. Konsekwentnie pojecie postawy winno by¢ wyuczonym elementem,
cechg charakterystyczng osobowosci, ktéra warunkowataby indywidualng reakcje
jednostki na okreslony przedmiot. Zachowanie to mogloby przybiera¢ réznorakie
postacie, od bezkrytycznej akceptacji po niechec lub odrzucenie obiektu. Przez po-
staw¢ autor rozumie zatem ,,umysiowy i nerwowy stan gotowosci, zorganizowany
przez do$wiadczenie wywierajacy kierowniczy lub dynamiczny wplyw na reakcje jed-
nostki w stosunku do wszystkich przedmiotéw, sytuacji, z ktérymi jest zwigzana”®.

% Tamsze, s. 15.

' W. Prezyna, Koncepcje postawy w psychologii, Roczniki Filozoficzne, Lublin 1976,
t. 15,z.4,s. 21.

" B. Wojciszke, Postawy i ich zmiany, w: J. Strelau (red.), Psychologia. Jednostka
w spoleczeristwie i elementy psychologii stosowanej, s. 83.

“A.J. Nowak, Identyfikacja postaw, s. 29.

¥ Tamze.

*J. Bielecki, Psychologia nie tylko dla psychologow, s. 156n.
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Jednak nic tylko Gordon Allport zwrécil uwage na zwigzek postaw ludzkich
z ich osobowoscig. Podobnie postulowal Georg Herbert Mead, twierdzac. iz rézne
postawy sktadaja si¢ na calo$¢ osobowosci cztowicka. W ksiagzce Umyst, osobowosc
i spoleczeristwo podkreslal, ze organizacja postaw spotecznych stanowi strukture
i tre$¢ kazdej osobowosci. Choé postawa ksztaltuje si¢ wewnatrz jednostki, to jed-
nak jej przejawy dostrzegamy na zewnatrz. Twierdzil, ze czlowiek jest integralng
czescig czynnosci, zaréwno tych zachodzacych niezauwazalnie w nim samym, jak
i tych dajacych sie zaobserwowaé w stosunkach interpersonalnych?'.

Sumujac, warto przedstawié jeszcze jedng definicje postawy, o tyle interesuja-
cg, iz spaja ona to, co dotad powiedziano. Jest to definicja Antoniego Jana No-
waka, zamieszczona w ksigzce Identyfikacja postaw, a brzmi ona nast¢pujaco:
,Postawa to w miar¢ zwarta integracja sfery intelektualnej, emocjonalnej i woli-
tywnej zycia wewnetrznego, ktéra to integracj¢ cechuje relacja posrednia lub
bezposrednia wobec calej rzeczywistosci Swiata zewnegtrznego i wewnetrznego.
Ksztattuje si¢ ona na drodze osobniczego rozwoju i zalezy od jasnych i ostrych
pojeé, od srodowiska w szerokim tego stowa znaczeniu, od nabytej wiedzy i do-
Swiadczenia”?.

Waznym aspektem charakterystyki postaw jest okreslenie jej podmiotu i przed-
miotu. Cztowiek jako podmiot postawy stanowi wewngtrzng strukture elementéw
poznawczych, emocjonalno-motywacyjnych i behawioralnych, ktére pozwalajg
jednostce podejmowaé odpowiednie dla niej decyzje i kierujg jej zachowaniem.
Przedmiotem za$ bedzie wszystko to, do czego czlowiek bedzie si¢ odnosit i wobec
czego bedzie przyjmowat okre§lone nastawienie. Postawa uwidacznia zatem spe-
cyficzny zwigzek podmiotowo-przedmiotowy?.

Cztowiek jako podmiot postawy sterowany jest potrzebami, poczawszy od tych
nizszych (biologicznych), konczac na wyzszych (spotecznych czy kulturowych).
Psychologia stoi na stanowisku, iz potrzeby leza u podstaw funkcjonowania osobo-
wosci czlowieka. One dynamizuja, ukierunkowuja zachowanie, a zatem wplywaja
na stosunek czfowieka do otaczajacej go rzeczywistosci*.

To, wobec czego podmiot (jednostka) si¢ zwraca, to, jak juz wspominali§my,
przedmiot postawy. Przedmiotami tymi moga by¢ osoby, zdarzenia, grupy spo-
teczne, wartosci oraz zachowania innych ludzi. Dokladniejszy opis tego czynnika
wydaje si¢ zbyteczny ze wzgledu na jego wielowymiarowo$¢ i nieskonczong liczbe
mozliwosci zaistnienia w Srodowisku danej osoby obiektdw. Przedmiotem postaw

*J. Turowski, Socjologia. Male struktury spoleczne, Lublin 1999, s. 48n.

2 A.J. Nowak, Identyfikacja postaw, s. 22.

®T. Madrzycki, Psychologiczne prawidiowosci ksztaltowania sig postaw, s. 22n.
¥ Tamze, s. 20n.
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moze by¢ wszystko, cokolwiek jednostka pozna w sposéb empiryczny lub tylko
podredni®.

Dalsza czg$¢ pracy po$wigcona bedzie cechom i wlasciwosciom postaw, gdyz sa
one w rozny sposéb klasyfikowane i mierzone. Wyszczegélnienie cech jest baza,
ktéra umozliwia dokiadniejsze wyznaczenie tresci i zakresu pojecia postawy.
S. Mika wyrdznia nast¢pujace jej wymiary: znak postawy, sila postawy, tres¢ przed-
miotowa, zakres postawy, zioZono$¢ postawy, zwarto$¢ postawy, stopie powiaza-
nia oraz trwalo$¢ postawy™.

Znak postawy, inaczej kierunek, odzwierciedla pozytywny, negatywny
lub obojetny stosunek do siebie, innych ludzi czy przedmiotéw. Przebiegaé moze
od postaw dodatnich emocjonalnie do punktu zerowego, czyli postawy neutralnej,
i dalej osiggnaé warto§¢ emocjonalnie ujemng. Charakterystyczng cecha znaku
jest jego odniesienie uczuciowe do obiektéw, ludzi i zdarzen”.

Znak postawy i sita postawy to elementy, ktére wzajemnie si¢ uzupetniaja.
Jednak obie te wartosci nalezy traktowa¢ oddzielnie, mimo swoistej migdzy nimi
zaleznoSci. O ile znak postawy informowal o pozytywnym lub negatywnym nasta-
wieniu jednostki wobec przedmiotu, to sita okre§la poziom owego nastawienia.
Czlowiek moze si¢ odnosi¢ wzgledem obiektu skrajnie pozytywnie lub skrajnie ne-
gatywnie. Powstale emocje obok znaku (+,-) maja ponadto silnie zabarwione nate-
zenie uczuciowe. Sita postawy artykuluje zatem znacznie wigcej niz zrobilby to
znak, ktoéry poinformowatby tylko o jej pozytywnym lub negatywnym charakterze®.

Otredci postawy juz nieco pisaliémy, ale nalezy si¢ tu krétkie przypomnie-
nie, gdyz podstawowa kwestig dla opisu postawy jest ukazanie tego, czego owa po-
stawa dotyczy. Okreslenie jej przedmiotu oraz tresci jest niestychanie wazne, gdyz
jednostka musi mie¢ punkt odniesienia wobec tego, co wzbudza w niej tak silne
emocje. Przedmiotem postawy moga by¢ réznorakie wartosci, obiekty, ludzie, na-
cje, instytucje, teorie naukowe, praktycznie wszystko, co moze si¢ znalez¢ w zasig-
gu oddziatywania na osobg. Tre$¢ przedmiotowa postawy to niezbgedny warunek
zaistnienia relacji czlowieka z obiektem, a zatem konieczny takze do pojawienia
si¢ postawy w ogdle”.

Postawa moze dotyczy¢, i wielokrotnie tak jest, nie tylko pojedynczych przedmio-
tow czy osdb. Moze ona odnosic si¢ do wigkszej liczby obiektow. Zakres postawy
ilustruje liczebno$¢ desygnatow, wobec ktérych skierowana jest postawa jednostki®.

#J. Turowski, Socjologia. Male struktury spoleczne, s. S1.

*S. Mika, Psychologia spoleczna, s. 118-121.

7 J. Borkowski, Podstawy psychologii spofecznej, s. 86.

®*T. Madrzycki, Psychologiczne prawidlowosci ksztaltowania si¢ postaw, s. 28.
¥ Tamze, s. 27.

*J. Borkowski, Podstawy psychologii spolecznej, s. 86.
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Aby charakteryzowac¢ kolejna ceche postawy, ztozZono$¢, nalezy powréci¢ do
trzech jej komponentéw: poznawczego, behawioralnego i emocjonalnego (afek-
tywnego). Przeanalizujemy teraz jak moga rozktada¢ si¢ owe trzy czynniki w po-
stawach ludzkich. Nieréwnomiernoé¢ ich wystgpowania jest nieomal powszechna
w zaleznosci od stopnia ich rozwoju. Owe trzy elementy postawy dojrzewaja nie-
proporcjonalnie wzgledem siebie i w ré6znym zakresie mogg wpiywaé na decyzje
1 percepcje jednostek. To nieharmonijne wspélgranie czgéci behawioralnej, emo-
cjonalnej i poznawczej konstytuuje zachowanie jednostek i determinuje dziatanie.
Kiedy przewaza element poznawczy, jednostka wie, co ma robié, lecz nie jest z tg
czynnoécig uczuciowo zwigzana. Rozwinigty, ponad dwa pozostate, komponent
emocjonalny kieruje cztowiekiem, gdy chodzi o wybér przyjemnej lub przykrej
czynnoéci oraz lubienia lub wstrgtu wobec przedmiotéw. Ostateczne skiadnik be-
hawioralny decyduje o sposobie i czgstotliwo$ci zachowan®.

Zwarto$§¢ postawy jest prébg ustalenia zgodnosci trzech, wezedniej ukaza-
nych elementéw postaw. Zwarto$¢ opisywana jest pod wzgledem zlozonosci i war-
tosci postawy. Ztozono$¢ zdradza, ktéry z trzech czynnikéw dominuje nad pozo-
statymi, zad warto$¢ okreéla skale sity i kiecrunku postawy. Sita charakteryzuje sto-
piefi oddzialywania, a znak ustala stosunek pozytywny lub negatywny skiadnikéw
postaw™.

W definicjach wielokrotnie podkre§lano trwato§¢é postaw jako wzglednie
stalg organizacj¢ jej komponentdw. Jest to o tyle wazne, ze gdyby pomina¢ tg wia-
$ciwo$¢, mozna bytoby méwié jedynie o nastawieniu, nie za$§ o postawie. Choé
trwalo$¢ postaw, jako cecha, nie jest odporna na zmiany, to jednak jest to czynnik,
ktéry niweluje ich chwiejnos¢ i pozwala jednostce realizowaé prywatne cele i pla-
ny, nie narazajac ich na fiasko czy plytkie zaangazowanie™.

Stanistaw Mika postuluje jeszcze jedng ceche postawy, a mianowicie stopief
powiazania okreslonej postawy z innymi postawami. Nierzadko stosunek do
religii implikuje stosunek do rodziny, pracy czy panstwa. Wiasnie t¢ charaktery-
styczng wiasciwos$¢ uwzglednia autor, uwazajac, iz postawy moga wplywac na sie-
bie wzajemnie, co prowadzi do przyjmowania podobnych postaw wobec réznych
przedmiotdw czy instytucji*.

Ukazanie cafosciowej wiedzy dotyczacej wiasciwosci postaw nie miato tylko
charakteru informacyjnego. Drugim jej waznym celem byfo nakreslenie tta do dal-
szych rozwazan, ktére bgda dotyczy¢ kryterium podziatu postaw oraz ich typologii.

" J. Bielecki, Psychologia nie tylko dla psychologow, s. 143.

= T.Madrzycki, Psychologiczne prawidlowosci ksztaltowania si¢ postaw, s. 29.
% Tamze.

*S. Mika, Psychologia spoleczna, s. 119n.
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W psychologii i socjologii podejmowano liczne préby ich usystematyzowania, ale
okazuja si¢ one wciaz nieostateczne i niezadowalajace. Segregacja odbywala sig¢
najczesciej za pomocg wyzej opisanych cech, ktére stanowily dobry punkt oparcia
w klasyfikacji postaw.

Gordon Allport twierdzil, iz postawy sa najczesciej dzielone na: pozytywne
i negatywne, ogélne i specyficzne, publiczne i prywatne oraz indywidualne i spo-
teczne®. Ze wzgledu na wielo§¢ prob podziatu postaw na gruncie psychologii
klasyfikacja G. Allporta wydaje si¢ skrotowa, ale oddaje ogélny sens zagadnie-
nia. Powyzszy zatem podzial postaw funkcjonuje, jako najczgsciej spotykany,
w licznych publikacjach naukowych i stanowi centrum dalszych badan nad ich
charakterystykg™.

Stefan Nowak posegregowal postawy w cztery grupy rodzajowe. Do pierwszej
(asocjacyjno-afektywnej) zaliczyt postawy skiadajgce si¢ nieomal wylaczne z nasta-
wiefl emocjonalno-oceniajacych wobec obiektu. Czynito to brak lub niedobdr wie-
dzy o przedmiocie oraz zaniechanie dziafan, ktére skierowane bylyby wzgledem
niego. W drugiej (poznawczej) umiescit postawy skiadajace si¢ z elementu emo-
cjonalno-oceniajgcego oraz zarysowanego aspektu poznawczego. Postawy, w skiad
ktérych wchodzil czynnik emocjonalny i skrystalizowany program dzialania, to
trzecia ich grupa (behawioralna). Za§ w czwartej (pelnej) znalazly si¢ wszystkie
trzy komponenty w miar¢ harmonijnie funkcjonujace®.

Przedstawionych osiem wta$ciwosci postaw to wazne kryterium ich podziatu.
Znak postawy pozwala na wyrdéznienie postaw pozytywnych, negatywnych i neu-
tralnych. Sita decyduje o zakwalifikowaniu postaw do silnych lub stabych. Ze
wzgledu na treS¢ postawy, tworzone sg postawy polityczne, ekonomiczne, arty-
styczne, moralne i wiele innych. Zakres postaw umozliwia wyodrebnienie postaw
jednopodmiotowych i wielopodmiotowych. Postawy prospoteczne, ktére kieruja
cztowieka w strone innych ludzi, uwzgledniajac ich potrzeby i dobro oraz postawy
egoistyczne, zamknigte na pomoc drugiej osobie, to kategorie ztozonosci postaw.
Postawy zwarte, mato spdjne i niespdjne, wchodzg w zakres podziatu pod wzgle-
dem zwartoSci. Jesli za§ chodzi o trwalo$¢ postaw, to dzielimy je na trzy grupy:
trwale, ewolucyjne i nietrwate®.

Na zakoriczenie, t¢ do$¢ wyczerpujaca klasyfikacje postaw nalezy uzupetnié
o0 jeszcze jedno rozréznienie. Jan Turowski w ksigzce Socjologia. Male struktury
spoleczne, wyodrebnil postawy centralne i postawy spoza centralnego trzonu,

“T. Madrzycki, Psychologiczne prawidlowosci ksztaltowania sig postaw, s. 31.
*J. Bielecki, Psychologia nie tylko dla psychologow, s. 143.

77J. Borkowski, Podstawy psychologii spolecznej, s. 87.

* Tamze.
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tzw. postawy instrumentalne. Pierwsza grupa obejmuje postawy o decydujacym,
funkcjonalnym znaczeniu dla jednostki. Stanowia one filar podejmowanych
dzialan, maja warto$¢ podstawowg i autoteliczng w strukturze osobowosci, oraz
s3 niebywale trwale. Za$ do drugiej klasy postaw zalicza postawy instrumental-
ne, podlegajace wigkszym wplywom otoczenia, o mniejszej trwalosci i znaczeniu
dla jednostki®.
O postawach, ich charakterystyce, wlasciwos$ciach i typologii mozna wiele pisa¢
i dochodzi¢ do réznych wnioskéw. Jedno jednak stwierdzenie, bez ktorego trudno
jest rozpocza¢ analizowanie zagadnienia postaw, spofecznych, religijnych czy poli-
tycznych, wydaje si¢ fundamentalne, a mianowicie, iz postawa zawsze dotyczy¢ be-
dzie swoistego zwiazku cztowieka ze Swiatem. Zawsze trzeba mie¢ na uwadze inte-
rakcyjny charakter tej problematyki, bo tylko takie podejécie umozliwia integralng
prezentacj¢ zagadnienia postaw.
Hanna Zyskowska, Warszawa

111 RELIGIJNOSC/POBOZNOSC LUDOWA
(na marginesie Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii)

17 grudnia 2001 r. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentoéw
wydafa dokument po$wigcony poboznosci ludowej: Dyrektorium o poboznosci lu-
dowej i liturgii. Zasady i wskazania. Tlumaczenie polskie, starannie wydane i opa-
trzone obszernym indeksem rzeczowym (s. 215-249), ukazalo si¢ w roku ubieglym
w wydawnictwie Pallottinum'.

Niewatpliwie, tekst ten jest przede wszystkim dokumentem liturgicznym, wy-
danym przez dykasteri¢ zajmujaca si¢ zagadnieniami kultu. Jest jednak opraco-
waniem, ktére winno zainteresowaé socjologéw religii, i to nie tylko z racji
przedstawienia historii i teologii poboznosci ludowej, wzajemnych odniesien, ja-
kie istnieja miedzy nig a liturgia, lecz takze zapisanych tam dyrektyw o zgodno-
$ci poboznosci ludowej z liturgia. Osobne zagadnienie to sprawa samej nazwy.
Chodzi mianowicie o to, czy terminu ,,poboznos$¢ ludowa” nie nalezy utozsamiaé
z nazwa ,religijno$¢ ludowa” lub poboznoé¢ ludowa widzie¢ raczej jako czgsé
rzeczywisto$ci okreslanej mianem religijnosci ludowej. W tekstach listow lub ad-

*J. Turowski, Socjologia. Male struktury spoleczne, s. 54.

' Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003 (dalej:
DPLL). Skréty, procz zaznaczonych w tekscie, podajemy na podst.: J. Warminski, E. Gi-
gilewicz, R. Sawa (opr.), Encyklopedia Katolicka. Wykaz skrétéw, Lublin 1993.
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hortacji Ojca Swietego Jana Pawta 1I czasem spotykamy si¢ z zamiennym stoso-
waniem tych nazw’.

Naszg refleksje nad tym dokumentem podzielimy na trzy czesci. Najpierw do-
konamy ogdlnej prezentacji tekstu; nastgpnie zajmiemy si¢ zagadnieniem termi-
nologii oraz miejsca i znaczenia poboznoéci ludowej w zyciu Kosciota, by w konicu
przej$¢ do zaznaczenia zasad wyznaczajacych relacje pomigdzy religijno$cia/po-
boznoscia ludowa a liturgia Kosciofa.

Dokument skiada si¢ z Wprowadzenia (art. 1-21), dwéch czgéci (art. 22-287)
i Zakoriczenia (art. 288)". Mimo podzialu na czesci, zachowano ciggio$¢ numeracji,
co nie komplikuje cytowania i odnajdywania odpowiednich tekstow.

We Wprowadzeniu zwrécono uwage na zasadniczy biagd dwu wykluczajacych sie
stanowisk wobec religijnoéci/poboznosci ludowej, jaki mozna bylo zauwazyé w na-
stepstwie soborowej odnowy liturgii, a mianowicie pochopnego i bezwzglednego ,li-
kwidowania poboznosci odziedziczonej z przesziosci” oraz uporczywego i nieprzemy-
Slanego przywigzania ,,do form niedoskonatych lub nawet btednych” (art. 1). Wobec

? Papiez Pawel VI zdecydowanie odciat si¢ w adhortacji Evangelii nuntiandi od stosowa-
nia nazwy ,,religijno$¢” na okreslenie poboznosci ludowej: ,,Poruszymy jeszcze obecnie taki
aspekt ewangelizacji, ktéry nie moze by¢ zaniedbany. Chcemy powiedzie¢ o tak zwanej dzi§
czesto «religijnosci ludowej». Tak w tych regionach, gdzie Koscidt jest wrosniety juz
od wielu stuleci, jak i tam, gdzie wlasnie zapuszcza korzenie powstaja niekiedy u ludu szcze-
gblne zwyczaje, za pomocg ktérych wyraza sig¢ poszukiwanie i wiar¢ w Boga. Te nawyki uwa-
zane dlugo za nie do$¢ czyste, a nieraz traktowane z odrazg, dzisiaj prawie wsz¢dzie uwazane
sg ze strony wspéiczesnych ludzi za nowy sposéb dociekania i poznania. Sami biskupi pod-
czas ostatniego Synodu starali si¢ jasno zrozumie¢ ich znaczenie, wiedzeni pastoralnym re-
alizmem i baczng wnikliwodcig. Trzeba przyznaé, ze ludowa religijno$¢ zamyka si¢
w pewnych ciasnych granicach. Nierzadko jest ona podatna na wplyw wielu faiszywych form
religijnodci i zbliza si¢ nawet do zabobonu; czgsto polega na najnizszym poziomce kultu reli-
gijnego, ktdry nie prowadzi do nalezytego aktu wiary; moze tez skiania¢ do tworzenia sekt
i stronnictw, co zagraza samej wspélnocie Koéciola. Ale, jesli jest nalezycie kierowana,
zwlaszcza przez odpowiedni sposéb ewangelizowania, to wtedy obfituje tez w wiele dobrego.
Bo nosi w sobie jaki$ giéd Boga, jaki jedynie ludzie prosci i ubodzy duchem moga odczuwac;
udziela ludziom mocy do poswigcania si¢ i ofiarnosci az do heroizmu, gdy chodzi o wyznawa-
nie wiary. Daje wyostrzony zmyst pojmowania niewymownych przymiotéw Boga: ojcostwa,
opatrznoéci, obecnodci stafej a dobroczynnej mitosci. Rodzi w wewnetrznym czlowieku takie
sprawnosci, jakie gdzie indziej rzadko w takim stopniu mozna spotka¢: cierpliwoé¢, wiado-
mo$¢ niesienia krzyza w codziennym zyciu, wyrzeczenie sig, Zyczliwos¢ dla innych, szacunek.
Ze wzgledu na te przymioty zwiemy ja raczej ludowa poboznoscia albo religig lu-
du, anizeli religijno$cia” (nr 48; podkr. moje: M. M.).

* Syntetyczne przedstawienie tresci dokumentu zawiera jego koncowy artykuf: ,Niniejsze
Dyrektorium, skiadajace si¢ z dwu czgici, przedstawia liczne wskazéwki i propozycje piele-
gnowania i odpowiedniego formowania zréznicowanej poboznosci i religijnoéci ludowe;j
w zgodnosci z liturgia. Nawigzujac do tradycji i réznych okolicznosci, jak nabozenstwa o r6z-
nym charakterze i réznej naturze, Dyrektorium zmierza do dostarczenia podstawowych wska-
z6éwek oraz przypomnienia zarzadzen i zalecen dla owocnej pracy duszpasterskiej” (art. 288).
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bogactwa form i wartosci, jakie zawiera w sobie poboznosé/religijno$¢ ludowa, nalezy
bowiem przyja¢ zasadg ogdlng, ktéra zostala wyrazona w liécie apostolskim Jana
Pawta II Vicesimus quintus annus: nie mozna jej lekcewazy¢ czy traktowac z obojet-
noscig lub pogarda, bo jest bogata w wartosci, stanowi wyraz tesknoty czlowieka za
Bogiem. Z drugiej jednak strony wymaga oczyszczenia, dzigki ewangelizacji, ,,aby
wiara, kt6rg wyraza, stawala si¢ wcigz bardziej dojrzala i autentyczna™ (art. 2).
Zajgto si¢ takze problemem terminologii, a wigc znaczen, jakie zawieraja w so-
bie okreslenia ,,poboznos$¢” i ,religijno$¢ ludowa” (art. 6-10). To zagadnienie roz-

* VQA nr 18. Mozna powiedzieé, ze Ojciec Swiety Jan Pawet II jest niezmordowanym
propagatorem zachowania koniecznej réwnowagi i zgody poboznosci/religijnosci ludowe;j
z liturgia. Wymiefimy jedynie tytulem przyktadu: , Jak wskazywatem w posynodalnej adhor-
tacji apostolskiej Christifideles laici dzi§ «Koscioi musi uczyni¢ wielki krok naprzéd na dro-
dze ewangelizacji, wkroczy¢ w nowy etap historii swojego misyjncgo dynamizmu» (art. 35).
W tymze dokumencie pisalem, majac na mysli specjalnie Ameryke bacifiska: «W innych re-
gionach i narodach chrzescijafiskie tradycje pobozno$ci i religijno$ci ludowej po-
zostaly zywe. Dzi§ jednak owemu moralnemu i duchowemu dziedzictwu grozi roztrwonienie
pod wplywem wielorakich proceséw, wérdd ktorych na pierwszy plan wysuwa si¢ proces se-
kularyzacji i rozwdj sekt. Jedynie nowa ewangelizacja moze zapewni¢ rozkwit czystej i giebo-
kiej wiary, zdolnej nada¢ tym tradycjom sile prowadzacg do autentycznej wolnosci. Oczywi-
§cie wsze¢dzie istnieje pilna potrzeba odtworzenia chrzescijaniskiej tkanki spotecznosci ludz-
kiej. Jednak warunkiem tego jest odtworzenie chrzescijanskiej tkanki samych wspdlnot ko-
$cielnych w tych krajach i narodach» (tamze, nr 34)”, Jan Pawel II, List apostolski Los
caminos del Ewangelio art. 24; podkr. moje: M. M.; ,Nowa ewangelizacja ma na celu formo-
wanie dojrzatych wspdlnot koscielnych, sktadajacych si¢ z autentycznych chrzescijan, $wia-
domych i wytrwalych w wierze i mitoéci. Moga one od wewnatrz ozywia¢ spoleczenstwa, row-
niez tam, gdzie Chrystus Odkupiciel cziowieka jest nieznany lub gdzie o Nim zapomniano,
albo gdzie staba jest wigZ migdzy Nim a ludzkimi mys$lami i Zyciem. Temu celowi moga stu-
zy¢ dawne i nowe formy stowarzyszania si¢, jak bractwa, towarzystwa, pobozne stowarzysze-
nia, wzbogacane w miar¢ potrzeb nowym duchem misyjnym, a takze rozne «ruchy», bardzo
dzi§ zywotne w Kosciele. Réwniez tradycyjne inicjatywy i przejawy poboznos$ci ludo-
wej, zwigzane z obchodami $wiat religijnych, zachowujac pewne cechy charakterystyczne dla
miejscowych lub regionalnych obyczajéw, moga i powinny nabra¢ wartosci eklezjalnej, jesli
zostang przygotowane i przeprowadzone z mysla o wymogach ewangelizacji. Zadaniem du-
chowienstwa i §wieckich jest tutaj madre, taktowne i odwazne przystosowanie si¢ do wymo-
géw Kosciota misyjnego, a w kazdym przypadku troska o katechezg wyjasniajaca gleboki
sens obyczajow oraz o praktyke sakramentow, zwlaszcza Pokuty i Eucharystii”, tenze, Dzie-
dziny apostolstwa Swieckich: uczestni, art. 5, w: Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II: Ko-
Scidt, cz. 6; ,,Nalezy jeszcze poruszy¢ szczegdlny problem duszpasterski zwigzany z czgstymi
sytuacjami, w ktorych pewne tradycje ludowe i kulturowe, typowe dla danego Srodowiska,
moga zaklidci¢ celebracj¢ niedzieli lub innych $wiat liturgicznych, wprowadzajac w atmosfere
autentycznej chrzescijanskiej wiary elementy, ktére s z nig niezgodne i moglyby ja znie-
ksztalci¢. W takich przypadkach nalezy wyjasni¢ sytuacje przez katecheze i stosowne dziafa-
nia duszpasterskie, odrzucajac wszystko, czego nie mozna pogodzi¢ z Ewangelig Chrystusa.
Nie mozna jednak zapomina¢, ze czgsto w takich tradycjach - a przez analogi¢ takze w no-
wych formach kultury spofeczefistwa cywilnego — nie brak wartosci, ktére 1gczg sig bez trud-
nosci z wymogami wiary”, tenze, List apostolski Dies Domini, nr 80.
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patrzymy w osobnym punkcie. Ostatnia cze§¢ Wprowadzenia zawiera krotkie wy-
szczegolnienie zasad warunkujacych istnienie zgodnosci migdzy religijnoscia/ po-
boznosdcig ludowg a liturgia, ktére zostaly wszechstronnie oméwione w dalszych
partiach dokumentu®, to znaczy w czgsci pierwszej (rozdz. 3) i czgsci drugiej’.

Czes¢ pierwsza, zatytulowana Whioski wyplywajqce z historii, nauczania Kosciola
i teologii, zawiera historyczng i dogmatycznopastoralng refleksje na faktem religij-
nosci/poboznosci ludowej, jej rozwojem i przyczynami deformacji’ oraz zasady (!),
,W $wietle ktoérych nalezy podejmowaé i rozwiazywaé wzajemng relacje migdzy li-
turgia i poboznoscig ludowa” (DPLL art. 4).

Czes¢ druga, Wskazania dotyczqce zgodnosci poboznosci ludowej z liturgig, do-
kumentuje wykaz zwyczajéw i praktyk charakterystycznych dla poboznosci ludo-
wej lub tych, ktére z niej wyrosly i ,,zadomowily si¢” w Kosciele oraz stosowne po-
uczenia, ktére majg na celu zapobiezenie naduzyé i biedéw. Jest to — z przyczyn
oczywistych — najwigksza cz¢$¢ przedstawionej tu publikacji, bo jej autorzy szcze-
gétowo podaja ,krotkie dane historyczne, przypominaja rézne nabozefstwa,
w ktérych te zewnetrzne formy znajduja swdj wyraz, podaja racje teologiczne, na
ktérych te nabozenstwa si¢ opieraja, podpowiadajg praktyczne sugestie dotyczace
czasu, miejsca, j¢zyka i innych elementéw, waznych dla zgodno$ci migdzy celebra-
cjami liturgicznymi a nabozenstwami” (art. 4). Tymi zagadnieniami nie bedziemy
sie tu zajmowad, bo s3 one przedmiotem liturgiki.

Zasadniczy problem stanowi, w naszym przekonaniu, terminologia. Powstaje
pytanie, czy nalezy méwi¢ o poboznosci czy tez religijnosci ludowej? Oczywiscie,
na poczatku nie rozpatrujemy rozumienia religijnosci/poboznosci ludowej jako re-
ligijnosci ludzi niewyksztatconych. To w epoce o§wiecenia daf znaé o sobie ,,roz-
dzial «religii ludzi wyksztalconych», potencjalnie bliskiej liturgii, od «religii ludzi
prostych», ze swej natury blizszej poboznosci ludowej” (DPLL art. 42). Jako na-
zwe zwigzang posrednio z tym zagadnieniem traktujemy takze katolicyzm ludowy?®.

* Zagadnieniom tym prawodawca po$wiecit wprawdzie cz¢$¢ druga dokumentu, ale po-
wraca wielokrotnie do nich takze w czgéci pierwszej, co podczas czytania tekstu wprowadza
przekonanie niepotrzebnego powtarzania.

¢ Cel, ktory towarzyszyl powstaniu tego dokumentu, to ,,nie tylko zapobiezenie mozliwym
naduzyciom i dewiacjom”, lecz wskazanie konstruktywnych i pozytywnych racji uporzgdko-
wania rozlicznych form poboznosci/religijnosci ludowej; DPLL art. 4.

" Ta czg$¢ tekstu przypomina aplikacje wprowadzone;j przez F. X. Arnolda historyczno-teo-
logicznej metody analizy zbawczej postugi Kosciota w odniesieniu do aktualnej poboznoéci/reli-
gijnosci ludowej, przebadania jej historycznej tresci i form, orzeczenia poprawnosci lub bigdu.

* Ks. Wiadystaw Piwowarski (1929-2001) uzywat tego terminu na okreslenie masowej re-
ligijnosci katolikdw, zréznicowanej pod wzgledem form i tresci. Wskazywatl tez na podstawo-
wa trudno$¢ wyréznienia go od religijnosci ludowej (,,majacym jednak szerszy zakres znacze-
niowy”), a takze poboznosci ludowe;j lub religijno$ci masowej czy chrzescijanistwa ludowego;
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Lektura tekstow i wypowiedzi Ojca Swietego Jana Pawla Il pozwala na stwier-
dzenie, ze termin ,,poboznoé¢ ludowa” wystepuje zamiennie z nazwg ,religijnosé
ludowa” lub tez kazde z nich wystepuje oddzielnie”: ,,Jak wskazywatem w posyno-
dalnej adhortacji apostolskiej Christifideles laici (...), majac na mysli specjalnie
Ameryke Lacinska: W innych regionach i narodach chrzescijanskie tradycje po-
boznos$ciireligijno$ci ludowej pozostaly zywe. Dzi$§ jednak owemu mo-
ralnemu i duchowemu dziedzictwu grozi roztrwonienie pod wplywem wielora-
kich procesow, wirod ktérych na pierwszy plan wysuwa sie proces sekularyzacji
i rozwdj sekt™"; ,, W trosce o reforme i dla zapewnienia coraz wigkszego rozwoju
Liturgii, nalezy koniecznie zwréci¢ uwage na pobozno$§¢é ludowa chrzescijan
i na jej stosunek do zycia liturgicznego. Nie mozna owej poboznosci ludo-
wej lekcewazy¢ ani traktowad jej z oboj¢tnoscia czy pogarda, jest ona bowiem
bogata w réznorakie wartosci i juz sama w sobie wyraza religijne nastawienie wo-
bec Boga (...). Autentyczne duszpasterstwo liturgiczne potrafi si¢ oprze¢ na bo-
gactwie ludowej poboznos$ci, oczyszczad jg i poprowadzi¢ ku Liturgii, jako
dar ofiarny réznych narodéw”''; ,Réwniez tradycyjne inicjatywy i przejawy po-
boznosci ludowej, zwigzane z obchodami §wiat religijnych, zachowujac pew-
ne cechy charakterystyczne dla miejscowych lub regionalnych obyczajéw, moga
i powinny nabra¢ wartosci eklezjalnej, jesli zostang przygotowane i przeprowa-
dzone z myS$lg o wymogach ewangelizacji”'?; , To prawda, ze istnieje w Kosciele
wiele sposobéw prowadzenia wéréd Ludu Bozego katechezy o Jezusie. Jednakze
kazdy z nich jest tylko wtedy prawdziwy, gdy swa tre$¢ czerpie z odwiecznego Zréd-
ta Tradycji i Pisma Swigtego, interpretowanego w §wietle nauki Ojcow i Dokto-
réw Kosciotfa, z liturgii, z wiary poboznos$ci ludowej, jednym sfowem -
z Tradycji zyjacej i dziatajacej w Kosciele pod przewodnictwem Ducha Swiete-
go”"; ,Inne zagadnienie metodologiczne dotyczy sposobu, w jaki katecheza po-
winna wykorzysta¢ pozytywne strony poboznoéci ludowej. Mam tu na mysli

W. Piwowarski, Katolicyzm ludowy, w: A. Szostek i in. (red.), Encyklopedia katolicka,
t. 8, Jezyk — Kino, Lublin 2000, kol. 1208-1210.

° Autorzy dokumentu sg tego $wiadomi: ,,W ciggu wiekéw Koscioly zachodnie charakte-
ryzowaly si¢ tym, ze w rézny sposéb wéréd ludu chrzescijanskiego, oprocz rozmaitych form
celebragiji liturgicznych, zakorzenily si¢ jeszcze inne liczne formy poboznosci (...). Ten zlozo-
ny problem, nazywany powszechnie «religijnoscig ludowa» lub «poboznoscig ludowg», nie
ma jednoznacznej terminologii”; DPLL art. 6.

“Jan Pawet I, List apostolski Los caminos del Ewangelio, nr 24 (podkr. moje: M. M.).

"Tenze, List apostolski Vicesimus quintus annus, nr 18 (podkr. moje: M. M.).

" Tenze, Dziedziny apostolstwa swieckich: uczestni, art. 5, w: Katechezy Ojca Swigtego Ja-
na Pawla II: Koscidt, cz. 6 (podkr. moje: M. M.).

" Tenze, Jezus Chrystus Jednorodzony Syn Boga, art. 3, w: tamze, cz. 2, rozdz. 1 (podkr.
moje: M. M.).
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pewne formy poboznosci, ktére w wielu stronach lud wierny zachowuje ze wzru-
szajacq zarliwo$cia i czystg intencja, chociaz wiara lezaca u ich podioza wymaga
oczyszczenia, czy nawet ponownego sprostowania pod wielu wzgledami. Przypo-
minajg si¢ tu niektére tatwe do zrozumienia modlitwy, tak chetnie powtarzane
przez wielu prostych ludzi, czy pewne formy pobozno$ci, praktykowane ze szcze-
rym pragniecniem pokutowania lub przypodobania si¢ Bogu™"; ,,Celem przygoto-
wania i przedtuzenia w domu kultu sprawowanego w Kosciele, rodzina chrzesci-
janska sigga do modlitwy prywatnej, ktéra posiada wielka rozmaito$¢ form: ta
rozmaito$¢, $wiadczaca o niezwykiym bogactwie, z jakim Duch ozywia modlitwe
chrzescijanska, wychodzi naprzeciw réznym potrzebom i sytuacjom zyciowym,
w ktérych cztowiek zwraca si¢ do Pana. Poza modlitwg poranng i wieczorna, na-
lezy, idac za wskazaniami Ojcéw Synodu, polecié lekturg i rozwazanie Stowa Bo-
zego, przygotowanie do sakramentéw, nabozefistwo i poswigcenie si¢ Sercu Jezu-
sowemu, rézne formy kultu Matki Bozej, modlitwe przed i po positku, praktyki
poboznosci ludowej”; ,Pasterze zatem winni dokonywaé rozeznania, kto-
re pozwoli zachowa¢ wartosci obecne w kulturze okreslonego $rodowiska spo-
tecznego, a zwlaszcza w religijnos$ci ludowej, tak aby liturgia — przede
wszystkim niedzielna i §wigteczna — nie doznata uszczerbku, ale raczej zostala
wzbogacona”'.

Autorzy dokumentu, ktérym zajmujemy sie, proponuja, by przez poboznos¢ lu-
dowg rozumie¢ ,rézne zewnetrzne praktyki poboznosci” (art. 8) i przedkliadaja
nastepujaca definicje: ,, Termin «poboznoé¢ ludowa» oznacza rézne manifestacje
kultyczne o charakterze prywatnym lub wspdlnotowym, ktére w ramach wiary
chrzescijanskiej s3 przewaznie wyrazane nie na sposéb liturgii, lecz w formach wy-
wodzacych si¢ z ducha poszczegdlnych narodéw lub grup spolecznych i ich kultu-
ry” (art. 9)".

Czym zatem jest religijno$¢ ludowa? Jest nig — w przekonaniu autoréw tekstu —
blizej nieokreslona ,,rzeczywisto$¢ uniwersalna” (art. 10). Kazdy bowiem byt ludz-
ki, jak i spoleczny wyraza swe dazenie ku temu, co nazywamy religia. Ta za$ nieko-
niecznie musi mie¢ zwigzek z objawieniem chrzescijanskim: ,,W wielu regionach,
wyrazana w spofecznoéciach przeniknietych w rézny sposéb elementami chrzesci-
janskimi, stwarza fundament pod «katolicyzm ludowy», w ktérym w sposéb
mniej lub bardziej harmonijny wspélistnieja elementy pochodzace z religijnego

“Tenze, Adhortacja Catechesi tradendae, nr 54 (podkr. moje: M. M.).

“Tenze, Adhortacja Familiaris consortio, nr 61 (podkr. moje: M. M.).

“Tenze, List apostolski Dies Domini, nr 80 (podkr. moje: M. M.).

"7 Oczywiscie, na marginesie powstaje pytanie, co to jest liturgia? Czy faktycznie w tak tat-
wy spos6b mozna te dwie rzeczywistosci rozgraniczy¢?
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sensu zycia, z wlasnej kultury danego narodu oraz z objawienia chrzescijanskiego”
(art. 10; podkr. moje: M. M.)".

Tymczasem, gdy wkroczymy na pole socjologii religii®, to rozréznienie dokona-
ne w Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii miedzy poboznoscig a religijno-
$cig ludowa nie jest az tak oczywiste. W przekonaniu socjologdéw religii zbadanie
zjawiska religijnego mozna przeprowadzi¢, ,,biorgc pod uwage pig¢ podstawowych
paramentréw”. Sa nimi: globalny stosunek do wiary, doktryna religijna, kult reli-
gijny, moralno$¢ religijna i wspdlnota religijna. One wszystkie ,,okreslajg model
religijnosci”, takze katolickiej®. Pozwolito to na wypracowanie nastgpujacej defi-
nicj¢ religijnosci: ,,Jest to podzielany i speiniany przez grupe ludzi zbiér instytu-
cjonalnych wierzen, wartoéci i symboli oraz zwigzanych z nimi zachowan, ktdre
wynikaja z rozréznienia rzeczywistosci empirycznej i pozaempirycznej oraz z przy-
porzadkowania co do znaczenia spraw rzeczywisto$ci empirycznej sprawom rze-
czywistosci pozaempirycznej”?.

Nalezy zatem powr6ci¢ do postawionego na poczatku pytania, czy nie nalezy
traktowa¢ poboznodci ludowej jako elementu skiadajacego si¢ na rzeczywistos¢,
ktorg okreslamy mianem religijnosci?

Wprawdzie zwigzek migdzy oficjalnie sprawowang liturgia a poboznoscia/reli-
gijnoécig ludowa istnial od poczatku chrzescijanstwa (art. 23), ale dopiero ,,0d
VII wieku az do potowy wieku XV, stopniowo zaznacza si¢ i ustala réznica pomig-
dzy liturgia i poboznoscia ludowa” (art. 29), ktéra ma swe Zrédia w niedostatecz-

" Rozréznienie to przypomina negatywne stanowisko Ojca Swigtego Pawla VI wobec
terminu , religijnos¢ ludowa”: ,Trzeba przyznaé, ze ludowa religijno$§¢ zamyka sie
w pewnych ciasnych granicach. Nierzadko jest ona podatna na wplyw wielu falszywych form
religijnosci i zbliza si¢ nawet do zabobonu; czgsto polega na najnizszym poziomie kultu reli-
gijnego, ktdry nie prowadzi do nalezytego aktu wiary; moze tez skiania¢ do tworzenia sekt
i stronnictw, co zagraza samej wspdlnocie Kosciota”. Poddang dziataniu ewangelizacji moz-
na jg przeksztaici¢ w pobozno$§¢ ludowa: ,Ale, jesli jest nalezycie kierowana, zwlaszcza
przez odpowiedni sposdb ewangelizowania, to wtedy obfituje tez w wiele dobrego. Bo nosi
w sobie jaki$ giéd Boga, jaki jedynie ludzie prosci i ubodzy duchem moga odczuwaé; udziela
ludziom mocy do po$wigcania si¢ i ofiarnoci az do heroizmu, gdy chodzi o wyznawanie wia-
ry. Daje wyostrzony zmyst pojmowania niewymownych przymiotéw Boga: ojcostwa, opatrz-
nosci, obecnosci stalej a dobroczynnej mitosci. Rodzi w wewnetrznym czlowieku takie
sprawnoéci, jakie gdzie indziej rzadko w takim stopniu mozna spotkac: cierpliwo$¢, §wiado-
mo$¢ niesienia krzyza w codziennym Zyciu, wyrzeczenie sig, zyczliwos¢ dla innych, szacunek.
Ze wzgledu na te przymioty zwiemy ja raczej ludowa poboznoscig alboreligig lu-
du, anizeli religijnoscia”; Pawet VI, Evangelii nuntiandi, nr 48.

" Opieramy si¢ tu na pracach: W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska w warunkach urbani-
zacji, Warszawa 1971; tenze, Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym, Warszawa
1977, oraz J. M arianski, Kosciot w spoleczeristwie przemystowym, Warszawa 1983.

*W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji, s. 18-20.

" Tenze, Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym, s. 22.
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nej Swiadomosci znaczenia mysterium paschalnego w historii zbawienia, ktére ak-
tualizuje si¢ w celebracji Swietej liturgii, zatraceniu przez Kosciét znaczenia ka-
ptanstwa wspolnego i braku, ,,znajomosci wiasnego jezyka liturgii, tzn. jezyka sym-
boli i gestow obrzedowych” (art. 48)*. Na te trzy podstawowe przyczyny braku
réwnowagi nafozyly si¢ lub mialy swoj wplyw rozwdj réznych ruchéw i stowarzy-
szefi ,,0 podiozu prawnym i koscielnym”, bractw zakonnych, szk6t duchowosci.
Czegsto spotecznosé cywilna ,,przeksztalcala swe struktury na wzér koscielnych”,
dostosowujac rytm wtasnego zycia do rytmu liturgii (art. 31). Liturgia zarezerwo-
wana byla wyltacznie dla kleru, dlatego powstaja w Sredniowieczu alternatywne na-
bozenstwa lub paralelne do niej (art. 32).

Charakterystyczng cech¢ poboznosci/religijnosci ludowej stanowi indywidu-
alizm, a wigc podkreslenie oderwania si¢ od §wiata i zachgcanie do wewng¢trznego
stuchania glosu Pana (np. znane dzietko Tomasza a Kempis O nasladowaniv Chry-
stusa); brak w niej zwrocenia uwagi na wspdlnotowy i eklezjalny wymiar duchowo-
$ci (art. 35).

Nalezy zaznaczy¢, ze do$¢ wezesnie zwracano uwage na nieprawidlowosci, kt6-
re weszly w praktyke celebracji $wigtych misteriéw. Na poczatku XVI w. dwaj mni-
si kamedulscy, Paolo Giustiniani i Pietro Querini, autorzy Libellus ad Leonem X*,
zwracali uwage na potrzebe ksztalcenia biblijnego duchowienistwa i zakonnikow,
wprowadzenia jezyka narodowego do liturgii, reformy ksigg liturgicznych, ,usu-
nigcie elementédw niewtasciwych zrodzonych ze Zle rozumianej poboznoéci ludo-
wej” oraz katechezy wprowadzajacej w zrozumienie liturgii (art. 37). Jednak refor-
ma trydencka tylko po czeci stanowita odpowiedZ na przedstawione postulaty. Co
wiecej, dokonana reforma, ktéra doprowadzila do jednolitodci i stagnacji, bo trak-
towana byla jedynie rubrycystycznie, nie speinita poktadanych nadziei. Natomiast
poboznos¢ ludowa przezywata w tym okresie bogaty rozwo;.

Dopiero na poczatku XX w. mozna méwic¢ o stopniowym zwrocie ku liturgii ja-
ko szczytowi, ,do ktérego zmierza dzialalno$¢ Kosciota”, a zarazem Zrédiu,
,»Z ktérego wyplywa cata jego moc” (KL nr 10) i zwréceniu uwagi na znaczenie po-

2 Jako przyczyny ,,dualizmu celebracyjnego” DPLL wymienia jeszcze: rozumienie liturgii
jako kompetencji wylacznie kleru; wyraZne rozréznienie rél w spolecznosci chrzescijaniskiej, ja-
kie majg do spetnienia duchowni, zakonnicy i $§wieccy, co prowadzi do powstawania réznych
form i styléw modlitwy; wyrazny podzial i podkreslenie w liturgii i ikonografii, poszczegdlnych
aspektéw jedynego misterium Chrystusa; staba znajomos$¢ Pisma Swigtego nie tylko wérod
$wieckich, ale i duchownych, i zakonnikéw; rozpowszechnienie si¢ w to miejsce apokryféw;
rzadkie gloszenie kazaf o charakterze homilijnym, zanik kazafi mistagogicznych oraz niewy-
starczajaca formacja katechetyczna; tendencja do alegoryzmu; sigganie po formy i struktury lu-
dowe jako rekompensata za liturgie, ktdra dla ludu stata sie niezrozumiata i daleka (art. 30).

# Tekst w Annales Camaldunenses, t. 9, Venezia 1773, kol. 612-719, cyt. za DPLL art. 37

(wyd. polskie: s. 38, przyp. 6).
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boznosci/religijnosci ludowej polaczonej z probg wypracowania wzajemnych od-
niesien. Starania te zaowocowaly Konstytucjg o liturgii $wietej, dokumentem
II Soboru Watykanskiego: ,,W naszych czasach temat relacji migdzy liturgia i po-
boznoscig ludowg musi by¢ ujmowany przede wszystkim w $wietle wskazan Kon-
stytucji o liturgii $wigtej (...). Oznacza to, iz przede wszystkim trzeba unikac za-
réwno przeciwstawiania sobie tych dwéch form poboznosci, jak i jednakowego ich
traktowania lub zastgpowania jednej przez druga” (art. 50)*.

W wyniku dokonanej reformy poboznos¢/religijnos¢ ludowa jest dla Koéciota
wIzeczywisto$cig zywa” i majaca ,wlasciwe jej wartosci”, a mianowicie: wrodzony
zmyst sacrum i transcendencji, wzajemne przenikanie si¢ przesania chrzescijan-
skiego z kultura danego narodu, przyczynia si¢ do zachowania wiary i poboznosci
ludu Bozego (art. 61-64). Trzeba by¢ jednak $wiadomym niebezpieczefstw, na
ktére jest narazona religijno$¢/poboznos¢ ludowa. Przedstawiany przez nas doku-
ment wymienia je tylko w art. 65%, wskazujgc potrzebg jej ewangelizowania, by za-
pobiec ewentualnym jednostronno$ciom i biedom.

Zagadnienie teologicznych zasad oceny i odnowy religijosci/poboznosci ludo-
wej zostalo w tym dokumencie przedstawione dwukrotnie: w czgsci pierwszej (art.
11-21; 76-91), by w czesci drugiej, poswieconej ich harmonijnemu i skutecznemu
wprowadzeniu, po raz trzeci stanowi¢ przedmiot zainteresowania. Niewatpliwie
$wiadczy¢ to moze o wadze i znaczeniu problemu dla prawodawcy. Jednak do-
ktadna analiza uwag sformufowanych w czgsci pierwszej zwraca uwage na fakt, ze
prawodawca w art. 11-21 przedstawil pewne zasady, natomiast w art. 76-91 wpro-
wadzil i uzasadnit zasad¢ duszpasterska, zasade communio, w $wietle ktérej nalezy

* Liturgia i pobozno$¢ ludowa sa wigc dwiema formami kultu i powinny pozostawac we
wzajemnym i owocnym kontakcie: w kazdym przypadku liturgia musi stanowi¢ punkt odnie-
sienia, Zeby «dobrze, jasno i z roztropnoscia ustawi¢ ducha modlitwy i zycia charyzmatyczne-
gom, co istnieje w poboznosci ludowej. Pobozno$¢ ludowa natomiast ze swymi §piewami oraz
warto$ciami symbolicznymi i jezykowymi moze ubogaci¢ liturgi¢ elementami i sposobami
wiadciwej inkulturacji i stanowi¢ dla niej twérczy dynamizm”; DPLL art. 58.

Zagadnieniu teologicznych zasad oceny i odnowy poboznosci ludowej jest poswigcony
rozdziaf trzeci przedstawionego tu dokumentu: art. 76-91.

* ,Sa nimi: niewystarczajaca znajomos$¢ takich podstawowych zasad wiary chrzescijan-
skiej, jak zbawcze znaczenie zmartwychwstania Chrystusa, znaczenie przynaleznosci do Ko-
Sciola, osoba i dziatanie Ducha Swigtego; brak odpowiednich proporcji migdzy kultem $wig-
tych i $wiadomoscia bezwzglednej wyzszosci roli tajemnicy Jezusa Chrystusa; staby kontakt
z Pismem $wigtym; brak korzystania ze $wigtych sakramentéw Kosciota; tendencja do od-
dzielania przezy¢ kultycznych od zaangazowania w zycie chrzescijafiskie; utylitarystyczne ro-
zumienie réznych form poboznosci; stosowanie «znakéw, gestow i formut, ktérym si¢ przypi-
suje znaczenie nadzwyczajne do tego stopnia, ze wynajduje si¢ nawet gesty spektakularne»
trzeba wreszcie przypomnie¢ ryzyko, istniejace w wyjatkowych przypadkach, jakim jest «fa-
woryzowanie dziatalnoéci sekt i prowadzenie wr¢cz do zabobonéw, magii, fatalizmu lub
przemocy»”; DPLL art. 65.
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dokonywaé oceny i odnowy religijnosci/poboznosci ludowej oraz ksztaitowaé rela-
cje migdzy religijnoscig/poboznoscia ludowa a liturgig.

* K Kk

Wraca po kilkudziesigciu latach przekonanie, zawarte w Konstytucji o liturgii
$wigtej, i tu wiasnie znajduje swe zwienczenie i odpowiedni wyraz, ze , liturgia nie
wyczerpuje catej dzfatalnosci Koéciota” (nr 9) oraz, ze ,,zycie duchowe nie ograni-
cza si¢ jednak do udziatu w samej liturgii” (nr 12)*. Kiedy wczytamy sie w te tek-
sty, wtedy zauwazymy, ze stanowily one podstawe postulatu zawartego w art. 13,
ktory w calosci jest poswigcony nabozefstwom;

Z koniecznosci powréci¢ musi, podjete przez Karla Rahnera, pytanie o liturgie.
Zagadnieniu temu po$wigcilismy uwage przed trzydziestu laty”. Warto wréci¢ do
niego, choéby przy okazji podejmowania tematu permanentnej odnowy liturgii*;

Wymowne podkreslenie znaczenia §rodowiska maizenskiego i rodzinnego jako
,podmiotu modlitwy w poboznosci ludowej” (DPLL art. 68). Chodzi tu przede
wszystkim o praktyke ,,przygotowania i przedtuzenia w domu kultu sprawowanego
w Kosciele” (FC nr 61), a wigc realizacje postulatu Ojca Swietego Jana Pawta II,
by Kosciot znalazt w rodzinie, ,,zrodzonej z sakramentu, swoja kolebke i miejsce,
w ktérym wchodzi w pokolenia ludzkie, a one — w Koscidt” (tamze nr 15);

Problemem otwartym pozostaje sprawa terminologii. Staraliémy si¢ pokazaé,
ze zagadnienie to nie jest tak oczywiste, mimo poczynionych — w przedstawionym
dokumencie — zdecydowanych rozstrzygnie¢.

Marek Marczewski, Lublin

IV. ROZPRAWY DOKTORSKIE ZREALIZOWANE NA SEMINARIUM
SOCJOLOGII RELIGII W ATK/UKSW W WARSZAWIE
DO KONCA ROKU AKADEMICKIEGO 2002/2003

Akademia Teologii Katolickiej

Morawski, Bolestaw ks., (promotor: ks. doc. dr hab. Olejnik Stanistaw),
Religijnos¢ dojezdzajgcych do pracy w Czestochowskim Okregu Przemystowym, Wy-

* Zob. DPLL art. 67.
7M. Marczewski, Modlitwa prywatna a modlitwa liturgiczna, CT 43 (1973) nr 3, s. 97-99.
* Tenze, O potizebie permanentnej odnowy liturgii, RTK 50 (2003) z. 8, s. 51-67.

-206 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

dzial Teologiczny, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1965, XV, 195 k.,
dod. 14 k., map 9 maszynopis.

Jackiewicz, Bolestaw ks., (promotor: doc. dr hab. Swigcicki Andrzej),
Rodzina w swietle badar malzeristw zawartych w parafii OO. cysterséw w Nowej Hu-
cie-Mogile, Wydziat Teologiczny, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1972,
457 s., bibliogr. maszynopis.

Stominska, Janina, (promotor: doc. dr hab. Swiecicki Andrzej), Uklady
pojec religijnych starszej miodziezy z warszawskich szkdt Srednich i wyzszych biorg-
cych udzial w katechizacji, Wydzial Teologiczny, Akademia Teologii Katolickiej,
Warszawa 1973, 440 s., bibliogr. maszynopis.

Potocki, Andrzej, (promotor: prof. dr hab. Swiecicki Andrzej), Wigz z pa-
rafig rzymskokatolickq a wigZ z regionem osiedlenia: studium socjologiczne na przy-
kiadzie Bieszczadow, Wydzial Teologiczny, Akademia Teologii Katolickiej, War-
szawa 1974, 312, [p1] s., aneks XXIV s., tab., bibliogr. maszynopis.

Fila, Bronislaw ks., (promotor: prof. dr hab. Swiecicki Andrzej), Kultura
a religia w swietle nauki Soboru Watykariskiego II, Wydzial Teologiczny, Akademia
Teologii Katolickiej, Warszawa 1975, maszynopis.

Formicki, Edward CM, (promotor: prof. dr hab. Swiecicki Andrzej),
Struktura pojec wartosci pracy a religijnosé: Studium socjologiczne na podstawie ba-
dan mlodziezy utrzymujgcej zwigzek z Kosciolem w okresie przed rozpoczgciem pracy
zawodowej, Wydzial Teologiczny, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1978,
193 s., bibliogr. maszynopis.

Jézefczyk, Mieczystaw ks., (promotor: prof. dr hab. Swigcicki Andrzej),
Religijnos¢ i moralnos¢ na poczgtku samodzielnego zycia: studium socjologiczne na
podstawie badari przeprowadzonych wsréd oséb w wieku 25-30 lat w parafii Sw. Mi-
kotaja w Elblggu, Wydzial Teologiczny, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa
1978, 265 s., bibliogr. maszynopis.

Zolnierkiewicz, Julian ks., (promotor: prof. dr hab. Swigcicki Andrzej)
WigZ malzeriska w wypowiedziach wybranych kategorii mieszkaricow Olsztyna, Wy-
dzial Teologiczny, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1978, 258 s., bi-
bliogr. maszynopis.

Wesoly, Waldemar SVD, (promotor: prof. dr hab. Swigcicki Andrzej),
Drziatalnos¢ polskich misjonarzy w Czarnej Afryce na podstawie listow pisanych w la-
tach 1966-1976: analiza dokumentow osobistych, Wydziat Teologiczny, Akademia
Teologii Katolickiej, Warszawa 1979, 391 s., il., bibliogr. maszynopis.

Fortuniak, Zdzislaw ks., (promotor: prof. dr hab. Swigcicki Andrzej), Ze-
spoly ministranckie a wigZ z Kosciotem: (Studium socjologiczne na przykiadzie archi-
diecezji poznariskiej), Wydziat Teologiczny, Akademia Teologii Katolickiej, War-
szawa 1982, 263, XLVII s., bibliogr. maszynopis.
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Lucyk, Mieczystaw ks., (promotor: ks. doc. dr hab. Zdaniewicz Witold),
Spoleczno-religijne uwarunkowania kryzysu matzeristwa na podstawie akt Sqgdu Me-
tropolitalnego Warszawskiego w sprawach o stwierdzenie niewaznosci matzeristwa
w pigcioleciu 1974-1978, Wydzial Teologiczny, Akademia Teologii Katolickiej,
Warszawa 1982, 253,4,6,3 s., tabl. 1, bibliogr. maszynopis.

Goranszcz, Antoni ks., (promotor: ks. doc. dr hab. Zdaniewicz Witold),
Religijno$¢ mieszkaricow starych i nowych osiedli w srodowisku uprzemystowionym
Rybnickiego Okregu Weglowego (ROW), Wydziat Teologiczny, Akademia Teologii
Katolickiej, Warszawa 1984, 460 s., bibliogr. maszynopis.

Len, Elzbieta, (promotor: ks. doc. dr hab. Zdaniewicz Witold), Postawy
wobec nierozerwalnosci maltzeristwa w opinii wybranych kategorii ludnosci Znina.
Studium poréwnawcze, Wydzial Teologiczny, Akademia Teologii Katolickiej,
Warszawa 1985, 424 k., aneksy XXXVII k., tabl., bibliogr. maszynopis.

Jarmoch, Edward ks., (promotor: ks. doc. dr hab. Zdaniewicz Witold),
Uwarunkowania srodowiskowe religijnosci parafii Podwyzszenia Sw. Krzyza w Luko-
wie, Wydzial Teologiczny, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1986, [1],
461 k., tabl., bibliogr. maszynopis.

Gac, Czestaw ks., (promotor: ks. prof. dr hab. Adamski Franciszek), Spo-
leczno-kulturowe uwarunkowania decyzji przerywania cigzy, Wydziat Koscielnych
Nauk Historycznych i Spotecznych, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa
1988, 278 k., tab., bibliogr. maszynopis.

R ak, Henryk, (promotor: prof. dr hab. Swiecicki Andrzej), Ruch anonimo-
wych alkoholikow z punktu widzenia duszpasterskiej pracy Kosciola w Polsce, Wy-
dzial Koscielnych Nauk Historycznych i Spofecznych, Akademia Teologii Katolic-
kiej, Warszawa 1992, 217 s., bibliogr. maszynopis.

Boryszewski, Pawel, (promotor: prof. dr hab. Stomifiska Janina), Dusz-
pasterstwa Ludzi Pracy w latach 1973-1990. Studium socjologiczne, Wydzial Ko-
Scielnych Nauk Historycznych i Spotfecznych, Akademia Teologii Katolickiej,
Warszawa 1993, [8], 312,[1] k., tab., zal., bibliogr. k. 310-312 maszynopis.
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