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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY (92)

ZAWARTOSC: 1. Aszantéw klasyczne i rodzime pojecie wszechwiedzy
Istoty Najwyzszej; I1. Spolecznik znad. Rio Negro. Ks. Wiestaw Kaczmarczyk
SDB (1933-2000); III. Braterstwo migdzyludzkie w perspektywie r6znorodno-
§ci religijnej.*

I. ASZANTOW KLASYCZNE | RODZIME
POJECIE WSZECHWIEDZY ISTOTY NAJWYZSZEJ

Wszechwiedza przynalezy do powszechnie przyjmowanych atrybutéw Istoty
Najwyzszej. Badacze najstarszych ludoéw zanotowali ten fakt juz w XIX w.! Wyraza
ona przekonanie o transcendentnym charakterze Istoty Najwyzszej. Przymiot
wszechwiedzy — jak zauwaza John Samuel Mbiti - przynalezy do wiecznych i imma-
nentnych atrybutéw Boga. Wszechwiedza, obok wszechobecnosci i wszechmocy,
odréznia Boga od stworzenia i czyni Go poczatkiem i fundamentem wszystkiego®.

W Afryce powszechne jest zaufanie poktadane w Istocie Najwyzszej, ktora wie
wszystko o ludziach i przed ktéra nie mozna nic ukry¢®. Mozna oszuka¢ przodkéw,
ale nie mozna zatai¢ niczego przed Bogiem®. Afrykanie, uwazajac Boga za wszech-
wiedzacego, przyznaja mu tym samym pozycj¢ godng najwigkszego honoru i czci.
Madros¢ jest bowiem otaczana wielkim szacunkiem. W ten sposéb potwierdzaja,
ze czlowiek réwniez ma madro§¢, jakkolwiek wspaniala, lecz jednak ograniczona
i nabyta®. Boza wszechwiedza jest absolutna, nieograniczona i stanowi integralng
cze§¢ Jego natury i istoty®. Wiele spoleczefistw uwaza Go za wszechwiedzacego,

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz Sakowicz,
Warszawa.

'R. Pettazzoni, On the Attributes of God, Numen 2/1955, s. 2.

2J. S. Mbiti, Afrykariskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 49.

* Prowadzi to do przekonania, ze do Boga mozna zwracaé si¢ w kazdym czasie i miejscu;
V.Tovagonze, God Concept: Supreme Being in African Tribal Religions, Journal of Dhar-
ma 17/1992, s. 123.

‘R.J. Gehman, African Traditional Religion in Biblical Perspective, Kijabe 1989, s. 189.

*V.Tovagonze, God Concept, s. 123 n.

¢J. S. Mbiti, Afrykariskie religie, s. S0.
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wszechobecnego i wszechmocnego. To podstawowe atrybuty Istoty Najwyzszej
i nikt inny nie moze by¢ opisany takimi terminami’.

Aszantowie z Ghany (Afryka Zachodnia) swa Istot¢ Najwyzsza, Onyame, uwa-
Zaja za wszystkowiedzaca®. Przekonanie to wyraza si¢ np. w zawolaniu Hntanhunli
(»ten, ktory widzi schowane™). Jeszcze bardziej obrazowo przedstawia to powie-
dzenie: ,,Bég moze policzy¢ §lady antylop nawet na suchej skale” (okan otwe
n'anamon wo obotan sakoo do)’. Przekonanie o wszechwiedzy Istoty Najwyzszej
wyrazane jest najczgsciej przez akcentowanie jej zdolnosci slyszenia i widzenia
wszystkiego, co dzieje si¢ na ziemi. Joseph Buakye Danquah stwierdza: ,,Imieniem
boga Onyankopon jest Brekyirihunuade, co oznacza: «ten, ktéry wie i widzi
wszystko, niezaleznie od tego, czy rzecz (ade) jest przed nim obecna (hunu) czy tez
jest poza nim, po tym jak oddalil si¢ on z ziemskiej sceny (brekyiri)»"".

Wielu badaczy aszanckiej religii méwi o wystgpowaniu owego tytulu Brekyri-
hunade, tlumaczac go najczeiciej jako: ,Ten, ktéry widzi wszystko, nawet
w ukryciu”. Metafora widzenia i slyszenia wyjasnia pojecie Boga, jako wszech-
wiedzacego w sposob konkretny, fatwy do uchwycenia'. Przykiady tego mozna
znalezé w calej Afryce. Czasem Bog postrzegany jest jako ,wielkie oko” lub
»stofice”, ktdrego promienie docierajg wszedzie i przed ktdrymi nic nie zdota si¢
ukry¢. Afrykanie wierza, ze Bog jest ,,znawca serc”, ktory widzi zardwno wnetrze
jak i calego czlowieka”. Zazwyczaj nie jest wyjasniane, w jaki sposéb Bog widzi
czy slyszy. Wazniejsze s3 nastgpstwa tego przekonania. Jesli nic nie moze
umkna¢ wszechogarniajacemu widzeniu Boga, to nic tez nie moze skry¢ sig
przed Jego wiedza. Niczym najjasniejsze stofice, Bog przenika nawet najbardziej
tajemne rzeczy. Boze ,wielkie oko” czuwa zawsze i nad wszystkim, bez znuzenia
i ograniczen. Nigdy si¢ nie meczy, nie mruga i nie sfabnie. Mie¢ na wszystko ba-
czenie, oznacza znaé wszystko w cafosci, jak i w szczegbtach. Podobnie jest z uzy-
waniem metafory styszenia wszystkiego. Bog zna wszystko przez nieustanne
utrzymywanie wszystkiego w zasiegu swego wzroku i stuchu. Poniewaz ,jego
uszy sa diugie”, nie ma takiego czasu czy miejsca, w ktdrym nie mogtby czego§

V. Tovagonze, God Concept, s. 123, 125.

M. Gilbert, Akan Religions, w: The Encyclopedia of Religions, t. 1, New York 1987, s. 166.

* K. Oguah, African and Western Philosophy: A Comparative Study, w: K. Safro (red.),
Readings in African Philosophy, Lanham 1995, s. 73.

°J.B.Danquah, The Akan Doctrine of God, London 1968, s. 55.

" Zob. E. A. Mettle-Nuno, West African Traditional Religion, Legon 1999, s. 12;
I. K. Otabil, Notes on West Afrtican Traditional Religion, Accra 1999, s. 66; H. St. Evans,
The Akan Doctrine of God, w: E. W.Smith (red.), African Ideas of God, London 1966, s. 249.

2. S. Mbiti, Afrykariskie religie, s. 50.

®V.Tovagonze, God Concept, s. 125; zob. tez E. B. Id owu, Olodumare, God in Yoru-
ba Beliefs, London 1962, s. 41.
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uslysze¢. Styszy nawet najcichsze i najtajniejsze szepty. Bog zna wigc wszystko,
bez ograniczen i wyjatkow.

Wioski religioznawca, Raffaele Pettazzoni, ktéry za jeden z giéwny obszar
swych badan obral pojecie wszechwiedzy istot nadnaturalnych®, dostrzegt istotne
powiazanie. Zazwyczaj za wszechwiedzace istoty nadnaturalne uznaje si¢ bostwa
niebianiskie, astralne badZ uraniczne. Fakt ten tlumaczy w nast¢pujacy sposob:
»Nie ma w tym nic dziwnego, przeciwnie, wydaje si¢ to zrozumiale, jesli si¢ zauwa-
zy, ze wszechwiedza boska jest wszechwiedza wizualng, a wigc uwarunkowang
Swiatlem. PoSrdd bdstw wszechwiedzacych pierwsze miejsce zajmuja bogowie nie-
biafiscy™*. .

Jednym z najbardziej znamiennych ryséw, w ktérym wyraza si¢ wszechwiedza
istot niebiafiskich natury wizualnej, jest posiadanie przez nie oczu — gwiazd, stofic
i ksigzycow. Aszantowie sa przes§wiadczeni, ze Bég ma twarz, ktdra jest niebo,
a Jego oczami s3 ksiezyc, sfofice lub firmament niebieski. W ten sposéb widzi On
i slyszy wszystko". Gwiazdy stuza, by widzie¢ w nocy. CzgSciej spotykana sytuacja
jest podziat zdolnosci widzenia w ciaggu dnia i nocy na dwoje wielkich oczu nieba,
tj. na slofice i ksigzyc. Jednak nawet oddzielnie i niezaleznie od siebie, stofice
i ksigzyc sa czgsto wszechwidzacymi i wszystkowiedzacymi samodzielnymi bostwa-
mi (pozostajac w 1acznosci z Istotg Najwyzsza), kazde jako pojedyncze oko lub po-
jedyncza istota's. Na og6t mniej jest skojarzen Boga z ksigzycem niz ze sloficem.
U ludéw Akan (do ktérych naleza Aszantowie) zdarza sie, ze ksigzyc jest uosobie-
niem bdstwa zefiskiego, towarzyszki lub tez matki (albo siostry) stonca®.

Wiazanie przez Aszantéw cial niebieskich z Onyame widoczne jest w ich wy-
tworach kultycznych i artystycznych. Robert Samuel Rattray relacjonuje, ze insy-
gnia kaptanéw Onyame nawigzujg w swej symbolice do cial astralnych. Ztote
i srebrne ozdoby, w formie polksiezycéw, noszone na szyjach przez miodych ka-
plandéw, mialy wytloczone stofice, ksigzyc i gwiazdy. Insygnia te nosily nazwy sika

“J.S. Mbiti, The Concepts of God in Africa, London 1970, s. 3 n.

“ R. Pettazzoni, Dio. Formazione e sviluppo del monoteisto nella storia delle religioni,
t. 1, L’essere celeste nelle credenze dei popoli primitivi, Roma 1922; tenze, Wszechwiedza bo-
gow, Warszawa 1967.

“Tenze, Wszechwiedza bogow, s. 9. Jako przyklady przytacza wedycznego Dyasa, grec-
kiego Zeusa, latyfiskiego Jupitera, gdyz same ich imiona oznaczajg ,,niebo”, ,,ojciec-niebo”,
Podobnie Onyame Aszantow jest jednocze$nie ,,bogiem” i ,niebem”.

'7J. K. Otabil, Notes on West African Tradition Religion, s. 57.

“R.Pettazzoni, On Attributes of God, s. 7 n.

®J. S. Mbiti, Afrykariskie religie, s. 76; zob. rowniez powigzania Istoty Najwyzszej z ksie-
zycem wedtug teorii E. Meyerowitz, The Sacred State of the Akan, London 1951, s. 37, 54,
69; Sz. Chodak, Kaptani, czarownicy, wiedzmy, Z socjologii $wigtyi animistycznych, Warsza-
wa 1967, s. 23 n.
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lub dwete' srane, co znaczy ,,zlote” lub ,srebrne ksigzyce”. Opisujac architektonicz-
ny wystrdj §wiatyni béstwa Ta Kora w Tano Oboase, Rattray zauwaza, ze zawierat
on symbolike astralng: ,Zdobienia (dado) wzdiuz gzymsu zawieraja gidéwnie
gwiazdy, ksiezyce i slonica. Ciala niebieskie sg tutaj oczywiScie przedstawiane
w powiazaniu z Istota Najwyzsza, Onyame”?.

Swiatlo czy tez swietlistos¢ natury Istoty Najwyzszej $wiadczy o wszechogarnia-
jacej wiedzy bostwa. Przejrzysto$¢ poznania Istoty Najwyzszej wynika z faktu géro-
wania ponad §wiatem §wietlistego nieba, widzacego i znajacego wszelkie istnienie
lezace ponizej*. U wielu ludéw siofice jest uwazane za objawienie si¢ samego Bo-
ga i to samo stowo — Jub jemu pokrewne — jest uzywane w tych dwdch znaczeniach.
W jezyku Aszantdw we czasem oznacza zardwno Boga i sfofice®. Istota Najwyzsza,
ktdra mieszka w niebie, ukrywajac si¢ za niebieskimi fenomenami, nie jest jednak
personifikacja nieba, lecz radykalnie odrgbng istota od elementéw tworzacych fir-
mament niebieski. Onyame jest $wietlistym, chwalebnym bogiem z niebios, nieza-
leznym, osobowym, w zaden sposéb nieidentyfikujacym si¢ z firmamentem czy cia-
fami niebieskimi. Istnieje ponad i przed wszystkim®.

Bez $wiatla widzenie jest niemozliwe, z tego plynie wniosek, ze wszechwiedza
uzalezniona jest od wszechogarniajacego wzroku. Prawda jest, ze wszechwiedza
przypisywana jest i innym bostwom. Byloby jednak zbyt pochopne stwierdzenie, ze
przymiot wszechwiedzy jest implicite wpisany w pojecie boskosci i jako taki moze
by¢ orzekany wobec kazdej istoty nadnaturalnej”. Teza Pettazzoniego glosi, ze
atrybut wszechwiedzy przypisywany jest niebiaiskim bdstwom, ktére sg wszech-
wiedzace, dlatego ze sa wszystkowidzace, a wszystkowidzace, bo §wietlane. Po-
twierdza to fakt, ze wszechwiedzy nie przypisuje si¢ bostwom ziemi i podziemi.
Ziemia jest pelna ciemno$ci®. Aszantowie nie konsultujg si¢, przez wrdzenie, z bo-
ginia ziemi, Asase Yaa, w przypadkach choréb czy innych potrzeb, tak jak czynia

»®R.S.Rattray, Ashanti, Oxford 1923, s. 143 (fot. 52), 173.

# L. E. Sullivan, Supreme Beings, w: The Encyclopedia of Religions, t, 14, s. 168.

2J. S. Mbiti, Afrykariskie religie, s. 76.

» H. St. Evans, The Akan Doctrine of God, s. 246; zob. réwniez L. E. Sullivan, Supre-
me Beings, s. 168; J. B. Danquah, The Akan Doctrine of God, s. 34; J. G. Christaller,
A Dictionary of the Asante and Fante Language Called tshi, Basel 1933, s. 576.

#R.Pettazzoni, On Attributes of God, s. 10.

» Tenze, Wszechwiedza bogow, s. 17. Przykiad Heliosa i Demeter naprowadzit Pettaz-
zoniego na mysl, ze Helios jest wszechwiedzacy, bo jest bogiem wszechwidzacym — jako bo-
stwo solarne. Od dawna wigzano §wiatlo z widzeniem, jest ono niezbedne, aby cof ujrze¢, wi-
dzenie z kolei jest przestanka wiedzy. Tymczasem Demeter i podobne jej bostwa (typu mat-
ki-ziemi) nie widza. Jako béstwa telluryczne sa one ciemne, a wigc nie moga by¢ tez wszech-
wiedzace. W ten spos6b wiasciwym no$nikiem wszechwiedzy sg bostwa solarne, czy tez bio-
rac szerzej — uraniczne; Z. Poniatowski, Rafaele Pettazzoni, w: R. Pettazzoni, Wszech-
wiedza bogow, s. XIX n.
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to wobec innych bostw (abosom). Powiadaja: ,,Ziemia nie jest béstwem, ona nie
wrozy” (Asase nye onkyere mmusuo)®.

Czasem réwniez wiatr otrzymuje cech¢ wszechwiedzy. Wiatr sam przez si¢
przynalezy do $wiata jasnoSci, przez swa meteorologiczng nature lokuje si¢ go
w niebieskich regionach, a jego wszechwiedza pokrewna jest wszechwiedzy istot
niebianskich, gdyz wszechwiedza wiatru ma takze charakter wizualny”. Wiaze si¢
ona z jego wszechobecnoscia, analogiczng do wszechobecnosci cial §wiecaco-wi-
dzacych. Wiatr nalezy wszak do nadziemskich rejonéw, do sfery §wietlnej, a nie
tellurycznej. Tego typu wiedza jest komplementarna do wszechwiedzy typu wizu-
alnego. Wszechwiedza audytywna uzupelnia wizualng gdy brakuje §wiatifa®. Po-
wigzania wiatru z wszechwiedzg Onyame jasno pokazuje przystowie: ,,Jesli chcesz
co$ powiedzie¢ Bogu, méw na wiatr, Bog wszystko slyszy” (wope aka asem akyere
Onyankopon a, ka kyere mframa)®. Wyraza ono wiarg, ze Bog jest duchem podob-
nym do wiatru i niczym wiatr jest wszedzie, a zarazem jest obecny tu i teraz®.

Stworzenie §wiata przez Istot¢ Najwyzsza prowadzi do przekonania o jej znajomo-
Sci wszystkiego, skoro jest stworcg wszystkiego. Uwaza si¢ ja za poczatek kazdej rze-
czy; jest wszechwladna oraz jest ostatecznym arbitrem tego, co prawe, a co niewfasci-
we®. Wiedza Onyame sigga poczatkéw i kofica stworzenia, a nawet je przekracza®
Dla Aszantéw $wiat rzadzony jest z oddali przez Onyame, ktory jest wszechwiedza-
cym stwdrcg wszystkiego®. Cho¢ zmuszony byl zaniechaé przebywania w bezposred-
niej bliskosci ludzi, jednak jego wiedza i wladanie nad wszystkim trwa nieustannie®.

* K. Dickson. Introduction to the Second Edition, w: J. B. Danquah, The Akan Doctri-
ne of God, London 1968, s. XVII-XVIII; zob. tez uwagi o wiedzy magicznej przypisywanej
niektdrym zwierz¢tom, przodkom oraz szczegblnie bostwom akwatycznym i tellurycznym,
R. Pettazzoni, Wszechwiedza bogow, s. 6 n., 17.

7 Tamze, s. 15.

% Z.Poniatowski, Rafaele Pettazzoni, s. XIX n.

?B.von Groh, Wie sich das Gottesbewusstein in der Twisprache der Negervolker auf der
Goldkiiste Wiederspiegelt, MSOS (3 Abt. Afrikanische Studien) 25/1922, s. 64 n.

* C.R. Gaba, African Religious Ideas, Insight and Opinion 3 (1968) 1, s. 76; zob. réwniez
R. Pettazzoni, Wszechwiedza bogow, s. 16.

*J. O’Connel, The Withdrawal of the High God in West African Religion: An Essay in
Interpretation, Man 62/1962, s. 67.

2 Wzor gya nyame umieszczany na szatach adinkra, zostal przedstawiony na ghanskim
znaczku pocztowym jako symbol wszechwiedzy Boga. W jezyku mwi, gya nyame oznacza ,,nic
nad Boga” lub ,ktdz jak Bog”. Wyraza przekonanie, ze stworzenie zaczglo si¢ dawno i nikt go
nie ogladal oraz nikt z Zyjacych nie bedzie §wiadkiem korca $wiata z wyjatkiem Boga,
N. Q. King, Religions of Africa, A Pilgrimage Into Traditional Religions, New York 1970, s. 8 n.

* K. A. Busia, The Ashanti of the Gold Coast, w: D. Forde (red.), African Worlds. Stu-
dies in the Cosmological Ideas and Social Values of African Peoples, Oxford 1976, s. 208.

* E. Ikenga-Metuh, Comparative Studies of African Traditional Religions, Onitsha
1992, 5. 106 n.
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Aszancka etyka i zwigzana z nig obawa przed sankcjami Istoty Najwyzszej za nie-
godziwe postgpowanie wykazuja, ze wie ona o wszystkim i nic przed nig si¢ nie ukry-
je. Wszechwiedza Istoty Najwyzszej u ludow zbieracko-towieckich wyrasta z przeko-
nania o jej wszechobecnosci®. Zna ona nie tylko uczynki, ale i sfowa cztowieka. Sly-
szeé wszystko, co si¢ mowi, to oczywiscie uzupelnienie widzenia wszystkiego, co si¢
czyni. Wszystkoslyszenie facznie z wszystkowidzeniem tworzy doskonata wszechwie-
dze Onyankopon®. Istota Najwyzsza, dzigki wszechwiedzy, czuwa nad przestrzega-
niem ustanowionych przez siebie praw. Przed Onyame nie ukryja si¢ zadne préby
oszukiwania ludzi czy zwierzat. Przykiadem niech bedzie aszanckie przystowie:
»Kiedy oszukujesz kraba, Bog patrzy na twoje plecy” (wobu koto kwasea no, na Ony-
ame hwe wo do)”. Badania Pettazzoniego wykazujg, ze moralna wszechwiedza nale-
zy do natury Istoty Najwyzszej. Zdolno§¢ moralnego nadzoru czyni ja moralnie od-
powiedzialng za historyczny i spoteczny porzadek™®. Dlatego przekonanie o wszech-
wiedzy Onyame i powigzanych z nig sankcjami lezy u podstaw wiarygodnosci skiada-
nych przez Aszantéw przysiag, w ktdrych odwotuja si¢ do istot nadnaturalnych. Pod-
czas obejmowania urzedu przez wodza, skfada on wobec krdla przysiege lojalnosci,
zwang nsua. Wasal, wznoszac rytualny miecz (afona) ku niebu, a nastgpnie dotyka-
jac nim ziemi i sklaniajac glowe, wypowiada nastepujace zobowigzanie: ,,Skoro zo-
stalem ustanowiony przez was na tym tronie, skladam przysigge, ze jesli nie bed¢ do-
brze wam stuzyl, jesli nie wykaze si¢ dobra rada, by rzadzi¢ tym ludem i jesli sktamie
w czymkolwiek, niechaj bég Onyame i ziemia (Asase) mnie pochwyca”™”.

Kolejnym elementem boskiej sprawiedliwosci, ktérego Afrykanie sg zawsze §wia-
domi w powigzaniu z boska wszechwiedzg jest ,,gniew Bozy™*. Wyplywa to z faktu,

» H. Zimon, Monoteizm pierwotny. Wilhelma Schmidta teoria i jej kiytyka w wiederiskiej
szkole etnologicznej, Lublin 2001, s. 78.

% R.Pettazzoni, Wszechwiedza bogow, s. 21 n.

7 J. Pobee, Aspects of African Traditional Religion, Sociological Analysis 37 (1976) 1,s. 5.

*L.E. Sullivan, Supreme Beings, s. 179.

® R. S. Rattray, Ashanti, s. 225 n.; R. Pettazzoni, Wszechwiedza bogéw, s. 7 n.,
stwierdza, ze przysigga skladana na ziemig, jest w zasadzie praktyka magiczng, w ktérej zie-
mia wystepuje nie tyle jako béstwo zdolne, jak np. stofice, gwarantowaé prawdomownosé
przysiegajacego, gdyz wie wszystko, ile raczej jako ewentualne narz¢dzie kary. Ziemia jest
rzadko wymieniana samoistnie, najczgsciej towarzyszg jej bostwa uraniczne; zob. tez analizg
religioznawcza wierzen o ziemi i jej karzacym aspekcie, ktora przeprowadza H. Zimof, Sa-
kralnosc ziemi u ludu Konkomba z Afryki Zachodniej, Lublin 1998, s. 27 n.

“© Wedtug A. J. Sheltona, On Recent Interpretations of Deus Otiosus: The Withdrawn
God in West African Psychology, Man 64/1964, s. 53 n., interpretacja Boga oddalonego od
$wiata i czlowieka jest spowodowana przenikajacg czyny i mysli czlowiecze moralng wszech-
wiedzg Istoty Najwyzszej. Ludy afrykanskie maja rozwinigte pojecie nieskoficzonej czystosci
Boga, nieustannie przygladajacemu si¢ ich niedoskonatym czynnosciom. Z tej racji wypraco-
waly pojecie Boga dalekiego i bezczynnego (deus remotus i otiosus). W ten sposob pragnac
przypuszczalnie uniknaé poczucia winy, a tym samym i Bozego gniewu.
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ze Istota Najwyzsza nie poprzestaje na przygladaniu si¢ ludzkim uczynkom w cha-
rakterze zwyklego widza i na biernym przyjmowaniu ich do wiadomosci. Stosuje
sankcje, ktore sg nagroda lub kara. Zazwyczaj duzo wigkszy nacisk kiadzie si¢ na ka-
re, nagroda pojawia si¢ w rzadkich przypadkach. Jak zauwaza Pettazzoni: ,,Rodzaj
kary nie jest rzecza oboj¢tna, musi harmonizowaé z naturg istot wszechwiedzacych —
niebiafiska, sfoneczna czy niebiafisko-sioneczng — od ktérej zalezy sama wszechwie-
dza. Dlatego bywa najcz¢sciej dokonywana Srodkami meteorologicznymi™'. Pojecie
»gniewu Bozego” zyskuje konkretna manifestacje w kojarzeniu nieszczgscia z burza.
Sa to neolityczne topory (Nyame akuma), umieszczane w sanktuariach na ,,bozym
drzewie” (Nyame dua), jako przedmioty kultu reprezentujace narzedzia kary. Nale-
z3 one do Onyame, razacego nimi podczas burzy swe niepostuszne dzieci®.

Omawiajac wszechwiedzg Istoty Najwyzszej, L. E. Sullivan zwraca uwagg na
paradoks: ,,Jesli Istota Najwyzsza zna wszystkie rzeczy na §wiecie i nawet powotu-
je je do istnienia, to wiedza ta nie jest odwzajemniana. Znajac wszystko, czgsto
przekracza rozumowanie istot nizszych. Raz jeszcze paradoks stanowi naturg Isto-
ty Najwyzszej. Obecna wszedzie pozostaje niedostgpna. Widzac wszystko, pozo-
staje niewidoczna™®.

Pelne poznanie transcendentnej natury Istoty Najwyzszej nie jest mozliwe.
Dlatego na rdézne sposoby podejmowany jest wysilek wyrazenia jej fenomenu.
Przedstawione klasyczne pojecie wszechwiedzy Istoty Najwyzszej jest mocno zako-
rzenione w mysleniu Aszantdéw. Jednak maja oni jeszcze inny, rodzimy sposéb wy-
razania swego przekonania o transcendentnej wiedzy Onyame. Nazywaja go
Anansi Kokroko, co znaczy ,najwickszy spo$rdd pajakow”. Dlaczego tak jest,
sprobujemy przyblizy¢ w dalszych rozwazaniach.

Pajak nalezy do szczegdlnych stworzef mitycznych i symbolicznych®. W mitolo-
giach wielu ludéw jego symbolika ma charakter negatywny*. Symbolika pajaka po-
jawia si¢ na calym $wiecie r6wniez w powigzaniu z istotami nadnaturalnymi®.
W Afryce, mimo wystgpowania u wielu ludéw skojarzen religijnych ze zwierzgtami
i ro§linami?, aszancka koncepcja nazywania Istoty Najwyzszej Onyame, ,,najwigk-

“ R. Pettazzoni, Wszechwiedza bogow, s. 39.

“2E. B. Idowu, African Traditional Religion, A Definition, New York 1973, s. 164; takze
obserwacja wiasna w sanktuarium w Adarko Jachie.

“ L. E.Sullivan, Supreme Beings, s. 167.

“J. C. Cooper, Zwierzgta symboliczne i mityczne, Poznan 1998, s. 192.

“H. Biedermann, Leksykon symboli, Warszawa 2001, s. 261.

“ Posta¢ pajaka w systemie wierzen innych ludéw, to np. Areop-enap (Wyspy Nauru),
Gizo (Hausa), Kokyanwugqti (Indianie Pueblo), Marawa (Melanezyjczycy), Qat (Melanezyj-
czycy), Sussusinnako (Indianie Siuksowie), Unktomi (Iktomowie); G. Jobes, Dictionary of
Mythology, New York 1962.

3. S. Mbiti, Afiykariskie religie, s. 73.
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szym z pajakow”, nalezy do wyjatkowej. Zauwaza to Mbiti: ,,0 ile chodzi o zwie-
rzg¢ta, nie znam imion Boga, ktére wywodzilyby si¢ od zwierzat, z wyjatkiem
aszanckiego imienia boga, Anansi Kokroko, ktére znaczy «wielki pajak» (madry).
Jest ono uzywane w znaczeniu metaforycznym. Jakkolwiek jest bardzo znaczacym,
ze Afryka z ogromem i bogactwem swego zwierzgcego §wiata, nie wigze go z poj-
mowaniem i przedstawianiem Boga”*®.

Anansi Kokroko - okreslenie boga w jezyku twi; czgsto zastgpuje imi¢ Onyan-
kopon®. Wielu badaczy kultury i religii Aszantéw odnotowuje ten fakt w swych
opracowaniach®. Okres$lanie Istoty Najwyzszaj mianem ,,najwigkszego z pajagkow”
domaga si¢ wyja$nienia symboliki pajaka i jego powiazan z madroscia. W folklorze
akanskim pajak jest uwazany za stworzenie najmadrzejsze ze wszystkich stworzef
ziemskich®. Potwierdza to istniejace przystowie, ktére powiada o Anansi: ,M3-
dro$¢ tego pajaka jest wigksza niz madrosé calego §wiata razem wzigta”*2. Dlatego
bdg jako Anansi Kokroko staje si¢ kopalnia madrosci®.

W filozofii ludowej, jak réwniez w codziennym zyciu i sztuce, symbolika pelni
istotng rol¢*. W hierarchii wartosci ludow Akan, wyr6znia si¢ madrosé¢, wiedzg
i stowo. W legendach i mitologii ludéw ghanskich madros¢ i wiedza zawsze zwycig-
zaja przemoc i sit¢ fizyczna. W cze¢sci stepowej kraju symbolem madrosci jest zajac
- Adankon, a w leSnych - pajak Anansi. Anansi jest szczegdlnie ulubionym boha-
terem aszanckich legend®. Niekiedy wystgpuje on w postaci pajaka, czgsto jako
najblizszy wspoétpracownik Onyame*. Opowiesci o pajaku Anansi znane sg réw-
niez daleko poza Afryka Zachodnia®.

Dlaczego pajak symbolizuje madros¢? Trudno na to pytanie da¢ jednoznaczna
odpowiedz®. Aszantowie dostrzegli trzy zdolnosci pajakéw, przez ktére powigzali
je z madroécia — snucie sieci niejako z niczego; przepowiadanie swa aktywnoscia

“Tenze, African Names of God, Orita 6/1977,s. 11.

*J.B. Danquah, The Akan Doctrine of God, s. 43.

*Zob. K. A. Busia, Ashanti, s. 192; Sz. Chodak, Z socjologii wierzeri afiykariskich, Stu-
dia Socjologiczne 22 (1966) 3, s. 189; T. N. Quarcoopome, West African Traditional Reli-
gion, Ibadan 1987 s. 64; N. Q, Kin g, Religions of Africa, s. 8.

1 Sz. Chodak, Z socjologii wierzeri afrykariskich, s. 189.

2 A. Cottorell, llustrowana encyklopedia mitéw i legend swiata, Warszawa 1996, s. 59.

% Sz. Quarcoopome, West African Traditional Religion, s. 64. '

*P. Appiah, Akan Symbolism, African Arts 13 (1979-1980) 1, s. 64.

% Sz. Chodak, Z socjologii wierzeri afrykariskich, s. 211.

*G. Parrinder, African Mythology, Londyn 1996, s. 134.

7 Wystgpowanie opowiesci o Anansi (Anansesem) w innych rejonach $wiata (Jamajka,
USA iinne) przedstawia H. Courlander, A Treasury of African Folktales, New York 1996,
s. 136.

*® G. Parrinder, African Mythology, s. 134; H. Barker, C. Sinclair, Folk-Tales, Lon-
don 1917, s. 24.

- 188 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

zmian pogody oraz pozostawanie w centrum pajgczyny ze znajomoscia otaczajacej
przestrzeni.

Zdolnos¢ pajakéw do przedzenia pajeczyny niemal z niczego jest pierwszym wy-
tlumaczeniem uwazania ich za istoty nadzwyczajne®. Stalo si¢ to symbolem samo-
kreacji®. Anansi bywa czg¢sto powiazany z dzielem stworzenia §wiata. Zgodne jest
to z tym, co zauwaza Edwin W. Smith: ,,Nie wszyscy Afrykanie twierdza, ze Istota
Najwyzsza stworzyla wszystkie rzeczy, niektdrzy przypisuja dzielo stworzenia niz-
szemu bostwu, demiurgowi. W kazdym jednak przypadku kto$ stworzyl ten Swiat.
To jest logiczny wniosek wysuwany przez ludzi, uwazanych za «prelogicznych»”.

W mitologiach kosmogonicznych najczgsciej Istota Najwyzsza dokonuje dzieta
stworzenia §wiata i ludzi. Nierzadko jednak swoje dzielo traktuje dos¢ lekkomysl-
nie. Uczyniony przez nig §wiat wydaje si¢ bardziej dzielem genialnego kaprysu niz
perfekeyjnym stworzeniem. Stanistaw Pilaszewicz zauwaza nawet, ze: ,,Boég po
pewnym czasie przestaje zajmowac si¢ Swiatem, szybko si¢ meczy badz nudzi
i schodzi ze sceny, ustgpujac miejsca energicznemu zastgpcy, ktdry ochoczo bierze
si¢ do ukoniczenia badZ udoskonalenia niezbyt udanego dzieta. Czasami Bog —
Stworca sam zleca to zadanie™®.

O obecnosci pajaka jako pomocnika w dziele stwarzania méwia takze kosmo-
gonie innych ludéw®. Modupe Oduyoye dopatruje si¢ podobiefistwa w opisie za-
kiadania fundamentéw stwarzanego §wiata zawartym w Ksi¢dze Hioba (38, 4-5)
do sposobu pracy pajaka rozpinajacego siec. Jesli pajak byl obecny przy zaktada-
niu fundamentéw ziemi, oczywiste staje si¢, ze zostal zarazem wtajemniczony
w wiele jej sekretow. Hiob nie posiadi madrosci (Hi 38,4), poniewaz nie byt obec-
ny przy zakladaniu fundamentéw ziemi. Anansi natomiast byl wowczas obecny

*J. O.Kayode, Understanding African Traditional Religion, Ile-Ife 1984, s. 27.

% Sz. Chodak, Z socjologii wierzeri afrykariskich, s. 211.

¢ E. W. Smith, The Whole Subject in Perspective, s. 30 n.

@ St. Pitaszewicz, Religie Afryki, Warszawa 2000, s. 29 n.

© W micie kosmogonicznym ludu Bassa z Liberii sposob stwarzania $wiata jest podwojny:
metoda pajaka, budujacego przez rozpigcie pajgczyny, oraz metoda osy, ktéra swoj dom lepi
z gliny; M. Oduyoye, The Spider, the Chameleon and the Creation of the Earth, w: E. Ade,
Adegbola (red.), Traditional Religion in West Africa, Ibadan 198,3 s. 375; Jorubowie opo-
wiadaja: ,,Ziemia, kiedy$ byla bagnistym nieuzytkiem. Ponad nig bylo niebo, siedziba boga
Olodumare i innych istot. Bagna byly miejscem wypraw niebian. Uzywali pomostéw z paje-
czej sieci. Po pajgczynie schodzily tez owe istoty wyruszajac na polowanie” (E. B. Idowu,
Olodumare, s. 19); Anansi u ludu Kraczi z Ghany wystgpuje jako marszalek dworu boga
Wulbari. Odznacza si¢ wielka madroscig i niespotykang przebiegloscia. Z polecenia boga
udaje si¢ na ziemig, aby zaopatrzy¢ ludzi w nasiona i nauczy¢ ich uprawy roli. Uwaza si¢ go
takze za sprawcg §lepoty wirdd ludzi, ktdrych poraza skradzionymi u boga promieniami sto-
necznymi; St. Pitaszewicz, Sfownik religii i mitologii Czarnej Afryki, Warszawa 1996, s. 38;
zob. tez hasio: Anansi, w: Religia, Encyklopedia PWN, t. 1, Warszawa 2001, s. 211.
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i dlatego nabyt tyle madrosci. Dlatego tez w ludowych opowieSciach Akanéw przy-
dziela si¢ pajakowi Anansi ludzka osobowosé jako Kweku Anansi, co oznacza ma-
drego mezczyzng urodzonego w Srode®. W ten sposdb Anansi, pierwotnie przypi-
sany stworcy §wiata, zostal przeksztalcony w dawcg kultury®.

Zdolnos¢ pajaka do wytwarzania pajeczyny jest obecna w akafiskich mitach
o stworzeniu cziowieka. Szczegdlna role gra w nich Anansi, jako dostarczyciel ma-
teriatu dla stworczego dzieta. W zaleznosci od mitu, to on miat przygotowywac pa-
jeczyne, z ktorej Onyame uksztaitowal istoty ludzkie®. Czasem sam Anansi uwaza-
ny jest za tworcg i prarodzica pierwszych ludzi”. Anansi mial aktywny udzial w od-
daleniu si¢ boga od obrazajacych go ludzi. To on przygotowal ni¢, po ktdrej Ony-
ame mogt wspiac si¢ do nieba, niczym wielki pajak (Anansi Kokroko)®. Czynno§¢
tkania sieci przez pajaka pojawia si¢ rowniez w mitycznych opowiesciach o Osei
Tutu. Anansi przyczynii si¢ do jego ukrycia, a tym samym do ocalenia zalozyciela
konfederacji Aszantow®.

Nastegpnym czynnikiem ksztaltujacym powigzanie pajaka z madroscia jest ob-
serwowana u niego zdolno$¢ przewidywania zmian pogody™. Konsekwencja obser-

“ W kosmogonicznej mitologii Jorubowie kojarza pajaka (alantakun) z ustanawianiem
podwalin ziemi. Wystgpuje tu podobienstwo wyrazefi — Jorub6w al-a-nta-kun (,,rozpinajacy
sznury”) z hebrajskim natah (,,rozpinac¢”). Autor Ksiegi Hioba okre$la Jahwe jako fundatora
(Hi 38, 4-5), ktory niczym budowniczy mierzy i wyznacza sznurami miejsce na wykopy pod
fundamenty. Mitologia Jorubéw wyraza to podobnie, zmieniajac sposéb stwarzania (rozpi-
nanie sznuréw) na ukazanie przedstawiciela Stworcy (tego, ktdry rozpina sznury) - pajaka;
M. Oduyoye, The Spider, s. 374 n.

* A. Cottorell, Stownik mitow swiata, £.6dz 1993, s. 347.

“St. Pitaszewicz, Stownik religii, s. 38; M. Lurker, Leksykon bdstw i demonow, War-
szawa 1999, s. 29.

¢ B. Szarewska, Stare i nowe religie w tropikalnej i poludniowej Afryce, Warszawa 1971,
s. 323. Anansi, niczym pajak mieszkajacy w zakamarkach, przychodzi jako pierwszy z siedziby
przodkéw (samando), by stworzy¢ ludzi, ktérzy stang si¢ dziedzicami tradycji, R. B. Fisher,
West African Religious Traditions. Focus on the Akan of Ghana. New York 1998, s. 138.

“E. M. Zuesse, African Religions, Mythic Themes, w: The Encyclopedia of Religions, t. 1,
s. 71; Podobnie lud Rotse (pdtnocno-zachodnia Zambia) opowiada, ze niepokorne i mor-
dercze tendencje pierwszych ludzi tak irytowaly Boga, ze w korcu szukal mozliwosci uciecz-
ki od nich. Oni jednak gonili go wszg¢dzie. Z braku miejsca do ukrycia sig, Bg wspial si¢ po
pajeczynie do nieba.

® T. C. McCaskie, People and Animals: Constru(ct)ing the Asante Experience, Africa 62
(1992) 2, s. 239; Osei Tutu podczas ucieczki z Techiman do Kwaman, §cigany byf przez poddanych
krélowej Techiman (Takyimanhema). Ukryl si¢ w norze olbrzymiego mréwkojada (opra). Ochro-
nily go tam mréwkojad i pajak (ananse), ktdry uczynnie utkal sie¢ zakrywajaca wejscie do jamy.

™ Ruchliwo$¢ pajaka naprawiajgcego wieczorem swa sie¢ ma zapowiada¢ dobrg pogode,
bezczynnos¢ przeciwnie; K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 1; Kultura materialna,
Warszawa 1967, s. 58; Czasem wrecz odwrotnie, rozcigganie pajgczyny po polach tlumaczo-
ne jest jako zapowiedz deszczu; A. Lebed a, Wiedza i wierzenia ludowe. Komentarze do Pol-
skiego Atlasu Etnograficznego, t. 6, Wroclaw-Cieszyn 2002, s. 286.
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wacji zmiennych zachowan pajakéw (w zaleznosci od zjawisk atmosferycznych)
jest fakt przypisywania im pewnego rodzaju wiedzy magicznej, wedlug okreSlenia
Pettazzoniego”. R. Karsten wspomina o pewnego rodzaju jasnowidzeniu z racji
przewidywania zmian atmosferycznych™ Ta cecha pajakéw rowniez miala wplyw
na okreslenie wszechwiedzacego Onyankopon mianem Anansi Kokroko.

Aszantowie, dla ktorych kazda rzecz i wydarzenie ma duchowg przyczyng
sprawcza”, dostrzegli kogos, kto czuwa nad catym §wiatem owych przeréznych po-
wigzan - Istot¢ Najwyzszg™. Ona jest niczym pajak, ktory tkwigc w centrum utka-
nej przez siebie pajeczyny, pozostaje niewidoczny, ale wie i kontroluje 6w caly tan-
cuch przyczyn i skutkdéw wystepujacy w §wiecie”. Zdaniem J. O. Kayode: ,,Onyame
jest wielkim pajakiem, Anansi Kokroko, ktory tka §wiat z siebie samego, a potem
zyje w jego centrum. On jest zarazem stwodrcg i panem wszech§wiata”. Wynika
z tego proste skojarzenie Boga, bedacego ponad tymi wszystkimi powigzaniami,
z pajakiem tkwigcym w centrum pajgczyny i poruszajacym si¢ sprawnie po jej roz-
pigtych we wszystkich kierunkach powiazaniach. To kolejny powdd, dlaczego Isto-
cie Najwyzszej Onyame przypisywany jest tytul Anansi Kokroko ,,pajaka nad paja-
kami””".

Powyzsze powiazania pajaka z symbolika madrosci doprowadzity do wypraco-
wania przez Aszantéw oryginalnej koncepcji wyrazania wszechwiedzy Istoty Naj-
wyzszej Onyame przez nadanie jej tytulu Anansi Kokroko. Dlaczego pajak nosi
miano Anansiego? Odpowiedzig staja si¢ ludowe opowiesci. Gldwny ich bohater
nosi imi¢ Anansi Kweku. W kulturze aszanckiej s3 one wprost nazywane opowie-
Sciami o pajaku Anansi — anansesem. Przez jego bigdy i przewrotnosci ukazywana
jest ranga madrosci w spoleczenstwie Aszantéw i wszechwiedza Onyame.

Nie ma zjawiska przyrody, zauwaza Ernst Cassirer, ani w zyciu czlowieka,
ktére nie nadawaloby si¢ do religijnej interpretacji i o taka interpretacj¢ nie

"R.Pettazzoni, Wszechwiedza bogow, s. 6 n.

”R. Karsten, The Origins of Religion, London 1935, s. 76, pisze: ,,Niewatpliwa zdolno$é
wielu owadéw, ptakow i innych zwierzat przewidywania pogody moze by¢ jedna z przyczyn
sktaniajacych ludy pierwotne do przypisywania im zdolnosci jasnowidzenia pod innymi takze
wzgledami”.

K. Gyekye, An Essay on African Philosophical Thought. The Akan Conceptual Scheme,
Philadelphia 1995, s. 76 n. '

™ ,Bog jest wspdlnota powigzan” — tak Istot¢ Najwyzsza okreslit dr Abraham Akrong
z Instytutu Studiéw Afrykanistycznych uniwersytetu w Legon, Wywiad z dnia 22 VIII 2001;
zob. A. Akrong, An Introduction to African Traditional Religions, http:/www. silcom.
com/~origin/sber/sber021 (4 XII 2002).

* K. Gyekye, An Essay on African Philpsophical Thought, s. 83.

*J. 0. Kayode, Understanding African Traditional Religion, s. 27.

"E.Meyerowitz, The Sacred State of the Akan, s. 74.
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prosifo™. Dowodem tego moze by¢ oryginalna, aszancka koncepcja wyrazania
wszechwiedzy Istoty Najwyzszej. Zdaniem H. Zimonia, obrazowe i antropo-
morfizujace opisy oraz wyjasnienia informatoréw wierniej przedstawiaja rze-
czywista naturg Istoty Najwyzszej — zgodnie z wierzeniami danego ludu - niz
majace inng tresé filozoficzng i teologiczna terminy okreslajace atrybuty Boga
chrzedcijafiskiego™. Dlatego obok przedstawienia klasycznego pojmowania
wszechwiedzy Istoty Najwyzszej jako wszechobecnej, wszystkowidzacej i slysza-
cej, czeS¢ rozwazan zostalo poswigcone pajakowi — wedlug Aszantéw najma-
drzejszemu ze wszystkich stworzen. Funkcjonujaca u ludéw Akan symbolika te-
go owada, jak rdwniez popularne opowieéci o Anansi, tworza kontekst umozli-
wiajacy zrozumienie takiego sposobu oddawania pojgcia wszechwiedzy Istoty
Najwyzszej Onyame.

ks. Grzegorz Wita, Katowice-Lublin

Il. SPOLECZNIK ZNAD RIO NEGRO

Ks. Wiestaw Kaczmarczyk SDB (1933-2000)

Ks. Wiestaw Kaczmarczyk, salezjanin, urodzit si¢ 31 lipca 1933 r. w Oswigci-
miu. ,,Tam chodzilem do szkoly podstawowej — wspomina — tam jako ministrant
stuzylem do mszy $wigtej. Ktorego$ dnia przybyt do.nas misjonarz z Indii, przyje-
chal do Polski na wakacje i zastala go wojna'(...) Dla mnie byl skarbnica wiedzy
o odlegtych kraficach §wiata, o koniecznosci przekazywania Dobrej Nowiny, o pra-
cy misyjnej. Bylem wowczas jeszcze malym chiopcem, jednak mysl o misjach nie
opuszczala mnie od tamtej pory”.?

Najpierw trzeba bylo jednak zostaé ksigdzem, dlatego po ukoficzeniu szkoly
podstawowej oraz szkoly §redniej w szkole salezjafiskiej w O§wigcimiu wstapit
w 1952 r. do nowicjatu w Czerwifisku, §luby zlozyt 2 sierpnia 1953 r. Gdy ,,ukofi-
czylem filozofi¢ i teologie w 1960 r. zostalem wy§wigcony na kaptana. Wéwczas
dopiero zwrdcitem si¢ do przetozonych z prosba o wysianie mnie na misjg.(...)
Po kilku miesigcach przyszto zawiadomienie, ze mam pojechaé do Peru.(...) Po-
trzebny byt jednak paszport, a z tym, jak wiemy, nie bylo fatwo (...) Z prosba
o paszport zwracalem si¢ do polskich wiadz wielokrotnie. Za kazdym razem

®E.Cassirer, Esej o czlowiek., Wstgp do filozofii kultury, Warszawa 1998, s. 138.
™ H. Zim o, Monoteizm pierwotny, s. 84 n.

' Byt to ks. Wiadystaw Klimczyk (1893-1974)

?Por. R. Zdzierela, Z dalekiego kraju, Tygodnik Pilski 1024 (1999) 35, s 43.
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otrzymywalem negatywna odpowiedz z uzasadnieniem, ze «wyjazd jest niebez-
pieczny dla bezpieczefstwa panstwa». Po czwartej odmowie méj przelozony po-
wiedzial, ze dosy¢ pracy jest takze i w Polsce. Pogodzilem si¢ z t3 mysla.
W 1965 r. zostalem skierowany do Pily. Pracowalem tu przez 8 lat. (...) W 1972
roku przyjechal do Polski biskup misyjny i wikariusz apostolski z Wenezueli.
Zwrocit si¢ do ksigdza inspektora Feliksa Zolnowskiego z prosba o wsparcie
personalne. Inspektor zadzwonit wéwczas do mnie, méwiac: «Wiestaw, ty kiedy$§
chciales jecha¢ na misj¢. Prawda? Jesli nadal chcesz, napisz do Wenezueli». Tak
tez zrobilem. Tym razem wiadze PRL nie robily probleméw. Méj wyjazd nie byt
juz grozny dla bezpieczefnstwa pafistwa. W 1973 r. pozegnalem si¢ z Pilg i we
wrze$niu wyjechatem z kraju”.?

Do Wenezueli doplynat 31 pazdziernika 1973 r. Do ks. Zelefiskiego pisat:
»W Caracas mamy przebywaé do stycznia i uczy¢ si¢ hiszpanskiego. W styczniu
Bieniek, Brudek i ja mamy samolotem odlecie¢ do buszu do Puerto Ayacucho
do szkoly zalozonej dla Indian. Do wrze$nia bedziemy si¢ tam aklimatyzowac
i jesli zdrowie i klimat dopisze, zostaniemy przydzieleni do poszczegélnych pla-
cowek”.*

18 stycznia 1974 r. wraz z ks. Stanistawem Bienkiem i wikariuszem biskupa
udali si¢ do Puerto Ayacucho, ktére jest stolicag okrggu Amazonas® i potem do San
Carlos de Rio Negro. W pracg misyjna mial go wprowadzi¢ zastuzony polski sale-
zjanin ks. Ludwik Wojciech, pochodzacy z Goczatkowic, ktéry od wiele lat praco-
wal na terenie Wikariatu.

»San Carlos lezy na samym koncu Wenezueli, blisko réwnika (miedzy 1 a 2
réwnoleznikiem) nad rzeka Rio Negro. Graniczymy z Kolumbig i Brazylig. San
Carlos jest powiatem. Znajduje si¢ tu wojsko, lekarz, szkola i poczta, ale urzgdni-
ka pracujacego na poczcie jeszcze nie widziatem.(...) Miasteczko liczy 600 miesz-
kaficow. Jest to w promieniu kilkuset kilometréw najwigksze osiedle. Lacznosé
z biskupem i innymi salezjanami utrzymujemy przy pomocy radia. Codziennie
0 godz. 7.00 rano faczymy si¢ z nimi, dowiadujemy si¢ nowosci i otrzymujemy po-
lecenia. Nasze duszpasterstwo zalezy w duzej mierze od poziomu wody w rzekach,
obstugujemy bowiem caly szereg wiosek indianskich po obu stronach rzeki Rio
Negro, Cassiquiare i Guainija, a wigc po stronie kolumbijskiej i wenezuelskie;.
Diugo$¢ mojej misji wynosi: woda 270 km i ladem 54 km. Gdy ks. biskup obsadzi
Maroa, bgdzie mniej pracy. Teraz, gdybySmy chcieli objechac calg nasza misje, po-
trzebowaliby§my calego miesigca czasu.

*Tamze, s. 43 .
“ Caracas, 3 XI 1973 r. do ks. Lucjana Zelewskiego.
* Puerto Ayacucho, 22 11974 r. do rodzicow.
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(...) Ludzie zyja tu trochg z rolnictwa, a przede wszystkim z ryboléwstwa i polo-
wania. Sg to potomkowie dawnych Indian, ale juz nieco ucywilizowani. Z natury
dobrzy, nie lubig tylko, gdy kto§ ma co$ wigcej niz oni”.*

Poczatkowo ks. Wiestaw objezdzat parafi¢ misyjna razem z ks. Wojciechem, po-
tem wyruszyl sam z motorniczym, a wreszcie bedzie odbywat podréze misyjne sam.

»Kiedy wyruszylem po raz pierwszy, wszyscy si¢ dziwili. Usmiechali si¢, lecz by-
li dosy¢ sceptyczni. Trudno si¢ dziwié, skoro po przeplynigciu zaledwie kilometra
popsul mi si¢ silnik i na kilka miesigcy musialem zaniecha¢ wypraw do odleglych
wiosek.(...)

Podczas kolejnego wyjazdu mialem juz wigcej szczgscia. Po trzech godzinach
drogi dotartem do pierwszej osady. W ten sposéb zaczely si¢ moje prawdziwe we-
dréwki misyjne. Niestety, kfopoty zdrowotne sprawily, ze kilkakrotnie mdlatem
w trakcie drogi, co pewnego dnia moglem przyplaci¢ zyciem”.’

Lekarz w Caracas stwierdzil, ze te omdlenia s3 wynikiem glodzenia si¢ i strachu
(stresow). Ks. Wiestaw niedojadat i ciggle obawial sig, czy motor nie zawiedzie,
czy ludzie dopisza, czy finanse wystarcza. Mimo to ,,regularnie co dwa tygodnie
odwiedzam kazda wioske ze swojego okregu. Jest ich okofo 22 i znajduja si¢
w Wenezueli i Kolumbii. Z przekraczaniem granicy nie ma klopotéw. Dla ksigdza
droga jest otwarta. Ludnos¢ jest na ogét zyczliwa.(...) Aby dotrzeé do nich wszyst-
kich, musz¢ przemierzy¢ ponad 700 kilometréw. Calo$¢ trasy pokonuje todzia.
Najblizsza droga ladowa znajduje si¢ bowiem w odlegtosci prawie 400 kilometréw,
w Puerto Ayacucho”.®

Nowym proboszczem po ks. Wojciechu zostal ks. Fabiano Garcia, potem ks.
Hergueta Gustavo. Obaj Hiszpanie z pochodzenia.’

Ks. Wiestaw stal si¢ missionario peregrinante. Na miejscu jest proboszcz, a on
wedruje calymi tygodniami, odwiedzajac rozrzucone w dzungli wioski indiafiskie.
W jednym z listéw opisuje, jak wygladala ta praca:

,»W grudniu objechalem ostatni raz w 1979 r. wszystkie wioski zatrzymujac si¢
w La Comnunidad dwa tygodnie, by przygotowaé pierwsza Komunie. Zeby nam nie
bylo glodno, postaraiem si¢ o 100 litréw benzyny i z cala wioska wyruszylismy
w glab dzungli na przygotowanie do pierwszej Komunii a takze zaopatrzy¢ si¢ w je-
dzenie na pierwsza Komunig¢ i $wigta Bozego Narodzenia. Na pierwszym postoju
blisko ich conuco (p6lko) zostawilismy kobiety i dzieci i jednego m¢zezyzne (mozna
powiedzie¢ ojca i dziadka wszystkich). Za$ z mlodszymi me¢zczyznami (mysliwymi)

¢ San Carlos, 6 II 1974 r. do rodzicéw.
"Por.R. Zdzierela, Z dalekiego kraju, s 43.
8 Tamze.

* Tamze.
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iz tymi, co przygotowywali si¢ do pierwszej spowiedzi poplyn¢li$my jeszcze jeden
dzien drogi fodzig motorowa w glab dzungli. Spalismy gdzie si¢ dato. Najczesciej
pod golym niebem, gdzies na skale, albo w hamaku mi¢dzy drzewami. Jedli$my, co
Bog dal z polowania, albo z potowu i jeszcze musieliSmy, co zbywalo, zasoli¢, aby
zostalo na Swieta dla wszystkich rodzin. Religie mialem w czasie wolnym 3 razy
dziennie albo w odzi, albo na skale, lub w prowizorycznie skleconej chacie. Przygo-
towanie wypadlo — mnie si¢ wydaje - najlepiej jak dotychczas. Dalo si¢ to zauwazyé
w czasie pierwszej spowiedzi i Komunii §w. Komunia $wigta odbyta si¢ w noc Boze-
go Narodzenia. Balem si¢ troszeczke, zeby mi starsi nie wypili co§ ostrego, jak to
bywa z okazji Swiat. Nic z tego, ni jednej kropelki nie wypili. Co potem bylo po mo-
im odjezdzie, nie wiem. Ale wytrzymali jednak, to im si¢ chwali. Przed pdtnoca
dzieci i miodziez z réznymi instrumentami wlasnej produkeji obchodzila wszystkie
rodziny po kolei grajac i $piewajac koledy. A ze wszyscy ich czgstowali kawa, stad
tez w czasie pierwszej Komunii wszyscy byli bardzo bladzi. Przestraszylem sig tro-
che. Potem wytlumaczyli powdd tego (wypili na raz za duzo kawy). Komunia wypa-
dfa bardzo pigknie. MieliSmy tez choinke i ztébek w nowo wybudowanej kaplicy.
Kaplicy skromnej, bo zbudowanej z drzewa, blota i liSci palmowych, ale pigknej, bo
wytynkowanej i wymalowanej. W kaplicy tej znajduje si¢ obraz §w. Rozy, wymalo-
wany w Polsce. Mamy tez w tej wiosce pigkny dom, przeznaczony na rozne cele.
Nazwatbym go domem kultury, bo w nim si¢ zgromadzamy, mamy troche ksigzek,
tu uczymy starszych czytac, pisa¢ i rachowac, rozwijamy sport i rozstrzygany w nim
rézne sprawy. Po Bozym Narodzeniu wrécitem do San Carlos, by zastapié jeden ty-
dzien ks. Hergueta, ktéry musial wyjechaé do Caracas”."

W 1983 r. ks. Wieslaw zostal przeniesiony do Maroa. Tak informuje o tym ro-
dzicow: ,Jak juz wiecie od kilku miesigcy stuze tym samym wioskom wzdiuz Rio
Negro, ale z siedzibg w Maroa. Jestem sam. Sam? Dookola zyja ludzie bardzo
zyczliwi z trybu Baniba, ktorzy si¢ bardzo cieszg, gdy jestem z nimi i smucg si¢, gdy
muszg ich opuscié, by odwiedzi¢ i stuzyé wioskom wzdiuz Rio Negro. Tworzymy
jedna rodzing. Zalozytem w Maroa centrum miodziezowe. Gdy jestem w domu,
Maroa ozywia si¢, muzyka, $piewy, zawody sportowe, przezrocza. Nie méwiac
o ozywieniu religijnym. Niedawno przygotowalem do pierwszej Komunii wielu
starszych ludzi, mieli otrzyma¢ sakrament matzefistwa”."

»Maroa, cho¢ jest miejscowoscig mata (600 mieszkancéw), to jednak wymaga
calego poSwigcenia. Mamy tu szkole podstawows, prefekta (burmistrza), policje,
Gwardi¢ Narodows, pradnice elektryczng na calg dobg. Mamy dwa sklepy (bar-
dzo drogo). Mamy robotnikéw. Mamy sad. A wioski réwniez potrzebuja ksigdza

1 San Carlos, 30 I 1980 r. do rodzicow.
' Maroa, 19 VI 1983 r. do rodzicow.
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im oddanego. Stad problem. Stad tez trudno wszystkiemu podotfaé. A dodawszy
jeszcze, ze raz w miesiacu trzeba stuzyé w Brazylii i kiedy mozna w Kolumbii, to
juz za duzo. I najczeSciej, kiedy za duzo pracy, nie robi si¢ nic. Trudnosci komuni-
kacyjne daja si¢ réwniez we znaki”."

Praca misyjna ks. Wiestawa to nie tylko odprawianie mszy §w., sprawowanie sa-
kramentdw i katecheza. ,,Na tych terenach — napisze do rodzicéw — potrzebna jest
prawdziwa praca od podstaw. Przejawie si¢ to na wiele sposobdw. Zaktadamy ma-
lefikie szkoly, w ktorych miejscowi Indianie mogg uczyé si¢ hiszpanskiego. Analfa-
betyzm jest tam bowiem dosy¢ mocno rozpowszechniony. Ponadto ksztalcimy
w podstawowym zakresie w dziedzinie rolnictwa i pielggniarstwa. Jednak osoby
chcace zda¢ egzamin maturalny musimy posyta¢ do La Esmeralda nad Orinoco”.”

,»Ostatnio wysfatem 20 chiopcédw do szkoly misyjnej, odlegtej o 300 km. Sa to
chlopcy z wiosek obstugiwanych przeze mnie, ale nie z San Carlos. Nie mogtem
ich umiesci¢ w San Carlos, gdzie jest szkota podstawowa, bo nie ma tam inter-
natu. Chiopcy ci pomoga mi kiedy$ w katechizacji w wioskach, z ktdrych wyszli,
bo wigkszo$¢ ich ziomkow nie zna hiszpanskiego, zwlaszcza Indianie ze szczepu
Kurripako™™.

Ksztalcenie indianiskich dzieci kosztuje duzo trudu, ale tez nie brak satysfakcji,
gdy dobrze si¢ ucza: ,,Uczniowie sg zbierani z réznych miejscowosci nad rzeka
Orinoco a takze Rio Negro (z naszej misji). Cieszy mnie, ze moi uczg si¢ dobrze
i3 z nich zadowoleni”.”

Jednym z giéwnych probleméw tamtych terendéw to gidd. Lasy zostaly juz prze-
trzebione, rzeki wyeksploatowane. Indianie czgsto gioduja. Aby zapowiedz gtodo-
wi, ks. Wiestaw chce ich nauczy¢ hodowli bydia. Z rdznym szczg$ciem.

»Hodowla owiec nie wyszfa nam. Pozostaly tylko w jednej wiosce. Sprowadzi-
fem krowy (3) do jednej wioski — zgubily si¢ w dzungli. SzukaliSmy je. Moze si¢
znajda. Czasami mysle, ze ci Indianie nie sg przygotowani do hodowli. Chca mieé¢
owce, krowy, ale chca, by si¢ chowaly same, bez ich udziatu, a to jest niemozliwe.
Jednak dokonuje si¢ w naszych stronach staly postep. Juz wiele wiosek ma pradni-
ce elektryczne, szkoly az do trzeciej klasy, infirmarzy. Budujemy domy ludowe
z réznym zadaniem, robimy kursy stolarskie, krawieckie, artystyczne (robienie
réznych przedmiotéw), a takze rozwijamy wéréd miodych sport. Przygotowujemy
ich takze do zycia religijnego bez opieki ksigdza, bo jest nas co raz mniej”.'"s

2 Maroa, 15 IX 1984 r. do rodzicow.

" Tamze.

14 San Carlos, 24 1 1974 r. do rodzicow.

' San Carlos, 13 VII 1977 r. do rodzicow.
¢ San Carlos, 3 XI 1980 r. do rodzicow,
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»Z tego, co wiem, nadal b¢de misjonarzem wedrujagcym. Mysl, ktéra mnie nur-
tuje w pracy jest jednoczy¢ wioski indianskie, by wszyscy czlonkowie danej wioski
czuli si¢ odpowiedzialni za swdj postep religijny i materialny. Stad przygotowuje
katechetow, nauczycieli i pielggniarzy. Réwniez robi¢ im kursy réznego rodzaju
(kroju i szycia, stolarski, pszczelarski, haftowania, mebli z wikliny, kursy przed-
miotéw artystycznych). OczywiScie nie zaniedbujac strony religijnej, bo czlowiek
prawdziwy to dusza i ciato. Jako$ to idzie, ale duzo na giowie nie tyle wloséw, co
spraw i trosk. Wazne, ze zdrowie stuzy”.”

»Na zebraniu, jakie mieliémy przy koncu grudnia w Puerto Ayacucho, przeko-
nali si¢ wszyscy, nie chwalac si¢, ze pracujac wediug mej idei bytem na wtasciwej
drodze. Moja idea - od poczatku szukalem sobie mi¢dzy ludZmi moich nastgpcow,
ktoérzy w razie mojej zmiany, mogli gromadzi¢ ludzi w kaplicach czy domach na
spotkania religijne. Zaczatem tworzy¢ mate wspélnoty chrzescijanskie. I to wta-
$nie ma by¢ giéwny cel naszej pracy w calym wikariacie*.

,Ks. Biskup po krdtkim powitaniu otworzyl mi wielkie mozliwosci i pomoc
w postegpie materialnym na moim terenie, ofiarowujac wiele kurséw, ktére pomo-
glyby utrwali¢ to, co w ciggu wielu lat rozwijalem,; jasne, nie zaniedbujac czgsci du-
chowej czlowieka. Cho¢ prawd¢ méwiac, trudno oddzieli¢ jedno od drugiego.
Czlowiek kompletny to materia i duch.

Pisz¢ z Caracas, gdzie przybylem, aby zrobi¢ wazniejsze zakupy. Wszystko po-
szto dobrze, az mi dziwno. Paczki z zakupami zabral mi samolot wojskowy, a pole-
c¢ samolotem osobowym. Duza pomoc mamy z samolotami wojskowymi, bo dZzwi-
gac 7 paczek, kazda mnie wigcej 17 kg to wysifek i rowniez koszt. Taka podréz do
Caracas oplfaci sig, bo tu wszystko kosztuje duzo mniej. Kupitem duzo materiatu
do szycia i nici. W wielu wioskach organizuj¢ kursy kroju i szycia, ale gtéwny cel
tych kurséw to ubra¢ biednych ludzi. Jak je zorganizowalem, to tylko do opowie-
dzenia. Chyba z tg metoda kurséw jestem jedyny w Wenezueli”.”

»Mam nowa 16dZ motorowa. Bezpieczniejsza. Ta, ktdra mi stuzyta szes¢ lat, by-
fa raczej malg zabawka. Ale wiasnie w niej mogtem dotrze¢ do wszystkich miejsc.
Jak nie w fodzi, bo plytko, to na piechote, ciagnac ja. Ta jest bezpieczniejsza,
zwlaszcza na zlg pogode. Dzis np. (1.08) rano odprawitem Mszg §w. w San Carlos
o godzinie 9 i o godzinie 10,15 zaczatem si¢ wspinaé w goére rzeki do Maroa
(120 km) odprawiajac Msze §w. w dwoch wioskach i wizytujac okoto pigciu wiosek.
O godzinie 19 dotarfem do Maroa. O tej godzinie w ciagu catego roku zaczyna si¢
noc. Jutro mysle wraca¢ do San Carlos zatrzymujac si¢ w San Pedro, gdzie zorga-

'” Maroa, 30 VI 1987 r. Do Mariana Kaczmarczyka..
18 Caracas, 3 III 1981 r. do rodzicow.
' San Carlos, 1 VI 1982 r. do rodzicow.
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nizowatem zjazd miodziezy z dwoch wiosek utatwiajgc im benzyne. Takie zebrania
maja duzo pluséw. Zresztg Indianie lubig podrézowac. I z tym nie ma wiele ktopo-
tu. Gospodarze tego zebrania kilka dni naprzdd staraja si¢ cos upolowaé. A tam,
gdzie zofadek pelny, réwniez i serce zadowolone.

Bo czasem, zeby dotrze¢ do wioski zaplanowanej musisz ptynac trzy godziny.
I w ciggu dnia nie zawsze mozesz im stuzyé, bo albo sa w dzungli na swych dziai-
kach, albo na polowaniu, albo fowig ryby. Mniej wigcej o godzinie 15 zaczynajg si¢
pokazywaé. Obecnie rozwijam wigcej moja prace. Dawniej, kiedy mniej umialem
po hiszpansku, wydaje mi si¢, ze wigcej w pracy kladtem nacisk na sprawy religij-
ne. Obecnie musi czlowiek pomysle¢ o wszystkim. Np. w tym roku w o§miu wio-
skach zorganizowalem kursy krawieckie. Dobrze. Musialam wigc szukaé materia-
fu do szycia, nici, guzikéw i to z pierwszego zrédta (z fabryki), bo tanio. Opisaé
wszystkie starania, podréze samolotem, fodzig. Czasem w jedna noc i w jednym
dniu przemierzaé wielkie przestrzenie, aby cos$ zalatwié. I jako§ zawsze wyszio do-
brze. Zrobitem tez kursy stolarskie (zorganizowalem), alfabetyzacje. W pracy
duszpasterskiej duzy nacisk ktade na tworzenie wspolnot chrzescijanskich, co sa-
me mogg rozwigzywaé swoje problemy materialne i religijne. Np. ostatnio wspina-
jac si¢ w gore rzeki kontrolowatem tylko prace katechetdéw. I w wigkszosci wypad-
kéw bytem z nich zadowolony. Obecnie jestem sam na olbrzymim terenie.
Ks. Hergueta poszedt sobie z misji do centrum”.?

»Pozostang w tym samym miejscu jako misjonarz wedrujacy. Praca ta sama,
cho¢ bardziej rozwinigta. Ten rok bedzie wiasciwie decydujacy. Przynajmniej bar-
dzo wazny dla nas. Wiesz, ze w ciggu wielu lat robitem rézne kursy (kurs kroju
i szycia, artystyczny, stolarski itd. itd.). W tym roku zdecydowali$my si¢ na produk-
cje, tworzac zorganizowane grupy Indian (wioski), tzw. empresas, co§ w rodzaju
spoldzielni. Wszystko teraz zalezy, jak beda funkcjonowad. Jesli dobrze, zycia ma-
terialne tych wiosek polepszytoby si¢ znacznie. Ale wiadomo duzo trudnosci ze
wszystkich stron, a zwtaszcza ludzi, co dotychczas zyli z potu Indian, wykorzystujac
ich w straszny sposdéb. Drugi problem to transport. Myslimy o naszym wiasnym
transporcie. I tu mysle o ksi¢zach kolegach, co pracuja w Niemczech, byé moze, ze
nam pomoga materialnie. Trudnoéci na kazdym kroku.

Zdziwisz si¢ moze, ze misjonarz i pisze¢ o sprawach materialnych a nie ducho-
wych. Myslg, ze gdziekolwiek by mnie postali, zawsze bym myslai o biednych, o ich
sytuacji materialnej, moralnej, duchowej. Trudno przemawia¢ do nich o dobrym
Bogu, gdy sa giodni, niedozywieni. Wraz z postgpem czysto materialnym idzie po-
step duchowy. Przynajmniej pracujemy nad tym. I tak byfo wiele chrztéw oséb do-

% San Carlos, 1 VIII 1982 r. do rodzicéw.
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rostych. W jednej tylko wiosce kolumbijskiej przygotowatem 5 miodziencéw do
chrztu i pierwszej Komunii. W Santa Lucia 4 malzefistwa otrzymaly pierwsza spo-
wiedz, Komunig i Sakrament Malzefistwa. O malych dzieciach si¢ nie méwi, bo to
jest normalne. Inni dorosli czekaja na Sakrament Matlzefistwa juz od kilku lat
przygotowywani”.*

»2Roéwnolegle z procesem nauczania prowadze¢ dziatalno§¢ duchowna. We
wsiach katolickich, ktére stanowia wigkszo$¢, odprawiam mszg §wieta, nauke do-
stosowuj¢ do potrzeb chwili. Zdarza si¢, ze mieszkaficy spotykaja si¢ z niesprawie-
dliwoscig ze strony czlonkéw rodziny, sasiadéw, znajomych czy tez wiadz. Muszg
wowczas pomoéc im rozwigzac ich problemy, odpowiednio zinterpretowaé przezyte
doswiadczenie itp. W wioskach, w ktérych mieszkaficy moéwia, ze sa katolikami,
a tak naprawdg nie przyjmuja do konca tej wiary, przeprowadzam jedynie liturgi¢
stowa. Kiedys robitem to osobiscie, obecnie — liturgi¢ prowadza katecheci. Po diu-
gich latach przygotowan doprowadzitem do sytuacji, w ktorej nie ma miejscowosci
bez katechety. To ulatwia bardzo prowadzenie misji”.”

Dla ks. Wiestawa liczyli si¢ tylko ludzie, do ktdrych Bog go postal. Pokochat ich.
Czgsto wspomina w listach, ze zal mu ich. Przetozeni proponowali mu zmiang na
tatwiejsze warunki zycia, ale ks. Wiestaw pisze, ze zal mu tych ludzi i zostaje, cho¢
zZycie i praca nie sa fatwe. Nie liczylo si¢ wlasne zmgczenie, niewygoda, nawet cier-
pienie. Liczyli si¢ tylko tamci ludzie, dla ktérych zyt i, gdy przyszedt czas, umarl.

Cieszy! si¢ ich wiara, nie zniechg¢cal niepowodzeniami, za wszelka ceng chciat
im pomoc i w sprawach religii, i cywilizacji, i promocji ludzkie;.

»Wracajac z Maroa, wyruszylem znéw do Kolumbii. Odwiedzitem cztery wioski
katolickie, otoczone wioskami ewangelickimi. Od pigciu lat nie mieli Mszy §w.
i nie widzieli ksi¢dza. Pytam, dlaczego pozostali katolikami, cho¢ naokoto s3 sami
protestanci. Odpowiedzieli, ze po prostu chcg by¢ katolikami i czujg si¢ nimi. Od-
wiedzitem tez i ewangelikéw. Przyjgli mnie bardzo serdecznie. Wszyscy pochodza
ze szczepu Kuripako i maja swoj jezyk”.?

W czasie ostatniego pobytu w Polsce powiedzial dziennikarzowi: ,,Caly czas nie
przestaj¢ pamietac o ludziach, ktérych zostawitem na tamtym kontynencie. Nie-
diugo bede wracal. Musz¢ wystac¢ 30 oséb na maturg. To duzy wysilek finansowy
i organizacyjny...”*

W 2000 r. obchodzit 40-lecie kaplanstwa, jednak nie mogt przyby¢ do Polski.
W lipcu udat si¢ do stolicy kraju, Caracas, gdzie odprawit rekolekcje. W niedzielg

2 Caracas, 1 VIII 1988 r. do brata Mariana.
ZPor. R. Zdzierela, Z dalekiego kraju, s. 43.
» San Carlos, 21 V 1974 r. do rodzicéw.
*Por.R.Zdzierela, Z dalekiego kraju, s. 43.
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16 lipca koncelebrowat wraz z ks. Ryszardem Urbanskim msz¢ §w. dla tamtejszej
Polonii, po ktérej z radoscig wracal do swoich Indian. W czwartek, 17 sierpnia, ok.
godz. 13.00 utonal.

»Na pewno dotarfa do was wiadomos¢ o §mierci ks. Wiestawa Kaczmarczyka.
Po 26 latach pracy nad Rio Negro rzeka upomniala si¢ o niego. Zginai, petnigc
posiuge duszpasterska blisko wioski Isletas. Zatrzymat sig, aby ugotowaé co§ do
zjedzenia, wypra¢ ubranie. Kamien byt bardzo sliski, upadt, uderzy! si¢ tylem glo-
wy i plecami o galgz. Prawdopodobnie wir wody go porwat. Jego ciato odnalezio-
no w sobotg rano, pochowali§my go w Maroa w jego koSciele wérdd wielkiego pta-
czu przyjacidt i parafian”.®

Pani Esperanza Perez z instytucji charytatywnej w Puerto Ayacucho wspomina,
jak Padre Veslav naprzykrzat im si¢ o pomoc dla swoich kurséw: stolarstwa, szy-
cia, kroju, tkactwa, wyrobow artystycznych.... Pod koniec zycia miat ich 24.%

Ks. Inspektor Bruno Masiero z Wenezueli tak napisal o nim: ,,Padre Veslao
oprdcz ewangelizacji stworzy! tez cala sie¢ o§rodkéw promocji spotecznej tych lu-
dzi, a gléwnie dzieci, aby mogly zdoby¢ wyksztaicenie i wyuczy¢ si¢ jakiego$§ zawo-
du.(...) Nawigzat z tamtymi ludZmi serdeczny kontakt przyjazni. Byt tam doskona-
le znany, szanowany. Ludzie czekali na niego z utgsknieniem, poniewaz wiedzieli,
ze Ojciec stara si¢ im pomdc, co niestety nie zawsze czynil rzad, pomimo wielu
obietnic”.”

ks. Stanistaw Szmidt SDB, £.6d7

11l. BRATERSTWO MIEDZYLUDZKIE
W PERSPEKTYWIE ROZNORODNOSCI RELIGIJNEJ

Oswiecenie ze swoim racjonalizmem i antydogmatyzmem zaszczepilo wspot-
czesnosci bledne i szkodliwe przeswiadczenie, jakoby religia, a zwlaszcza jej dok-
trynalne prze$wiadczenia, byly giéwng podzialéw przyczyna migdzyludzkich. Naj-
dobitniej wyrazit to Wolter w zakonczeniu Traktatu o tolerancji: ,,Jm mniej dogma-
téw, tym mniej sporéw, a im mniej sporéw tym mniej nieszcz¢$¢”. Przeswiadczenie
to przybrato wspolczesnie forme agnostycznego hasta: ,Niewazne, jak kto wierzy,
wazne, jak kto zyje”. W cywilizacji zachodniej odnoszone to jest zwlaszcza do

chrzescijanstwa, ktore jest w nim religia dominujaca.

#D.YLodziana, List z Wenezueli, Misje Salezjanskie, 6 (2000) 79, s 15.

*E.Perez G. Premio Premio a su 40 arios, En memorial del Padre Wiestaw, La Iglesia en
Amazonas, a XXI, 89/2000, s 34-35.

7 B.Masiero, Roma 10 IV 2002 r., list do ks. Stanistawa Szmidta.
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Czy Wolter miaf racje? Czy rzeczywiscie religia z jej dogmatami jest przeszko-
da w budowaniu jednosci migdzyludzkiej? A moze nadszed! czas, by po latach bo-
lesnych doswiadczen w budowaniu jednosci bez religii, spojrzeé na religie jako na
plaszczyzne migdzyludzkiego zblizenia i budowania pokoju?

Zagadnienie to, choé nie nowe, jest nader aktualne, zwlaszcza w czasie, gdy od-
Zywaja proby interpretacji rzeczywistosci w kategoriach zwalczania si¢ kultur i reli-
gii. Kosciét zdecydowanie sprzeciwia si¢ instrumentalnemu wykorzystywaniu reli-
gii do podsycania wrogosci i usprawiedliwiania nienawisci. Czytelnym znakiem
w tej kwestii bylo spotkanie przedstawicieli religii Swiata w Asyzu 27 pazdziernika
1986 r. zwotane z inicjatywy papieza Jana Pawla II w celu okazania wzajemnego
szacunku i wspélnej obecnosci przedstawicieli religii w czasie ich wiasnych mo-
dlitw o pokdj.

Kosciét ma bowiem wpisane w swa natur¢ budowanie jednosci i mifosé do
wszystkich ludzi i narodéw, takze tych, ktérzy nie wierza w Chrystusa'. Co wigcej,
chrzescijanie wierzg, ze w kontekst migdzyludzkiego braterstwa wpisane jest bu-
dowanie braterskich odniesiefi migdzy religiami. Nie upraszczaja oni jednak rozu-
mienia jednosci i nie czynia z jej osiagniecia warunku, bez ktérego zadna forma
migdzyludzkiego braterstwa nie istnieje. Uznaja bowiem odrgbnos¢ i autonomie
0s6b oraz odrebnos¢ i autonomig religii. Budowanie migdzyludzkiego braterstwa
opartego na bezinteresownej mifosci blizniego lezy u fundamentéw Kosciota. Sam
Boski zalozyciel chrzescijanistwa w czasie swej ziemskiej dziatalnosci goraco pra-
gnat zjednoczy¢ wszystkich ludzi w swoim krzyzu®. Jesli Chrystus zbratat si¢ jako$
z kazdym czlowiekiem, to i my jesteSmy z kazdym zjednoczeni. I jesli Chrystusowe
zbratanie nastgpito mimo wszelkich réznic religijnych, to i nasze braterstwo wy-
trzymuje réznice religijne. Trudno bowiem zgodzi¢ si¢ z teza, ze mozna z kim$§ po-
zostawa¢ w odniesieniach braterskich tylko wtedy, gdy obie strony zawiesza swoje
przekonania religijne.

Jezeli Samarytanin ma byé bliznim Zyda, a Jezus wymaga tego takze od chrze-
Scijan, to ten sam Jezus ze swa Ewangelig nie moze by¢ uwazany przez zadna reli-
gie za przeszkode niweczaca braterstwo migdzyludzkie. Biblijna idea rekapitulacji
wszystkiego w Jezusie Chrystusie wyraZnie naklania chrze$cijan do szukania jed-
nosci, niekoniecznie mimo, ale moze takze dzigki religii.

Ukazane i podkreslone przez Jezusa braterstwo wszystkich ludzi opiera si¢ na nie
braku réznic, lecz na wspélne;j relacji do Boga. Nie ma bowiem trwalszej podstawy
braterstwa niz wspdlne dziecigctwo Boze. Misterium Chrystusa stalo si¢ tez przyczy-

' Por. DRN 1 (Skréty dokumentdw soborowych w artykule za: Sobér Watykanski II, Kon-
stytucje, Dekrety, Deklaracje, [tekst lacirisko-polski/, Pallottinum, Poznan 1986).
? A Ja, gdy zostang nad ziemi¢ wywyzszony przyciagne wszystkich do siebie” (J 12, 32).
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na przezwycigzenia wielu podzialéw i wrogo$ci® oraz Zzrédiem nadprzyrodzonego
pokoju‘. Zbawiciel zapowiedziat tez, ze zapoczatkowana przez Niego jedno$¢ i bra-
terstwo znajda swa peina realizacje w niebieskim Jeruzalem, do ktdrego zdazamy®.

Takze zainicjowany przez Chrystusa KoScidl, jako Jego zbiorowy $wiadek,
$wiadom swej ludzkiej ufomnosci, jedyne Zrédto pokoju i braterstwa upatruje
w kochajacym i osobowym Bogu‘. Przyjmujac w wierze, ze Bog pragnie zbawié
kazdego cztowieka’, a Jezus Chrystus jest zbawicielem wszystkich®. Kosciét ma
Swiadomo$¢, ze katolicko$¢ nalezy do jego natury, dlatego zwraca si¢ do wszyst-
kich ludzi, tzn. nie zamyka si¢ na nikogo, ani nie ogranicza swej misji do jakiej$
grupy osob’.

Ufajac Bozej prawdoméwnoSci oraz pragngc wypelni¢ zyczenie Chrystusa
i kontynuowa¢ Jego powszechna misje¢, nie dzigki swej wiasnej mocy, lecz dzieki
obecnosci Ducha Swigtego, Kosciot odwaza si¢ stanaé posrod ludzi oraz ich religii
z wzniesionym sztandarem Chrystusowej nauki, stajac si¢ przez to powszechnym
sakramentem zardwno zbawienia, jak i jednoSci wszystkich ludzi z Bogiem i mig-
dzy soba". Z radoscia dzielac si¢ z innymi podstawg swej nadziei'. Przekonanie to
wyrazil jasno w opublikowanej przez ostatni Sobdr Deklaracji o stosunku Kosciola
do religii niechrzescijariskich umieszczajac wykiad doktryny katolickiej w tej kwestii
w wyraznym kontekscie szukania drég jednosci'

Chrzescijanie zdaja sobie sprawg, ze grzech niszczacy jedno$¢ dotknat wszyst-
kich ludzi i wszystkie narody, maja tez swiadomos¢, ze rowniez ludzie Kosciota nie
s3 wolni od grzechu, dlatego zjednoczenie ludzkosci postrzegaja zawsze w per-
spektywie soteriologicznej. Skoro u zarania ludzkosci pierwotna jedno$¢ i harmo-
nia zniszczone zostaly przez grzech, ich przywrécenie moze si¢ dokona¢ jedynie
przez tego, ktdry grzech przezwyciezyt — Jezusa Chrystusa.

Dlatego Kosciét dazy do tego, by zjednoczy¢ §wiat wokot Jezusa®. Z racji na je-
dyne posrednictwo Jezusa i Jego niepowtarzalny zwigzek z Kosciolem — Jego cia-

*Por. Ef 2, 14; 2Kor 5, 18-19.

* ,Pokdj zostawiam wam, pokéj méj dajg wam. Nie tak jak daje $wiat, Ja wam daje” (J 14, 27).

’Por. Ap 21, 1-4.

¢ Por. KDK 40-43; KK 4, 13.

"Por. 1Tm 2, 4; 4, 10.

¢ I nie ma w Zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego inne-
go imienia, w ktérym mogliby$Smy by¢ zbawieni” (Dz 4, 12).

*Por. DM 1; H. de Lubac, Katolicyzm, Krakéw 19882, s. 193.

" Por. KK 1; KDK 42; KL 2; DM 1; KKK 849.

" Por. Sekretariat dla Niechrze$cijan, Postawa Kosciola wobec wyznawcow in-
nych religii, nr 40, L’Osservatore Romano, wyd. pol. 55 (1984) 7,s. 5.

2 Por. DRN 1.

“Por. H.de Lubac, Katolicyzm, s. 191-192.
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fem, Kosciof jest konieczny do zbawienia. W takim wigc, soteryczno-eschatycz-
nym sensie Koscidl jest takze miejscem peinego zjednoczenia ludzkosci®. Dopiero
bowiem stan zbawienia stanowi jedno$¢ w sensie petnym. Otwiera tez przed $wia-
tem zupelnie nowa perspektywe jednosci, przekraczajaca ludzkie mozliwosci, jed-
nosci w Bogu, ktérej wzorem jest jednosé Tréjcy Swietej. Droge do tej jednosci
otworzylo ludziom wcielenie Syna Bozego oraz Jego misterium paschalne.
Powyzsza perspektywa teologiczna nie oznacza, ze Kosciét pragnie, pod przy-
krywka apostolstwa, uprawia¢ duchowy imperializm, byloby to bowiem sprzeczne
z jego katolicko$cia"”. Dlatego, szukajac jednosci, dostrzega tez i szanuje r6znice.
Sprzeciwia si¢ takze falszywemu irenizmowi i inzynierii konfesyjnej, zmierzajacej
do relatywistycznego zatarcia rzeczywistych réznic'®. Szuka raczej drdég jednosci
w wielosci. Ma $wiadomos$¢, ze rdéznorodno$¢ religijna nie musi oznacza¢ wrogo-
§ci, jak tego chce zadawniony stereotyp".
ks. Andrzej Warika, Warszawa-Szczecin

“Por. KK 14; H.de Lubac, Katolicyzm, s. 197-200.

s, Koscidl jest miejscem, w ktérym ludzko$¢ powinna na nowo odnalez¢ swojg jednosé
i swoje zbawienie”, KKK 845.

' O taka jedno$¢ modlit si¢ Jezus przed $miercig: ,,... aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty,
Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno” (J 17, 21).

"Por. H. de Lubac, Katolicyzm, s. 244.

® Por. Jan Pawel II, Redemptor hominis, nr 6; Chrzescijaristwo a religie - Dokument
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, Kurier Synodalny 5/1997, s. 17.

" Por. J. Kondziela, Spolecznos¢ swiatowa w nauczaniu spotecznym Kosciota, w: Mate-
riaty. Studium nauki spotecznej Kosciota, Warszawa 1983, s. 29.



