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ZAWARTOSC: 1. Stowarzyszenie Misji Afrykafiskich; II. Pierwszy prefekt
apostolski prefektury w Broken Hill w Pin. Rodezji, Bruno Wolnik SJ; III. Or-
ganizator misji salezjafiskich w Zambii, Kazimierz Cichecki SDB; IV. Magia
i szamanizm w obrzgdach Indian Ameryki Pétnocne;j.*

I. STOWARZYSZENIE MISJI AFRYKANSKICH

Afryka to kontynent o powierzchni 30,3 mln km?, na ktdrym zamieszkuje ok.
756 mln mieszkaficéw, co stanowi 13% ludnoéci §wiata. Gtéwnymi religiami Afry-
ki sa: islam — 40%, religie tradycyjne — 28%, chrzeicijanie niekatolicy — 17%, ka-
tolicy — 15%. Koécidt katolicki w Afryce jest ciggle mtodym Kosciotem, ewangeli-
zacja rozpoczeta si¢ ponad 100 lat temu. Mozna tu znalez¢ calg mozaike religij-
na: sg rézne Koscioly protestanckie, katolicki, synkretyczne, prawie w kazdym
mieécie dziatajg sekty. Spory procent stanowia muzulmanie oraz grupy etniczne.
W takim wiasnie §rodowisku pracujg polscy misjonarze ze Stowarzyszenia Misji
Afrykanskich (Societas Missionum ad Afros — SMA), ktére zostato zalozone
przez francuskiego biskupa, Melchiora de Marion Bresillac, w 1856 r. we Francji.
W Polsce misjonarze SMA sg obecni w Borzgcinie Duzym k. Warszawy oraz
w Piwnicznej Zdroju.

Jesli chodzi o Afryke, to sg oni obecni w slumsach, regionach zagrozonych kon-
fliktami etnicznymi, wéréd uchodZcdw i chorych na AIDS. Zgodnie z wolg zalozy-
ciela, cztonkowie SMA Zyja we wspdlnotach miedzynarodowych. Gtéwnym chary-
zmatem Stowarzyszenia jest tzw. pierwsza ewangelizacja, ktéra domaga si¢, by na
pierwszym miejscu byli ludzie, do ktérych zostali powotani. Polacy zyja w celiba-
cie, przez uroczyste przyrzeczenie zobowiazuja si¢ do stuzby na misjach w Afryce.
Gloszg Dobrg Nowine nie tylko stowem, ale przede wszystkim przyktadem swoje-
go zycia, gotowi nawet na najwicksze ofiary. Wszyscy misjonarze nalezacy do pol-
skiej Prowincji Stowarzyszenia Misji Afrykanskich oddaja si¢ na stuzbg Koscioto-

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest EugeniuszSakowicz,
Warszawa.
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wi afrykanskiemu, pracujg w wielu diecezjach Afryki. Udaja si¢ w miejsca, gdzie
nie ma jeszcze przygotowanego zaplecza, gdzie warunki materialne i duszpaster-
skie sg trudne.

Jednym z wielu ich zada1 jest przekazywanie ludziom, do kt6rych zostali posta-
ni, mifoci Chrystusa. Zakladaja pierwsze wspdlnoty chrzeicijafiskie, organizujg
parafie, aby mogli je po nich obja¢ ksigza diecezjalni. Polacy pracuja przynajmnie;j
po dwéch misjonarzy razem, ale zawsze w grupie mi¢dzynarodowe;j.

Praca polskich misjonarzy jest specyficzna. Bedac blisko ludzi, ktadg nacisk na
nauke jezyka lokalnego. Szukajg terendw pierwszej ewangelizacji, gdzie buduja Ko-
Sci6l, tworzac tzw. Male Wsp6lnoty Chrzedcijanskie, i angazujg w ich pracg osoby
$wieckie. Angazuja sie rowniez w dialog miedzyreligijny, zwlaszcza z islamem. Sto-
warzyszenie obejmuje swa dziatalnoScig coraz to nowe tereny, nawet za ceng wyco-
fania si¢ z placéwek, gdzie Kosciot jest juz solidnie ugruntowany. Stowa zatozyciela:
»dzezesliwy misjonarz peten ducha apostolskiego, ktory przyczynia sie do powstania
nowych Koscioiéw, a widzac, Ze sa one ugruntowane idzie dalej, by zaktadaé nowe”,
w zZyciu polskich misjonarzy Stowarzyszenia s3 realizowane dosfownie.

Ponadto misjonarze polscy tworza samodzielne wspdlnoty chrzescijanskie, kto-
re s3 samowystarczalne i majg tubylcze duchowiefistwo, zaangazowany laikat oraz
wystarczajaca bazg materialng. Misjonarze pracujg nad tym, by powstaly juz Ko-
§cié! byt rzeczywiscie afrykanski, by kazdy mogt sie w nim odnalezé i czud, ze oso-
bidcie przynalezy do Chrystusa.

Stowarzyszenie prowadzi akcje u$wiadamiania oraz dziala na rzecz pokoju
i sprawiedliwosci w Afryce. Polacy, nalezacy do SMA, realizuja ten postulat przez
wychowanie, opiek¢ sanitarna, budzenie §wiadomosci na rzecz sprawiedliwosci
spolecznej. Cztonkowie polskiej Prowincji Stowarzyszenia Misji Afrykafiskich po-
dejmuja réwniez nowe formy apostolatu. Wszg¢dzie w Afryce mozna dostrzec roz-
woj wspdlnot podstawowych, ktdre skupiaja si¢ na parafiach, dzielg si¢ Stowem
Bozym i probuja wcielaé w zycie to, co przekazuje Ewangelia. Do zadaf misjona-
rzy nalezy réwniez utrwalanie tacznodci migdzy Kosciotami afrykasskimi, bo kaz-
dy, kto jest wiaczony do Kosciota, powinien przyczyniac si¢ do wzrostu §wiadomo-
§ci i obowigzkéw misyjnych.

»,Duchowni synowie biskupa de Bresillac, idZcie naprzdd! Jestescie Afryce po-
trzebni!” — méwil Jan Pawet II. Polacy chca odpowiedzie¢ na to wezwanie i po-
twierdzi¢ zyciem slowa wypowiedziane przez papieza, Ze misjonarz musi dawaé
Swiadectwo mifosci wobec wszystkich, po§wigcajac swoje zycie; musi by¢ znakiem
milosci Bozej w Swiecie. Dlatego tez z wielkim zapalem realizuja zadania, ktore
zostawil im Zalozyciel. Patrzac na ich prace, z peing odpowiedzialnoécia mozna
powiedzieé, ze calym swym Zyciem staraja sie, aby Kosciét w Afryce byt w peini
afrykanski.
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Niediugo przed $miercig Zalozyciel skierowat do tych, ktérzy poszli na misyjne
szlaki, stowa otuchy, nadziei, aby z odwagg i bez obaw szli tam, gdzie Ewangelia
jest jeszcze nieznana, by swoim przykladem zycia dawali $wiadectwo o Tym, ktory
postat ich na misyjne drogi. Dowodem tej odwagi i radosci, ktéra czgsto prowadzi
przez trud i wysilek, niech bedzie $wiadectwo o. Janusza Pociaska, ktory pracuje
w Tanzanii: ,,W parafii, gdzie pracuj¢ — Mwanzie — obecnie w kazda niedziel¢ od-
prawiamy cztery Msze Swiete w jezyku kiswahili w duzej sali lekcyjnej, gdzie kato-
licka mlodziez z trzech polskich szk6! moze pomodli¢ si¢ — bez koniecznosci wy-
jazdu do miasta. Duzo czasu zajmujg nam odwiedziny i modlitwa w Malych
Wspdlnotach Chrzescijafiskich, ktérych na terenie parafii dziata ponad 20. Sg one
bardzo popularne w Afryce i stanowia trzon tego miodego Kosciofa. (...) W zeszla
sobote odprawilem Mszg Swicta we wspdlnocie pod nazwg Mtakatifu Petro (§wie;-
ty Piotr), gdzie jedna z matek Mama Mzec (staruszka) Augustina, majaca 83 lata,
zostata ochrzezona i przyjeta I Komunie Swieta. (...) Niestety, duzo czasu poswie-
cam na wizyty u chorych i na pogrzeby. Pisze «niestety», gdyz bardzo duzy procent
cierpigeych to ofiary AIDS. Jedna osoba na dziesigé jest nosicielem tego wirusa
w Tanzanii, a lekarstwa sa zbyt drogie dla przeci¢tnego mieszkanca (ok. 1000 § na
rok). Poza tym w naszym regionie notuje si¢ duzo zachorowasl na gruzlicg i chole-
re, choé wigkszo§¢ dzieci i dorostych umiera za powodu malarii i komplikacji wyni-
kajacych z picia brudnej wody. Cho¢ pracujemy w miescie, wciaz jest to pierwsza
ewangelizacja. Na przykiad do Sakramentu Chrztu Swictego przygotowujemy
obecnie 110 dorostych katechumenéw, ktdrzy przez dwa lata, dwa razy w tygodniu
otrzymuja potrzebng nauke. (...) Na terenie parafii Pasiansi-Bwiru mieszka ok. 12
tys. ludzi, z tego ok. 3 tys. to katolicy pochodzacy z rdznych plemion (Wasukuma,
Wachege, Wamasi...). Duzo rodzin jest tu biednych i mieszka w malych domkach
wybudowanych jeden przy drugim z kilku workéw cementu i blachy falowanej. Po-
mimo wyraznego ubdstwa, tak jak w innych czesciach Afryki, tak i tu, na co dzien
spotykam si¢ z nadzwyczajng uprzejmoscig i goScinnoscia Afrykaficzykéw. (...)
Ciekawostkg jest fakt, ze cho¢ Mwanza jest drugim co do wielkosci miastem Tan-
zanii pod wzgledem ludnosci, to dopiero teraz buduje si¢ tu drogi asfaltowe. (...)
Koniczae, cheiaibym wszystkich pozdrowié zapewniajac o mojej modlitewnej pa-
mieci. Niech Was btogostawi Bég Wszechmogacy — Ojciec i Syn i Duch Swiety;
Awabariki Mungu Mwenyezi-Baba na Mwana na Roho Mtakatifu. Wasalaam”.

Podobnie jak kiedy$ pierwsi misjonarze Stowarzyszenia Misji Afrykafiskich, kto-
rzy w 1856 1. zostali postani z misja na Zachodnie Wybrzeze Afryki, tak i dzisiaj mi-
sjonarze polscy kontynuja zadania rozpoczgte wezesniej przez innych wspdtbraci.

Zgodnie ze skazaniem Zalozyciela zyja i pracuja we wspdlnotach migedzynaro-
dowych, poswiecajg si¢ gloszeniu Dobrej Nowiny Afrykanczykom. W folderze Sto-
warzyszenia czytamy, ze: ,,Misjonarz jest bratem wszystkich, ma w sobie ducha
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Koéciota, jego otwarto$¢ i zainteresowanie dla wszystkich narodéw i ludzi, zwtasz-
cza dla najmniejszych i najubozszych. W ten sposob przekracza granice i podziaty
rasowe, kastowe i ideologiczne”.

Czlonkowie Stowarzyszenia Misji Afrykanskich pracuja réwniez w Polsce. Sta-
nowig wspoélnote, ktéra catkowicie poswigca si¢ misjom. Praca na ,,zapleczu misji”
tez jest bardzo wazna, co wiecej, zgodna z charyzmatem Stowarzyszenia. Swiadec-
twem swojego zycia i powolania starajg si¢ rozpali¢ zapal misyjny w naszym Ko-
Sciele. Promuja wartosci kultur afrykanskich i informuja o realiach temtejszego zy-
cia. Praca ich skupia si¢ przede wszystkim na animacji powolaniowo-misyjnej, tzn.
szerzeniu §wiadomosci misyjnej, pozyskiwaniu Srodkéw materialnych na cele mi-
syjne, a przede wszystkim dawaniu §wiadectwa o Afryce i byé moze przycigganiu
miodych ludzi w poczet misjonarzy SMA. Odpowiedzialni za animacje¢ cztonkowie
Stowarzyszenia staraja si¢ by¢ obecni tam, gdzie mogg daé §wiadectwo z zycia mi-
sjonarza; tam, gdzie mogliby — méwiac o Afryce i jej problemach — uwrazliwiaé
wiele ludzi na potrzeby naszych czarnych braci i niesienie im pomocy duchowej
i materialnej. Jako kaptani prowadzg réwniez rekolekcje dla wiernych.

Zajmujacy si¢ animacjg ojcowie, biorg udzial w réznego rodzaju spotkaniach,
méwia o misjach w szkole do mlodziezy, ida z pielgrzymka na Jasng Gorg, by i tu-
taj zaszczepi¢ ducha misyjnego. Swoja obecnoscia i wiadomos$ciami o Afryce
u$wietniajg archidiecezjalne Spotkania Mtfodych, np. w Kroénie, Przemy$lu, Sano-
ku, gdzie peinig dyzury w poradniach powotaniowych i biora udziat w malych gru-
pach dzielenia. Uczestniczag w wieczorach misyjnych, np. w PrzemyS$lu podczas
ktérych modla si¢ i opowiadaja o Afryce i swojej pracy. W pazdzierniku 2001 r.
brali czynny udzial w pierwszych Migdzynarodowych Dniach Kultury i Piosenki
Krajéw Misyjnych w Chorzowie, gdzie przewodniczyli nabozehstwom, méwili
o Afryce i prezentowali afrykanskie eksponaty. Oprdcz tego rodzaju pracy misjo-
narze organizuja rowniez rekolekcje dla mlodziezy meskiej, by otworzy¢ serca
miodych ludzi na potrzeby Afryki, a takze pomédc odkryé powotanie misyjne.

Niedawno zostal otwarty drugi w Polsce dom Stowarzyszenia Misji Afrykan-
skich w Piwnicznej Zdroju. Jest to dom rekolekceyjny, gdzie moga przyjechaé na
odpoczynek misjonarze przebywajacy na urlopach oraz grupy rekolekcyjne.

Stowarzyszenie Misji Afrykanskich, cho¢ dziata w Polsce dopiero kilkanascie
lat, ma juz w swojej wspdlnocie polskiego meczennika. Jest nim kleryk Robert Gu-
cwa, ktory oddal zycie za wiarg, Chrystusa i wspoibraci. Od poczatku istnienia Ko-
Sciotfa gioszenie Chrystusa, ktéry umari i zmartwychwstal, jest podstawowa forma
oznajmiania ludziom o zbawieniu. Nie mozna zapomnie¢, ze musi i powinno temu
towarzyszyé §wiadectwo dane Jezusowi. Swiadectwo krwi meczennikow nie moze
by¢ zapomniane (Incarnationis misterium nr 13), ich krew dzigki modlitwie weze-
$niej czy pdzniej zaowocuje w Kosciele. Takie wiasnie $wiadectwo dat miody kle-
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vk SMA, Robert Guewa, ktory bgdac Swiadkiem prawdziwej wiary,/ czynnej mito-
sci 1 stuzby czlowiekowi §wiata wspotczesnego, zginal w Republice Srodkowoafry-
kafiskiej w 1994 1. z rak czarnoskérych buntownikéw, wéréd ktérych pracowal.

,,By¢ misjonarzem z giebi mojego serca” — te stowa bp Melchiora de Marion
Bresillac, zalozyciela Stowarzyszenia Misji Afrykanskich oddaja ducha i cel zgro-
madzenia. Podobnie jak pierwsi misjonarze SMA zostali posiani z misjg do naj-
trudniejszej czgdci Afryki — Zachodniego Wybrzeza, tak i dzisiaj réwniez Polacy
pragna kontynuowac to dzieto. Zgodnie z wola bp. de Bresillac, cztonkowie Sto-
warzyszenia zyja we wspolnotach mi¢dzynarodowych, poswiecaja si¢ cafkowicie
ludom Afryki i budujg autonomiczne Koscioly afrykanskie.

Przygladajac si¢ charyzmatowi Stowarzyszenia i dzialalno$ci misyjnej Polakow
z pelna odpowiedzialno$ciag mozna powiedzie¢, ze duch misyjny, ofiara z siebie
i poswigcenie dla innych jest w ich zyciu realizowane z wielkim oddaniem i milo-
§cig. Cztonkowie polskiej Prowincji SMA przez swoje zycie, po$wigcenie i prace
w Afryce dajg przyklad, iz sa prawdziwymi zniwiarzami pracujacymi na Czarnym
Ladzie, ktbry ciagle jeszcze czeka na Dobrg Nowing o Chrystusie.

Jezus powiedzial: ,,IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28,19). Afry-
ka czeka na Ewangeli¢ jak nigdy dotad! Wielu pogan stafo si¢ muzulmanami tylko
dlatego, ze nikt im nie glosit Chrystusa.

Jesli kto§ z Czytelnikéw chceiatby pomdc Afrykaniczykom, a nie odczuwa powo-
fania misyjnego, moze uczestniczy¢ w dziele przez osobiste zaangazowanie sig, ja-
ko wolontariusz, lub przez wkiad modlitewny i materialny.

Malgorzata Tomaszewska, Przemysl]

Il. PIERWSZY PREFEKT APOSTOLSKI PREFEKTURY
W BROKEN HILL W PEN. RODEZJI, BRUNO WOLNIK SJ

Biografia o. Bruna Wolnika SJ

Urodzit si¢ 6 pazdziernika 1882 r. w Biefikowicach, w potudniowo-zachodniej
Polsce. Ta cze$¢ kraju byla wowczas pod dominacja Prus (Niemiec). Jego rodzice
byli Polakami: ojciec Pawet Wolnik, matka Ewa w domu Piela. Do 1918 r., do
ogloszenia niepodlegtosci panistwa polskiego, Bruno byt obywatelem Niemiec. Do
Towarzystwa Jezusowego wstapil 18 kwietnia 1899 r. w Starej Wsi. W latach 1908-
-1910 studiowat filozofie w Nowym Saczu, a od 1910 do 1914 r. teologi¢ w Krako-
wie. W 1913 r. Bruno Wolnik by} wspétpracownikiem ,,Przegladu Powszechnego”,
jezuickiego miesigcznika. Na ksigdza zostal wySwigcony w Krakowie, 2 lutego
1913 r. przez bp. Adama Stefana Sapiehe.
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W latach 1915-1918 byl kapelanem w niemieckiej armii, powotany do stuzby
wojskowej, jako niemiecki obywatel. W latach 1919-1920 petnit funkcj¢ diakona
w Krakowie. Tam tez, 2 lutego 1921 r., zlozyt ostatnie §luby zakonne. Od 1920
do 1925 r. byt rektorem, Collegium Maximum w Krakowie. Do Péinocnej Rode-
zji dotart 10 grudnia 1925 r. wraz z o. Franciszkiem Tomka i braémi Stefanem
Boreckim i Wiadystawem Misiggiem. Pracowal w Dunbrodach, Salisbury i Ku-
tame. W Dunbrodach bylo centrum, z ktérego rozpoczela si¢ dziatalno$¢ misyj-
na jezuitéw. Salisbury jest do dzi§ centrum eklezjastycznym, réwniez dla P6t-
nocnej Rodezji. Miejscowosci Salisbury i Kutama sg miejscami, w ktérych ro-
dzily sie nowe metody pracy misyjnej jezuitéw, a wprowadzane w zycie przynio-
sty sukcesy'.

Posta¢ o. Bruna Wolnika

O. Bruno Wolnik byl cztowiekiem, ktory przez swoj upér, determinacije i sta-
nowczo$¢, wnidst wielki wkiad w istnienie i rozwdj misji. Cechy te sg bardzo wazne
dla istnienia Koéciota. Na stronach ksigzki Wsrdd ludu Zambii czytamy: ,,0. Wol-
nik jest cztowiekiem zdolnym, utalentowanym, myslacym, gorliwym, nie bojacy sie
napotykanych trudnoéci, ostrozny w podejmowaniu decyzji, systematyczny i do-
ktadny nawet w szczegdtach™. Cziowiek o tak skomplikowanym charakterze, po-
magajacy calym swoim intelektem i wysitkiem fizycznym, w trudnych sytuacjach
czgsto powodowal problemy. Osoby o mniejszym zaangazowaniu do pracy misyj-
nej nosily w sercach urazy do niego.

O. Wolnik przybyt do Pétnocnej Rodezji pod koniec 1925 r. Juz 14 lipca 1927 r.
Watykan ustanowit P6Inocna Rodezj¢ niezalezna prefektura apostolska z siedzibg
w Broken Hill, a jej prowadzenie powierzyt jezuitom. O. Bruno Wolnik zostat 17
pazdziernika 1927 r. mianowany pierwszym prefektem apostolskim.

Terytorium prefektury bylo ogromne, ponad 468 km?, 600 tys. ludnosci. Wéréd
nich byto 5860 katolikéw i 908 katechumendw. Personel Misji stanowito 10 ksigzy,
11 braci i 8 sidstr zakonnych. Na obszarze prefektury bylo tylko 6 stacji misyjnych:
Chikuni, Chingombe, Kabwe, Kapoche, Kasisi i Katondwe. Lusaka byta wowczas
tylko czgscig stacji Kasisi. W prefekturze bylo 95 szkét podstawowych z 3100
uczniami. Zadanie misyjne o. Wolnika byto ogromne, miato prawdziwie pionierski
charakter. Poza Doling Luangwa, mata czescig Prowincji Centralnej oraz Misji
Chikuni w Prowincji Poludniowej, pozosiata potudniowa czg$é Péinocnej Rodezji
(Copperbelt, Livingstone oraz caly Zachéd i Poinocny Zachdd) byta nietknigta

' Dokumenty osobiste w APMP 2644.
*L.Grzebien, A. Koztowiecki, Wsrdd ludu Zambii, Krakéw 1977, s. 124.
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przez ewangelizacj¢’. Personel prefektury byt zbyt maly, by zaja¢ si¢ tak rozleglym
terenem, pracowal na Misji od 7 do 15 lat, bez zadnego odpoczynku‘. Kolejnym
problemem nowego prefekta apostolskiego byly finanse. Utrzymanie personelu,
katechetéw i nauczycieli, ich podrdze, potrzeby budowy doméw, koSciolow, szkdt
i kaplic sprawiafo ogromne trudno$ci. Miejscowi ludzie ofiarowali Misji wiasng
prace w takich dziedzinach jak: ogrodnictwo, architektura, mechanika, admini-
stracja itd. Prefektura otrzymywala dotacje z Propagacji Wiary, od organizacji mi-
syjnych, m.in. Stowarzyszenia Swigtego Piotra Clavera, a takze datki od przyjacio,
szczegdlnie emigrantéw mieszkajacych w USA.

Bez watpienia dotacje te mialy nieoceniong warto$¢, jednak nie pokrywaly
wszystkich potrzeb. Warto tez wspomnie¢, ze migdzy dwoma wojnami §wiatowymi
Polska, ktora odzyskata niepodlegio$¢ po 125 latach okupaciji, byta ekonomicznie
wyczerpana i nie moglfa zapewnié Misji wystarczajacej pomocy finansowej. Proble-
my poglebily sie w momencie wybuchu II wojny §wiatowej, w ktdrej Polska zostata
zaatakowana jako pierwsza. Mozliwo$ci wsparcia finansowego ze wszystkich nie-
malze Zrédet znikly’. Dzigki mocnemu charakterowi o. Bruna Wolnika, a zwlasz-
cza jego uporowi i odwadze w walce z przeciwno$ciami, udawalo mu si¢ kierowaé
sprawami prefektury i powoli rozwija¢ dziatalno§¢ misyjng na dziewiczych tere-
nach. Jednak praca w takich warunkach byta bardzo wyczerpujaca, tak dla prefek-
ta, jak i dla misjonarzy®.

Praca o. Bruna Wolnika w PéInocnej Rodezji

Zajmujac si¢ nietknietym jeszcze terenem, o. Bruno Wolnik negocjowal, za
posrednictwem rzymskiej Propagacji Wiary, z innymi jednostkami religijnymi, by
wziely cze$é terytoriéw pod swoja opieke. Ostatecznie pieciu wloskich franciszka-
néw, pod kierownictwem o. Francesco Mazzieri, przyjechato dc Péinocnej Rode-
zji 31 stycznia 1931 r. i wziglo pod swoja misjonarska opieke cafe terytorium Cop-
perbett, Solwezi i Kasempa. Terytorium to otrzymalo status prefektury apostol-
skiej i zostalo oddzielone od Broken Hill juz 3 stycznia 1938 r. Pektura apostol-
ska podlegata rzymskiej Kongregacji Rozkrzewiania Wiary. Podobnie w przypad-
ku Livingstone, Mongu i Péinocno-Zachodniej Prowingji, negocjacje doprowa-
dzily w 1935 r. do objecia tego terenu ewangelicka opieka przez irlandzkich oj-
céw kapucynéw, do ktérych dotaczyli si¢ pdzniej Amerykanie. Zanim stafo si¢ to

* Archiwum archidiecezjalne w Lusace, teczka Catholics in Lvmgstone. 4 Historia domus
Broken Hill, Nasze Wiadomosci, t. 9, 1928-1931, s. 409.

S Tamze, s. 415-417.

¢S. Siemiefiski, Zmudne trzechlecie, s. 36-37.
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faktem, o. Moreau i o. Siemiefiski sporadycznie odwiedzali Livingstone, Mongu
oraz Copperbett’.

W rozwigzywaniu probleméw pracy misyjnej niezastapieni sg katecheci. Prak-
tycznie kazda stacja misyjna ksztalcila wiasnych katechetéw. O. Bruno Wolnik
ustanowif kursy w celu ksztalcenia profesjonalnych katechetéw w Mpimie, blisko
Broken Hill. Kabwe, wczesniejsze Broken Hill, stalo sie gléwnym osrodkiem gér-
niczym Centralnej Prowincji Zambii. O. Bruno Wolnik, kt6éry na poczatku przeby-
wal w Kasisi, po pewnym czasie przeniost swoje biuro do Kabwe.

W 1928 r. br. Leon Kodrzynski zbudowat dom, ktory stat sig biurem prefektury,
a takze rezydencja jezuitéw. Mimo Ze praca misyjna rozpoczela si¢ juz w 1922 r.
kierowana byta gldéwnie z Kasisi, a po 1925 r. z Mpimy. O. Bruno Wolnik 21 stycz-
nia 1930 r. przeprowadzit si¢ na state z Kasisi do Kabwe. Razem z nim przeniést
sie 0. Siemieniski. W 1928 r. siostry stuzebniczki Naj$wigtszej Marii Panny przybyly
z Polski do Kasisi i przejely apostolat od siéstr dominikanek. Pozwolilo to o. Wol-
nikowi na przeniesienie dominikanek do Kabwe. Siostry dominikanki prowadzily
tam szkote, nowo otwartg przez o. Bruna Wolnika, w ktorej uczyly si¢ afrykanskie
dzieci. W niedlugim czasie otwarto tez szkofg dla dzieci europejskich W 1929 r.
br. Kodrzyniski zbudowat klasztor zefski. O. Bruno Wolnik byl bardzo zaangazo-
wany w budowe matego kosciota Swietego Serca, w centrum Kabwe, a takze wiek-
szego kosciota, Swigtej Marii, w dzielnicy gorniczej’. Do Zambii przybyto 15
czerwca 1928 r. czterech nowych misjonarzy z Polski. Byli to: ojcowie Zabdyr
i Wawrzkiewicz oraz bracia Boron i Duda. O. Bruno Wolnik przydzielit o. Zabdy-
ra do Chikuni, aby ozywi¢ prace misyjne na okolicznych terenach. O. Zabdyr pra-
cowal tez na terenach wiejskich, jako misjonarz, pasterz i nauczyciel, otwierat tam
liczne szkoly podstawowe. W czasie gdy o. Wolnik zarzadzal prefekturg w Chiku-
ni, bardzo rozwinelo sie rolnictwo, a praca misjonarzy doprowadzila do erygowa-
nia wielu parafii i diecezji w Monze®.

W 1931 r. 0. Bruno Wolnik wystal brata Leona Kodrzynskiego, ktéry byt do-
brym architektem, do Katondwe, by zbudowal tam ko$ciét. Kosciét poswiecony
miat byé Duchowi Swietemu. Brat Kodrzynski przygotowat plany w ksztalcie sep-
tagonu (kola podzielonego na siedem czgéci, jako symbol siedmiu daréw Ducha
Swigtego). Szkolit tez Afrykanéw na kominiarzy, murarzy i tynkarzy. Wypalat na
miejscu wapno, wycinat drzewa, by uzyskac belki na konstrukcjg dachu. Cata kon-
strukcja, nie liczac szkia, blachy na pokrycia dachu i zamkéw do drzwi pochodzita
z miejscowych materialéw. Budowa posuwala si¢ bardzo powoli. Byto to efektem

7 APMP 131711, k. 334 (Wolnik do prowincjala, 24 V 1931).
¢ Historia Broken Hill, Misje Katolickie, R. 51, 1932, s. 104,
* Nasze Wiadomosci, t. 10, 1931-1934, s. 294-295.
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wykorzystywania br. Kodrzynskiego przez o. Waligdre do budowy nie tylko ko-
Sciota, lecz takze miejscowej szkoly. Ostatecznie koscidt zostal pobtogostawiony
16 maja 1937 r."° O. Bruno Wolnik zaprosit siostry sfuzebniczki Najswietszej Marii
Panny z Kasisi do Chingombe i Katondwe. W 1932 r. wybudowano dla nich dom.
Miasto Chingombe jest otoczone wysokimi i rozleglymi gérami, lezy w dolinie rze-
ki Lunsemfa. Do 1952 r., do otwarcia zbudowanej przez stowackiego brata An-
drzeja Perdika drogi przez przetgcz (Przetecz Perdika), nie bylo zadnej drogi wio-
dacej przez gory do cywilizowanego Kabwe. W Kabwe znajdowalo si¢ centrum
handlowe. Przedmioty i materialy pochodzace stamtad musialy by¢ wiezione
120 km do Old Mkuski, a reszte drogi do Chingombe byly niesione przez tragarzy.
Misjonarze i siostry dotarly do Chingombe na piechotg, przez géry. Brat Duda
zbudowat dla misjonarzy i siostr klasztor. Podczas budowy klasztoru o. Tomka or-
ganizowal transporty, skiadajace si¢ z czterystu tragarzy, ktdrzy niesli na plecach
lub glowach materialy do budowy oraz inne niezbg¢dne przedmioty". W 1937 r.
0. Bruno Wolnik rozpocza! dziatania zmierzajace do otwarcia nowej stacji misyj-
nej na zachdd od Mumbwa, przy drodze Kasempa, na terenach zamieszkanych
przez spoleczno$¢ Mpiyamase. Wystal tam o. Wawrzkiewicza, br. Misiaga i kate-
chete. Jednakze utworzenie stacji misyjnej nie powiodio sie. O. Wawrzkiewicz
z zalem komentowal zaniechanie tej proby™.

Na przetomie kwietnia i maja 1935 r. stolica Pétnocnej Rodezji przeniesiona
zostala z Livingstone do Lusaki. Jak wspomniano wcze$niej, Lusaka byta tylko
czeScig stacji misyjnej Kasisi. O. Spendel rozpoczal prace misyjne w Lusace
w 1918 r. dojezdzajac tam z Kasisi. Lusaka i jej najblizsze okolice byly terenami
rolniczymi, nalezaly do europejskich rolnikéw. Wirdd nich byli tez katolicy. W Lu-
sace utworzono duzy oddziat wojsk Pétnocnej Rodezji. Dia Europejczykow i Afry-
kanéw raz w miesigcu byta odprawiana msza §w. Za ottarz stuzyl balkon domu
panstwa Marrapodi lub panstwa Doyle. Po interwencji o. Bruna Wolnika, o. Spen-
del rozpoczat zbidrke pienigdzy na budowe koSciota w stolicy. Osrodek misyjny
w Kasisi mial duzy wktad w zbieraniu pieni¢dzy na t¢ budowe. Zbierano po 7 szy-
ling6w i 6 penséw od Europejczykéw oraz po | szylingu i 3 pensy od Afrykandw.

W 1922 r. stangta mafa kaplica (7 na 8 m) na dzialce ofiarowanej przez pania
Marrapodi (dziaika nr 40, przy drodze Thornieroft, wzdtuz linii kolejowych). Ka-
plica po$wigcona zostata (na prosbe fundatorki) §w. Franciszkowi de Sales. Pani
Marrapodi ofiarowala do kaplicy malarski wizerunek §wietego. Kaplica byta po-
wigkszona w 1924 r., w latach pigédziesiatych i siedemdziesigtych XX w. byta dwu-

© Tamze, s. 298.
"' Nasze Wiadomogci, t. 10, 1931-1934, s. 296.
2 Misje Katolickie, R. 56, 1937, s. 212.
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krotnie przebudowywana do obecnych ksztaltéw i wymiardw". Po przeniesieniu
stolicy do Lusaki i gwattownym rozwoju komercyjnego zycia w miastach, o. Bruno
Wolnik takze przenidst swa rezydencje z Kabwe do Lusaki. W 1926 r. laicki przed-
siebiorca rozpoczal w Lusace budowe rezydencji im. $w. Ignacego. Budowe ukon-
czono wiosng 1937 r. Brat Piotr Osterkiewicz zostat wyslany do nowego budynku,
by przygotowaé go do zamieszkania, 0. Wolnik wprowadzil si¢ tam 28 stycznia
1938 r. W budynku byla duza sala, ktéra przez wiele lat stuzyla za kaplicg, miejsce
niedzielnych mszy $w. Tak bylo do kornica 1952 r.

Budynek jezuitéw z 1957 r., po wybudowaniu nowego kosciola §w. Ignacego,
zostal wyswiecony na dzisiejszy duzy dom jezuitéw'. Po przeprowadzce o. Bruna
Wolnika do Lusaki praca misyjna rozwijala si¢. Misjonarze, oprocz prac w para-
fiach, zaczeli prowadzi€ lekcje religii w szkotach (w Mundali oraz w Chalimbana).
Regularnie tez odwiedzali chorych w szpitalach i skazanych w wiezieniach.
W 1941 r. 0. Bruno rozpoczat budowg kosciofa garnizonowego dla wojska. W po-
blizu budynku jezuitéw stacjonowal putk wojska. Administracja wojskowa poda-
rowata grunt pod budoweg kosciota. Na prosb¢ o. Wolnika, 13 czerwca 1946 r.
Stolica Apostolska wydata dokumenty, zmieniajac nazw¢ Prefektury Broken Hill
na Prefektura Lusaki”. Wielkim problemem, dotykajacym caly obszar misyjny,
byla réznorodnosé jezykéw, uzywanych przez miejscowa ludno$é. Niektdrzy mi-
sjonarze mieli problem, w ktérym jezyku nauczad, trudno bylo bowiem o jakikol-
wiek kompromis. O. Bruno Wolnik, ze swoim naturalnym spokojem, przyznawat,
iz nie mozna wydawac ksigzek we wszystkich dialektach. Misji nie bylo na to stac,
wigc trzeba wybraé jeden jezyk i tego jednego konsekwentnie uzywaé w pracach
misyjnych. Najwigkszy problem wystepowal w Chingombe, gdzie wymieszaly si¢
jezyki Chi-Swaka, Chi-Lala, Chi-Bemba i Chi-Nyanja, a takze w Katondwe, gdzie
ludnoé¢ uzywata Chi-Kunda i Chi-Nsenga. W Kasisi podobny problem zwiazany
byt z dialektami Chi-Nyanja, Chi-Soli i Chi-Lenje. O. Bruno Wolnik zdecydowat
sie na jezyk Chi-Nyanja. W latach piecdziesiatych XX w. w Kasisi uzywany byt tez
dialekt Chi-Lenja'®.

Od poczatku istnienia Misji nowy prefekt apostolski, 0. Bruno Wolnik musiat
stawia¢ czolo réznym problemom (trudnosci finansowe, niewielu pracownikéw
misji, trudne charaktery poszczegélnych misjonarzy). Mimo tych przeciwnodci,
Misja dzialata, a owoce jej pracy mozna bylo obserwowaé na coraz wigkszym tery-
torium, rozwijata si¢ we wszystkich kierunkach, aczkolwiek powoli. Moze dziwne

* APMP 2640, s. 21-31.

“ Misje Katolickie, R. 56, 1937, s. 276.
¥ Acta Apostolicae Sedis 39, 1947 s. 66.
“ APMP 1427 111, k. 566.
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wydaje si¢ to powolne tempo, ale musimy pamigtac, ze bardzo malo ludzi chcialo
pracowaé na misjach, wielu z nich umarlo, a jeszcze wigcej decydowato si¢ na po-
wrdt do kraju ojczystego. I tak: w 1929 r. br. Wojciech Bulak wrécit do Polski;
w 1930 r. 0. Marcin Drwigga wrocit do Polski; 7 X 1930 r. zmart o. Jan Lazarewicz;
w 1931 r. br. Stefan Borecki wrécit do Polski; w 1932 r. br. Maksymilian Kiopeé
odestany zostal do przytutku dla obigkanych; w 1933 r. o. Kazimierz Konopka
wrécit do Polski; 11 IIT 1936 r. zmart o. Juliusz Torrend; 24 VI 1936 r. zmart br.
Jakub Stofner; 11 VI 1937 r. zmart br. Jakub Longa; w 1938 r. br. Francis Xavier
Meier wrocit do Poludniowej Rodezji.

Wszyscy ci, ktérzy przybyli na misje miedzy 1930 r. a 1939 r., nie byli w stanie
zastgpi¢ tych, ktorzy odeszli”. O. Bruno Wolnik od 1927 r. byt zaréwno eklezja-
stycznym jak i religijnym zwierzchnikiem apostolskim na powierzonych mu tere-
nach. 20 czerwca 1939 r. o. Bruno. Wolnik przekazal posadg zwierzchnika apostol-
skiego o. Ladislasowi Zabdyrowi Ze wzgledu na niewielka licz¢ personelu i warun-
ki ekonomiczne misja rozwijata si¢ bardzo powoli®. Pierwszego wrze$nia 1939 r.
wybuchta II wojna $wiatowa. Cale zaplecze stacji misyjnej zostato odcigte od po-
mocy finansowej. Brat Beno opuscit stacje, by wstapi¢ do Armii Brytyjskie;.
Wsparcie materialne dla misji bylo tylko od Stowarzyszenia $w. Piotra Clavera
(ok. 200 funtéw rocznie). Polscy emigranci mieszkajacy w Ameryce utworzyli sto-
warzyszenie misyjne, pod przewodnictwem o. Aloisa Warola SJ. Aby pomoc dzie-
fom misyjnym, Stowarzyszenie §w. Piotra Clavera od 1928 r. wydawalo w Chicago
w formie gazetowej ,,Postanica Najswigtszego Serca Jezusowego” w jezyku pol-
skim. Pieniadze uzyskane ze sprzedazy czasopisma byly regularnie odsytane na ce-
le Misji w P6inocnej Rodezji®.

W maju 1945 r. koniec wojny $wiatowe] daf zmg¢czonym misjonarzom wizje lep-
szej przysztoéci. Do Péinocnej Rodezji przyjechalo pieciu nowych misjonarzy, kto-
rzy przetrwali obozy koncentracyjne. Polska po II wojnie §wiatowej byta rzadzona
przez komunistéw, pod stalym nadzorem bolszewickiej Rosji. Rzad polski nie po-
zwalal misjonarzom na wyjazd do Péinocnej Rodezji az do 1969 r. Przez 30 lat za-
den misjonarz z Polski nie mogt wigc przyjechac. W czasie dziatasi wojennych zgi-
n¢lo w obozach koncentracyjnych, tagrach i na polach walki ok. 25% kleru misyj-
nego. Nie mozna bylo tez oczekiwaé na wsparcie finansowe ze zniszczonej dziala-
niami wojennymi Europy. Na poczatku lat pigédziesigtych XX w. o. Stanistaw
Czapiewski otworzy! w Chicago Biuro Misyjne, z ktérego do krajéw misyjnych za-

" Tamze, 1317 I1, k. 300 (B. Wolnik do prowincjata, 1 I 1930; 1519 1, s. 55-57; F. Bulak do
prowincjata, 16 II 1938).

 Tamze, 2269, s. 451-453 (list W. Zabdyra, Chikuni, 7 I11947).

" Tamze, 1811, s. 949.
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czela sptywa¢ pomoc materialna. W czasie trwania wojny i kilka lat po niej nie
mozna bylto osiagnaé wielu sukcesédw, o. Bruno Wolnik koncentrowal swoje wysit-
ki na tym, by praca duszpasterska wsrod ludnosci oraz praca w szkotach przebie-
gala niezaki6cenie®. O. Wolnik prowadzil dzialalno$¢ misyjng bardzo dobrze, mi-
mo wielu trudnosci personalnych i finansowych. Byla to jedna z mozliwych strate-
gii, ktéra pozwolita na przetrwanie w tych trudnych, wojennych czasach. Utrzymat
tereny misyjne, a bardzo trudne czasy nie zatamaly go. Wielu misjonarzy dobrze
rozpoznalo strategi¢ dzialania o. Wolnika i zawierzylo mu. ZnaleZli w nim oparcie
i bardzo dobrze go wspominali i wspominaja®.

Biorac pod uwagg liczbg misjonarzy pracujagcych w Péinocnej Rodezji oraz §rod-
ki finansowe i ogromne trudnoéci spowodowane dziataniami wojennymi w latach
1939-1945, mozna jedynie podzigkowaé¢ Bogu, ze 0. Bruno Wolnik potrafit tyle do-
kona¢ dla dobra ludnosci afrykaiiskiej. Dostepne statystyki w archiwum, w Lusace
$wiadcza o dobrej i mozolnej pracy prefekta apostolskiego w latach 1927-1950.

Tabela®.

: 1927 - poczatek prefektury 1950 - koniec zarzadu
HooO0aI00K pod zarzadem o. Bruna Wolnika | o. Bruna
Powierzchnia prefektury | 468 160 km* 164 354 km?*
Liczba mieszkaicow 600 rys. 0s6b 450 tys. os6b
Katolicy 5 860 os6b 27230 osdb
Katechumeni 908 0s6b 6512 oséb
Ksigza 10 os6b 19 os6b
Bracia 11 oséb 12 0s6b
Siostry zakonne 8 0s6b 45 0s6b
Katecheci - 30 oséb
Starsi seminarzy$ci 0 S osdéb
Mtodsi seminarzysci 0 18 0s6b
Parafie 6 9
Stacje zamiejscowe - 36
Szkoly podstawowe 95 26
Ich uczniowie 3100 oséb 9307 oséb
Szkoly $rednie 0 3
Ich uczniowie 0 1 000 os6b
Szpitale 0 2 (12 16zek)
Przychodnie 0 5
ambulatoryjne

® Tamze, 2811 s. 361 (list A. Dugre do W. Zabdyra, 12 VI 1949).
' Tamze, s. 989-990 (list W. Zabdyra, 22 VII 1947).
2 Dokumentacja w posiadaniu W. Cicheckiego w Lusace.

-176 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

O. Bruno Wolnik poprosit Stolice Apostolska o zwolnienie go z pelnienia obo-
wigzkow prefekta juz w 1947 r. Prefekt Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, kard.
Fumasoni Biondi, 17 lutego 1950 r. powiadomil o. Wolnika o nadchodzgcych
zmianach. Podzigkowat za 23 lata zarzadzania Misja w tak skomplikowanych wa-
runkach. Specjalne sfowa podzigkowania nadeszly r6wniez od generala jezuitéw,
J. Janssensa. Dekretem Rzymskim 15 sierpnia 1950 r. na prefekta zostal wyzna-
czony miody, energiczny o. Adam Koziowiecki, a prefektura zostala podniesiona
do rangi Wikariatu Apostolskiego. O. Bruno Wolnik mial wowczas 68 lat®.

Po przejéciu na emeryturg, o. Wolnik wyjechat do Kabwe jako zwykly misjo-
narz i pomagal w pracy misyjnej, w parafii Najswigtszego Serca Jezusowego.
W 1951 r. przeni6si si¢ do Mpimi, gdzie byt kierownikiem szkoly dla katechetow.
Z poczatkiem 1953 r. administrator wikariatu, o. Adam Koztowiecki, poprosit
o. Bruna Wolnika o wyjazd do Mpanshya i objecie stanowiska zwierzchnika misyj-
nego. O. Bruno pojechat zaraz po otrzymaniu wskazéwek i wytycznych, jednakze
mial juz wéwczas problemy zdrowotne. W 1955 r. bardzo chory przenidst si¢ do
Kasisi, gdzie mogt tatwiej dotrze¢ do lekarza. 16 wrze$nia 1960 r. o. Bruno Wolnik
zostal przewieziony do szpitala w Lusace, zmart 7 paZdziernika 1960 r. Ciato zo-
stalo pochowane w Kasisi*.

Przegladajac strony pamigtnika o. Bruna Wolnika, wyobrazam go sobie jako
czlowieka o mocnym charakterze, dzialajacego konsekwentnie po szczerej reflek-
sji przed Bogiem, pracujacego ze spokojem, ktory swoje dziela, male czy duze, za-
wsze doprowadzal do kofica, z wielka determinacja i uporem. Zwracam szczegdl-
ng uwage na fakt, jak o. Bruno Wolnik w zyciu codziennym i w listach pisanych do
swoich podwtadnych oraz zwierzchnikoéw przedstawial siebie z prostota i pokora.
Okazywal wielka ufnos¢ i szacunek. Wyrazenie ,,Wasza Cze§¢””. pojawia si¢ we
wszystkich listach pisanych do zwierzchnikéw, przyjacidt, podwladnych. ,, Wasza
Cze§¢” tatwo bylo méwione do kazdego bliZniego i fatwo wychodzito spod pidra
o. Wolnika. Kazdy jego list jest przejrzysty, zrozumialy, wyczerpujacy, dystyngowa-
ny. Inng mys$la, czesto wyrazang w pamietniku duchowym o. Bruna Wolnika, jest
bezgraniczne zawierzenie woli Boga.

Irena Kadlubowska Legionowo

» APMP 2643, s. 167 (list generafa J. Janssensa do W. Zabdyra, 24 II 1950).

*B. Wolnik, Pamigtnik duchowy od 1919 do 1959 (w posiadaniu W. Cichecklego w Lu-
sace).

® Tamze.
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1ll. ORGANIZATOR MISJI SALEZJANSKICH W ZAMBII,
KAZIMIERZ CICHECKI SDB

Zyciorys Kazimierza Cicheckiego

Kazimierz Cichecki urodzil si¢ w Porzeczewie koto Lodzi 12 grudnia 1918 r.
W 1937 r. wstapil do nowicjatu w Czerwinsku nad Wista. Po konspiracyjnych
studiach filozofii i teologii w Sokotowie Podlaskim (1941-1942), ktére dalej kon-
tynuowal w Krakowie (1943-1946), otrzymal $wigcenia kaptanskie 9 wrzesnia
1946 r. Byl cziowiekiem zdolnym, inteligentnym i rzutkim. W czasie pracy w Lo-
dzi (1946-1948) studiowat fizyk¢ na Uniwersytecie L.odzkim. W latach 1949-
-1952 pracowal w Matym Seminarium we Fromborku jako kierownik, troszczac
si¢ o wyksztalcenie i wychowanie ponad setki uczniéw. Po likwidacji tej placowki
przez wiadze pafistwowe przelozeni przeniesli go na analogiczne stanowisko do
Rézanegostoku. Gdy w 1954 r. zostala zlikwidowana i ta szkota salezjafiska,
uczyl w Seminarium Salezjafiskim w WoZniakowie, a nastgpnie do 1968 r. w La-
dzie nad Warta, gdzie pelnit funkcje kierownika studiéw, a nastepnie dyrektora
seminarium (1965-1968). Uczyt w szkotach salezjafiskich przewaznie matematy-
ki i fizyki, a w seminarium dogmatyki, prowadzil chér i orkiestre deta. Do wyjaz-
du na misje pracowat w duszpasterstwie w Debnie Lubuskim (1958-1974), w Eo-
dzi i Wozniakowie (1975-1981).

Ks. Kazimierz Cichecki zawdzigczal swoje powotanie zakonne i kaptanskie
matce. Zdaje si¢, ze ona od urodzenia obu synéw modlifa si¢ o ich powotania.
Chociaz jej wyksztalcenie nie wychodzito poza 3 lata szkoly podstawowej, to miafa
madro$¢ zyciowa i inteligencj¢ oraz zdrowy rozsadek. Byta gleboko religijna ko-
bieta, ale bez przesadnej dewocji. Jej poglad na §wiat byt czysto katolicki, wierny
nauce Kosciota. Wytezong praca troszczyla si¢ o byt materialny dwéch synéw. Nie
gromadzila bogactw i luksuséw w domu, ale co bylo potrzebne do jedzenia, ubra-
nia lub szkoly zawsze bylo na czas i do syta. Takie zasady wpoita synom swoim
przyktadem i poboznoscia. Karnoé¢ i poszanowanie, zwlaszcza dla spraw Bozych,
bylo na pierwszym miejscu. Ojciec ks. Kazimierza Cicheckiego zmar! 6 czerwca
1921 r., majac zaledwie 28 lat. Wincenty, brat Kazimierza, miat wtedy osiem mie-
siecy, a Kazimierz dwa i p6t roku. Matka ze swoim gleboko katolickim spojrze-
niem wywarta decydujacy wplyw na wychowanie synéw. Powotania zakonne prze-
jawialy si¢ juz od wczesnego dziecifistwa w zabawach chiopcéw na podwérkach.
Matka w swoich cichych modlitwach prosita Boga o powotania dla synéw do ka-
plafistwa zakonnego.

Na formowanie przysztosci w duzej mierze miata wplyw bliskos$¢ kosciota para-
fialnego. ,,Ksiadz proboszcz, powazny starszy kaptan, ze wspoiczuciem patrzyt na
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los mtodej wdowy i dwojga malych dzieci, jakby niewidocznie miat nas w opiece™'.
Dziecinne zabawy odbywaly sie nie tylko w domu i kolo niego, chtopcy byli tez to-
lerowani w domu proboszcza, w jego pigknie utrzymanym ogrodzie i gospodar-
stwie. Kodciot od weczesnego dziecinstwa byt przemilym domem, gdzie chiopcy
czuli si¢ jak u siebie.

Nauka i praca

Po ukoficzeniu siddmej klasy szkoly podstawowej w 1933 r. Kazimierz dostal
si¢ do Matego Seminarium Ks. Salezjanéw w Ladzie. Natomiast mtodszy brat,
Wincenty, po szostej klasie szkoly podstawowej znalazt si¢ w Matym Semina-
rium OO. Jezuitdéw w Leczycy, a potem w Wilnie. To zdecydowalo o przesziodci
i powotaniu braci Cicheckich. Wojna rozdzielila ich z matka. Wincenty dostal
sie do wigzienia i obozdw koncentracyjnych za deklarowanie, ze chce dalej kon-
tynuowac studia kaptafniskie, Kazimierz w okresie wojennym byl na wolnosci.
Swiecenia kaplariskie przyjat 9 czerwca 1946 r. Pierwszg prace jako kaptan pod-
jal w Rézanymstoku, przy pigknym Seminarium Maryjnym. W dalszych latach
ks. Kazimierz pracowal w Warszawie, Lodzi, potem w Ladzie jako profesor do-
gmatyki i dyrektor Seminarium Salezjafiskiego, nastepnie jako proboszcz
w Debnie Lubuskim, w Lodzi, w WoZniakowie i Kutnie. Wszg¢dzie wypelniat swe
zadania z wielkim po$wigceniem.

Brat Wincenty po zawierusze wojennej dostal sic do Zambii na misje.
W 1971 r., po 32 latach nieobecnosci w Polsce, przyjechat na obchody 25-lecia
$wigcen kaptanskich. Ks. Wincenty chcial wyglosi¢ kazanie o drodze zyciowej ks.
Kazimierza, lecz ten prosii, aby kazanie jubileuszowe bylo o ,,wielkosci kaplafistwa
i powolaniu” z nawigzaniem do powotania misyjnego’.

Wyjazd na misje do Zambii

Dziwnym zrzadzeniem Bozym powotanie misyjne dotkneto ks. Kazimierza, ktéry
bardzo pragnat pozna¢ Zambie i pracg misyjna swojego rodzonego brata. W 1973 r.
ks. Wincenty zaprosil brata do Zambii, zapewniajac w czasie pobytu opieke, lecz
wiadze komunistyczne nie pozwolily na jego wyjazd z kraju. Mimo odmowy wiadz,
bakcyl misyjny rozwijal si¢ w ks. Kazimierzu. Od samego poczatku wiedziat, ze
u$wiadomienie misyjne i animacja s3 konieczne do powotania misyjnego.

' Kaseta z nagraniem wypowiedzi 0. Wincentego Cicheckiego SJ (w posiadaniu autorki).
? Pismo Wincentego Cicheckiego SJ z Lusaki z 2 X 2000 r., do ksigdza proboszcza w Pa-
rzgczewie kolo Lodzi, archiwum Lusaka (kopia w posiadaniu autorki).
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W 1975 r. abp. Milingo zaprosit ks. Kazimierza ponownie do Zambii celem ob-
jecia kierownictwa drukarni Archidiecezjalnej , Teresianum”. Ks. Kazimierz byt
jak zwykle gotowy do podjecia tego zadania, lecz przefozeni zakonni nie pozwolili
na wyjazd ze wzgledu na wiek — 57 lat. Kiedy w 1980 r. polskie wtadze zakonne
pragnely otworzy¢ wiele nowych dziel misyjnych w Afryce, a polskim salezjanom
przydzielono dziatalnodci misyjna w Zambii, wowczas przefozeni przypomnieli so-
bie o ks. Kazimierzu, ktéry mial juz kontakty z misjami w Zambii za posrednic-
twem brata Wincentego. Wéwczas nikomu juz nie przeszkadzato, ze ks. Kazimierz
mial 62 lata i zaproponowali mu, zeby podjal si¢ zapoczatkowania misji w Zambii
jako jej przetozony.

Ks. Kazimierz w krétkim czasie musiat nauczy¢ sie¢ dwdch jezykéw: angielskie-
go i Chi-Bemba. Ponadto musiat wyrzec si¢ tego, co z takim oddaniem tworzyt,
gdzie byt kochany, szanowany i podziwiany. Musial rozsta¢ si¢ z umilowanym kra-
jem i z wszystkim, co kraj ojczysty dla niego przedstawial’.

Praca w Zambii

Do Zambii ks. Kazimierz Cichecki pojechal z pierwsza grupa 12 ksiezy salezja-
néw. Po pierwszym wprowadzeniu jezykowym zaczal prowadzi¢ pionierska prace
salezjan w Lewingu, majgc jeszcze inne stacje misyjne w Kazembe, Ipusukilo,
Chingolg i Mcheba rozsiane w czterech diecezjach. Na polecenie abp. Adama Ko-
zlowieckiego, ks. Kazimierz, jako superior, otrzymal pierwszy samochéd, ktdrym
poruszal si¢ po wszystkich stacjach misyjnych salezjan. Pod zarzadem ks. Kazimie-
rza w szybkim tempie rozwingla si¢ centralna salezjafiska stacja misyjna w Lewin-
gu. Réwnoczeénie pod jego zarzadem rozwijaly sie stacje misyjne salezjan w Kab-
we, Chingole i Lusace na Luzi Road. Mimo wielu prac na stacjach misyjnych ks.
Kazimierz Cichecki przyjal pod opieke Teresianum Press, otworzyt ksiggarni¢ ka-
tolicka i objat parafie w Baulenii. Po wprowadzeniu przez ojcow bialych w prace
misyjna salezjan ks. Kazimierzowi Cicheckiemu zostala przydzielona samodzielna
praca. Zostat w Zambii delegatem ks. inspektora z Warszawy. Pelnil t¢ funkcje do
1990 r. Przejat ja po nim ks. Piotr Boryczka. Dzi§ Zambia jest samodzielng pro-
wincja, do ktoérej naleza takze placéwki w Zimbabwe, Malawi i Namibii. Okres
rzadéw ks. Kazimierza Cicheckiego byl bardzo dynamiczny. Salezjanie podjeli
prace w kilku osrodkach duszpasterskich, otrzymali skromna szkoile¢ stolarska
w Kazembe i Centrum Techniczne dla chlopcéw w Chingola. Dzigki listom ks. Ka-
zimierza kilkuset przyjaciél misji mogio §ledzi¢ wszystkie poczynania salezjanéw

* Pismo Stanistawa Szmitda SDB z 20 IX 2000 r., archiwum Lusaka (kopia w posiadaniu
autorki).
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w Zambii. Listy drukowalo kilka czasopism katolickich. Ks. Kazimierz Cichecki
spisywal rowniez skrzetnie wszystkie wydarzenia na kartach swej kroniki, ktéra
jest dzi§ bezcennym Zrédlem informacji o pracy salezjanéw w Zambii. AktywnoSci
ks. Kazimierza nie zalamata malaria mézgu, z ktérej wyszedt wprost cudownie, ani
tez nie inne choroby tropikalne. Kazdy pobyt kraju wykorzystywat na agitacj¢ na
rzecz misji. Glosil kazania w wielu parafiach, prelekcje w seminariach, a takze re-
kolekeje dla wspdtbraci. W 1996 r. obchodzit 50-lecie kaplanstwa. Cieszyf sig, ze
mogt $wieci¢ ten jubileusz razem z Ojcem Swigtym w Rzymie. Rok przedtem
otrzymal wraz z kilkoma zastuzonymi misjonarzami zambijskimi w Konsulacie
Polskim w Lusace kawalerski Order Odrodzenia Rzeczpospolitej. Ks. Kazimierz
Cichecki byt cztowiekiem bardzo poboznym, zawsze mial swoj maty rézaniec w re-
ku, ciggle go odmawial, kiedy nie byl zajety czym innym (réwniez gdy postugiwai
we wszystkie niedziele w konfesjonale, gdy nikt nie przychodzit do spowiedzi). Ni-
gdy nie brakowato ks. Kazimierza na miesigcznych pielgrzymkach maryjnych
w Marian Shrine. Skrzetnie zbieral wiadomosci o zmartych wspdtbraciach nie tyl-
ko dlatego, ze pisal nekrologi zmartych salezjanéw, ale tez za kazdego zmarfego
odprawial msze $w. Rézaniec towarzyszyl mu do ostatniej chwili zycia. Nadane
15 wrzesnia 2000 r. w TV dwa filmy o AIDS w Zambii, w ktérych rozméwca Wal-
demara Milewicza byt ks. Kazimierz Cichecki, koncza si¢ sekwencja w kaplicy mi-
syjnej, gdzie ks. Kazimierz odmawia r6zaniec’.

Smieré ks. Kazimierza Cicheckiego

Ks. Kazimierz Cichecki zmart w sobote, 9 wrzesnia 2000 r. ok. godz. 18.00. Dwa
tygodnie wczesniej poczul sig stabo i poprosit o sakrament chorych, ktérego udzie-
lif mu ks. proboszcz A. Daniluk. 9 wrzesnia czul si¢ Zle, ale wydawalo si¢ ze nie
jest to nic powaznego. Przed potudniem udzielal'wywiadu, po pofudniu, o godz.
15.00 odprawil msze §w. i wyglosit prelekeje dla grupy kobiet. Do domu odwiezli
go parafianie. Posiedzial troch¢ na werandzie, odmawial r6zaniec, a po godz.
17.00 potozyt si¢ na chwilg. Gdy nie przyszed! na kolacje, ks. Tadeusz poszedt do
niego. Znalazt go w pokoju martwego.

Manifestacyjny pogrzeb rozpoczat si¢ 13 wrze$nia 2000 r. msza §w. wigilijng
z udzialem arcybiskupa Lusaki i calonocnym czuwaniem parafian. Nast¢pnego
dnia, w $wieto Podwyzszenia Krzyza, o godz. 9.00 kard. Adam Koztowiecki odpra-
wil msze §w. koncelebrowang z udziatem dwéch innych arcybiskupéw Lusaki,
obecnego i poprzedniego, oraz ok. 60 ksigzy. Cialo zmarlego pochowano na

* Kronika pracy salezjan archiwum Lusaka lata 1982-1996 (niektdre strony kroniki — ko-
pie w posiadaniu autorki).
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cmentarzu jezuickim w Kasisi koto Lusaki. W uroczystosciach pogrzebowych
wziglo udziat wiele sidstr zakonnych i bardzo duzo wiernych®.

Jak pisal ks. inspektor Kazimierz Socha: , Ks. Kazimierz Cichecki byl w Lusace
i w Zambii powszechnie znanym i bardzo szanowanym. Zyje tutaj i pracuje jego
brat, 0. Wincenty SJ, ktéry w dniu $§mierci swego brata celebrowat zloty jubileusz
swego kaplanstwa. Byla tez to 40-rocznica $mierci matki. Polecamy zmartego se-
niora waszym modlitwom™.

Ks. Kazimierz Cichecki przezyt 82 lata, 54 lata kaplafistwa, 62 lata zycia zakon-
nego i 18 lat na misjach.

Irena Kadlubowska, Legionowo

IV. MAGIA | SZAMANIZM
W OBRZEDACH INDIAN AMERYKI POLNOCNEJ

Wsréd spolecznodci indianskich Ameryki Pétnocnej wystgpowalo zjawisko ma-
gii, przejawiajgce si¢ w dziatalnosci szamanéw i tajnych stowarzyszei. W literatu-
rze przedmiotu nie ma zgody co do definicji tego zjawiska. E. B. Taylor okre§lat
magi¢ jako wiare w istoty duchowe i wytaczat z pojecia religii jako pseudonauke.
J. Frazer traktowat ja jako falszywie pojety system praw przyrody, zespdt bigdnych
logicznie zasad postgpowania i uznawal za pierwotny etap religii. I. Plechanow
moéwil, iz jest to prosta forma symbolizmu, opierajaca si¢ na niedostatecznym roz-
réznieniu tego, co zachodzi w psychice ludzkiej, od tego, co dzieje si¢ w rzeczywi-
stoéci. B. Malinowski twierdzil, Ze magia zmierza do okreslonych celéw i to ja roz-
ni od religii, ktéra jest celem sama w sobie. E. Durkheim odrézniat magig i religie
na podstawie ich roli we wspdlnocie. Religia miata budowac i scala¢ spoteczeii-
stwo, magia za$ nie pelnita poZytecznej roli spotecznej ze wzglgdu na egoistyczne
nastawienie jej uczestnikow. R. H. Lowie odrzucat t¢ dychotomi¢. E. E. Evans-
-Pritchard ukazywat na przykiadzie ludéw pierwotnych, ze magia jest istotng cze-
4cig religii i kultury'.

 Pismo Wincentego Cicheckiego SJ z Lusaki z 16 IX 2000 r., do przefozonych zakonu sa-
lezjan w Polsce (Ksigdz Misjonarz Kazimierz Cichecki, salezjanin nie zZyje, archiwum Lusaka —
kopia w posiadaniu autorki).

¢ Pismo ks. Kazimierza Sochy SDB, z 22 IX 2000 r. Archiwum Lusaka (kopia w posiada-
niu autorki).
_ 'Por. A. Quack, Magia, w: H. Waldenfels (red.), Leksykon religii, s. 226; L. Petka,
Sladami pierwotnych wierzeri, Warszawa 1963, s. 21n.
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Funkcje magii

W wierzeniach i obrzgdach Indian szczegblng rol¢ petnily ryty o charakterze
magicznym. Wizja §wiata, jaka budowali Indianie, miata za podloze wiar¢ w dwo-
istos¢ struktury rzeczywistodci, a takze w $wiadomosci wyzszosci mocy przyrody
nad mozliwosciami ludzkimi. Natura przerazafa, czynita bezsilnymi tych, ktorych
dotkneta katastrofami zywiotowymi. Czlowiek dazy! zatem do opanowania przyro-
dy, uzaleznienia jej proceséw od swej woli. W tym celu wypracowywat pewne for-
my dziataf, ktére zyskaly miano magicznych. Praktyki magiczne stanowily wyraz
samoobrony przed niszczycielska strong przyrody. Magia indiafiska Scisle ,,wspol-
pracowata” z rytami religijnymi. Kazdy akt zwrécenia si¢ ku mocom boskim, czy to
uosobionym, czy nie, zwigzany byt z dziataniem rytualno-magicznym?

Zycie codzienne

Ludy pierwotne pojmowaly magi¢ jako naturalng zasade rzadzaca zwigzkami
miedzy rzeczami materialnymi i stworzeniami zywymi. Analizujac podstawy my-
§lenia, na ktorych si¢ opierata, mozna wyr6znic jej dwie zasady. Pierwsza, nazywa-
na czgsto magiag homeopatyczng (na$ladowcza), wynika z prawa podobiefistwa
oraz zaktada, ze skutek i przyczyna sa zjawiskami analogicznymi, np. rytualne wbi-
cie ostrego narzedzia w rysunek przedstawiajacy niedZwiedzia miato zapewni¢ po-
my$lnos¢ lowdw na to zwierz¢. Czarownicy indiadscy, w my§l tego prawidla, wie-
rzyli, ze mogg wywola¢ kazdy skutek przez symboliczne naladowanie go. Druga
zasada, okreSlana magia przeno$na, utrzymuje, ze przedmioty, ktére niegdy$§ mia-
ty ze sobg styczno$é, nadal mogg pozostawaé w kontakceie, wptywaé na siebie (np.
aby uzyskaé przychylnos¢ uczué drugiej osoby, odprawiano modly lub ,.czary” nad
przedmiotem znajdujacym si¢ uprzednio w jej posiadaniu). Szamani, kierujac si¢
ta norma, uwazali, ze cokolwiek uczynig z rzeczg materialng, wptynie to na osoby,
ktére mialy z nia kontakt, nawet przypadkowy. Obie galezie magii s3 okre§lane
og6lnym terminem magii sympatycznej’.

Wsr6d Indian pétnocnoamerykanskich znamienna byta postawa wiasciwa czio-
wiekowi pierwotnemu, mianowicie Swiadomos¢ szczegdlnej wartosci, jaka miata
znajomo$¢ poczatkdw, czyli mitdw. Oznaczata ona wiedz¢ na temat pochodzenia
zjawisk, rzeczy i istot Zywych, tym samym sugerujac posiadanie magicznej wadzy
nad nimi.

*Por. M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s.29; L. Petka, Sladami pier-
wotnych wierze#, s. 34n.

*Por.J. Frazer, Zlota galgz, Warszawa 1996, s. 38n. M. Elser, S. Ewald, G. Murrer,
Lelesykon religii od A do Z,'s. 197; L. Petka, Sladami pierwotnych wierzer, s. 40; M. Eliade,
Traktat o historii religii, s. 15n.
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Jak juz wczeéniej zaznaczyliSmy, Indianie podczas obrzedéw magiczno-religij-
nych uczyli si¢ historii powstania §wiata oraz dziejow pochodzenia swej grupy ple-
miennej. Uzdrawianie, wypedzanie duchéw zmarlych, inicjacje, rytualy dotyczace
zbioréw rolnych czy polowan — wszystkie zachowania magiczne wynikaly ze zwigz-
ku ludzi z mitologia, a wigc z religijna koncepcja $wiata, dzigki czemu cata wspol-
nota mogla przezywaé raz jeszcze ,wydarzenia poczatku” i utrzymywac kontakt
z sacrum. Zwyczaje przeznaczone do indywidualnego stosowania, gléwnie inicja-
cyjne, np. poszukiwanie duchéw opiekunczych, byly swoista préba dla kandyda-
téw. Przyswajajac sobie sposob bycia dzikiej zwierzyny czy zasady zjawisk przyro-
dy, Indianie stawali si¢ w swym mniemaniu groZnymi wojownikami, ,,nadludZmi”,
poniewaz zdotali opanowaé moc magiczno-religijng przypisywang zwierzgtom, ro-
§linom i sitom natury‘.

Odprawiajacy obrzedy magiczne zakladali, ze zasady podobienstwa i kontraktu
nie ograniczaja si¢ tylko do dziatania ludzi, regulujac takze funkcje przyrody nie-
ozywionej. Ten falszywie pojety system praw wystepujacych w przyrodzie okresla
si¢ magia teoretyczng, zas zespd! przepiséw, ktérymi ludzie musza sig kierowac, by
osiagnaé zamierzony cel — praktyczng. Cztowiek pierwotny znat jedynie praktyczna
strone magii, gdyz nie analizowat proceséw myslowych, na ktérych sie ona opierata.
Byta dla niego rodzajem sztuki, a nie przedmiotem naukowych do§wiadczen’.

Przykladem indianskich zachowan magicznych, podlegajacych wyzej przedsta-
wionym zasadom, moze by¢ powszechnie wystepujacy zwyczaj uszkadzania rysun-
kéw i figurek przedstawiajacych wroga. Indianin rysowat na piasku, popiele lub gli-
nie wizerunek stanowigcy wyobrazenie ciafa jakiej§ osoby. Nastgpnie kaleczyl swe
dzielo zaostrzonym patykiem, wierzac, ze zadaje cierpienie danej osobie. Odzib-
wejowie strugali w tym celu figurki ludzkie z drewna i przebijali na wylot glowe lub
serce dluga igla albo strzala. Byli przekonani, ze w momencie skrzywdzenia kukiet-
ki wrég odczuwa bél doktadnie w tym miejscu swego ciata. Chege spowodowaé
$mier¢ drugiego cztowieka, nalezato figurke spali¢ lub zakopaé w ziemi, wypowia-
dajac przy tym okreslone magiczne stowa. Indianie Zyjacy na obecnych terenach
Kolumbii zywili si¢ gtéwnie rybami. Gdy w okre§lonej porze roku oczekiwanie na
obfity potéw przedtuzato si¢, czarownik plemienia Nootka sporzadzal wizerunek
plynacej ryby i puszczat go do wody w kierunku, z ktérego spodziewano si¢ fawicy.
Ceremonii towarzyszyly modlitwy i magiczne inkantacje, ktérych celem bylo zmu-
si¢ ryby do natychmiastowego przybycia. Natomiast, gdy Indianie Carier (z tego sa-
mego terenu) polowali na zwierzyne za pomocg sidet, upodabniali si¢ np. do schwy-

‘Por. M. Eliade, Aspekty mitu, Warszawa 1998, s. 81n.; te nze, Inicjacja, obrzedy, stowa-
rzyszenia tajemne. Narodziny mistyczne, Krakow 1997, s. 119.
*J.Frazer, Ztota galaZ, s. 38n.
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tanej kuny, $pigc kilka dni przy ognisku z patykiem przymocowanym do karku.
Wtedy dopiero byli pewni, ze w zastawionych sidiach znajda zdobycz’.

Indianie byli przekonani o panowaniu we wszech$wiecie idealnej i delikatnej
réwnowagi, ktdrej zakidcenie (np. zlym czynem lub sfowem) powodowato choro-
by, a nawet katastrofy zywiolowe. Wierzyli, ze dzieki magicznym obrzedom mozna
odzyska¢ zachwiang harmoni¢. Leczyli winowajcdéw odpowiednimi zakleciami,
ziolami, pieSniami itp. U Navaho dodatkowo wystepowal zwyczaj tworzenia spe-
cjalnych malowidet z wielobarwnego piasku (sandpaintings)’.

Rysunki tego typu pierwotnie stuzyly do leczenia chordb i odbywania praktyk
magicznych. Tworzeniem obrazéw zajmowali si¢ szamani. Przy wtérze §piewnych
zakleé, grzechotek i opowiadanych historii mitycznych usypywali w hoganie chorej
osoby wielobarwny rysunek, ktoéry w przekonaniu Indian mial wiasciwosci uzdra-
wiajace. Podiozem tych dziel byt czysty bialy piasek rozsypany na klepisku — Matce
Ziemi. Podstawe obrazu szaman umieszczal po stronie wschodniej (zarazem
w kierunku wejscia do chaty), by utrudni¢ ztym silom wtargni¢cie do pomieszcze-
nia. Stalym elementem wizerunkdw byta tecza — symboliczny talizman ochronny
zar6wno dla tworcy, jak i dzieta. Wierzono, ze Zle dobrane elementy plastyczne
poglebiaja zaistnialy brak réwnowagi §wiata. Szaman wykonywat rysunek po gie-
bokich przemySleniach, przestrzegajac zasady korzystania wylacznie z pigciu kolo-
réw. Byly to tzw. §wiete barwy Matki Ziemi. Indianie uzyskiwali je z recznie mielo-
nych skal piaskowca i mineralnych dodatkéw. Kamienie kruszyli na mate kawatki,
ktére mielili w specjalnych mozdzierzach. Biel otrzymywali z gipsu, bekit z chry-
zolitu, czerfi z magnetytu lub bazaltu, z61ty kolor z piaskoweca, siarki albo z tlenku
uranu, a czerwien z piaskowca i z gliny. Czesto mieszano barwniki, by otrzymaé
rézne odcienie®. '

Po ukoficzeniu malowidla uzdrowiciel sadzat pacjenta w centrum magiczne-
go dzieta. Nastgpnie dotykal poszczegdlnych wizerunkéw i aplikowal ,lekar-
stwo” przykladajac rece do ciala chorego. Indianie byli przekonani, ze w ten
sposéb zte sily, bedace powodem choroby czy nieszczgécia, przechodzily z ciata
winowajcy na rysunek, dzieki czemu mogla pojawi¢ si¢ harmonia migdzy natura
i cztowiekiem. Po tym magicznym zabiegu szaman niszczy! rysunek, przesypujac
go na koc. Przed zachodem sfonica wynosit go na zewnatrz i wytrzepywal na wie-
trze, by pozbyé si¢ uwigzionych w piasku zgubnych zaburzen. Jesli obraz wyko-
nany zostal podczas nocnej ceremonii, niszczono go przed wschodem slofica.
Rysunki usypywano tez w rytualnych domach stowarzyszefi szamanskich pod

¢ Tamze, s. 45n.
'L Gorynska, Piaskiem malowane, Tawacin. Pismo przyjaciét Indian 3/1993, s. 36n.
8 Tamze.
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specjalnymi oftarzami, przy ktérych dokonywano ceremonie uzdrawiania, ini-
cjacji i inne’.

Tabu

Tabu oznacza niezwykly stan osoby lub rzeczy. Stowo to pochodzi z jezyka poli-
nezyjskiego i okresla przedmioty, zjawiska lub osoby szczeg6lnie oznaczone, wy-
jatkowe, wyodrebniajace si¢ od ,,czego§ zwyklego”. Pojecie ,,tabu” wprowadzit do
literatury etnograficzno-religioznawczej J. Cook. Znaczy ono: ,zabronione”, ,za-
kazane”, ,,nalezy unika¢”. W spoleczefistwach pierwotnych zazwyczaj zaktadalo to
wiele zakaz6éw i nakazéw, dotyczacych pewnych ludzi, czeéci ciala, czynnosci, dat,
rolin, zwierzat itp. Odpowiednie przepisy okreslaly, czego nie wolno dotykac,
jesé, czynié itp. Wierzono, ze przekraczanie praw tabu powoduje reakcje nadludz-
kich mocy, ktére mogg zagrazac zyciu catej spotecznosci®.

Indianie przestrzegali tych zasad w obawie przed nieszczgsciami, jakie mogliby
spowodowaé przez ich lekcewazenie. W ich przekonaniu rzeczy lub osoby mogtly
by¢ napetnione chwilowo lub stale tajemniczg moca, niebezpieczng dla otoczenia.
Dlatego obowigzywal krétszy lub dtuzszy zakaz kontaktu z nimi. U Czarnych Stop
zonie i dzieciom mysliwego, ktoéry polowat na orly, nie wolno byto uzywaé szydta
dopdki ten nie wrécit z towdw. Mialo to ustrzec gtowe rodziny przed ewentualny-
mi ranami szpondw i dzioba ogromnego ptaka''.

Powszechne wérdd Indian catego kontynentu bylo przestrzeganie nastgpuja-
cych zakazéw: chtopcom przed wyruszeniem na pierwsza wyprawe, a dziewczgtom
podczas pierwszej menstruacji, nie wolno bylo dotykaé naczyf, z ktérych dotych-
czas jedli i pili oraz drapa¢ si¢ palcami (mogli to czynié za pomoca patyka). Te
zwyczaje wynikaly z przekonania o skazeniu lub $wigtosci rak osoby podlegajacej
tabu. W wielu plemionach indiafskich me¢zczyZni bedacy na $ciezce wojennej zo-
bowiazani byli spa¢ z twarza zwrécong w kierunku terytorium swego plemienia,
bez wzgledu na to, jak niewygodna bylaby to pozycja. Nie wolno im byfo siadaé na
ziemi bez polozenia na niej koca lub skdry, moczyé nég i chodzi¢ po ubitych dro-
gach. Gdy nie mieli mozliwosci przestrzegania tabu, starali si¢ niweczy¢ ewentual-
ne zle skutki, np. nacierali nogi miksturami magicznymi, postugiwali si¢ specjalny-
mi talizmanami, ktdre stale przy sobie nosili. Wszyscy uczestnicy wyprawy wojen-
nej pilnowali, by nie przechodzi¢ przez nogi, rece i ciata innych siedzacych lub le-
zacych wojownikéw. Ta sama zasada dotyczyta posiadanych rzeczy, zwlaszcza ko-
cow, strzelb i tomahawkdw. Jesli dw przepis zostal przez nieuwage ztamany, osoba

° Por. tamze; T. Dajczer, Tajne stowarzyszenia szamariskie na kontynencie pdlnocnoame-
rykariskim, Studia Theologica Varsaviensia 24 (1986) nr 1, s. 151.

“J.Frembgen, Tabu, w: H. Waldenfels (red.), Leksykon religii, s. 470.

"J.Frazer, Ziota galgZ s. 47n.
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poszkodowana miata obowigzek powalenia na ziemi¢ winnego, ten za§ musiat na
to przystaC bez stawiania oporu. Naczynia (zazwyczaj drewniane miski), z ktérych
wojownicy jedli i pili, byly oznaczone po dwdch stronach. Po wyjsciu z domu pili
zawsze tylko z jednej strony, a kiedy wracali z wyprawy — z drugiej. Gdy byli juz
dziefi drogi przed swoja wioska, zawieszali miski na drzewach lub wyrzucali je, aby
ich moce wynikajgce ze skazenia lub §wigtosci nie mialy wplywu na rodzing i przy-
jaciot w domu".

Powszechne wéréd Indian malowanie twarzy i innych czesci ciata przed wyru-
szeniem na bitwe czy z okazji uroczystosci plemiennych tez stanowito zachowanie
magiczne. Mialo na celu zespolenie si¢ ze swoim opiekuficzym duchem, by uzy-
skac obiecane podczas inicjacji moce i dary, np. szybki bieg, lekki sen, sif¢, zdolno-
§ci jasnowidzenia czy lecznicze. Rowniez bron i przedmioty codziennego uzytku
ozdabiano magicznymi znakami ochronnymi. Wykonywaniu tych przedmiotéw to-
warzyszyly specjalne obrzedy i modlitwy*.

Z wypraw wojennych Indianie czgsto przynosili przedmioty, ktére oprdcz do-
wodu mestwa i opanowania wojennego rzemiosta, stanowily dla nich magiczne
znaki posiadanej mocy. Charakterystycznym ,,odznaczeniem”, zwlaszcza wirdd In-
dian Prerii, bylo przyznawanie orlich pi6r, na ktérych za pomoca specjalnych na-
cig¢ opisywano wyczyny wojownikéw. Pidra umieszczano na opaskach zakiada-
nych na glowe, popularnie zwanych pidropuszami. Ta rytualna ozdoba wskazywa-
fa na range Indianina. Najznakomitsi znawcy sztuki wojennej nosili piéropusze
z podwdjnym rzedem pidr siggajacym ziemi. Podczas plemiennych narad mieli
pierwszefistwo glosu, co wérdd Indian stanowilo oznake ogromnego szacunku™.

Wsréd Indian Creek panowato przekonanie, ze mezczyZni wyruszajacy na wy-
prawe wojenng nie mogg mie¢ kontaktéw z kobietami. Trzy dni i noce przed wyj-
Sciem z wioski, tak samo jak po powrocie, mieszkali w osobnym pomieszczeniu.
Unikali nawet wiasnych Zon. Byt to czas u§wiecania si¢, zdobywania mocy do po-
konania wrogdw i utrwalania jej po zakoficzonej bitwie, lub unikniecia jej zgubne-
go wplywu w przypadku przegranej®.

Wspomnieli$my o kilku zwyczajach magicznych i religijnych dotyczacych ko-
biet. Wéréd ludéw pierwotnych znamienna byta obawa przed mocg zwigzana
z plodnoscia, écisle zwigzang z fizjologia kobiety. Krew menstruacyjna budzila
u mezezyzn ogromne przerazenie. Kobiety w tym stanie byly usuwane z meskie-

2 Tamze, s. 186n.

" L. Michalik, Wojownicy i wojny, Kayas ochi. Biuletyn informacyjny sztumskiego Kota
Zainteresowan Kulturg Indian 1/1993,s. 17n.

“ Tamze.

% J.Frazer, Zlota galgZ, s. 186n.
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go towarzystwa, musialy nawet opusci¢ swe domostwa. Zobowigzane byly do
przestrzegania licznych zasad tabu. Uznawane za nieczyste zyly w odosobnio-
nych chatach, same troszczac si¢ o strawe i ogiefi. Kazda z kobiet budowata so-
bie indywidualne pomieszczenie, odlegle od wioski, do ktérego prowadzita
$ciezka przeznaczona tylko dla niej. MezczyZni unikali zaréwno jej jak i rytual-
nego miejsca menstruacji niczym zakaznej choroby, wierzac, ze kontakt z ko-
bieta ,,w tym strasznym stanie” na pewno przynosi niepowodzenie. Odseparo-
wanie kobiety podczas menstruacji miafo na celu zneutralizowanie niebezpiecz-
nych sil, ktére rzekomo emanowaly z niej w tym czasie. Mogly one zagrozi¢ za-
réwno samej kobiecie jak i calemu spoteczefistwu, wigc starano si¢ utrzymac
niebezpieczne sily w granicach tabu, ktére izolowaly plemi¢ od ich zgubnych
skutk6w's.

Innym popularnym zachowaniem Indian bylo unikanie ujawniania swoich
imion osobom niespokrewnionym lub spoza plemienia. Zwigzki oséb z imieniem
byly przez ludzi pierwotnych uznawane za bardzo silne. Obawiano si¢ wyjawiania
prawdziwych imion (nadanych przy inicjacji) ze wzgledu na przekonanie, iz s3 one
integralng czgscia cztowieka, tak samo jak czedci ciata. Wierzono, ze niewtasciwe
»obchodzenie si¢” z imieniem moze wywota¢ réwnie szkodliwe skutki jak zadawa-
nie ran. U Indian Klamath, z pogranicza terendéw dzisiejszej Kalifornii i Oregonu,
istnialo surowe prawo zakazujace wymawiania imion wspominanych zmarlych.
Naruszenie go grozilo nawet kara $mierci. Badacze pierwotnej kultury amerykan-
skiej zaobserwowali w niektérych plemionach dziwna niekonsekwencje dotyczaca
tego zjawiska. Mianowicie, Indianin zapytany przez cudzoziemca o imie, wykrecat
sie od odpowiedzi, lecz zachgcat potem swych przyjacidt, by zaspokoili ciekawos§¢
przybysza. Tego typu zwyczaje sprawily, ze wiele faktow z historii ludéw indian-
skich uleglo zapomnieniu”.

Rola specjalistéw rytualnych

Wszelkie rytualy przygotowujace do inicjacji plemiennych czy wielkich wyda-
rzel w zyciu plemienia (wojna, zawieranie matzenstw, zdobywanie duchéw opie-
kunczych, pogrzeby itd.) nosily znamiona magii. Przewodniczyli im specjalnie
wybrani ludzie zwani szamanami, czarownikami lub znachorami. Wéréd Indian
takie osoby cieszyly si¢ wielkim autorytetem i petnily niezbgdna w spoteczen-
stwie funkcjg.

' Por. tamze, s. 443; M. Eliade, Sacrum i profanum, Warszawa 1999, s. 160n.
"Por. J. Frazer, Ziota galgZ, s. 208-214; D. Pohl, Indianie jakich nie znamy, Tawacin. Pi-
smo Przyjaciét Indian 1/1992, s. 5.
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Charakterystyka szamana

Stowo ,,szaman” pochodzi z jezyka tunguskiego. Tak okreslano ludzi petnia-
cych funkcje poSrednikéw migdzy plemieniem a rdznego rodzaju duchami, oraz
potrafigcych osiggac stany ekstazy, podczas ktdrych przywolywali moce wspomnia-
nych duchéw i uzyczali im swego ciata. Kontakt ze §wiatem nadnaturalnym miat
dawa¢ szamanowi wiedzg¢ pozwalajacg pokona¢ wszystkie problemy w spoteczno-
$ci plemiennej. Czterema podstawowymi cechami szamanizmu sa: ekstaza, wi¢Z ze
swiatem duchéw, formalne powigzania oraz altruistyczny cel spoteczny®.

Stan ekstazy charakteryzowal si¢ oderwaniem od rzeczywistosci lub przebywa-
niem poza swoim cialem. Szaman nie reagowal na bodZce zewnetrzne, gdyz prze-
bywat w innym wymiarze §wiadomosci, gdzie dostapi¢ mdgt obecnosci §wiata po-
nadnaturalnego. Czesto byt nawiedzany przez istoty z owego $wiata, ktére przeka-
zywaly mu swoja wole i dar magicznych mocy, np. leczenia cigzkich choréb. In-
diafiscy uzdrowiciele czgsto ,,opuszczali” swe cialo, by w §wiecie pozazmystowym
odszukac duszg chorego lub znaleZ¢ przyczyng jego cierpienia®.

WigZ z nadnaturg stanowifa w przekonaniu szamandw szczegdlny dar wybra-
nia. To istoty z tamtego §wiata powolywaly Indianina na funkcje¢ szamana, obda-
rzaly go potrzebnymi ku temu zdolnosciami i ksztaltowaly jego osobowos¢. Jesli
kandydat uchylat si¢ od zobowiagzan swego powolania, duchy mialy go kara¢ cho-
roba. Szamanizm byt trwalym elementem zycia spotecznego, ktéry nie podlegat in-
dywidualnej woli jednostki, ale powinno$ciom wynikajacym z urzedu. Przez inicja-
cj¢ szamani uzyskiwali aprobate spoleczefistwa dla swej funkcji, a przez nauke sta-
wali sie kompetentnymi specjalistami rytualnymi. Poczatkujacy musieli si¢ na-
uczy¢ form rytualnych. Ubidr, ozdoby, mimika, taniec i muzyka oddziatywaly sty-
mulujaco na ich ekstatyczne przezycia, a sposdb zachowania wyrazal to, co sie
dzialo w ich wnetrzu podczas wykonywania czynnosci magicznych®.

Szamanem mozna bylo zosta¢ na podstawie spontanicznego powolania (,,we-
zwanie” przez istot¢ nadnaturalng), dziedziczac przekazang profesj¢ lub przez
osobista decyzje (rzadziej z woli klanu). Bez wzgledu na sposéb powotania na t¢
funkcje¢ kandydata uznawano za szamana dopiero po pouczeniach. Najwazniejsze
dotyczyly ekstazy, podczas ktdérej doznawaé mial w przyszloéci wizji i kontaktu ze
Swiatem nadnatury. ROwnie istotne byly nauki na temat technik szamanskich,
a wigc tradycyjnego zespotu obrzgddéw, mitologii, tajemnej wiedzy itp. To podwoj-

% Por. A. Quack, Szaman/Szamanizm, w: H. Waldenfels (red.), Leksykon religii,
s.448; M. Elser, S. Ewald, G. Murrer, Leksykon religii od A do Z, s. 347n.

" A. Quack, Szaman/Szamanizm, w: H. Waldenfels (red.), Leksykon religii, s. 449.

® Por. tamze; T. Dajczer, Szamanizm pdtnocnoamerykariski, Studia Theologica Varsa-
viensia 21 (1983) nr 2, s. 215n.
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ne pouczenie ze strony starszych mistrzéw (i duchéw) stanowito inicjacje. Doko-
nywala sie ona albo podczas indywidualnych przezy¢ nowicjusza (sen, ekstaza), al-
bo podczas sprawowania specjalnego publicznego rytuafu®.

Powotanych na szamana rozpoznawano po naglej zmianie zachowania. Kandy-
dat popadat w rodzaj histerii, ktéra objawiala sie napadami szalu, podczas ktérych
kaleczyt siebie i innych, zachowywat si¢ jak zwierze (np. jadl tytko trawe, wydawat
odglosy charakterystyczne dla danego gatunku), a najcz¢sciej uciekal z wioski
w odlegle miejsca, gdzie przebywal co najmniej tydzien. W czasie tej samotnej
proby zywil si¢ surowym migsem upolowanej zwierzyny. Wracatl do plemienia
brudny i zakrwawiony, w podartym ubraniu i dopiero po uplywie ok. 10 dni zaczy-
nal mowic¢, najczesciej betkoczac niezrozumiale sfowa. Innymi zachowaniami, kto-
re mialy by¢ znakiem powotania na funkcj¢ szamarska, byly: glebokie rozmarze-
nie lub czesta utrata przytomno$ci miodziefica zakoficzone wizjami, $piewanie
podczas snu, unikanie wspdlnych zaje¢ w plemieniu na rzecz samotnego ich wyko-
nywania itp. Szamanami zosta¢ mogli réwniez ci, ktérzy doznali cigzkich wypad-
kéw (np. uderzenia gromu, bardzo cigzkiej choroby, upadku z wysokiego drzewa)
i nie przyptacili tego utrata zdrowia®.

Dziwne zachowania nauka czgsto uznawata za efekt choroby umysiowej, a sa-
mych szamandw za psychicznie niezréwnowazonych. Typy osobowosci ludzi trud-
niacych si¢ fachem szamaiskim okreslano jako neurotyczne, a zjawisko szamani-
zmu uznawano za rodzaj autoterapii dla ludzi niezréwnowazonych emocjonalnie.
Faktem jest, ze inicjacja szamanska pociagala za soba gleboki kryzys graniczacy ze
stanem podobnym do obledu, lecz archaiczny cziowiek noszacy znamiona choroby
umysfowej przekraczat ten stan, niejako ,,chronit si¢ przed szalefistwem”, wlasnie
przez akceptacje rozchwiania emocji i pojmowanie jego zaistnienia jako warunku
do osiagnigcia mocy szamanskich. Kandydat mégt zosta¢ szamanem dopiero wte-
dy, gdy przezyl rozbicie wewnetrzne i poradzif sobie ze ,,zmiana osobowosci”. Hi-
steryczne ataki petnily role mistycznej inicjacji, ktéra miata przygotowaé przyszte-
go czarownika do obcowania z nowym stanem §wiadomosci oraz oswoi¢ z darem
istot duchowych — bardzo gl¢bokimi przezyciami ekstatycznymi. Neurotycy nie po-
trafili samodzielnie wywola¢ transu, przezywaé wizji w wybranych przez siebie mo-
mentach - to ich réznito od szamanow?®.

Przyjgcie przez szamana nadprzyrodzonego powotania wyrazato si¢ w poczu-
ciu, ze jest sie wydanym mocom boskim lub demonicznym, a wigc na nieuchronng

¥ Por. M. Eliade, Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne, s. 128n.; te nze, Szamanizm
i archaiczne techniki ekstazy, Warszawa 1994, s. 24n.

2Tenze, Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne, s. 129n.

= Por. tenze, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, s. 35-43; tenze, Inicjacja, obrzgdy,
stowarzyszenia tajemne, s. 131n.; tenze, Sacrum i profanum, s. 162n.
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$mierc”. Kryzys emocjonalny, prowadzacy do rozpadu osobowodci, stanowit sym-
boliczne cofnigcie si¢ do chaosu z poczatkéw kosmogonii, po ktérym to okresie,
wg mitdw, nastepowalo nowe stworzenie i narodziny uporzadkowanego zycia.
,,Psychiczny chaos” przyszlych szamanéw mozna wigc uzna¢ za objaw zachodzacej
przemiany, ktéra miafa go doprowadzi¢ do postaci posrednika miedzy sacrum
a profanum?®.

Zadania w spoteczeiistwie

U wielu plemion Ameryki Péinocnej szamanizm stanowit najwazniejszy aspekt
zycia religijnego. Szaman jednak nigdy nie miat wyfacznosci na catos¢ doswiadcze-
nia religijnego. Obok niego istnieli inni specjaliSci: kaplan, czarownik (czarny
mag). Kazdy z nich starat si¢ opanowac jak najwigcej magiczno-religijnych mocy,
ktdre identyfikowano z okreslonymi duchami opiekuficzymi. Jednak nie kazdy ka-
plan, znachor czy czarownik mogt by¢ szamanem, ktérego profesja wigzala si¢ ze
specyficzna specjalizacja i konkretnymi, charakterystycznymi tylko dla niego me-
todami. Szaman byl wybraficem, majacym dostgp do sfery sacrum, nicosiagalnej
dla innych cztonkéw plemienia. Od reszty spoteczefistwa wyrdzniata go intensyw-
nos¢ przezywania do$wiadczefi duchowych i przez to traktowano go bardziej jak
mistyka niz czarodzieja. Kazdy Indianin mégl pozyska¢ ducha opiekunczego
i zwigzane z nim zdolnosci, ktore pozwalaty mu na doznawanie wizji i kontaktowa-
nie si¢ ze sfera sacrum. Jednak tylko szaman mial dostep do giebokich sfer nadna-
turalnego $wiata, przez opanowanie technik umozliwiajacych swobodne odbywa-
nie ekstatycznych podrozy™.

Nalezy podkresli¢, ze wérdd Indian calego kontynentu péinocnoamerykaiskie-
go szaman najczesciej pelnit funkcje zaréwno znawcy dusz i §wiata nadnaturalne-
go, jak tez znachora i uzdrowiciela (medicine man). Charakterystyczne tez byto ta-
czenie si¢ mezezyzn i kobiet w stowarzyszenia szamanskie, ktdre mialy wytaczno$é
na leczenie wszystkich dolegliwosci (z wyjatkiem poloznictwa). Wystgpowaly na
terenach Pdinocno-Zachodniego Wybrzeza wérdd plemion rodzin algonkifiskich
i siuanskich, w rejonie Wielkiego Obszaru Wschodniego (np. Irokezi, plemiona
Kalifornii) oraz Potudniowego Zachodu (m.in. Pueblo, Navaho).

* Inicjacyjny motyw ,,pokawatkowania” czesto byl powodem ogromnych Igkéw u kandy-
datéw na szamana. Obawiali si¢ zaréwno boélu zwigzanego z rytualnymi ,torturami”, jak
i swiadomosci, ze istoty nadnaturalne odbiora im zycie, w zamian dajac nowe. Przerazenie
zwigzane z takg perspektywa dodatkowo stymulowalo intensywnos¢ przezy¢ podczas inicja-
cji; por. M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, s. 64n.

» Tenze, Traktat o historii religii, s. 98n.; tenze, Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajem-
ne, s. 131n.

* Por. tenze, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, s. 15-20, 120n.
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BIULETYN MISFJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Poszczegdlne grupy zajmowaly si¢ wyspecjalizowanymi problemami ciafa i du-
cha. Szamani stowarzyszenia Krzemienia mieli za zadanie leczy¢ rany, ztamania
kosci i zapobiegaé nieprzychylnej magii. Stowarzyszenie Weza znalo tajemnice
uzdrawiania ludzi ukaszonych i pogryzionych. Specjaliici ze stowarzyszenia Ol-
brzyma, podobnie jak Ognia, zapobiegali pogliebianiu si¢ stanéw goraczkowych
i opatrywali rany po oparzeniach itp. Ponadto kazda z tych organizacji otaczata
kultem okreslone duchy opiekunicze, od ktérych wzigta nazwe. Stowarzyszenia
szamafiskie petnily tez funkcje religijne, co przejawiato si¢ w sprawowaniu kultu
bdstw opiekuhiczych, sktadaniu ofiar duchowym sitom kosmosu czy przewodnicze-
niu modlitwom w intencjach spoteczernistwa?.

Dziatalno$¢ szamanéw miala odniesienie spoteczne. Stuzyla dobru plemienia.
To gwarantowalo im autorytet, ale tez stanowilo rodzaj kontroli nad ich aktywno-
Scig. Szaman by} specjalista w sprawach duszy, obroncg zycia przed nadludzkimi
nieprzyjaznymi sitami i jednocze$nie tym, ktdry wiedzial, jak zyskac ich przychyl-
no§¢. Miat za zadanie dbaé o bezpieczenstwo egzystencji swej spotecznosci, w za-
mian mogac realizowac i rozwija¢ swe zdolnoSci w ramach oczekiwan grupy®.

Szamanizm wywarl wplyw na scenariusz wszystkich inicjacji, bo to wiasnie sza-
man byl uwazany za cziowieka obdarzonego nadzwyczajnymi mocami i stawal si¢
wzorem czlowieka religijnego. Specjalista rytualny — znawca zycia i §mierci, ktory
rozumie ich tajemnice, zachgcal swa postawa ludnos¢ plemienia do powigkszania
swych mocy magiczno-religijnych, a takze pokazywal droge do zdobycia prestizu
spolecznego przez uczestnictwo w nowej inicjacji®.

Funkcja religijno-magicznych rytéw wystgpujacych w spoteczefistwie pierwot-
nym bylo ,,zakorzenienie” przemijajacego, petnego zmiennosci zycia czlowieka
w rzeczywisto$ci prawdziwej, wiecznej i trwafej. Dokonujac rytualnych czynnoéci,
ludzie obcowali z archetypami — wydarzeniami powtarzajacymi kosmogonie, czasy
prapoczatku. Nastgpowalo wigc zniesienie czasu §wieckiego na rzecz doskonalej
rzeczywistosci sacrum. WSréd Indian magia wigzala sig SciSle z zyciem religijnym.
Przez obrzedy szamanskie poznawali oni sfere nadnatury i jej zwigzki z Zyciem
ziemskim. Rytualy magiczno-religijne pelnily takze funkcje pedagogiczna. Wpro-
wadzaly ludzi w $wiat duchowych wartosci, ktére wraz z normami obyczajowymi
sktadaly si¢ w konkretny kodeks moralnego postgpowania.

Jolanta F.aba, Warszawa

7 Por. tamze, s. 297; T. Dajczer, Tajne stowarzyszenia szamariskie, s. 149-167.
3 Tamze.
» M. Eliade, Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne, s. 100n.



