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Status teologiczny Izraela pozostaje jedna z najwazniejszych
kwestii, jakie teologia chrzescijafiska ma do rozwigzania. Wpraw-
dzie szczegdlne przynaglenie stanowi kontekst dialogu chrzescijafi-
sko-zydowskiego, ale ta trudna problematyka pozostaje stale waz-
na. Wyznacza nie tylko zrgby chrzescijanskiej teologii judaizmu’,
lecz i fundament samos$wiadomosci wyznawcdw Jezusa Chrystusa,
a postulat jej przemys$lenia to jedno z kluczowych zalecefi Vatica-
num II. Sednem kwestii jest pytanie o trwalo§¢ wybrania Izraela,
postawione pod katem zydowskiej odpowiedzi na osobg i postan-
nictwo Chrystusa. Tylko cz¢$¢ Zydow uznala w Jezusie Pana i Me-
sjasza, stajqc si¢ zaczatkiem, pierwocinami Kosciota. Pozostali Zy-
dzi tego nie uczynili, rezultatem ich odmowy byio wytonienie si¢
i okrzepniecie judaizmu rabinicznego. Skoro cze$¢ Izraela jako na-
rodu Bozego wybrania odpowiedziala negatywnie na zbawcza ofer-
te Boga w Jezusie Chrystusie, a kontynuacja tej odmowy jest zy-
dowskie zycie religijne obejmowane nazwg judaizmu, czy Bog za-
chowat sie podobnie, to znaczy anulowal przywilej wybranstwa?

Nie jest to pytanie, ktdre stanowi rezultat dialogu Kosciota z Zy-
dami i judaizmem. Pojawilo si¢ ono w samych poczatkach chrzesci-
janstwa, zapewne z jeszcze wigksza sila niz w naszych czasach.
Znajdujemy je rowniez na kartach Nowego Testamentu, w sposob
najbardziej wyrazny w LiScie do Rzymian 9-11% Tekst ten stanowi

'F. Mussner, Traktat o Zydach, Koscidt a Zydzi i Judaizm 4, Warszawa 1993; W. Chro-
stowski, Drogi i bezdroza nowej chrzescijariskiej teologii judaizmu, Fronda 13-14/1998, s. 414-433;
tenze, Czy jest potrzebna nowa chrzescijariska teologia judaizmu? CTh 69 (1999) 2, s. 11-36; zob.
takze rozdzial Zyd ,,mewzemy”7 status teologiczny judaizmu, w: L. Kamykowski,, Caly Izrael”.
Ku katolickiej wizji Izraela i Zydow, Krakow 1996, s. 129-145.

* Z publikacji, ktére ukazaty si¢ w jezyku polskim zob. np. J. St D ien, Rola Zydow w hi-
storii zbawienia wedlug Rz 9-11, STV 4 (1966) 2,s. 197-232; M. Czajkowski,, Czyz Bdg od-
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jedng z najwazniejszych przestanek biblijnych, ktére wyznaczaja
kierunki prawidtowej refleksji chrzescijanskiej w tych sprawach.

Kontekst Pawlowej wypowiedzi

Duze znaczenie dla interesujacej nas refleksji teologicznej ma
uwzglednienie okolicznosci historycznych, ktore uwarunkowaly po-
wstanie Listu do Rzymian oraz Srodowisko jego adresatow. Aczkol-
wiek w badaniach biblijnych nie da si¢ wskaza¢ kwestii, co do ktorej
istnialaby powszechna i nie podwazana przez nikogo zgodno$¢ po-
gladéw, dominuje jednak przekonanie, ze List do Rzymian jest au-
tentycznym pismem Pawlowym’. Analiza rozdz. 15 §wiadczy, ze
apostol napisal go krétko przed ostatnig podrdza do Jerozolimy
(15,25), podjeta pod koniec trzeciej wyprawy misyjnej. Mimo roz-
pietoSci rozmaitych pogladéw, zgodnie przyjmuje sig, ze list po-
wstal zimg 57-58 r. w Koryncie albo w pobliskich Kenchrach. Apo-
stol odbyt Zmudnag podr6z misyjng po Illirii (15,9), Macedonii
i Achai (15,26; por. 1Kor 16,5-7; Dz 20,3) i zamierzal uda¢ si¢ do
Jerozolimy. Zatrzymal si¢ jednak trzy miesiagce na Peloponezie
w oczekiwaniu na wiosenne otwarcie zeglugi morskiej w kierunku
Syrii‘. Adresatami jego pisma byli chrzeScijanie w Rzymie, do kto-
rych Pawet jeszcze nie dotart.

Istotne s3 obydwa uwarunkowania: Rzym i Jerozolima. Zamiar
odwiedzenia Rzymu byt integralng czeScig plandw apostota, ukie-
runkowanych ku zachodnim kraficom Srédziemnomorza, az po
Hiszpani¢ (Rz 1,13; 15,22.24.28). Sktadnikiem apostolskiej strate-
gii Pawla byto zakiadanie KoSciolow w duzych i preznych oSrod-
kach Imperium Rzymskiego, w ktérych zamieszkiwata liczna spo-
tecznosé¢ zydowska (Antiochia Pizydyjska, Ikonium, Filippi, Tesa-
lonika, Korynt, Efez). To od niej rozpoczynat dzieto ewangelizacji,
natrafiajac poczatkowo na zyczliwe zainteresowanie i przychyl-
no$¢, a po pewnym czasie na sprzeciwy i wrogo$¢. Zwracal sie

rzucit lud swoj?” (Rz 11,1). Rola Izraela w historii zbawienia dzisiaj, STV 2/1985, s. 45-54;
D. Zeller, Izrael wobec Bozego wezwania, Communio 9 (1989) 4, s. 30-43; tenze, Izrael wo-
bec powolania Bozego, Communio 15 (1995) 4, s. 72-87; M. Czajkowski,, Czyz Bdg odrzu-
cit lud swdj?” (Rz 11,1) - teologia odrzucenia i zastgpienia Izraela, CTh 70 (2000) 2, s. 35-45.

* Rzeczowe dyskusje dotycza autentycznoScl i integralnosei tekstu Rz 16, co dla niniej-
szych rozwazan nie ma zadnego merytorycznego znaczenia.

*J. A. Fitzmyer, Romans, The Anchor Bible 33, New York 1992, s. 85-87.
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wowczas do prozelitdw i pogan, pozostawiajagc w wielu miastach
wspolnoty, ktore pomyslnie przetrwaly trudne poczatki. List do
Rzymian jest adresowany do Kosciota, ktdrego Pawet nie zatozyt.
Nie potrafimy powiedzie¢, kto to uczynit, lecz nie ulega watpliwo-
Sci, ze zetknigcie si¢ pewnej cz¢Sci mieszkancdw Rzymu z nowa re-
ligia nastapilo bardzo wczesnie, za$ jego ogniwem byly osoby po-
chodzenia zydowskiego utrzymujace stale kontakty z Jerozolima
i Ziemia Swigta (por. Dz 2,10). Niewykluczone tez, ze zalozyciela-
mi Kosciota rzymskiego byli chrzescijanie z Syrii. Jest faktem, ze
Pryscylla i Akwila, ktorzy po ogloszeniu edyktu Klaudiusza przy-
byli ok. 49 r. z Rzymu do Koryntu, byli juz chrzescijanami. Do nie-
dawna przewazala opinia, ze pierwsze pokolenie chrzescijan rzym-
skich sktadato si¢ gléwnie z Zydow, bo lokalna wspdlnota zydow-
ska stanowifa naturalne podglebie do zaszczepiania wiary w Jezu-
sa Chrystusa. W ostatnich dziesi¢cioleciach coraz wigcej zwolenni-
kow zdobywa poglad, ze Kosciol w Rzymie byt zdominowany przez
chrzescijan pochodzenia poganskiego’. Najblizsze prawdy wydaje
si¢ przypuszczenie, ze chociaz pierwszymi krzewicielami wiary
w Jezusa byli Zydzi, szybko rosta liczba pogan, ktorzy ja przyjmo-
wali, co rychlo przesadzilo o dominacji pierwiastka paganochrze-
Scij ansklego To przede wszystkim do nich kieruje swoje pismo Pa-
wel, ktory w drugiej pofowie lat 50. uwazal siebie za apostola po-
gan i tak byl postrzegany réwniez przez innych. Rozpoznajemy to
w kilku miejscach Listu do Rzymian (1,5; 7,12-14; 11,11-13; 15,16).
Podejmujac kwesti¢ trwalo$ci wybrania Izraela, apostol zajmuje
si¢ zagadnieniem niezwykle zywotnym dla chrzescijan pochodze-
nia zydowskiego, ktore rownie mocno obchodzito takze chrzesci-
jan pochodzenia poganskiego. Ci drudzy mogli hotdowa¢ tenden-
cjom do dezawuowania przywilejow Izraela jako ludu Bozego, tym
bardziej ze one ich, jako pogan, nie dotyczyly. Pawet zapowiada
wizyte w Rzymie, zdajac sobie sprawe, ze tamtejsi chrzescijanie
chcieliby wiedzie¢ o nim wigcej oraz lepiej znac€ jego poglady na
sprawy, ktére uznawali za wazne. Jedng z nich byl na pewno teolo-
giczny status Izraela jako narodu Bozego wybrania. Kwestia sta-
wala si¢ palgca wobec nasilajacego sic w Rzymie nastawienia anty-

STenze, List do Rzymian, w: R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy (red),
W. Chrostowski (red. nauk. wyd. polskiego), Katolicki komentarz biblijny, Prymasowska
Seria Biblijna 17, Warszawa 2004, s. 1259.
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zydowskiego, ktorego ofiarami stawali si¢ zardwno wyznawcy ju-
daizmu jak i judeochrzeScijanie.

Drugi biegun éwczesnych uwarunkowan Pawla stanowita Jero-
zolima. Kosciol, do ktérego weszli ochrzczeni poganie, byl praw-
dziwg rewolucja i musial budzi¢ szczere zdumienie wiernych po-
chodzenia zydowskiego. Ich dylemat to nie kwestia, dlaczego czes¢
rodakdw sprzeciwiata si¢ Ewangelii, lecz co wynika z faktu, iz czeS¢
pogan ja przyjela i dostapila udziatu w zbawczych obietnicach Bo-
zych. Udajac si¢ do Miasta Swietego, aposto! pogan musiat tez wy-
pracowac klarowna ocen¢ judaizmu i tozsamosci zydowskiej, doko-
nang z perspektywy wiary w Jezusa Chrystusa. Po przybyciu do Zie-
mi Swigtej musial si¢ liczy¢ z pytaniami na ten temat, stawianymi
gléwnie przez judeochrzescijan, ktoérzy mogli juz zna¢ napisany nie-
co wezeSniej List do Galatow. Sukcesy misji wérdd pogan z jednej
strony napawaly ich radoscig, ale z drugiej niepokoily, co miato
zwiazek z jego nauczaniem o usprawiedliwieniu, roli Prawa i natu-
rze Izraela. Wyglada na to, ze jednym z przejawdw captatio benevo-
lentiae miato by¢ przekazanie chrzescijanom jerozolimskim skladki
zebranej w Kosciolach zalozonych przez Pawta na terenie Galacji,
Macedonii i Achai, ztozonych z wiernych pochodzenia pogafiskiego
(Rz 15,25; por. 1Kor 16,1). Kolejny powr6t do Jerozolimy byt tym
bardziej trudny, bo tamtejsi wyznawcy judaizmu traktowali Pawta
jako zdrajce, ktory — postrzegany przez nich jako niewierny Prawu
— powinien by¢ surowo i przykladme ukarany, natomiast chrzescija-
. nie nie nabrali jeszcze do niego petnego zaufania. Intrygowata ich
takze trudno dla nich zrozumiala misja wérdd pogan i przezywanie
wiary w Jezusa Chrystusa w inny sposob niz oni to czynili. Jerozo-
limscy wierni pochodzenia zydowskiego pozostawali na gruncie
przestrzegania praw i zwyczajow przodkow, od czego Pawel, pracu-
jac w Srodowisku poganskim, si¢ dystansowal. Jego postawa mogla
wyglada¢ na odcinanie si¢, a nawet kontestacje przywileju wybrai-
stwa Izraela, ktérego znakiem i potwierdzeniem miata by¢ okre§lo-
na ortopraksja.

Mimo ze wszystkie te uwarunkowania rzucaja sporo $wiatla na
okolicznosci powstania listu, jak wnikliwie zauwazyt J.-N. Aletti’,
nie da si¢ go wyjasnic ani zinterpretowaé jedynie w ich $wietle. List

J.-N. Aletti, List do Rzymian, w: W. Farmer (red.), W. Chrostowski (red. nauk.

wyd. polskiego), Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego, Komentarz katolicki i ekume-
niczny na XXI wiek, Warszawa 2001, s. 1413.
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do Rzymian ma walory paradygmatyczne, ktore przesadzaja o jego
stalej aktualnosci. Jest tak réwniez dlatego, ze ma bardzo osobisty
charakter, dotyczy zatem ludzi znajdujacych si¢ w analogicznej sy-
tuacji, a tak si¢ dzieje w kazdym pokoleniu chrzescijan. Gdy go pi-
sal, apostol ma za soba bardzo wiele doSwiadczefi, zdawal sobie
sprawe z atrakcyjnosci Ewangelii, ale takze z przeciwnoSci, na jakie
natrafia jej gloszenie 1 zachowywanie. Nad wszystkim dominuje do-
Swiadczenie pozyskania przez Chrystusa pod Damaszkiem (Dz
9,15-16; 22,14-15; 26,16-18; Ga 1,15-17)", wzbogacone o najrozma-
itsze doSwiadczenia i przezycia nabyte podczas trzech wypraw mi-
syjnych. Szczegdlnie dotkliwy byt sprzeciw, bierny i czynny, ze stro-
ny rozmaitych grup zydowskich rodakow Pawta, ktory dal o sobie
zna¢ w Azji Mniejszej, a potem wielokrotnie na terenie Macedonii
1 Achai. Juz kilka lat wczeéniej, podczas drugiej podrozy misyjnej,
w napisanym w Koryncie Pierwszym Liscie do Tesaloniczan, Pawet
dal wyraz odczuciom, jakie zywil wobec tych pobratymcow, ktorzy
sprzeciwiali si¢ gloszeniu Ewangelii i przeS§ladowali go®. Drugi waz-
ny rys Listu do Rzymian to obfite powolywanie si¢ na Stary Testa-
ment i silne osadzenie w Srodowisku zydowskim’. Ewangelia Jezusa
Chrystusa ma sens o tyle, o ile jest zakorzeniona w zbawczej ekono-
mii Pierwszego Przymierza i stanowi wypelnienie obietnic danych
patriarchom oraz potwierdzanych przez prorokéw. Stary Testa-
ment jest wazny nie tylko dla judeochrzesScijan, dla ktorych wiara
w Jezusa to przedtuzenie odwiecznego dzialania Bozego, lecz i dla
paganochrzescijan, ktorzy w celu ugruntowania swojej wiary po-
winni si¢ karmi¢ tymi samymi zyciodajnymi sokami, jakimi przez
wieki zyl biblijny Izrael. Na tym tle nasuwato si¢ w1ele pytan, a echa
na]wazme]szych rozpoznajemy na kartach pism Pawlowych i Dzie-
Jow Apostolskich, np. w nawigzaniu do tzw. soboru jerozolimskie-
go: 1. Czy paganochrzescijanie powinni zachowywa¢ Prawo Mojze-

" Nalezy je traktowac jako ,,powolanie”, a nie ,nawrdcenie”, takze dlatego, ze w zadnym
miejscu epistolarium Paulinum nie wystepuje terminologia zwiazana z ,,nawrdceniem”; por.
C.W.Hedrick, Paul’s Conversion/Call: A Comparative Analysis of the Three Reports in Acts,
JBL 100/1981, s. 415-432. )

'W. Chrostowski, Czy Zydzi ,nie podobajg si¢ Bogu i sq wrodzy wszystkim ludziom”
(ITes 2,15). Niewiara w Jezusa Chrystusa a wrogos¢ wobec Niego i Jego wyznawcow, CTh 70
(2000) 2, s. 47-68.

°J.B.Shulam, H. Le Cornu, A Commentary on the Jewish Roots of Romans, Balti-
more 1998.
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szowe, a skoro nie, jaka jest jego rola w zyciu chrzescijan pochodze-
nia zydowskiego; 2. Czy istnieje jaka$ zasadnicza réznica miedzy
chrzedcijanami nawr6conymi z pogafstwa a judeochrzeScijanami,
to znaczy, czy przywilej wybrania Izraela ma jakieS§ znaczenie we-
wnatrz Kosciota; 3. Jaka jest sytuacja zbawcza tych Zydow, ktorzy
nie uwierzyli w Jezusa i w opozycji do chrzeScijafistwa coraz wyraz-
‘niej zaznaczaja swoja odrgbnos$¢. Nauczanie na temat funkcji Pra-
wa w zbawczym planie Boga znajdujemy w Ga 3", pozostale grupy
zagadniefi pojawiaja si¢ w LiScie do Rzymian.

Argumentacja, jaka rozwija Pawel, jest podobna do tej, ktora za-
stosowal w LiScie do Galatow, ktdry rOwniez jest pismem bardzo
osobistym, z rozwinieta sekcja autobiograficzng (Ga 2). Refleksja
autobiograficzna jest wpisana w kontekst obydwu pism, a ich celem
jest wywarcie wplywu na przekonania i postepowanie adresatéw. Co
sie tyczy Listu do Rzymian, sa nimi chrzescijanie mieszkajacy w stoli-
cy Imperium, ale nauczanie obejmuje w sposob paradygmatyczny
wszystkich, ktdrzy przyjeli wiare w Jezusa Chrystusa. Tre$¢ obydwu
listow zostala uszeregowana zgodnie z modelem: historia — doktryna
—etyka", co podkresla zwiazek osobistych przezy¢ apostola z zasada-
mi wiary chrzescijanskiej i koniecznoscia wlasciwego postepowania.
W obydwu rozwazane jest zagadnienie usprawiedliwienia, podjgte
z roznych stron i w roznych formach. Obydwa zawieraja wskazania
doktrynalne i moralne, dotyczace postawionych wyzej pytan'.

Problematyka relacji Boga wobec Izraela pojawia sie pod koniec
pierwszej czeSci Listu do Rzymian (1,16-11,36)". W odrdznieniu
od drugiej (12,1-15,33), znacznie krétszej i przedstawiajacej wymo-
gi prowadzenia sprawiedliwego zycia w Chrystusie, czyli etyczne za-
chowanie i wlaSciwa postawe serca, ma ona charakter doktrynalny.

" A. M. Buscemi, La funzione della legge nel piano salvifico di Dio in Gal 3,19-25, Studii
Biblici Franciscani Liber Annus 32/1982, s. 109-132.

"Zob.np. A. Vanhoye, La Lettera ai Galati. Seconda parte. Dispense PIB, Roma 1980-
-1981; A. M. Buscemi, Struttura della Lettera ai Galati, Euntes Docete 34/1981, s. 409-426.

? Przyktadowo, Ga 3 szczegdlowo opisuje rdznice miedzy zyciem wedlug Prawa a zyciem
z wiary i nowg sytuacje, w jakiej znaleZli si¢ ci, ktoérzy prowadza ,,zycie wedtug Ducha”, zob.
R. Kempiak, Wiara w Jezusa Chrystusa na podstawie Listu sw. Pawla do Galatow, Krakéw 1993;
zob. J. N. Aletti, Israél et la Loi dans la Lettre aux Romains, Lectio Divina 173, Paris 1998.

“Por. J. A. Fitzmyer, List do Rzymian, s. 1260-1261; G. Rafinski, Grzech ludzkosci
i dar usprawiedliwienia (List Sw. Pawla do Rzymian), w: J. Frankowski (red.), Dzieje Apo-
stolskie, Listy sw. Pawta, Wprowadzenie w My$l i Wezwanie Ksigg Biblijnych 9, Warszawa
1997, s. 302-303.
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Dominuje w niej motyw Ewangelii o Jezusie Chrystusie, rozwazany
w trzech zasadniczych aspektach. Pierwszy to objawienie sprawie-
dliwosci Bozej, okazanej przez usprawiedliwienie kazdego, kto wie-
rzy (Rz 1,16-4,25); drugi podkresla mito§¢ Boza, ktora zapewnia
zbawienie wszystkim, ktérzy zostali usprawiedliwieni z wiary
(5,1-8,39); trzeci uwypukla mysl, Ze usprawiedliwienie, pojmowane
jako zbawienie, pozostaje w zgodzie z obietnicami Bozymi, jakie
zostaly dane Izraelowi (9,1-11,36).

Doktrynalna cz¢$¢ soteriologicznego Listu do Rzymian porusza
kilka niezwykle waznych tematdw, ktérych spoiwem jest watek nowej
sytuacji historiozbawczej Zydoéw wywotanej Ewangelia i jej glosze-
niem". Najpierw (1,16-8,38) Pawel naucza, ze Ewangelia obwieszcza
usprawiedliwienie wszystkim ludziom. Potrzebuja go zaréwno poga-
nie, jak i Zydzi, co powoduje wzglednos¢ obrzezania (1,16-3,20). Na-
suwa si¢ nieodparcie pytanie, na czym polega wartos¢ bycia Zydem
(3,1-20). Pawel rozwija ten watek od strony pozytywnej, podkreslajac
korzysci tozsamosci zydowskiej i warto$¢ obrzezania, lecz dodaje, ze
»tak Zydzi, jak i poganie sa pod panowaniem grzechu” (w. 9). Zr6-
dtem usprawiedliwienia jest wiara w Jezusa Chrystusa (3,21-31). Bi-
blijnym dowodem, ktory uzasadnia do stwierdzenie, jest wiara Abra-
hama (4). Dalej apostol zajmuje si¢ ukazaniem skutkéw usprawiedli-
wienia (5-8), do ktorych naleza: pojednanie z Bogiem, uwolnienie.od
grzechu, uwolnienie od Prawa i obdarzenie zyciem nadprzyrodzo-
nym. Nastgpnie czg$¢ doktrynalna podejmuje i rozwija temat; Izrael
a usprawiedliwienie z wiary (9-11). Wiasnie w tym kontekscie pojawi
sie wezlowe zagadnienie trwato$ci wybrania Izraela. Zanim do tego
dojdzie, Pawel sklada bardzo osobiste wyznanie (9,1-5), ktoérego
trzon stanowi najglebsza troska o zbawienie wspotbraci: ,, Wolalbym
bowiem sam by¢ pod klatwa [odtagczonym] od Chrystusa dla [zbawie-
nia] braci moich, ktérzy wedtug ciata s moimi rodakami. Sa to Izra-
elici, do ktorych naleza przybrane synostwo i chwala, przymierza
i nadanie Prawa, pelnienie stuzby Bozej i obietnice” (w. 4)". Spojrze-
nie na ten temat osadza w kontekscie Starego Testamentu i, odwotu-
jac sie przede wszystkim do nauczania proroka Ozeasza i Izajasza,
dowodzi, ze Bozy plan zbawienia nie zawiera zadnego bledu (9,6-

“J.-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1445.
* Szerzej zob. J. Stepien, Przywileje ludu Bozego w swietle Rz 9,4, CTh 37 (1967) 1,
8. 55-65.
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-29). Posluguje si¢ argumentacjg wlasciwg rabinom", z czego wnio-
sek, ze kieruje ja przede wszystkim do zydowskich wspotbraci. Na
tym tle apostot formutuje swoisty paradoks (9,30-33), polegajacy na
tym, ze ,poganie, nie zabiegajac o usprawiedliwienie, osiagneli
usprawiedliwienie, mianowicie usprawiedliwienie z wiary, a Izrael,
ktory zabiegal o Prawo usprawiedliwiajace, do celu Prawa nie do-
szedl” (w. 30-31). Tak dochodzimy do kluczowe]j kwestii, dlaczego
Zydzi odrzucili Jezusa, ktory jest Panem”, podjetej z dwoch stron
(10,1-4 oraz 10,14- 21) I przedzielone] rozwazaniem zagadnienia
usprawiedliwienia z Prawa i usprawiedliwienia z wiary (10,5-13).
Bardzo sugestywnie brzmi opinia, ze w 10,14, wykorzystujac metode
rabinéw przyjeta potem w Talmudzie, Pawel wprowadza fikcyjnego
adwersarza ,,zglaszajacego zastrzezenia, a swe dowodzenie prezentu-
je w odpowiedziach na nie”®. Izrael wybral Tore, a nie Chrystusa,
podczas gdy to On przynosi zbawienie. Skoro tak, nasuwa si¢ pytanie
0 swoistg wzajemno$¢, a mianowicie: czyzby Bog odrzucit Izraela?
Gdyby tak byto, otwieraja si¢ drzwi dla tzw. teologii zastepstwa, glo-
szacej, ze Koscidt zajal miejsce Izraela.

Pawtowe dylematy maja tez okreSlony kontekst psychologiczny
i duchowy. Od nawrécenia pod Damaszkiem uptyngto ponad 20
lat. Burzliwe i wypelnione praca apostolska, coraz bardziej uswia-
damialy fakt, ze odmowa uznania Chrystusa przez znaczna liczbe
Zyddw i krystalizowanie si¢ judaizmu jako religii konfrontacyjnej
wobec chrzescijafistwa beda mialy trwaly charakter. Pawel nie li-
czyl juz na szybkie i powszechne sukcesy misji wsrod zydowskich
rodakow. Zwrdcit si¢ do pogan, co nastreczato pytania o skutecz-
no$¢ Bozego planu zbawienia i miejsce wyznawcow judaizmu w no-
wej ekonomii zbawczej, urzeczywistnionej przez Jezusa Chrystusa.

»Nie odrzucit Bog swego ludu, ktory wybral przed wiekami” (Rz 11,2)

Dramatycznego pytania postawionego w LiScie do Rzymian nikt
pdzniej juz nie sformulowat dosadniej ani lepiej: ,,Pytam wiec. Czyz
Bog odrzucil lud sw6j?” (11,1). W kontekscie okolicznosci, w jakich

'“W. Rakocy, Elementy argumentacji rabinackiej w Rz 9,6-29, CTh 63 (1993) 3, s. 97-102.

7 A. Kowalczyk, Tres¢ teologiczna wyznania wiary ,Jezus jest Panem” (Rz 10,4), Mie-
sigeznik Diecezji Gdanskiej 37 (1993) 1-3, s. 77-84.

*D. H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Prymasowska Seria Biblijna
23, Warszawa 2004, s. 583.
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zostal napisany ten list, odpowiedZ zywotnie obchodzita trzy grupy
ludzi. Jedna stanowili judeochrzescijanie, ktorych sytuacja przypomi-
nala t¢, w jakiej znajdowat si¢ sam Pawel; druga to paganochrzescija-
nie, odczuwajacy pokuse lekcewazenia przywilejow Izraela; nato-
miast trzecia to wyznawcy judaizmu, coraz wyrazniej zainteresowani
sporem o verus Israel. Apostot kierowal swoje pismo do zlozonej
z Zydow 1 pogan rzymskiej spotecznosci chrzescijanskiej, ale ze
wzgledu na zamiar rychlych odwiedzin Jerozolimy musial mie¢ na
wzgledzie rowniez tych swoich rodakdw, ktorzy odrzucali wiarg w Je-
zusa. Mial z nimi pewng ceche wspOlna, ktorej pamieé odzywala
w nim zawsze wtedy, gdy si¢ do nich zwracat albo o nich mys§lat — by-
to to jego postepowanie jako wyznawcy judaizmu. Chociaz nie moze-
my z cala pewnoscia powiedzie¢, na czym, poczynajac od meczen-
stwa Szczepana, polegala rola Pawta”, nie ulega watpliwosci, ze —
o czym $Swiadczy 1Kor 15,9; Ga 1,13; Flp 3,5-6 1 1Tm 1,13-15, a takze
kilka fragmentéw z Dziejow Apostolskich (7,58-8,3; 9,1-2. 13-14;
22,4-5.19-20; 26,9-11) — byl przesladowca Kosciota. W spojrzeniu na
status teologiczny Zydéw musiat by¢ obecny wzglad na to, ze w ich
postawie znajdowala wyraz nie tylko obojetno$¢ czy brak rozeznania
o Jezusie, lecz otwarty i znaczony nieprzyjaznig sprzeciw wobec Nie-
go i Jego wyznawcow™. W krotkim czasie Ow sprzeciw przeobrazit sie
w otwartg wrogos¢, a ta znalazta wyraz w definitywnej separacji, kto-
rej apogeum stata si¢ tzw. praktyka aposynagogalna, ktérej obu-
stronne skutki dobrze wida¢ w czwartej Ewangelii kanonicznej”. Ma-

¥ Obszernie: B. Rapske, The Book of Acts and Paul in Roman Custody, The Book of
Acts in the First Century Setting 3, Grand Rapids-Carlisle 1994, s. 90-99; R. Riesner,
Paul’s Early Period. Chronology, Mission Strategy, Theology, Grand Rapids 1998, s. 59-63.

* W nawiazaniu do wspéiczesnych przyktadéw takiej wrogoéci D. H. Stern napisal: ,,Od
czasu do czasu podobny zapat mozna zaobserwowac wsrdd dzisiejszych Zydéw niemesjanicz-
nych. Niektbrzy chrzeicijanie wyolbrzymiaja to zjawisko i w kofice ze strachu w ogéle nie
moéwig Zydom o Jeszui. Z drugiej strony, Zydzi zaangazowani w dialog ekumeniczny z chrze-
cijanami bywaja zazenowani taka gorliwo$cig, nieraz jeszcze polagczona z nietolerancjg
wzgledem chrzescijafistwa, i aby chroni¢ dobre imi¢ judaizmu, maja skionnos$¢ umniejszac jej
znaczenie, stusznie wskazujac na to, Ze jedynie nieliczni zydowscy zeloci uciekaja si¢ do ak-
téw przemocy wobec chrzescijan i Zydéw mesjanicznych, co w zaden sposéb nie moze si¢
réwnac z gwaitem, jaki §wiat chrzescijanski zadawat Zydom przez cate stulecia”, tenze, Ko-
mentarz zydowski do Nowego Testamentu, s. 7135.

" M. S. Wrobel, Synagoga a rodzqcy sie Kosciol. Studium egzegetyczno-teologiczne
Czwartej Ewangelii (J 9,22; 12,42, 16,2), Studia Biblica 3, Kielce 2002; te nze, Antyjudaizm
a Ewangelia wedlug sw. Jana. Nowe spojrzenie na relacje czwartej Ewangelii do judaizmu, Lu-
blin 2005.
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jac zapewne na uwadze skutki swego zaangazowania w zwalczanie
wiary w Jezusa i jej wyznawcow, Pawel — jak trafnie podkreslit C. Jo-
urnet” — w zadnym fragmencie swoich pism nie pochwalal tej czgsci
ludu zydowskiego, ktéra owej wiary nie przyjeta®.

Jest charakterystyczne, ze aczkolwiek o swoim dawnym postgpo-
waniu jako prze§ladowcy Ko$ciola méwi Pawel z dezaprobata i wsty-
dem, a niewiary Zydéw nigdy nie probuje wybieli¢ ani bagatelizowac,
jego spojrzenie jest zasadniczo pozytywne*. Ttumaczy, ze Bog wyko-
rzystat odmowe Izraela, by okaza¢ milosierdzie poganom. Reszta
wybrana $wiadczy, ze Bog nie odrzucit swojego ludu, za§ Boza
wszechmoc i milo$¢ obejmuje takze pozostalych Zydéw. W spojrze-
niu Apostota Narodéw mamy do czynienia z ambiwalencja”. Z jed-
nej strony jest on §wiadomy fundamentalnej niewiernosci Izraela wo-
bec Ewangelii — by jej zapobiec, gotowy jest poswieci¢ siebie samego
(9,2n.). Pisze o zaSlepieniu Izraelitow, ktdre nawet jezeli nie wynika
ze zlej woli (10,2), kontynuuje postawe buntu wobec Boga, o ktorego
licznych przejawach opowiadaja pisma Starego Testamentu. Upor
i sprzeciw zawsze Sciggaly bolesne konsekwencje, stanowig jednak
cene wolnosci i wolnej odpowiedzi na inicjatywy Boga. W tym sensie
niewiara Izraela jest czgsciag Bozego planu, ktdrego nikt ani nic nie
zdota unicestwié. To nie Bog jest odpowiedzialny za to, co si¢ wyda-
rza, lecz Izraelici, natomiast Bog wydobywa dobro nawet tam, gdzie
czlowiek wybiera zlo. Dlatego w przyszioSci niewiara Izraela pozwoli
na objawienie si¢ jeszcze wigkszej sprawiedliwosci Bozej (9,30nn.).
Jej zadatkiem jest karmiona nauczaniem prorokow nadzieja, ze
,Reszta bedzie zbawiona” (9,27). Istnieje jednak rowniez druga stro-
na, wylozona w Rz 11%*. Aktualna niewiara Izraela ma charakter cze-
Sciowy (11,1-10) oraz jest tymczasowa (11,11-24), poniewaz Boze mi-

2 Obszernie zob. £. Kamykowski, Izrael i Kosciot wedtug Charlesa Journeta, Papieska
Akademia Teologiczna w Krakowie, Rozprawy Habilitacyjne Nr 3, Krakéw 1993.

* Bezzasadne sg wigc takie przedsigwzigcia, kt6re usituja nacigga¢ nauczanie Apostota
Narodéw dla rozmaitych prob opracowania koniunkturalnej, sprzyjajacej Zydom i ich zapa-
trywaniom, chrzeScijanskiej teologii judaizmu.

# Zob. N. Lohfink, Antijudaismus bei Paulus? Die Kirche und Israel in 1Thess 2,14-16
und Rom 9-11, w: Radici dell’antigiudaismo in ambiente cristiano. Colloquio Intra-Ecclesiale.
Atti del Simposio Teologico-Storico, Citta del Vaticano, 30 ottobre — 1 novembre 1997, Vatica-
no 2000. s. 163-196.

*L.Ballarini, Paolo e il dialogo Chiesa-Israele. Proposta di un cammino esegetico, Studi
Biblici 312, Bologna 1997, s. 33-34.

*J. A . Fitzmyer, List do Rzymian, s. 1307.
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tosierdzie zostanie okazane wszystkim ludziom, takze Zydom (11,25-
-32). Dlatego Pawet wznosi ku czci madrosci Bozej hymn uwielbienia
(11,33-36). Paradoks polega na tym, ze pierwszenstwo Izraela w Bo-
zym planie zbawienia przeobrazito si¢ w nieoczekiwane ,,pierwszen-
stwo” w odrzuceniu Jezusa. Zostalo ono uwarunkowane okoliczno-
$ciami historycznymi i teologicznymi, lecz ma takze wydzwigk para-
dygmatyczny, wskazuje bowiem na Boze milosierdzie, jakiego hojnie
dostepuja wszyscy ludzie.

Kilkanascie lat wytezonej dzialalnoSci misyjnej uprzytomnito
Pawtowi prawde, z ktorej musieli tez sobie zdawal sprawe inni
chrzescijanie. Dwie czg¢Sci podzielonej dotad ludzkosci, Zydzi i po-
ganie, otrzymaly mozliwoS¢ zetkniecia si¢ z Ewangelia i jej przyje-
cia. Oczywiste jest, ze lepiej sg do tego przygotowani Zydzi, zostali
bowiem wybranl przez Boga i by11 przez Niego c1erp11w1e prowa-
dzeni, poznajac Jego wolg wyrazong w przykazaniach i majac me-
SJanskle obietnice. A przeciez glosiciele Ewangelii coraz bardziej
dostrzegali to, ze do Kosciota liczniej i chetniej garneli si¢ poganie.
Jedni i drudzy kierowali si¢ wolnym wyborem. Czyzby wigc Bog
»przegral” swoje zabiegi o Izrael. Czyzby si¢ pomylil? Przyjecie ta-
kiej odpowiedzi bylo karkotomnym wyjSciem. A skoro wina nie
moze leze¢ po stronie Boga, czy nie nalezaloby mocniej potepié
krngbrnosci Zydow? Czy w nowej sytuacji zbawczej mozna i trzeba
mowic jeszcze o przywileju ich wybranstwa? Czy nie wydaje si¢ lo-
giczne, ze ustalo ono wtedy, gdy odrzucili oni zamiary Boze, urze-
czywistnione w osobie i postannictwie Jezusa Chrystusa. Jednym
stowem: Skoro Zydzi odrzucili dzialanie Boga, czy Bog nie potrze-
buje juz Zydéw jako narzedzi swojego dziatania? Czy wybranie sta-
to si¢ rzeczywistoscig historyczng, ktora dobiegta kresu wraz z od-
mowga uznania Jezusa Chrystusa? Takie sugestie mogly szczegolnie
mocno przemawia¢ do chrze$cijan pochodzenia poganskiego, kto-
rzy odczuwali pokuse postrzegania siebie jako lepszych od Zydow,
obchodzily one jednak takze judeochrzescijan.

Znamienne, ze samo tak odwazne postawienie sprawy wyraznie
nawigzuje do tekstu ze Starego Testamentu”. Pawel przywoluje
fragment Ps 94 (93): ,Poniewaz Pan nie odrzuci swojego ludu”
(w. 14). Oto zestawienie obydwu tekstow:

¥ Dziwne, ze duza liczba komentatoréw Listu do Rzymian tego nie dostrzega.
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'OTL OUK ETWOETEL KUPLOG TOV A0V AliTov (Ps 94,14)

oraz:

Aéyw ovy, U andoato o Beég tov Acov awtov (Rz 11,1).

Pawel, piszac listy po grecku, korzysta z Biblii Greckiej, a nie
Hebrajskiej. Wbrew sugestiom S. Sandmela® nie ma to nic wspol-
nego ze slaba znajomoscig hebrajszczyzny, lecz odzwierciedla bar-
dzo szerokie rozpowszechnienie i silne oddziatywanie Biblii Grec-
kiej. W miejscach, w ktorych Septuaginta rézni si¢ od tekstu he-
brajskiego, cytaty w pismach Pawla zawsze s3 z nig zgodne. Na
pewno byta to Biblia judaizmu diaspory, lecz znano ja takze i przyj-
mowano takze w Palestynie. Bardzo prawdopodobne, ze uzywano
jej w synagogach, a wigc byla ksiega codziennej modlitwy. Apostot
stawia pytanie, ktore natychmiast przywoluje tekst doskonale zna-
ny odbiorcom jego pisma. Nawet gdyby nie nastapita po nim zadna
odpowiedz, wystarczylyby skojarzenia, ktore 6w tekst budzil: Bog
na pewno nie odrzucil swego ludu, bo przeciez nie moze ztamac
stowa, ktore sam dal. Psalmy byly ksiega modlitwy, uzywang przez
Zydow, prozelitdw i chrzeScijan, w ktorej motyw wiernosci Boga
pojawial sie szczegodlnie czesto”. Nie bez znaczenia jest to, ze wypo-
wiedZ psalmisty dotyczy przyszlosci, a wigc trwale okresla sytuacje
zbawcza Izraela. Brzmi jak stale zapewnienie, ktorego zmieni¢ ani
przekreslic€ si¢ nie da. Stawiajac pytanie, ktore si¢ na nia powoluje,
apostol daje pozna¢, ze — tak samo jak w innych miejscach i w od-
niesieniu do innych spraw — Pismo z pewnoscia ma racje i nie wol-
no go podawaé w watpliwos¢. W Liscie do Rzymian argumentacja
skrypturystyczna odgrywa wielka rolg, postawienie tego wezlowego
pytania stanowi jej integralny skiadnik. Pawet porusza problem
specyficznie nowotestamentowy, lecz rozwaza go w kategoriach
starotestamentowych, podkreS§lajac w ten sposob jedno$¢ i integral-
no$¢ Bozego planu zbawienia.

Istnieje jednak i druga strona Pawlowego nauczania. W zadnym
z jego pism nie spotkamy surowego potgpienia tozsamosci zydow-
skiej opartej na wierze biblijnego Izraela, ale nie uznajacej Jezusa
jako Mesjasza i Boga. Tym bardziej nie ma w nich jakiejkolwiek
proby zanegowania przywilejow Izraela jako narodu Bozego wy-

*#S. Sandmel, 4 Jewish Understanding of the New Testament. Augmented Edition, New
York 1974, s. 44.
» A. Tronina, Wiernos¢ Boga w swietle Psatterza, Studia Teologiczne 3/1982, s. 65-83.

~50—



,CZYZ BOG ODRZUCIE LUD SWOJ?” (RZ 11,1) REFLEKSJA BIBLIINO-TEOLOGICZNA

brania. Jest mozliwe, ze mamy tu do czynienia z argumentacja wy-
toczong przeciw domniemanemu adwersarzowi wprowadzonemu
w 10,14, ktdry zarzuca apostotowi, iz jego nauczanie dotyczace nie-
postuszenstwa Zydow moze nasuwaé podejrzenie, iz Bég ich od-
rzucil. ,,Jesli oredzie Sza’ula kaze wierzyé w Boga, ktory tamie dane
stowo, to nie Boga trzeba odrzucié, ale Sza’ulowa nauke”. To dla-
tego pytanie o relacje Boga do Izraela uzyskalo natychmiastowa
odpowiedz: ,,Zadna miarg!” Emfatyczne greckie wyrazenie Un
vévorto ttumaczone ,,zadng miarag” (BT, BW-P), ,na pewno nie”
(BP), ,.to niemozliwe” (Przektad Ekumeniczny NT), ,,nigdy w zyciu”
(Komentarz zydowski do NT), badz podobnie, ma sens zaprzeczenia
wygloszonego z oburzeniem. Tak ttumaczono wyrazenie hebrajskie
majace sens przysiegi: ,,Niech zachowa to z dala [ode mnie]”. Wy-
stgpuje ono w LiScie do Rzymian kilkakrotnie wezesniej (3,4.6.31;
6,1.15; 7,7.13; 9,14) i raz nieco dalej (11,11). W kazdym przypadku
sw1adczy o silnie perswazyjnej tonacji pisma, a jego wystgpowanie
sprawia, ze poprzedzajace je pytanie zawsze ma charakter retorycz-
ny, za§ dowodzenie przybiera charakteru reductio ad absurdum.
Wprawdzie pytanie jako takie mozna postawi¢, ale odpowiedz jest
klarowna i doskonale znana. Oto zestawienie odno$nych tekstow:

,»Bo 1 ¢0z, jesli niektdrzy stali si¢ niewierni, czyz ich niewiernos§¢
mialaby zniweczy¢ wierno$¢ Boga? Zadna miara” (3,3-4).

,Co6z wiec? Czy mamy przewage? Zadng miarg!” (3,6).

,»Czy wigc przez wiare obalamy Prawo? Zadna miara! (3,31).
. »Czy mamy trwaé w grzechu, aby laska bardziej si¢ wzmogta?
Zadna miara!” (6,1).

,Czy mamy dalej grzeszy¢ dlatego, ze nie jesteSmy juz poddani
Prawu, lecz tasce? Zadna miarg!” (6,15).

»Czy Prawo jest grzechem? Zadna miarg!” (7,7).

A wiec to, co dobre, stalo si¢ dla mnie przyczyna §mierci? Zad-
na miarg! (7, 13)

,Czyzby Bog byl niesprawiedliwy? Zadng miara!” (9,14).

Whikliwy przeglad najblizszego kontekstu, w ktérym wystepuje
wyrazenie U1 Y€VOLTO, wskazuje, ze nie zawsze nastepuje po nim do-
powiedzenie, ktore je wyjasnia badz wzmaga. Tym razem jest ina-
czej, z czego wniosek, ze apostol traktuje te kwesti¢ jako szczegdlnie

*D. H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, s. 586.
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wazng. Argumentacja teologiczna zostala wzmocniona watkiem au-
tobiograficznym, podkreslajacym solidarno$¢ Pawla z tg czescia ro-
dakow, ktora pozostala na pozycjach, jakim on sprzyjal w swoim
mlodzienczym zyciu. ,,Pawel i inni w1erzqcy Zydzi - napisat J. A. Fit-
zmyer — zostali powolani i zaproszeni do wiary w Chrystusa; wskazu-
je to, ze Bog nie odrzucit swojego ludu™'. Znakiem i potwierdze-
niem trwalosci wybrania calego Izraela jest pozytywna odpowiedz na
Ewangeli¢ udzielona przez jego czg$¢. Ale w mysli Pawla, tak jak zo-
stala wylozona na poczatku Rz 11, fundament wybrania jest inny:
,»1 ja przeciez jestem Izraelita, potomkiem Abrahama, z pokolenia
Beniamina. Nie odrzucit Bog swego ludu, ktoéry wybral przed wieka-

” (11, 1b-2a). Chociaz obie czesci Izraela rozni rzeczywisto$¢ wiary
w Jezusa Chrystusa, nadal istnieje wspolny fundament, ktory wspiera
sie¢ na dwoch filarach. Jeden to pochodzenie od Abrahama oraz
dwunastu synéw Jakuba/lzraela, do ktorych nalezy Beniamin. Nie
chodzi o Izrael alegoryczny lub symboliczny, lecz o Izrael historycz-
ny, czyli dostowne, fizyczne potomstwo Abrahama i Jakuba. Takze
w wielu innych sytuacjach Pawet ktadt mocny nacisk na swojg zydow-
skos¢ (2Kor 11,22; Ga 1,13-14; 2,15; Flp 3,5-6; por. Dz 22,3; 23,6;
26,5). Drugi filar to wybor, ktorego Bog dokonat przed wiekami. Po-
kolenie Beniamina, z ktorego wywodzil si¢ Saul, pierwszy krdl, a tak-
ze Pawel, jego imiennik, uwazano za najswietniejsze z pokolen Izra-
ela. O trwaloSci wybrania przesadza fakt, iz zostalo ono dokonane
przez Boga, ktOry jest zawsze wierny swoim obietnicom i wyrokom.
Ciaglosc istnienia Izraela jako narodu idzie w parze z wiernoscig Bo-
ga, ktory nie zmienia swych zamiardw ani usposobienia.

Postawe tej czesSci Izraelitdéw, ktorzy nie uwierzyli w Jezusa,
Pawet uznaje za ,zatwardziato§¢” (11,7). Wielokrotnie i na roz-
ne sposoby wspominaly o niej ksiggi Starego Testamentu®. La-
ska wybrania nie uchronita Izraelitéw przed zadufaniem i pole-
ganiem na sobie. Takze i ta postawa ma charakter paradygma-
tyczny, bo wiernie ilustruje to, co dotyczy Kosciota® oraz wszyst-

*J. A.Fitzmyer, List do Rzymian, s. 1307.

W takich wyrazeniach, jak ,twardy kark” (Wj 32,9; 33,3.5; Pwt 9,6.13; Jr 7,26), ,,serce
nieobrzezane” (Pwt 10,16; Jr 4,4; 9,25; Ez 44,9), ,8lepota” (1z 6,10; 29,2), ,serce utuczone”
(1z 6,10), ,,serce z kamienia” (Ez 11,19; 36,26), ,,uszy zatkane” (Iz 6.10; Jr 6,10; Za 7,11) itp.

»¥.Kamykowski, w nawigzaniu do refleksji F. Lovsky’ego, stusznie ktadzie nacisk na
to, ze istnieje ,,analogia migdzy pierwsza schizma w lonie Izraela z powodu Chrystusa a po-
dzialami wewnatrzchrzescijaniskimi”, tenze ,, Caly Izrael”, s. 115.
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kich ludzi doswiadczajacych szczegolniejszej zazytosci z Bogiem.
Ma ona rowniez swoje starotestamentowe precedensy, potwier-
dzone potaczeniem kilku cytatow z Pwt 29,3; Iz 29,10; Ps 69,23-
-24 (ww. 8-10). Na przedtuzeniu dawnych sprzeciwéw znajduje
si¢ obecna odmowa czgsci Izraelitow wobec wiary w Chrystusa.
Jednak i ona nie jest bezuzyteczna, zostala bowiem podporzad-
kowana skutecznej realizacji planéw Bozych. To z jej powodu,
by nie powiedzie¢ dzigki niej, glosiciele Ewangelii zwrdcili si¢
do pogan (por. Dz 13,45-48; 18,6), pozyskujac dla niej wielu
z nich i zmuszajac Izraelitow do swoistej rywalizacji. Niewiara
Izraela ma charakter przejsciowy, to znaczy nie bedzie trwala
zawsze. Pawlowe spojrzenie na Zydoéw nabiera wyraznego ukie-
runkowania eschatologicznego. ,Jezeli ich upadek - napisat —
przyniost bogactwo §wiatu - o ilez wigcej przyniesie ich zebranie
si¢ calo§¢” (Rz 11,12)*. Pawel wyraza przekonanie, ze Izrael
uzna Jezusa za Mesjasza i Pana, a towarzyszy¢ temu bedzie —
zgodnie z zapowiedziami prorokdw — gieboko zinterioryzowane
spetnienie wymogu postuszefistwa Prawu®. Nastapi to w czasach
ostatecznych i stanie si¢ raz jeszcze z wielkim pozytkiem ducho-
wym dla catej ludzko$ci. Zatwardziato$¢ tych Zydow, ktorzy nie
przyjeli wiary w Jezusa, zakoficzy si¢ wiec tryumfem Bozego mi-
tosierdzia dla wszystkich. Ta nadzieja, tak samo jak rozpoznanie
Jezusa jako Mesjasza w poczatkach gloszenia Ewangelii*, jest
zwiazana z Izraelem w jego rzeczywistosci historycznej, nie spro-
wadzonym do metafory czy figury KoSciola, z czego wniosek, ze
istnienie Izraela ma wymiar prawdziwie sakramentalny. W przy-
sztoSci, znanej tylko Bogu, dobiegnie kofica dramatyczne rozbi-
cie ,domu Izraela”, jakie dokonalo si¢ z powodu Jezusa, a Zydzi
1 nie-Zydzi zblizg si¢ do siebie, tak ze los jednych i drugich be-

*E.J.Jezierska, Jezeli ich upadek — napisat — przynidst bogactwo swiatu — o ilez wiecej
przyniesie ich zebranie sig calos¢” (Rz 11,12), w: J. Warzecha (red.), Stowo pojednania.
Ksigga Pamigtkowa z okazji siedemdziesigtych urodzin Ksiedza Michata Czajkowskiego, War-
szawa 2004, s. 212-219.

% Por. Z. Kiernikowski, Rola przebaczenia grzechow w Nowym Przymierzu wedlug Jr
31,31-34,w: W. Chrostowski (zebr. i oprac.), ,Duch i Oblubienica méwig: Przyjdz!” Ksigga
Pamigtkowa dla Ojca Profesora Augustyna Jankowskiego OSB w 85. rocznicg urodzin, Warsza-
wa 2001, s. 190-203; W. Pikor, Rola , serca” w Nowym Przymierzu (Jr 31,31-34; Ez 36,24-28),
Verbum Vitae 4/2003, s. 53-78.

* M. Sales, Le corps de I'Fglise, Etudes sur I'Eglise une, sainte, catholique et apostolique,
Paris 1989, s. 36; cyt. w: L. Kamykowski, ,Caly Izrael”, s. 97-98.
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dzie oznaczal tak samo owocne skorzystanie z obfitosci Bozego
mifosierdzia.

oo s

Osobne pytania dotycza kwestii, jak dokona si¢ ostateczne ze-
branie Izraela w calosc. Tradycyjna teologia chrzescijafiska po-
strzegala je jako owoc przyjgcia Ewangelii przez wyznawcow ju-
daizmu. Ostatecznym dowodem trwatosci wybranla i pozytywnej
na nie odpowiedzi byloby ,,zebranie si¢ w catosci” jako dotacze-
nie do wiernej Reszty przez akceptacje Jezusa. Takie spojrzenie
natrafia na gwaltowne sprzeciwy zydowskie, zarzucajace chrze-
Scijanom, iz sg gotowi zaakceptowac Zydow za ceng wyrzeczenia
si¢ przez nich zydowskosci. W owej reakeji znajduje wyraz prze-
konanie, ugruntowywane przez rabindw, ze wiara w Jezusa
Chrystusa jest nie do pogodzenia z ich pojmowaniem i przezy-
waniem tozsamosci zydowskiej. Poniewaz przykiad Zydow me-
sjanicznych $wiadczy o czym$ zupelnie przeciwnym, wrogo$¢
najbardziej aktywnych wyznawcéw judaizmu obraca si¢ wiasnie
przeciwko nim.

W kontekscie dialogu chrzescijansko-zydowskiego pojawily
si¢ nowe ujecia, ktorych przyktad stanowi poglad, jaki wyrazit
F. Mussner: ,Izrael uzyska zbawienie nie wskutek «masowego
nawrdcenia», poprzedzajacego Paruzje¢ (...), lecz wyltacznie dzig-
ki catkowicie niezaleznej od postgpowania Izraela i reszty ludz-
kosci inicjatywie Boga okazujacego mifosierdziewszystkim,
inicjatywie, ktora konkretnie przejawia si¢ w paruzji Jezusa. Ten
Chrystus paruzji zbawi caly [zrael bez weze$niejszego «nawrdce-
nia sie» Zydoéw na Ewangeli¢. BOg zbawia Izrael na «drodze
specjalnej», ktdra tez opiera si¢ na zasadzie taski (sola gratia),
ukazujac Boskos$¢ Boga, Jego «wybdr», Jego «wezwanie», Jego
obietnice dla praojcéw i Jego niezalezny od wszelkich cztowie-
czych drég i spekulacji «wyrok». To zwyciestwo niezaleznej,
swobodnej taski Bozej zbawi caly Izrael””. W ocenie tej teolo-
gicznej propozycji trzeba powiedzieé, iz nie powiela ona mocno
kontrowersyjnej koncepcji dwoch drdg zbawienia, wzywajacej

¥ F.Mussner, Traktat o Zydach, s. 65-66.
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do zaniechania jakiejkolwiek misji chrze$cijanskiej wsrdd Zy-
dow™®. Stara sie, z obiecujacym skutkiem, pofaczy¢ dwa przeciw-
stawne bieguny: z jednej strony respektuje religi¢ zydowska i zy-
dowska droge zycia, a z drugiej przyznaje decydujace miejsce
dziataniu taski Bozej oraz zbawczej roli Jezusa Chrystusa, ktorej
pelne objawienie nastapi wraz z paruzja, czyli Jego powtornym
przyjSciem na $wiat.

Prawidiowe chrzescijanskie ujmowanie problematyki wigzi mie-
dzy Bogiem a Izraelem, dawniej i dzisiaj, nie moze straci¢ z oczu
podstawowej prawdy: zbawcza sytuacja w s zy s t k i ¢ h ludzi,
a wigc takze Zyddw, w czasach po Chrystusie nie jest juz taka sama,
jak przed Jego przyjSciem, czyli w czasach Starego Testamentu. Je-
den z najbardziej koniecznych wymogéw, przed jakimi stajg ludzie,
ktorzy o Jezusie Panu i Mesjaszu stysza i wiedza, jest opowiedzenie
sie wobec Niego i Jego roszczen. Kazda odpowiedz, pozytywna lub
negatywna, powoduje okre§lone skutki. Z perspektywy chrzescijan-
skiej nieporozumieniem byloby zakladanie, ze dowolna religia czy
wspdlnota moze sobie pozwoli¢ na trwate odcinanie si¢ od jakich-
kolwiek wigzi z Jezusem Chrystusem, a nawet Go zwalczac, lecz
mimo to powinni$my utwierdzac jej cztonkéw w przekonaniu, ze
wszystko jest w porzadku, za$ ich niewiara w Jezusa jest dla nich
rownie skuteczng droga zbawienia jak nasza w Niego wiara. Wia-
Snie w tym miejscu mamy do czynienia z najbardziej newralgiczny-
mi aspektami teologicznych relacji migdzy chrzescijafistwem a reli-
gia zydowska. W dwadzie$cia wiekéw ,,po Chrystusie” nie jest moz-
liwe zy¢, mysle€ i dziataé tak jak ,,przed Chrystusem”, czyli jak gdy-
by nic waznego si¢ nie wydarzylo. Nigdy dosy¢ podkreslania i przy-
pominania, ze judaizm, tak jak zostal przebudowany i rozwinat si¢
w erze chrzescijanskiej, nie jest religig Starego Testamentu®, i to

* Oto stanowisko D. HG. Sterna w tym wzgledzie: ,,Pomimo takich przeszkéd wierzacy
[w Chrystusa] nadal ewangelizujg Zydow, ufajac obietnicy Pana Jeszui, ze Jego Wspodlnota
ostanie si¢ i nic jej nie przemoze (Mt 16,18). Poza tym wierzacy moga si¢ modli¢, aby nawet
najbardziej zacietrzewieni przeciwnicy, tacy jak niegdy$ Sza’ul, sami doszli do wiary mesjan-
skiej”, tenze, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, s. 735.

YW.Chrostowski, Czyjudaizm jest religig Starego Testamentu? w: M. Skierkows-
k i (red.), Chrzescijaristwo w kontekscie judaizmu i islamu, Lumen Fidei 2, Warszawa 2003,
8. 67-85; t e n z e, Biblia chrzescijaviska a Biblia zydowska, w: W.Popielewski (red.), Ra-
zem przy Stole Stowa. W 40-lecie dekretu 11 Soboru Watykariskiego o ekumenizmie , Unitatis Re-
dintegratio”, Colloquia Disputationes 2, Poznaf 2004, s. 53-68.
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nawet jezeli wspolczesnie podejmowane sg coraz wyrazniejsze wy-
sitki zmierzajace do wskrzeszenia niektérych waznych instytucji bi-
blijnego Izraela, np. §wigtyni jerozolimskiej i sprawowanego w niej
kultu®.

Uprawianie teologii powinno by¢ jednym z kluczowych elemen-
tow budowania pokoju i porozumienia miedzy religiami, takze mie-
dzy chrzescijafistwem a judaizmem. Specyficzno$¢ chrzescijahstwa
przesadza jednak o tym, ze teologia ukierunkowana chrystologicz-
nie i chrystocentrycznie nie moze nikomu schlebiaé, bo gdyby to
czynita, stawalaby sie szkodliwg ideologia. Warunkiem jej prawi-
dtowosci, wiernie wyrazajacej wiarg chrzescijanska, jest zakotwi-
czenie podejmowanej refleksji w prawdzie. Jest to przede wszyst-
kim prawda o Bogu, kt6éry w Jezusie Chrystusie dokonat zbawienia
catej ludzkosci i z tego wynika rewolucyjny charakter chrzeScijan-
stwa, ktory tak mocno podkreslali Ojcowie KoSciofa. Fakt, ze wy-
znawcy religii zydowskiej, w jej ksztalcie znanym jako rabiniczny
lub talmudyczny, zdecydowanie odrzucaja Jezusa, wcale nie
oznacza, iz — z jednej strony — ich wybor i postawe mozna tatwo
usprawiedliwia¢ czy bagatelizowaé, natomiast — z drugiej — iz Bog
odrzucit Izraela jako naréd swojego wybrania. Znalezienie réwno-
wagi miedzy tymi dwoma biegunami nie jest latwe, ale na pewno
mozliwe. Dzieje si¢ tak dlatego, bo jedym z najistotniejszych atry-
butéw Boga jest wierno$é. Wielokrotnie doswiadczat jej biblijny
Izrael, nieustannie doswiadcza jej Izrael pobiblijny, tak samo jako
chrzescijanie i Koscidl, ugruntowani na tej samej glebie patriar-
chow, prorokéw i innych wielkich bohateréw wiary Starego 1 Nowe-
go Testamentu.

ks. Waldemar CHROSTOWSKI

“W.Chrostowski, Wizerunek Zydow i judaizmu a chrzescijariskie czytanie i objasnia-
nie Biblii, w: t e n z e, Stworzyt Bdg czlowieka na swdj obraz. Ksigga Pamigtkowa dla Biskupa
Profesora Mariana Golebiewskiego w 65. rocznice urodzin, Warszawa 2002, s. 71-90; ten z e,
Dialog chrzescijarisko-zydowski jako dwa ,trialogi”,w: P.Podeszwa, W.Szczerbinski
(red.), Minister Verbi. Liber Solemnis Excellentissimo Domino Domino Archiepiscopo Henrico
Muszyriski Metropolitae Gnesnensi ad Honorandum Decimum Quartum Eiusdem Vitae Lu-
strum Expeltum Dedicatus Oblatusque, Gnesnae 2003, s. 807-827.



