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W badaniach nad zwojami znad Morza Martwego podejmowano
nie tylko zagadnienia zwigzane ze Starym Testamentem i juda-
izmem, ale zwracano takze uwage na zwiazki miedzy rekopisami
z Qumran a tekstami Nowego Testamentu'. Studia poréwnawcze
tekstéw qumranskich mialy znaczenie przede wszystkim dla pozna-
nia tta historyczno-religijnego, a takze dla rozwoju badan nad jezy-
kiem i pojeciami teologicznymi Nowego Testamentu®. Jesli chodzi
o Nowy Testament maja one szczegblne znaczenie dla egzegetdw
pism Janowych’. W przypadku czwartej Ewangelii, ktéra w postaci
kanonicznej jest wynikiem do$¢ skomplikowanego rozwoju wspol-
noty Janowej i kolejnych etapéw redakcji’, dostarczyly waznego
materiatu poréwnawczego do poznania tla tej Ewangelii’. Badania

' Juz w 1956 r. R. E Murphy, The Dead Sea Scrolls and New Testament Comparisons,
CBQ 18 /1956, s. 263-272, wymienil okoto 175 qumranskich paralel; zob. takze K. Sten-
dhal, The Scrolls and New Testament, New York 1957, przedruk K. Stendhal,J. H. Char-
lesworth, The Scrolls and New Testament, New York 1992. Dokfadnie zebrat i krytycznie
przedstawil wczesne badania nad paralelami migdzy rekopisami qumrafskimi a NT
H. Braun, Qumran und das Neue Testament, t. I-11, Tiibingen 1966.

? Por. S. M¢dala, Znaczenie rgkopiséw znad Morza Marntwego dla Studium Nowego Testa-
mentu, Filomata 391 /1989, s. 225-252; zob. takze E. Dabrowski, Odkrycia w Qumran nad
Morzem Martwym a Nowy Testament, Poznan 1960; rozdz. 6, pt. Zwoje qumrariskie i egzegeza NT
oraz bibliografie na ten temat w: S. Me¢dala, Wprowadzenie do literatury migdzytestametalnej,
Krakéw 1994, s. 33-38. Najwigksza liczba paraleli czy zwigzkéw literackich z tekstami qumran-
skimi jest w Ewangeli $w. Mateusza i §w. Jana, Korpus Pawlowy i List do Hebrajczykéw.

> Zob. np. H. M. Teeple, Qumran and the Origin of the Fourth Gospel, NT 4 /1960,
s. 6nn. R. E. Brown, The Qumran Scrolls and the Johannine Epistles, New Testament Es-
says, London 1966, s. 140nn.; J. H. Charlesworth (red.), John and Qumran, London 1972
(nowe i poprawione wyd.: John and the Dead Sea Scrolls, New York 1990).

*S. M¢dala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakow 1993, s. 36-52.

* Zanim odkryto pisma z Qumran podioza historyczno-literackiego Ewangelii Janowej
szukano m.in. w §rodowisku hellenistycznym, a nawet gnostyckim, tamze, s. 19-24. Dotych-
czasowa dyskusja dotyczaca §rodowiska kulturowego ksiag Janowych i ich historycznego
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nad zwojami i Ewangelig Janowa przyczynily si¢ do przyjecia weze-
snopalestynskiego pochodzenia wigkszosci tradycji zydowsko-
-chrzescijanskiej charakterystycznej dla czwartej Ewangelii’.

Egzegeci podkreslaja jednak, ze na podstawie tekstow nie da si¢
udowodnic¢ tezy o bezposSrednim kontakcie wspolnoty Janowej ze
Srodowiskiem z Qumran. W pismach esseficzykow nie znaleziono
zadnej wzmianki o Jezusie, o zadnym z Jego uczniéw, a nawet zad-
nym z tych, ktorzy wczesniej chodzili za Janem Chrzcicielem czy
o samym Janie Chrzcicielu’. Nie da si¢ rowniez wykazac literackiej
zalezno$ci autora (lub autoréw) Ewangelii i Listow Janowych od
dokumentéw odnalezionych w Qumran. Przyjmuje sie, ze pisma
Jana i rekopisy z Qumran maja wspdlne tto, jednakze mentalnos§¢
z Qumran nie stanowi naturalnej gleby, z ktorej wyrdstby Janowy
sposOb mySlenia®.

Zauwazane zwiazki migdzy literaturag wspolnoty z Qumran
a czwartg Ewangelig, wywodzace si¢ z tego ,,wspolnego tia”, doty-
czg roznych aspektow i podlegaja réznym ocenom. Jako najwaz-
niejszy wskazuje si¢ Janowy dualizm etyczny i eschatologlczny,
w ktorym zaznacza si¢ kontrast miedzy Swiatlem i ciemnoScia,
prawda i falszem. Poréwnuje si¢ go z dualizmem qumranskim,
gdzie wystepuja dwa duchy stworzone przez Boga, by zmagaly si¢
we wnetrzu czlowieka i panowaly nad nim az do czasu Bozego na-
wiedzenia’. W zwigzku z tym tematem pojawia si¢ czg$¢ najbar-

miejsca we wczesnym chrzescijanstwie opierala si¢ na Zrédfach pdzniejszych niz same pisma,
a w niektdrych przypadkach nawet na znacznie p6Zniejszych.

¢ Zob. J. L. Price, Light from Qumran upon some Aspects of Johannine Theology,
w:J.H.Charlesworth (red.), John and Qumran,s. 9.

7Por. S. Medala, Pisma qumrariskie, w: J. Szlaga (red.), Wstep ogdlny do Pisma Swigte-
go, Poznan-Warszawa 19862, s. 138.

#W. G. Kiimmel, Introduction to the New Testament, thum. H. C. Ke e, London 1975, s. 158.

°1QS 3,15-4,26. Tekst ten rozpoczyna si¢ stwierdzeniem, ktére wyklucza dualizm w sen-
sie absolutnym: ,,0d Boga Wiedzy pochodzi wszystko, co jest i co bedzie”. Potem nastgpuje
opis dwoch Duchéw przydzielonych cziowiekowi: ,,... i ustanowil dla niego dwa duchy, aby
podazat z nimi az do okresu jego nawiedzin. Sg to duchy: prawdy i bezprawia. Ze zrédta
$wiatla pochodzi prawda, za$ ze zrédia ciemnosci pochodzi bezprawie. W reku ksigcia $wia-
tfodci jest wiadza nad wszystkimi synami sprawiedliwosci, podazajacymi drogami $wiattoSci.
Za$ w reku aniofa ciemnosci jest wszelka wiadza nad synami bezprawia, podazajacymi dro-
gami ciemnosci” (1QS 3,18-21). Dalej znajduje sic; wyjasnienie iz o ile synowie sprawiedli-
wosci schodza na manowce przez aniofa ciemnodci i przez duchy jego zastgpu, o tyle ,,Bdg
Izraela i aniot jego prawdy pomagaja wszystkim Synom Swiattosci (1QS 3,24-25)”. Ttum. za
P. Muchowski, Rekopisy znad Morza martwego. Qumran. Wadi — Murabba’at — Masada —
Nachal Chewer, wyd. popraw. i uzupet., Krakéw 20002
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dziej charakterystycznych paraleli jezykowych miedzy pismami
qumranskimi a czwarta Ewangelia". Paralele mozna wskaza¢ tak-
ze w tym, co autorzy qumranscy mowia o Bogu jako Stwdrcy §wia-
ta, czlowieka, a takze o roli Jego madrosci czy roli w stworzeniu —
wszystkie rzeczy istnieja i sa takie, jakie s3, poniewaz madros§é
1 wiedza Stworzyciela tak zarzadzita". Podobiefistwa te wynikaja
ze wspolnych korzeni biblijnego Izraela, poniewaz zaréwno wspol-
nota z Qumran, jak i wsp6lnota Janowa przyjmuje wiar¢ w Boga
jako Stworzyciela®.

Pisma qumranskie ktada nacisk na znaczenie samej wspdlno-
ty. Jej dzialalno$§¢ nabrata specyficznych cech pod wptywem do-
$wiadczenia religijnego, wyroslego na gruncie teologii Starego
Testamentu. Znalazio to wyraz w kulcie, modlitwie i ideale
Swigtosci®. Centralne miejsce we wspolnocie z Qumran zajmuje
Nauczyciel Sprawiedliwo$ci. Podobnie jak on, réwniez wspdlno-
ta jako calo$¢ miala silng Swiadomo$¢ swego wybrania i posta-
nia. To jest widoczne w zwrotach przedstawiajacych zalozenia
ideowe grupy wybranych (por. 1 QS 8§,1-4a): ,,Gdy ci beda
w Izraelu” (por. 1QS 8,4b. 12b; 9,3a)". Poza tym wyrazna jest
my$l o odlaczeniu si¢ tej grupy od reszty. narodu, jej pobycie na
pustyni, zachowywaniu ,dawnych praw” i akcentowaniu idei
Swigtosci®. Kandydat ktory dostapil zrozumienia prawdy, zosta-
je oczyszczony i uswiecony, ,,aby mdgl przytaczy¢ sie do synéw
prawdy i mie¢ dzial z Twoimi §wietymi” (1QH 11,10-12). Cha-
rakterystyczne dla zycia wspdlnoty sa codzienne abluqe, z kto-
rych pierwsza — jak si¢ wydaje — ma znaczenie chrztu wiaczaja-

©J. H. Charlesworth, A Critical Comparison of the Dualism in 1QS iii, 13-14, 26 and
the ,,Dualism” Contained in the Fourth Gospel, NTS 15 [1968-69, s. 389-418; takze w: tenze
(red.), John and Qumran, s. 107-136 uwaza, ze: ,,Podobiefistwa te nie s ani wystarczajaco
bliskie, ani na tyle liczne, zeby mialy udowodnié, iz J przepisywat wprost z 1QS. Jednakze
z drugiej strony sg one zbyt bliskie, by twierdzi¢, ze J i 1QS jedynie wyewoluowaly z tego sa-
mego $rodowiska”.

"Zob.J. A.Fitzmyer, 101 pytai o Qumran, Krakéw 1997, s. 140.

2 Rdz 1,1nn.; Ps 33,5; Iz 40,28; 42,5; Prz 8,30.

1 Zob. S. Medala, Pisma qumrariskie, w: Wstgp ogdlny do Pisma Swigtego, Poznai-War-
szawa 19862, s. 126-147; G. Vermes, Discovery in the Judean Desert, New York-Tournai-Pa-
ris-Rome 1956; E. Lohse (red.), Die Texte aus Qumran. Hebrdisch und Deutsch. Mit maso-
retischer Punktation, Ubersetzung, Einfiihrung und Anmerkungen, Miinchen 1986% W. Ty-
loch, Rekopisy z Qumran nad Morzem Martwym, Warszawa 1997.

“ Por. G. Vermes, Discovery in the Judean Desert, s. 110.

5 Por. G. RBeasley-Murray, John, WBC, t. 36, Dallas, Texas 1998.
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cego w Przymierze i we wspolnote (1QS 3,1-12), oraz positki
sakralne®.

Dla poréwnania z czwarta Ewangelig istotne znaczenie ma takze
krytyczna postawa sekty wobec $wiatyni i kaptafistwa, co doprowa-
dzilo do traktowania wspodlnoty jako prawdziwej Swigtyni Boga — po-
glad wyrazany stosunkowo czgsto, ale szczegdlnie widoczny w 1QS
9,5-6: ,,W owym czasie winni wydzieli¢ ludzie zrzeszenia Swigty dom
dla Aarona, by dokonalo si¢ zjednoczenie najswietszego, i dom zrze-
szenia dla Izraela, dla tych, ktorzy chodza w doskonalo$ci”; por.
J2,19-21: ,Jezus dal im takg odpowiedz: «Zburzcie t¢ §wigtyni¢, a Ja
w trzech dniach wznios¢ j3 na nowo». Powiedzieli do Niego Zydzi:
«Czterdziesci sze§¢ lat budowano te §wiatynie, a Ty ja wzniesiesz
w przeciagu trzech dni?» On za§ méwit o Swiatyni swego ciala”.

W artykule niniejszym skoncentrujemy si¢ na przedstawieniu po-
staci posrednika Bozego objawienia — Nauczyciela Sprawiedliwosci
z Qumran i jego charakterystyce ukazanej w Hymnach Dzigkczyn-
nych (Hédajot) oraz na przedstawieniu Bozego Objawiciela
w czwartej Ewangelii'.

Nauczyciel Sprawiedliwo$ci jako posrednik objawienia

Postacia petniaca najwazniejsza role w pismach qumranskich
jest moréh haccedeq, tj. Nauczyciel Sprawiedliwosci”®. To on jest
przedstawiany jako ten, ktdry z woli Boga stanat na czele wspolno-
ty. Jego rola i znaczenie zostaly przedstawione szczeg6lnie w ko-
mentarzach do Ksiegi Habakuka (pHab), do Ps 37 (pPs 37) i Do-
kumencie Damasceriskim (DD) oraz w czgéci Hodajor”. Niektdrzy

' O ile wspdlnote te przenika Zywa nadzieja eschatologiczna, o tyle okazuje si¢ tez, iz jej
czlonkowie uwazali, ze juz teraz posiadaja blogostawienstwo krolestwa, ktore w peini dopiero
si¢ objawi. Przekonanie to znajduje wyraz w Hymnach Dzigkczynnych, w ktérych H. W. Kuhn
dopatrzyt si¢ nastgpujacych elementéw zbawienia: ocalenie od $mierci i wprowadzenie do zy-
cia wiecznego; oczyszczenie z grzechow i pojecie nowego stworzenia; wejscie w posiadanie
dziedzictwa ludu Bozego i ,,dziaiu z aniofami”; dar Ducha Swigtego dni ostatnich; dysponowa-
nie wiedza, co jest réwnoznaczne z do§wiadczaniem zbawienia (zob. m.in. 1QH 3,19-23; 11,7-
-14; 16,8-12; 1QS 11,2-9). Fragmentom tym daleko do zrealizowanej eschatologii czwartej
Ewangelii, stanowig jednak wyjatkowa antycypacj¢ tego nauczania w ramach judaizmu.

"7J. L. Price, Light from Qumran upon some Aspects of Johannine Theology, s. 25-37.

'® Inaczej sprawiedliwy lub prawdziwy nauczyciel, mistrz.

" Wyrézniono wéréd nich dwa giéwne gatunki literackie: piesni nauczyciela i piesni
wspblnoty; zob. S. M ¢ dala, Pisma qumrariskie, s. 147,
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badacze uznaja, ze Hddajot zostaly napisane — albo poswiecone —
przez qumranskiego Nauczyciela®.

Istotng cechg czesci hymnow, zwanych piesniami nauczyciela,
jest Swiadomo$¢ autora, ze wystepuje jako posrednik objawienia®.
Moéwit on o swojej roli i SwiadomoSci bycia wybranym przez Boga-
2. To on otrzymal od Boga dar obja$niania stowa prorokéw: , Ka-
plana [ktorego serce] Bog obdarzyt [rozumienilem, aby wyjasnif
wszystkie stowa jego stug, prorokéw, [przez] ktdrych przepowie-
dzial wszystko, co ma spas¢ na jego lud i [jego kraj].” (1QpHab
2,8-10). Swoja misj¢ prowadzenia wspodlnoty otrzymuje od Boga,
poniewaz to On ,wzbudzil im Nauczyciela Sprawiedliwosci, by
wiodt ich droga jego serca” (DD 1,11); do tego zadania zostal wy-
brany juz w tonie matki (1QH 9,30); konsekwentnie jest przezna-
czony przez Boga do wiecznej wysokosci (1QH 3,20). Jego misja
polega na tym, ze doprowadza do Ojca wszystkich synéw laski
(1QH 7,19n. por. 2,13.17n.; 4,10; 5,11 i in.).

Cho¢ tozsamo$¢ Nauczyciela Sprawiedliwo$ci nigdzie nie zostata
ujawniona, jednak do$¢ zywo i plastycznie prezentowane sa jego
osobiste poglady i emocje”. Teksty ukazujg jego wielka wdziecz-
no$¢ okazywana Bogu za przekazane mu szczegélne objawienia,
oraz za wlane w jego serce ,,nauki i zrozumienia”, dzigki ktérym na
»zgromadzeniu synéw niebiafiskich” moze dawaé Swiadectwo Bo-
zej potegi i chwaly*:

,»* Czymze ja jestem, ze

dales mi pozna¢ tajemnic¢ Twojej Prawdy

* We fragmentach Hodajot przypominajacych notatki autobiograficzne, mozna dostrzec po-
glady i doswiadczenia jakiej$ jednostki, ktére nie odpowiadaja pogladom grupy. Autor tych
hymnéw wystepuje w roli przywoddcy we wspdlnocie, a poniewaz w pismach qumranskich wyste-
pyje tylko jedna osoba otaczana czcig, ktdrej postannictwo odpowiada orgdownikowi z 1QH,
przyjmuje sig, iz autorem wielu hymnow — o ile nie wszystkich — jest wtasnie Nauczyciel Sprawie-
dliwosci; zob. uwagi na ten temat J. Carmignac, Mistrz sprawiedliwosci sam o sobie, Filomata
1992, s. 347; J. T. Milik, Dziesig¢ lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej, thum. Z. Kubiak, Biblioteka
Zwojdw, t. 6, Krakéw 1999, s. 77, zaznacza, ze przy zalozeniu, iz: ,,Hymny (Hédajot) sa przynaj-
mniej czgéciowo dzielem samego Mistrza Sprawiedliwodci, bedzie rzecza uzasadniong szukanie
w nich elementéw odnoszacych si¢ do jego zycia, aczkolwiek trzeba pamigtac o tym, ze frazeolo-
gia ich jest nieco chwiejna i bardzo zalezna od tekstow Prorokéw i Psaiterza”.

2 S. M¢dala, Pisma qumrariskie, s. 147.

2 Por. A. Ku§mirek, Postannictwo Jezusa Chrystusa wedlug Czwartej Ewangelii, Rozpra-
wy i Studia Biblijne 12, Warszawa 2003, s. 70-73.

2J. Carmignac, Mistrz sprawiedliwosci sam o sobie, s. 349.

*1QpHa 1,3; 2,1n.; 5,9; 7,1nn.; CD 1,3nn.; 19,35nn.; 20,14n.; 4QpPs 37,32n.
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i obdarzyte$ mnie zrozumieniem Twoich cudownych dziet?

Wiozyte§ w usta moje dzigkczynienia,

5 a na jezyk moj

[piesh pochwalna],

Obrzezate$ wargi moje w siedzibie radosci

I bede opiewaé Twoja chwale,

¢ a Twoja potege bede rozwazac kazdego dnia,

i nieustannie bgde blogostawi¢ Twoje imie.

Bede wérdd ludzi wstawia¢ Twoja chwale

71 obfitos¢ Twojej dobroci

rozraduje si¢ dusza moja.

Poznalem bowiem, ze prawda jest w ustach Twoich

I ze w Twojej rece jest sprawiedliwosc,

8 a w mysli Twojej

wszelkie poznanie.

W Twojej mocy jest cala potega

I wszelka chwatla jest u ciebie...” (1QH 11,4-8).

Powyzsze wersety dobitnie wyrazaja $wiadomoS¢ autora, iz czto-
wiek w najwyzszym stopniu jest zalezny od Boga. Nawet zdolnos¢
do wystawiania Pana jest Boskim darem. NajczeSciej poruszanym
tematem w hymnach jest jednak przekazanie ,,wiedzy”, czy tez uzy-
skanie ,,wgladu” w ,,cudowne tajemnice” Boga®*. Autor podkresla
w ten sposob, ze wszystko, co oglasza Nauczyciel, zostato mu obja-
wione przez Boga. Wskazuje takze jego bliska zazylo$¢ z Bogiem,
a dzigki temu wyjatkowe zrozumienie Jego spraw, jakie zostalo mu
udzielone”. W innych miejscach o$wiadcza takze: ,Lecz ja przez
madro$¢ Twoja poznalem...” (1QH 14,12), czy tez: ,,[... abym nie]
opuscil wszystkich Twoich przykazan. Poznalem dzigki Twej ma-
drosci” (1QH 15,12). W ten sposéb wyraza przekonanie, ze mial
dostgp do wyjatkowego, bezposredniego objawienia Bozego. Te
niezwykle dowody Bozej taski napetniajg go wielka wdzigcznoscia.
Poznanie Boga, Jego prawdy i prawdziwej natury ma istotne zna-
czenie dla tego czlowieka (1QH 12; 9,9n.; 11,7). Wedlug Hodajot
poznanie Boga przynosi prawdziwa wiedz¢ o naturze ludzkiej,
o stabosci i utomnosci, o okropnej winie i nikczemnoSci czlowieka,

* Tlum. cyt. za: W. Tyloch, Rekopisy z Qumran nad Morzem Martwym, s. 300.
% Zob. 1QH 4,27nn.
7 J. L. Price, Light from Qumran upon some Aspects of Johannine Theology, s. 26.
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0 jego rozpaczy i Smierci, gdy znajdzie si¢ z dala od zbawczego mi-
fosierdzia i taski Boga:

»Poznalem dzigki madrosci Twojej,

ze czlowiek nie [wybiera] wlasng reka

swojej drogi

i nie moze sam postawi¢ kroku” (1QH 15,12-13).

Zrozumienie tego, ze Bog jest sprawiedliwy we wszystkich swo-
ich poczynaniach i zawsze wierny danemu stowu (1QH 13,18n.),
niesie ze sobg niepodwazalne przekonanie, iz ,,czlowiek jest spra-
wiedliwy jedynie dzieki Bogu”, tylko On przez Swego Ducha potra-
fi ,,oczysci¢” wszystkich, ktorych ,,przyciaga” do siebie zgodnie ze
swa taskawa wola (1QH 16,11n.).

Postanie Nauczyciela nosi znamiona profetyczne (por. przede
wszystkim 1 QH 7,6-25)*. Czestym obrazem w 1QH 8,4-40 jest ob-
raz wody i Zrédla, ktore sa konieczne do zZycia i wzrastania rosliny.
Ta rofling jest wspOlnota, natomiast jej Zrodtem Nauczyciel, od
ktérego czerpie ona nauke. Jednak to starostestamentowi prorocy
przekazywali polecenia otrzymane od Boga w okreslonej sytuacji
historycznej, natomiast Nauczyciel Sprawiedliwosci tylko korzysta
z tego, co wczeSniej oni moéwili i co zawarte jest w ich pismach,
a nastepnie interpretuje te dane (,, Wyjasnienie tego odnosi si¢ do
Nauczyciela Sprawiedliwosci, ktéremu B6g daje poznaé wszystkie
sekrety slow jego stug, prorokéw” — 1 QpHab 7,4n.; 2,8n.). Misja
Nauczyciela to kierowanie eschatologiczng wspdlnota zbawienia
(por. pPs 37: 2,14n.; DD 20,27-34; 1QH 7,19-21; 4,23-25)%. Jest on
postawiony przez Boga:

* Por. Bég rozpostari swojego Ducha nad nim (w. 7; 17,26). Ten Duch wzmacnia go
(w. 7), utwierdza jak mocng wiez¢ i wysoki mur (w. 8), poucza (w. 10), a jego serce umacnia
prawda (w. 13). Bég objasnil mu swoje tajemnice, tajemnic¢ Bozej madrosci (4,23 por. pHab
2,13; 7,4n. iin.). G. Vermes, Discovery in the Judean Desert, s. 216-220: szczegdlnie rozdzial
The Teacher in the Hymns’ Scroll.

» W DD 20,27-34 jest wyraznie powiedziane, ze sama Tora nie daje zbawienia, dlatego
wspoélnota z Qumran otrzymata interpretacj¢ Prawa w wyktadzie Bozym przekazanym przez
Nauczyciela, ktéremu objawione zostalo przez Boga prawdziwe rozumienie Pisma (por.
1QH 2,17n.; 8,11.22-24). Dlatego moze wystgpowac jako autorytet i przekazywa¢ wymagania
Boga. Postawa ludzi wobec jego nauki rozstrzyga o ich zbawieniu lub potgpieniu. Nauka Na-
uczyciela ma charakter eschatologiczny (1QH 2,1-19; 4,18.21-24; 1QH 8; DD 20,27-34;
1QpHab 8,1-3 i in.), mimo iz Nauczyciel wlasciwie nie rosci sobie pretensji, aby by¢ uwaza-
nym za Mesjasza czy jego zwiastuna; por. G. Klizing, Die Umdeutung des Kultus in der
Qumrangemeinde und im NT, Géttingen 1971, s. 50-89.
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»Lecz Ty postawile§ mnie

jako sztandar dla wybranych sprawiedliwosci

i jako ttumacza bieglego w przedziwnych tajemnicach,

aby wyprébowac [tych, ktorzy szukaja] prawdy

i doswiadczy¢ tych, ktérzy mituja nauke.

Sprzeciwitem si¢ wigc ttumaczom bieddéw...” (1QH 2,13-14)®.

Ten sposdb widzenia odpowiada mysli powygnaniowej, ze Bog
na koficu czasoéw zbierze swdj rozproszony lud i poprowadzi go.
Nauczyciel postrzega siebie jako wzniesiony znak, do ktérego po-
winni dazy¢ wybrani. Wybranymi za$ sg ci, ktorzy uslysza jego na-
uke o ,przedziwnych tajemnicach” (2,13) i wypeinia wymagania
przekazane przez niego. Nauka Nauczyciela Sprawiedliwosci jest
zblizona do nauki o czynach zbawczych Boga, Jego przebaczeniu,
mitosierdziu i fasce (1 QH 11,4-6,9 i in.). Wymagane jest nawrdce-
nie, radykalna zmiana zycia: ukierunkowanie go na Boga, swiado-
me zerwanie z grzechem (por. 1QH 2,9; 6,6; 14,24; DD 2.5;
20,171 in.). Nie spowoduje tego ludzkie kierownictwo, o wiele wig-
cej zalezy tu od taski Bozej (1QH 4,30n.; DD 3,17-20). Kto pozy-
tywnie reaguje na dzialanie Bozej taski i stucha nauki Nauczyciela
Sprawiedliwosci, przestrzega i wypelnia Tore, a dzigki temu moze
sie sta¢ czlonkiem wspoélnoty zbawionych (1QH 8,4-40).

W hymnach obecny jest takze temat nieprzyjecia przez wielu prze-
stania Nauczyciela Sprawiedliwosci. Sa ludzie, ktorzy odrzucaja jego
nauke i oni zostang potepieni (1QH 7,11n.). Poza tym Nauczyciel
wystepuje przec1w wszystkim, ktorzy glosza biedng nauke (,,...sprze-
ciwifem si¢ wiec tlumaczom biedéw..” — 1QH 2,14n.; 2,32.34;
4,10 1 in.). Walczy z nim takze Maz Kiamstwa (1QH 2,16 por. 8,27-
-341in.). W 5,20-7,5 za$ pokazane sg ataki i zasadzki na Nauczycie-
la. Dzieli wigc i on los tych wszystkich postancow Bozych prorokow:

,,Dzu;kulc; Ci, Panie, ze wsplerales mnie swoja mocy

i sprawifes, ze Twoj Duch Swiety zstapif na mnie,

abym si¢ nie zachwial.

Umocnile$ mnie na boje z niegodziwoscia

1 we wszystkich nieszczesciach, jakie one niosly z soba,

nie odtracile§ mnie od Twojego Przymierza” (1QH 7,6-8)*.

® Tamze, s. 271n.
* Tamze, s. 291.
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W wielu fragmentach hymnéw znajdujemy liryczne wyznania au-
tora, ktory przekazuje swe glebokie doswiadczenia plynace
z grzesznoSci 1 zarazem wybrania. Nadzieja plynaca od Boga pro-
wadzi go do stanu medytacji nad petnym niedoli losem, od ktorego
zostal ocalony®.

»Ogarngta mnie trwoga i drzenie.

Wszystkie moje koSci drzaly.

Serce moje rozplywalo si¢ jak wosk przy ogniu.

Kolana moje rozptywaly si¢

Jak woda splywajaca po stromym zboczu.

Albowiem przypomnialem sobie moje winy

Oraz niewiernosci ojcéw [wtedy],

Gdy podniesli si¢ bezbozni przeciw Twojemu Stowu.

Ale wyznatem: «przez grzech mdj zaniedbatem Twoje Przymierze»

I gdy wspomniatem moc Twojej reki

Oraz obfito$¢ Twojego milosierdzia,

Podniostem si¢ na nowo i powstalem,

A duch mocno na swoim miejscu pomimo ciosow,

Gdyz opa[rlem] na Twojej fasce

I na obfitosci Twojego milosierdzia.

Ty bowiem w swojej sprawiedliwosci odpuscites grzech

I oczy[Scites cztowi]eka z winy” (1QH 4,33-37)>.

Jeszeze w kilku miejscach Hodajot, podobnych do powyzszego
fragmentach, przebaczeme i oczyszczenie wystepuja paralelnie: Bog
przebaczy i oczysci tych, ktorzy ,zaluja za swoje grzechy” (1QH
7,30)*. W hymnach orgdownik nie wykazuje zainteresowania po-
szczegblnymi winami, lecz raczej przyttacza go $wiadomoS¢ po-
wszechnosci cigzaru winy cziowieka®. Dlatego tez przebaczenie i po-
jednanie sg rozumiane w kategorii oczyszczenia z brudu i splamienia
natury ludzkiej. Autor hymnu zdaje sobie sprawe, ze cztowiek wybra-
ny przez Boga nie doznat na razie oczyszczenia ani nie stal si¢ jeszcze
doskonaly, a mimo to wystawia Boga za zbawienie, a o nadziei na
przyszlo$¢ wypowiada si¢ tak, jak gdyby stata si¢ juz jego udziatem™.

2 Zob. tez 3,19nn.; 6,5n.; 9,10nn.; 11,15nn.

* Ttum. za W. Tyloch, Rekopisy z Qumran nad Morzem Martwym, s. 282.

*Por. 1 QH 11,30n.; 14,24. Nie chodzi tu o czysto$¢ rytualna, poniewaz w Hymnach qum-
rafiskich nigdy si¢ o niej nie wspomina.

*J. L. Price, Light from Qumran upon some Aspects of Johannine Theology, s. 27.

* Tamze.
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»Jakze cztowiek zliczy swoje grzechy?

Jakze si¢ obroni przed skutkami swoich win?

I c6z odpowie przewrotny na kazdy sad sprawiedliwy?

Do ciebie, Boze poznania, naleza wszystkie sprawiedliwe czyny

Ifundmnentprwwdy

Do ludzi natomiast grzeszna stuzba i obtudne czyny” (1QH 1,25-27)

,» W Swoim milosierdziu i w wielkiej Swej taskawosci

zahartowale$ ducha ludzkiego przed ich ciosami (...)

i oczy[Scites czlowieka] z mnostwa nieprawosci,

aby opowiadat Twoje cuda

w obliczu wszystkich dziel Twoich” (1QH 1, 32-33)*.

Przytoczone fragmenty §wiadcza o silnym poczuciu postannictwa
i powotania ich autora. Wcigz na nowo w hymnach powraca stwier-
dzenie, ze Bog przeméwit do Nauczyciela Sprawiedliwosci, ktory
mogt stucha¢ o Jego ,,cudownych tajemnicach” i dawa¢ Mu §wia-
dectwo. Wydawaloby si¢, ze wiedza, jaka posiadl Nauczyciel, nie
miala sta¢ si¢ udzialem bezposSrednio wszystkich ludzi. Szczegdlna
odpowiedzialno§¢ obejmowala ,wszystkich synéow Jego upodoba-
nia” (1QH 11,9)®. Niektoére fragmenty sugeruja ograniczenie po-
stannictwa méwcy tylko do zgromadzenia czy rady, w celu poinfor-
mowania jej, pouczenia i zmobilizowania do niesienia postannictwa
innym ludziom:

,,Przeze mnie o$wietlite§ oblicza wielu

i okazate$ niezmierzong potege...

aby ukazal wszystkim zZyjacym dziela Twojej potegi” (1QH
4,27n.).

Autor tego fragmentu swoje utrapienia opisuje jezykiem przy-
pominajacym Iz 53. Zauwazono, ze tekst 1z 53,12 w 1QIz* oraz
wersja LXX brzmia: ,,Z m¢ki jego duszy rozbly$nie §wiatto i dozna
nasycenia””.

Przemawiajacy jest Swiadom potrzeby oddzielenia ,,synéw Boze-
go upodobania” — ,syndw Prawdy” od uczynkéw ,,ludzi podstep-
nych”, ,,synéw Beliala”. Na nim spoczywa obowigzek mitlowania
tych pierwszych i pielegnowania ich poboznosci, a z drugiej strony

* Ttum. za W. Tyloch. Rekopisy z Qumran nad Morzem Martwym; zob. takze 1QH
3,19nn.; 5,5n.

¥ Zob. wyrazne stwierdzenie w 1QS 10,24n.

¥ Zob. tez 4,22nn.
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»pogardzania wszystkimi drogami kfamstwa”*. Mysl o oddzieleniu
tych, ktOrzy zawieraja przymierze, od ,zgromadzenia kiamcow”
jest takze obecna w przekonaniu, jakie zywi Nauczyciel, ze jego
wspolnota tworzy ,,zrzeszenie synéw niebios”, ktére ma wychwalaé
Boga i teskni¢ do wypelniania Jego woli. Uwazano, ze ci, ktérzy
wstepuja do wspdlnoty qumranskiej, pod pewnymi wzgledami
»dziela wspolny los z aniofami Oblicza”*.

Komentatorzy zwracaja uwage na postawe Nauczyciela Sprawie-
dliwosci wobec cierpien, ktérych doznaje®. Sa one spowodowane
gltéwnie zniewagami, jakie kieruja w jego strong wrogowie zrzesze-
nia, oraz podstepnymi dziataniami niektoérych jego czionkéw. Cier-
pienia te uznaje on za dowdd ,,sprawiedliwego sadu” Boga, i nie za-
mierza go kwestionowaé, za dowod Bozej chlosty i narzgdzie
oczyszczenia, ktore przyjmuje z dzigkczynieniem, za Bozg taske, ja-
kiej doSwiadcza posrdd cierpien: ,,Twe sprawiedliwe napomnienie
jest z moim (...) i straz twego pokoju, by ocali¢ ma dusze¢, z mym
krokiem jest bezmiar przebaczen i ogrom [mit]osierdzia, gdy osa-
dzasz mnie” (1QH 9,33n.)*.

W tym samym hymnie pisarz wypowiada si¢ takze o swoich utra-
pieniach jak o czyms§, co ma zwiagzek z wypetnieniem ,,tajemnicy”
1z nadejSciem Bozego zbawienia i sadu: ,,... gdyz ty, méj Boze (...)
prowadzisz mdj sp6r. Bowiem w sekrecie twej madrosci ztajales
nmmﬁM%mm@mam]p@mmwmwmeWmm
janie stafo si¢ dla mnie radoscig i weselem, za$ mOJa zaraza wyle-
czeniem (...) wiecznym, pogarda mych wrogéw wieficem chwaly dla
mnie, ma stabo$¢ wiecznag moca. Bowiem przez (...) i przez twa
chwalg zablysn¢lo me $wiatlo, gdyz z ciemnosci zapalile§ me $wia-
tlo...” (1QH 9,23nn.)*.

Mozna zatem powiedzie¢, ze autor Hodajot wszelkie swoje cier-
pienia i klopoty traktowal jako zestane przez Boga celem wychto-

“©1QH 11,9.11; 2,22; 4,20; 14,17nn.; 1QS 1,10.

' 1QH 3,22; 4,24n.; 11,10nn.; 1QS 8,21.

“1QH 6,13; 1QS 11,7n.

“Np. J. Carmignac, Mistrz sprawiedliwosci sam o sobie, s. 354nn.

“ Thum. P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego, s. 79.

“ W wyrazeniu: ,,Twoje Iajanie stalo si¢ dla mnie radoscig i weselem” ~ szukano odbicia
fragment u Iz 53. Inny fragment przypominaja kolejne sfowa autora hymnu: ,,Dla tych, kt6-
rzy zgrzeszyli, statlem si¢ pulapka, lecz dla tych, ktorzy zatuja, uzdrowieniem. Wobec odstep-
cow uczynile$ ze mnie szyderstwo i wzgarde, nosicielem prawdy dla podazajgcych prostg
droga” (1QH 2,8nn. 23nn.; 7,12; por. 1z 53,4n.).
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stania go, wyprobowania i oczyszczenia, koniecznego ze wzgledu
na jego szczegllne powotanie*. Wzgardzony i wyszydzony przez lu-
dzi wyznaje, iz zna Boga ,,w calej Jego potedze jako Swiattos¢ do-
skonalg”. Przez cierpienia Swego stugi Bog ,roz§wietlif oblicze
zgromadzenia” swoich wybranych”. Nauczanie stugi jest jak ,,zro-
dio zywej wody” przynoszacej zbawienie ludziom Bozego upodoba-
nia®. Wywoluje tez jednak gwattowny sprzeciw: szemranie i zdrady
w onie wspdlnoty, a ze strony nieprzyjaciot dokuczanie i zdradziec-
kie czyhanie na zycie Nauczyciela®.

Poslany Syn Bozy czwartej Ewangelii a qumraiski poSrednik

Czwarty ewangelista podobnie jak wspdlnota z Qumran, korzy-
stal z tradycji biblijnego Izraela. Ukazujac postac Jezusa Chrystusa
jako Poslanca Bozego siegnal do starotestamentalnego modelu
prorockiego®. Z tego wzgledu mozemy wskaza¢ pewne analogie
mig¢dzy Chrystusem prezentowanym na kartach czwartej Ewangelii,
a Nauczycielem Sprawiedliwosci, jakiego ukazuja qumranskie
Hédajot.

W Ewangelii Janowej Jezus wielokrotnie zostaje przedstawiony
jako Syn ,,postany” przez Ojca, ktory funkcjonuje w Scislym podpo-
rzadkowaniu Jego woli, a proklamujac Jego stowa i dziefa stanowi
w pewien sposob reminiscencj¢ postannictwa prorokéw Starego
Testamentu®. Autor Hédajét rbwniez pojmowal swoje posiannic-
two — po czesci — na wzOr profetycznego.

Jak zauwazono wyzej, waznym aspektem roli qumranskiego Na-
uczyciela jest jego kaptafnstwo. W Janowym przedstawieniu Chry-
stusa, cho¢ nie ma bezposredniego nawigzania do takiego pocho-
dzenia, realizuje on swoje postannictwo Objawiciela Bozego, pet-
nigc funkcje kaplanskie wobec Boga i wzgledem ludzi. Mozna
wskaza¢ podobny sposéb mdwienia podczas realizowania misji po-
Srednika w poznawaniu Boga i Jego zycia. Widaé to w tekstach
qumranskich i ewangelicznych, w ktérych obaj Nauczyciele méwia

“1QH 17,21nn.; 5,15n.

“1QH 4,22nn..

“1QH 4,27n.; 8,16n.: jedna z wielu biblijnych metafor, jakimi postuguje si¢ autor.
“1QH 5,22nn.; 1QpHa 5,9nn.; 1QH 2,31nn.; 7,18n.; 1QpHa 2nn.; 11,8nn.

* C. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gopsel, Cambridge 1953, s. 253n.

* Por. A. Ku$mirek, Postannictwo Jezusa Chrystusa wedlug Czwartej Ewangelii, s. 47nn. 289n.
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o swoim postannictwie, o relacji do ucznidéw oraz o wdzigcznosci za
ich posiadanie.

Podobienstwo z pismami z Qumran jest zauwazalne na poziomie
funkcji nauczycielskiej obu posrednikéw. Wprawdzie w Ewangelii
Janowej nie wystepuje okreslanie Jezusa jako Nauczyciela Sprawie-
dliwosci®, jednak Jego rozmdwcey czesto zwracajg si¢ do Niego sto-
wami: ,,Nauczycielu””. Jezus jest Nauczycielem tych, ktorzy sa ,,Je-
go0”, tj. uczniéw, ktorych ,,dal” Mu Ojciec, ,,wybranych z tego Swia-
ta” (J 13,13n.; zob. tez J 11,28). Jego wylaczng rolg jako Syna jest
objawianie Ojca, ktory Go postal. Dlatego Jego nauczanie oraz
dzialanie zostaje nazwane ,,dzietem” Bozym™. W calym swoim zy-
ciu, w odrzuceniu, cierpieniu i $mierci, Jezus ukazuje moc i chwalg
Boga®. Jezus wielokrotnie przypomina uczniom, ze wszystko,
0 czym mowi i co czyni, ,,polecil” Mu Ojciec. W momencie odejScia
Jezus wystawia Boga, wyznajac przy tym, ze uczniowie ,,doszli do
poznania” tego, ze Ojciec dat Mu ,,wszystko” (J 17,8)*.

W czwartej Ewangelii Jezus nieustannie odwotuje si¢ do tego,
co ,wie”, i daje §wiadectwo tego, czego sam doswiadczyl. Ojciec
,2ukazal” Synowi, co ma czyni¢, a Syn daje Swiadectwo tego, co
»,widzial”, aby ludzie mogli to podziwia¢ (J 5,20)". Takie stwier-
dzenia o wyjatkowym poznaniu Boga w zestawieniu z uporczy-
wym pragnieniem dzielenia si¢ swa wiedza, aby ludzie mogli osia-
gnaé zbawienie wieczne, stanowi najbardziej charakterystyczna
cechg zaréwno Or¢downika z Ewangelii, jak i tego z Hodajot.
Czwarty ewangelista podkresla specyficzna, oryginalna ceche po-
stannictwa Jezusa — relacj¢ Bog — Syn. Jezus jest jedynym Synem
»,danym” od Boga (3,16), ,,postanym na $wiat” (3,171 1 4,9n.), aby
wierzacy otrzymali przez Niego zycie wieczne. Relacja Syn — Bog
i unikatowy status Syna czynig z Jezusa Wyslannika absolutnie
doskonatego®.

W Ewangelii Janowej Jezus Chrystus wskazuje cel swojej misji.
Mowi o nim w modlitwie: ,,A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie,

2 Mimo ze w 1J 2,1 Jezusowi nadany jest przydomek ,,sprawiedliwy”.

$Zob. J 3,3; 11,28; 13,13n.; takze 7,14nn. 28; 8,20; 14,26; 18,19.

3 17,25; tez 1,18; 5,19.30; 6,38.

5§ 12,23n. 27n.; 17,1; tez 13,1. 31nn.

% Zob. tez 8,28n.; 13,49.

7 Por. J 3,11.32; 7,29; 8,26n. 40.55; 10,15a; 12,49n.; 15,15; 17,8.14.25n.; 18,37.

# D. Mollat, L’introduction. L'étude de la chrystologie de saint Jean, Rome 1970, s. 114,
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jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego postates, Jezusa
Chrystusa”(J 17,3)%.

Podobnie jak w przypadku autora hymnoéw kaptanskich potwier-
dzeniem osobistego poznania Boga przez Jezusa jest wyznanie, ze
cztowiek nie moze mie¢ nadziei na wyzwolenie z niewoli grzechu
i Smierci, poki Bég go wpierw nie ,,oczysci” swoim Duchem i nie
sprowadzi do siebie tych, ktdrych chce sprowadzic.

Niektorzy egzegeci wskazuja takze pewne podobiefistwo miedzy
Nauczycielem Sprawiedliwosci a Jezusem czwartej Ewangelii
w sposobie wyrazania emocji®. Kiedy pisarz z Qumran zastanawiaf
si¢ nad kondycja czlowieka, popadi w glebokie rozdwojenie, a jego
emocje oscylowaly migdzy bojaznia i przygngbieniem z jednej stro-
ny, a pokojem i radoScig z drugiej. Czwarta Ewangelia ukazuje Je-
zusa jako cztowieka emocjonalnego, co wida¢ wyraznie np. we frag-
mencie opisujacym reakcje Jezusa na $mier¢ Fazarza (,,Gdy wigc
Jezus ujrzat jak plakala ona i Zydzi, ktdrzy razem z nig przyszli,
wzruszyl si¢ w duchu, rozrzewnit i zapytal: «Gdziescie go polozy-
1i?7»” - J 11,33; zob. tez J 11, 35.38)°". Jednak dokladne poréwnanie
sytuacji, ktore sklonity obu do okazywania bolesci i udreczenia,
ujawnia uderzajace rozbieznosci. Jezus byt gleboko poruszony, gdy
stracil przyjaciela, kiedy doswiadczyl ludzkiego smutku towarzysza-
cego Smierci lub utracie zaufania. Natomiast autora hymnéw przy-
prawiata o smutek mySl o jego wlasnym pograzeniu w ludzkiej nie-
prawosci, ktorej nie byt w stanie przeciwdziataé. Jego peine bolu
bfagania wspolbrzmia z wyznaniami prawdziwych §wietych, ktorzy
zyli w innych czasach i miejscach. Wprawdzie Jezus méwi, ze ,,dzie-
ta” ludzi z tego Swiata sa ,,zle” i stanowig przyczyne nienawisci, jed-
nak nie ma w tym ani §ladu samopotgpienia: ,,Was §wiat nie moze
nienawidzi¢, ale Mnie nienawidzi, bo Ja o nim §wiadcze, ze zle sa
jego uczynki” (J 7,7). Jezus kwestionuje wypowiedzi swych oponen-
tow, ktorzy wyrazaja opini¢, ze przemawia i zachowuje si¢ jak ktos,
kogo opetal zly duch: ,Kto z was dowiedzie Mi grzechu?”
(8,44nn.). Konkretne sytuacje, ktore sa przyczyng zmartwienia,
obaj oredownicy wykorzystuja do zamanifestowania przed ludZmi

* Por. J 20,30n.

®Zob. J. Price, Light from Qumran upon some Aspects of Johannine Theology, s. 31.

¢ Por. 12,27; 13,21. Inni jakby lekcewazyli wymienione fragmenty i wypowiadaja si¢ tylko
o nadludzkiej pasywnosci Syna Bozego w ujeciu Janowym; tamze, s. 31.
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Bozej chwaly i potegi (J 11,3n. 41n.)®. Podobnie jak u Nauczyciela,
takze w przypadku Jezusa Chrystusa pojawiaja si¢ podobne prze-
stanki okazywania wdziecznosci i uniesiei ducha®. W chwilach
utrapienia Bog jest zawsze przy nich obecny i gotowy do pomocy.
Nie zostawia ich na pastwe dreczycieli, nie opuszcza, kiedy zawo-
dza nawet przyjaciele. Podobnie jak autor hymnéw, ukazuje siebie
w bliskiej zazyloSci z Bogiem, przekonany, ze w udreczeniu ducha
czy w samotnoSci doSwiadcza nieporéwnywalnej radosci, pokoju
1 pogody ducha. Podobne przekonanie jest wyrazne w stowach Je-
zusa Chrystusa: ,,Odpowiedzial im Jezus: «Teraz wierzycie? Oto
nadchodzi godzina, a nawet juz nadeszla, ze si¢ rozproszycie — kaz-
dy w swoja strong, a Mnie zostawicie samego. Ale Ja nie jestem
sam, bo Ojciec jest ze Mna. To wam powiedzialem, abyscie pokdj
we Mnie mieli. Na §wiecie doznacie ucisku, ale miejcie odwagg:
Jam zwyciezyl Swiat»” (J 16,31-33)*.

Jednak zaréwno w tekstach qumranskich, jak i w Ewangelii Jano-
wej orgdownicy Bozy przyznaja, ze aby zazna¢ radosci i pokoju,
trzeba najpierw przej$¢ odnowe zesiang przez Boga, a polegajaca na
obmyciu i oczyszczeniu. Ani Ewangelia, ani Hédajét nie odnosza
odnowy do zabiegoéw rytualnych czy ceremonialnych, majacych na
celu wymazanie poszczegdlnych wykroczen, lecz méwia o radykal-
nej odmianie ludzkiej natury — o absolutnej konieczno$ci narodze-
nia si¢ na nowo czy narodzeniu si¢ z wysoka®. Czwarta Ewangelia
podkresla, ze wszyscy ludzie wraz z uczniami Jezusa potrzebuja
oczyszczenia: ,,Rzekl do Niego Piotr: «Nie, nigdy mi nie bedziesz
ndg umywat». Odpowiedzial mu Jezus: «Jedli ci¢ nie umyjg, nie be-
dziesz mial udzialu ze Mng»” (J 13,8). Bog doznaje uwiclbienia,
a Jego i 1mu; zostaje rozslawione dzigki czyst0501 zycia tych, ktorych
,,przycu;ga > do siebie. Autor Hodajot méwi zar6wno o czystosa »SY-
néw prawdy”, jak i o potrzebie ich dalszego oczyszczenia. Podobnie
J anowy Syn Bozy oznajmia, ze Jego uczniowie juz ,zostali oczysz-
czeni”, juz maja w Nim swolq ,,czqstkq lub dzial, ale Jednoczesme
moéwi o potrzeble ich ,,uSwigcenia w prawdzie” i ,,przebywama
w Nim, o ile maja nie ulec zatraceniu, jesli rzeczywiScie maja ,,przy-

% Por. J 12,27n. 30; 1QH 1,31nn.; 4,28n.

“J. Price, Light from Qumran upon some Aspects of Johannine Theology, s. 31n.
“ Zob. takze J 17,21nn.; 1QH 2,34nn.; 5,1nn.; 9,6nn.; 11,29nn.

©J3,3.6.
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nosi¢ owoce” i w ten sposob ,,okazac”, ze sa Jego uczniami: ,, Wy juz
jestescie czySci dzigki slowu, ktére wypowiedzialem do was. Wy-
trwajcie we Mnie, a Ja bed¢ trwal w was. Podobnie jak latoro$l nie
moze przynosi¢ owocu sama z siebie — o ile nie trwa w winnym krze-
wie — tak samo i wy, jezeli we Mnie trwac nie bedziecie” (15,3-4)%.

Podobnie jak w pismach qumranskich, takze w czwartej Ewange-
lii jest mowa o koniecznosci ,,oddzielenia” Jezusa i Jego ucznidéw od
Swiata, a jednocze$nie wielokrotnie wystepuje stwierdzenie
o wszechogarniajacej mitosci Bozej i o powszechnym dziele zbawie-
nia Syna: ,, Tak bowiem Bog umilowat $wiat, ze Syna swego Jedno-
rodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miaf
zycie wieczne. Albowiem Bog nie postal swego Syna na $wiat po to,
aby $wiat potepil, ale po to, by §wiat zostal przez Niego zbawiony
(J 3,16n.)". W przypadku wypowiedzi o charakterze dualistycznym
czy predestynacy]nym nalezy uwzglgdmc ich kontekst soteriologicz-
ny. Nalezy podkreslié, ze to Jezus wyraZnie stwierdza, iz On sam nie
jest, a uczniowie nie moga by¢ ,,z tego §wiata” (J 8,23; 15,18n.). Jed-
nak w modlitwie arcykapiaﬁskiej Jezus ogranicza wstawiennictwo za
ludzmi do swoich uczni6w (,nie modl@ si¢ za ten §wiat” — J 17,6nn.),
poleca im ,,mitowa¢ si¢ wzajemnie”, nie méwigc ani stowa o mitosci
,hieprzyjaciot” czy choéby ,,bllzmch” (J 13,33nn.)%.

Mimo podobiefistw powyzsza analogia migdzy tym aspektem
teologii Janowej a pismami qumranskimi jest tylko cze¢Sciowa. Au-
tor hymnéw qumranskich, méwiac o ,,wielkiej taskawosci Boga”,
,mnogosci Jego dobrodziejstw” i ,,obfitosci Jego przebaczenia”,
daje wyraz $wiadectwa wiasnej wspdlnoty o ,cudownych spra-
wach” Bozych i dochodzi do konstatacji: ,,Wszystkie narody po-
znaja twoja prawde i wszystkie ludy Twoja chwate” (1QH 6,12nn.).
Razem z nadzieja oparta na do§wiadczeniu faskawej, przebaczaja-
cej mitosci Boga do ludzi, autor hymnéw czuje si¢ zobowigzany
wyznad, iz kazdy cziowiek jest zdolny do popelniania zla, a niekto-
rzy opieraja si¢ Bogu i Jego prawdzie, czy wrecz zaciekle nienawi-
dza Boga. Reakcja ,,synéw ludzkich” na zbawcze poznanie Boga
objawione w doktrynie przekazanej przez Nauczyciela doprowa-
dzita go do wniosku, ze eschatologiczny sad nad §wiatem juz si¢

% Zob.J17,18;1J 1,7n.; 3,5nn.
“ Por. J 4,42; 6,33.40; 8,12; 9,5; 12,46.
% Por. £k 6,32nn.; 10,25nn.
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rozpoczal lub przynajmniej dokonata si¢ juz jego antycypacja. Sy-
nowie Bozego upodobania zostali oddzieleni od tych, ktdrzy sa
Mu wrodzy, nie wylaczajac tych sposrdd Izraela, ktorzy przeszli na
strong przeciwnikow i w ten sposdb utracili przywilej przynalezno-
Sci do ludu przymierza (1QH 14,13nn.). Orgdownik przyznaje da-
lej w Hédajot, ze ma obowiazek milowac ,,ludzi Jego upodobania”,
ktorych On ,,przyciagnal” ku sobie, oraz nienawidzi¢ tych, ktérych
Bog ,,odsunal” od siebie, Iacznie z tymi, ktorzy ,,odwrocili sie od
Jego przymierza”. Aby wyrazi¢ zacieklo$¢, z jaka Nauczyciel wy-
stepuje przeciwko potepionym, ktérych przeznaczeniem jest ,,wy-
gina¢, niczego nie pojawszy”, zastosowano apokaliptyczne obrazy
unicestwiania niegodziwcOw podczas bitwy, ich wyniszczania na
skutek sprawowania sadu lub zatracenia za pomocg réwnie gwat-
townych srodkéw.

W czwartej Ewangelii ,,wiedza” Jezusa, doprowadzita Go do
przepowiadania Bozego zbawienia wszystkim ludziom. Swiadec-
two powszechnoSci zbawienia jest bardziej czytelne w Ewangelii
niz w Hédajot. Mimo to Jezus, analogicznie jak autor hymnéw,
mowil, o zbawieniu, ktore moze staé si¢ udziatem ludzi, trzymaja-
cych si¢ z dala od drég $wiata, na ktorych kieruje si¢ nienawis¢ te-
go Swiata. Takie instrukcje otrzymali takze uczniowie: ,,Jezeli was
$wiat nienawidzi, wiedzcie, ze Mnie pierwej znienawidzil. Gdyby-
Scie byli ze §wiata, §wiat by was kochat jako swoja wiasno$¢. Ale
poniewaz nie jesteScie ze Swiata, bo Ja was wybralem sobie ze
Swiata, dlatego was §wiat nienawidzi” (J 15,18n.; por. 17,14nn.25).
Uniwersalno$¢ Chrystusowego dzieta zbawienia miafa staé si¢ ich
Ewangelia — mieli §wiadczy¢ o Jego zwyciestwie, o zwycigstwie
$wiattosci nad ciemnoScia, $wiattosci, ktéra wciagz bedzie §wiecié
w ciemnosci. Posylajac uczniow w §wiat i moéwiac o sadowniczej
dziatalnosci Ducha Parakleta oraz przez ich Swiadectwo, Jezus
przepowiada oddzielenie wspolnoty wiary od §wiata (J 16,7nn.).
W ten sposob czwarty ewangelista przekazuje nauke o podwojnej
misji: przed Ko$ciolem chrzedcijafiskim stoi zadanie kontynuacji
postannictwa Chrystusa wobec Swiata, a zarazem ma on zachowy-
wa¢ niezalezno$¢ od tego Swiata. Mi(;dzy obiema koncepcjami ist-
nieje w Ewangelii swoiste napigcie®.

®J. Price, Light from Qumran upon some Aspects of Johannine Theology, s. 33.
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Zdaniem egzegetow, czwarty ewangelista pozostaje daleko od li-
tery i ducha prawa qumranskiego. Wedtug Jana, Chrystus nakazuje
uczniom mitowac jedni drugich, tak jak On ich umifowal, co miato
by¢ znakiem dla wszystkich ludzi: ,, To jest moje przykazanie, aby-
Scie si¢ wzajemnie milowali, tak jak Ja was umitlowalem. Nikt nie
ma wigkszej mitosci od tej, gdy ktos§ zycie swoje oddaje za przyja-
ciot swoich” (J 15,12n.)".

Logicznym rozwinigciem tego przykazania jest bezinteresowna
milo$¢ wobec tych, ktorzy na nig nie zastuguja. Ewangelista nie wy-
ciaga wprawdzie takiego wniosku wprost, lecz nie ma tez u niego
zadnych przejawow msciwosci czy nienawisci nieprzyjaciot, co po-
zostaje w kontrascie z wypowiedziami autora Hodajot.

Egzegeci wskazuja jeszcze inng ceche odrdzniajaca Jezusa w uje-
ciu Janowym od qumranskiego Nauczyciela. Obie postaci interpre-
tuja swoje cierpienie bedace istotnym elementem ich postannictwa.
Ciekawe, ze udreki, jakie musieli znosi¢, wynikaly z szemrania
i nielojalnosci uczniéw, jak rowniez ze zniewag i grozb przedstawi-
cieli oficjalnego judaizmu. Analogicznie jak or¢downik z Hodajot,
Jezus widzial w doznawanych utrapieniach zapowiedz eschatolo-
gicznego zbawienia i sadu, a interpretujac sens swego postannic-
twa, czerpal z jezyka i obrazowania Izajaszowego Stugi Pafiskiego.
Fragment 1z 52,13nn.:

,Oto si¢ powiedzie mojemu Studze,

wybije si¢, wywyzszy i wyro$nie bardzo.

Jak wielu ostupiato na Jego widok —

- tak nieludzko zostal oszpecony Jego wyglad

i posta¢ Jego byla niepodobna do ludzi -

tak mnogie narody si¢ zdumieja,

krolowie zamkng przed Nim usta,

bo ujrza cos, czego im nigdy nie opowiadano,

1 pojma co$ niestychanego”

— dostarcza uderzajacej paraleli do J 12,32n.: ,,«A Ja, gdy zosta-
n¢ nad ziemi¢ wywyzszony, przyciagng wszystkich do siebie». To
powiedzial, zaznaczajac, jaka Smiercig mial umrze¢””’. Z Janowa
koncepcja Jezusa jako ,SwiatloSci Swiata” mozna poréwnac
wzmianki pojawiajace si¢ w Izajaszowych pie$niach o Studze Pan-

® Zob. tez 13,12nn.; 17,26.
" 113,31 (12 49,13 LXX).
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skim, ktorego Bog ,daje” swemu ludowi jako ,Swiattos¢ naro-
dow”™. Warto tez zauwazy¢, ze wedtug proroka najwazniejszym za-
daniem Stugi byto zgromadzi¢ rozproszone owce lub dzieci Boze™.
Obrazy o Studze, tak szeroko znane, zdecydowanie uwypuklaja
centralny aspekt teologii Janowej, ktérego nie ma w literaturze
qumranskiej. Wypelniajac swe powotanie, tak qumranski Nauczy-
ciel, jak i Janowy Chrystus, doznali pogardy i odrzucenia przez lu-
dzi. Obaj uwazali si¢ za wybranych przez Boga i namaszczonych Je-
g0 Duchem. Obaj zywili przekoname ze ich ponizenie i zniewaze-
nie dokonalo si¢ z Bozej woli i postanowienia. Obaj nauczali, ze
przez ich cierpienia Bog zostanie uwielbiony, a ludzie doznaja
os$wiecenia i odkupienia win. Mimo to istnieje jedna cecha cierpien
Stugi, ktéra dominuje w czwartej Ewangelii, natomiast zastanawia
jej brak w Hédajot — Jezus wyraznie deklaruje, ze zlozy swe zycie
w ofierze za przyjaciol, wiedzac jednoczesnie, ze ci Go opuszcza™.
Autora hymnéw dreczyta mysl o wlasnej grzesznoéci i niezdatno-
Sci do pelnienia roli Stugi, o nieustannej potrzebie Bozego przeba-
czenia i oczyszczenia. Jego zycie pelne poSwiecenia, spedzone w to-
warzystwie syndw SwiattoSci i w zgodzie z Torg, interpretowang we-
diug prawdy objawionej w doktrynie Nauczyciela, stanowi mozliwg
do przyjecia ofiare za grzechy i skuteczniejszy niz ofiary ze zwierzat
§rodek przeblagania za przewinienia ludu Bozego. Nauczyciel
qumranski nie wysuwa jednak takiego roszczenia, iz cierpi zamiast
grzesznikdw. Odstepcy Izraela maja iS¢ na zatracenie tak samo jak
wszyscy inni grzesznicy, ma ich spotka¢ sprawiedliwa odptata ze
strony Pana. Janowy Jezus natomiast zaprzecza jakiejkolwiek po-
trzebie samooczyszczenia z grzechéw. W modlitwie arcykaplanskiej
przygotowuje si¢ do swego ostatniego ludzkiego aktu, mianowicie
do oddania si¢ woli Ojca az po $mier¢, dzigki czemu On sam stanie
sie zastepcza ofiarg za grzechy: ,,A za nich Ja po§wigcam w ofierze
samego siebie, aby i oni byli u§wigceni w prawdzie” (J 17,19)”. Au-
tor czwartej Ewangelii przypisuje Smierci Jezusa, jako wydarzeniu
zbawczemu, wyjatkowe znaczenie dla ludzkosci. To w zdecydowany
sposdb odroznia Jezusa Chrystusa od qumranskiego modelu obja-

7] 8,12; 12,26 (1z 49,6; 42,6n.).

»1z49,5n. (J 11,52; 12,32n.).

*J14,11n.; 16,31n.

%] 1,29.35; 6,51; por. 1QH 5,15n.; tez 1QS 4,20nn.
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wiciela prawdy. Tym, co tak radykalnie oddziela teologi¢ Janowa
od qumranskiej, jest nauka Ewangelii o relacji Jezusa do Boga, uni-
katowos¢ Jego Osoby jako Syna Bozego.

Nauczyciel Sprawiedliwosci to czlowiek, od ktorego Bog zada
postuszenstwa w powierzonej mu misji (1QH 4,27-29), a Posytajacy
1 Jego nauka s3 elementami rozstrzygajacymi (1QH 4,29-35; por.
5,5n.; 8,27-34). Od tego zalezy ranga postanca. Swiadomos§¢ posta-
nia i poczucie Boskiego milosierdzia daja Nauczycielowi moc
(1QH 4,36n.; por. 5,11.15n.; 8,35n. i in.), ale tez jego gloszenie od-
bywa si¢ w malym kregu wybranych, ktoérych chce on prowadzi¢ do
czystej wspOlnoty Swigtych. Brakuje w jego nauce centralnego te-
matu — mifo$ci. Nauczyciel nie rosci sobie prawa do uznania za Me-
sjasza, nie ma takze w jego nauce mowy o zmartwychwstaniu. Fakt
i rodzaj $mierci Mistrza nie mial dla essenczykow takiego teolo-
gicznego czy soteriologicznego znaczenia, poréwnywalnego z tym,
jakie wczesny Kosciot upatrywal w Smierci Jezusa Chrystusa’.

Teologiczne przestanie obu rodzajow pism jest wprawdzie Swia-
dectwem 0s0b, ktore doSwiadczywszy bezposredniej, pelnej cier-
pienia, osobistej relacji z Bogiem, opowiadajac glownie o sobie sa-
mych, pragna ta wlasnie droga przekaza¢ uczniom pouczenie, i czy-
nig to nawet wtedy, gdy ich mowa jest skierowana do Boga w for-
mie modlitewnej lub pochwalnej. W obu dokumentach moéwiacy
celebrujag objawianie Bozych tajemnic — wydobycie na $wiatlo
dzienne zbawczej Boskiej ,,wiedzy” i ,,prawdy”. Doksologiczny je¢-
zyk stuzy realizacji roznych zamierzen: objasnieniu, zweryfikowa-
niu nieporozumieil, pocieszeniu, stwierdzeniu rzeczy, ktore maja
nadejs¢ itp. Jako narzedzia Bozego objawienia stowa przemawiaja-
cych gromadza przed Nim wspdlnote wierzacych, ktora jest przeko-
nana o swoim ,wybraniu”. Jednak podobienstwa, cho¢by najbar-
dziej uderzajace, pozwalaja jedynie skonstatowaé, ze wspolnoty
z Qumran i Janowa niezaleznie od siebie czerpaly inspiracje z Sta-
rego Testamentu oraz z péznych pism zydowskich, datujacych si¢
na okres poprzedzajacy powstanie dokumentow w krggach qum-
ranskich czy w kregu Janowym, odzwierciedlajac sytuacje i do-
Swiadczenie wtasnych wspolnot”.

*J. T. Milik, Dziesig¢ lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej, s. 82.
7 Warto podkredli¢, ze w Qumran, poza tekstami biblijnymi, znaleziono takze inne pisma
—np. I Henocha czy Testament 12 Patriarchéw — znane przed odkryciami znad Morza Mart-
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W kazdej ze wspOlnot orgdownicy inaczej pojmuja swoja role.
Uczniowie Jezusa s3 w stanie doSwiadczaé wiasciwego zycia we
wspolnocie tylko dlatego, ze ukrzyzowany i zmartwychwstaly Chry-
stus nadal przebywa razem z nimi przez ,,Ducha prawdy”, kierujac
wybranymi i otaczajac ich opiekg”. Duchowa wspolnota Jezusa
i Jego uczniéw ma podstawy ostateczne, wrecz ontologiczne. Tylko
dzieki temu, ze Jezus stanowi jedno z Ojcem, Jego stowa i dziefo
maja dla wspdlnoty eschatologicznej znaczenie konstytutywne. Jed-
nos¢, jakiej Bog pragnie dla ucznidow Jezusa, zakorzenia si¢ w jed-
noSci Boga Ojca z Jego jedynym Synem, jednoSci utrzymywanej
dzieki mitosci. Dlatego gdy Jezus zanosi do Ojca modlitwe wsta-
wiennicza za ludzi, Jego odwotanie si¢ do ,tak jak My stanowimy
jedno”” stanowi istotng podstawe Jego modlitwy o pomoc i wspar-
cie dla uczniéw, jak réwniez dla wszystkich, ktorzy ,,dzigki ich sto-
wu wierzy¢ beda”, tak by ,stanowili jedno” i by ,,w tej jednosci byli
doskonali”. W Ewangelii Janowej postanie Jezusa jest paradygma-
tem dla postania KoSciofa (J 20,21). W ten sposéb jest antycypowa-
na chrystocentryczna misja Parakleta: podczas gdy Paraklet pod-
trzymuje obecno$¢ Chrystusa w KoSciele, uczniowie otrzymuja po-
lecenie przekazywania Swiadectwa o tej obecnosci.

Anna KUSMIREK

wego dzigki pdzniejszym — nieco rozszerzonym — wersjom zachowanym przez chrzescijan
w czasach starozytnych. W jedenastu grotach qumranskich znaleziono bowiem kilka tysigcy
fragmentdéw z ok. 800 dzief. Wykaz dokumentéw zob. m.in. S. M ¢ d ala, Biblioteka znad Mo-
rza Martwego (przeglgd dokumentow qumrariskich), Filomata 429-430 /1995, s. 46-66; tenze,
Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, s. 10-112.

%J15,1nn.

»J17,11.22; tez 17,5 (1,1n.). 24; 8,19c¢; 10,30; 14,7.11.



