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WYBRANE MOTYWY WSPOLNE DLA KSIEGI APOKALIPSY
| LITERATURY QUMRANSKIEJ

W dotychczasowych badaniach po$wieconych literaturze odnale-
zionej w Qumran wiele uwagi poSwiecono tematyce wzajemnych
relacji istniejacych miedzy nig a pismami Nowego Testamentu. Od-
nosi si¢ to zaréwno do zbieznosci zachodzacych na ptaszczyznie li-
terackiej, jak i o wystgpowanie wspdlnych motywow. Zadziwiajacy
jest fakt, ze bardzo malto uwagi poswigca si¢ Ksiedze Apokalipsy
w badaniach w tym zakresie. Z wyjatkiem kilku uczonych jest ona
niemal ,,pomijana” w tym wzgledzie'. Budzi to tym wigksze zdzi-
wienie, Ze przeciez zaréwno w przypadku Kosciola pierwotnego,
jak i wspdlnoty qumranskiej, ,,zauwazalny” jest ich charakter apo-
kaliptyczny. Uwaga obu wspdlnot jest skierowana na przyszlos¢,
przede wszystkim te eschatologiczna, w ktorej dokona si¢ ostatecz-
ne wypelnienie Bozych planéw i nastapi definitywne zwycigstwo
dobra nad zfem. Obie wspoélnoty byly przekonane o szybkim koncu
czaséw, co wigcej, uwazaly, ze to wladnie one zyjg juz w czasach
ostatecznych, i ze s3 ,,ostatnim pokoleniem™. W Ksiedze Apoka-
lipsy przekonanie o rychiym koncu, ktéry nadejdzie ,,niebawem”
(8v tdxgl w 1,1) jest wyrazone przez dwukrotne zapewnienie, ze
»chwila jest bliska” (0 yop xapdg ewvg 1,3; 22,10), co moze
by¢ nawigzaniem do zwrotu man s, i czas nadszedi” zDn 7,22°.

' Wiele zbieznosci pomigdzy Ksigga Apokalipsy a dokumentami z Qumran przytacza
w swoim komentarzu J. M. Ford, Revelation. Introduction, Translation and Commentary,
Anchor Bible, 38, Garden City 1975. Na uwage zastuguje tez D. E. Aune, Revelation, Word
Biblical Commentary, 52, 52B, 52C, Dallas 1997-1998, CD-ROM Edition.

*Zob. J. T. Milik, Dziesigc lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej, Biblioteka Zwojéw. Tto Nowe-
go Testamentu, 6, ttum. Z. Kubiak, Krakéw 1999, s. 149-151; F. M. Cross, The Ancien Li-
brary of Qumran, Minneapolis 1995% s. 156; J. C. Vanderkam, Manuskrypty znad Morza
Martwego, tlum. R.Gromacka, Warszawa 1996, 172.

* O zywotnoéci tematu ,,bliskiego kofica” w pismach Nowego Testamentu §wiadczg liczne tek-
sty mowigce o tym, np. Mt 24,33; £k 21,8; Rz 13,12; 1 Kor 7,29.31; 10,11: Hbr 9,26; Jk58;1P4,7.
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W 4Q389, Irag 11-13, linia 4 (= 4QMMT) stwierdza sxc;, ze ,to jest
koniec dni” (@ n n*‘m\) natomiast w 1QSa 1,1 méwi 51e;, ze ,to
jest regula dla catego zgromadzenia Izraela na koniec dni” (@
nnss)t.

Zbieznosci zachodzace migdzy Apokalipsg a pismami qumraf-
skimi sg widoczne zwlaszcza w odniesieniu do dwdch motywow,
a mianowicie motywu $wigtej wojny, ktdry przewija si¢ niemal przez
cala ksiege (Ap 6-20) oraz motywu Nowej Jerozolimy (Ap 21-22).

Motyw Swietej wojny

Wielu uczonych dostrzega istnienie licznych zbieznosci zacho-
dzacych w Ksiedze Apokalipsy oraz w pismach odnalezionych
w Qumran, zwlaszcza w Zwoju Wojny (1QM), gdzie zostaje wyko-
rzystane wiele motywéw z wspdlnej dla starozytnego Bliskiego
Wschodu iradycji o $wigtej wojnie, ktdra przybiera cechy konfliktu
czasow ostatecznych’. Niemal cata Apokalipsa jest do tego stopnia
skoncentrowana wokot tematu wojny eschatologicznej miedzy do-
brem a zlem, w ktérej uczestnicza zarowno ludzie, jak i istoty nie-
biafiskie, iz zostala ona nawet nazwana ,chrzedcijanskim zwojem
weiny .

Opis swigtej wojny, ktora ma charakter eschatologicznego kon-
tliktu, rozpoczyna sie¢ w Ap 6. Pojawienie si¢ czterech jezdzcow jest
zdominowane wzmiankami o dziataniu Boga, ktory kierujac wszyst-
kimi wydarzeniami jawi si¢ tutaj jako Wojownik, a czterej jezdzcy —
istoty niebiafiskie dzialajagce na Jego rozkaz reprezentujg aspekt
odptaty i kary w Jego dziataniu. Swiadczy o tym uzycie divinum pas-

! Zwrot oW NN, ,koniec dni” pojawia sie ponad trzydziesci razy w pismach qumran-
skich, bardzo cz¢sto w odniesieniu do wieku mesjanskiego, np. 1QSa 1,1; 4Qls* 7,3.22; CD
G,11; 4QFlor 1,2.12; zob. A. Steudel, a1 nnx in the Texts from Qumran, RQ 16/1993,
s. 225-46.

*Np. A. Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, PSNT 12, Poznan 1959, 325; J. J. Col-
lins; Apocalypticism in the Dead. Sea Scrolls, The Literature of the Dead Sea Scrolls, Lon-
doni-New York 1997, s. 16i-162; M. E. Boring, K. Berger, C. Colpe (red.), Hellenistic
Commentary to the New Testament, Nashville 1995, s. 577-578; J. Duhaime, War Scroll,
w: J. H. Charlesworth i.in. (red.), Damascus Document, War Scroll, and Related Docu-
menrs The Dead Sea Scrolls. Hebrew, Aramaic, and Greek Texts with English Translations,

2, Tibingen-Louisville 1995, s. 90.

* R. Bauckham, The Book of Revelat:on as a Christian War Scroll, Neotestamentica

22/1688, 5. 17-40.
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sivum w czasowniku £030601), ,,zostala dana” w odniesieniu do zakre-
su dzialania jezdzcow (6,2.4.8.11) oraz powtarzajacy si¢ rozkaz
€px 0V, ,,przyjdz!” wypowiadany przez istoty zy]qce zwigzane z Za-
siadajacym na tronie (ww. 1.3.5.7). Warto rowniez zauwazyc ze
kazdy z jezdZzcOw nie jest tu nazywany terminem 1TREVG, ,jeZ-
dziec”, ale zwrotem 0 kabm, pevog €m abtdv, ,zasiadajacy na
nim (tj. koniu)” (ww. 2.5.8), gdzie termin 0 KBHUEVOC jest odno-
szony czesto do Boga (4,2.3; 7,15; 21,5). W ostatniej fazie wojny
walke bedzie prowadzi¢ sam Chrystus — Sfowo Boga, jako przedsta-
wiciel Boga, ukazujacy si¢ jako jezdziec na biatym koniu (19,11-21).
Elementy o charakterze militarnym pojawiaja si¢ regularnie
w nastepujacych po sobie wizjach. Wsréd istot ukazujacych sie¢ po
otwarciu siedmiu pieczgci (Ap 6,1-8,5) znajdujg si¢ jezdzey, ktorym
dano fuk lub miecz (Ap 6,2.4; por. 1QM 6,8-17), dusze meczenni-
kow wotajacy do Boga o pomszczenie ich krwi (Ap 6,10; por. 1QM
3,6.7; 4,2; 7,5; 15,6) oraz przeS§ladowcy, probujacy uciec przed
dniem boskiego gniewu (Ap 6,15-17; por. 1QM 1,4-7; 3,12)".
Warto zauwazy¢, ze pierwszemu jezdZcowi zostaje dany tuk (Ap
6,2), ktory w tradycji starotestamentalnej czesto jest symbolem
Bozej kary (Pwt 32,42; 1z 34,6; Ha 3,9; Lm 3,12-13; Ps 7,13-14).
Wediug Pwt 32,23-25 strzaly wypuszczane przez Boga powoduja
plage glodu, choroby i ataki dzikich zwierzat. W 1QM 6,6,14-17
jest mowa o jezdzcach w armii synéw Swiattosci, ktdrzy rowniez
beda wyposazeni w tuki i strzaly. Drugiemu jeZdZcowi dano wielki
miecz (LA Opo UEYAAN), ktory jest tutaj nie tylko narzedziem
kary, ale réwniez symbolem autorytatywnej wtadzy jaka zostala
udzielona temu jezdZzcowi (Ap 6,4; por 6,8: popdaia). Wyrazenie
uaxoupal LEYAAN, ,,wielki miecz” sugeruje, ze kara bedzie miata
charakter i zasi¢g o wiele wigkszy niz jedynie w odniesieniu do wy-
miaru ludzkiego. W Lb 22,23 poslaniec Boga ukazuje si¢ przed
Balaamem z mieczem w r¢ku, natomiast w Ez 21 sam Bog wznosi
miecz przeciwko Jerozolimie: ,synu czlowieczy, prorokuj i prze-
mawiaj: tak méwi Pan. Méw: Miecz, miecz! [popdoior popdoio]
Wyostrzono go i wyczyszczono. Na krwawy boj wyostrzono, by
1$nit jak biyskawica” (ww. 14-15). Gdy 1QM 11,11-12 wspomina
o uderzeniu mieczem, ktdry ,,nie jest mieczem czlowieka i miecz

7Zob.J. Duhaime, War Scroll, s. 90.
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nie ludzki [o% %19 29m ww 8% 27n3] pozre ja (4. Asyrig)”, to
wprost owo karzace dziatanie jest przypisane samemu Bogu. Pe-
szer do Psalmu 37,7 (= 4QpPs a) w kol. 2, linii 1 wspomina o tym,
ze ludzie zostang ukarani i zging ,,0d miecza, od gtodu i od plagi”
(13731 2v721 2713). Podobna kolejnos¢ kar pojawia si¢ réwniez
po otwarciu czwarte] pieczeci: ,aby zabijali mieczem i glodem (Ev
poupola Kol Ev Muw] i morem, i przez zwierzeta ziemi” (Ap
6,8). Chociaz w Ap 6,4 uzyty zostaje termin Py oipa na okresie-
nie miecza, to w 6,8 wystc;puje poudaia, czgdciej odnoszacy sie do
miecza Boga i/lub Jego Mesjasza (1,16; 2,16; 19,15.21). Réwniez
w tekstach qumranskich miecz jest nie tylko symbolem kary wy-
mierzanej przez samego Boga, ale réwniez narzedziem zniszczenia
w rekach ludzi. W komentarzu do Ksiggi Habakuka na temat
zwrotu ,,nieustannie dobywa swego miecza” (Ha 6,10) mowi si¢
w nast¢pujacy sposob: ,,wyjasnienie tego odnosi si¢ do Kittim, kto-
1zy zgladza licznych mieczem 3713 07371 172a8°], miodzieficéw, do-
roslych, starcow, kobiety, dzieci, i nad owocem brzucha si¢ nie
zmiluja” (1QpHab 6,10-11).

Wotanie do Boga o pomszczenie niesprawiedliwie przelanej
krwi, ktore w Ap 6,10 zostaje wlozone w usta meczennikow: ,,do-
kQCL\,, Wiadco Swigty 1 prawdziwy, nie sadzisz i nie wymierzasz za
krew naszg kary tym, co mieszkaja na ziemi?” jest czgstym moty-
wem poiawiajacym si¢ w 1QM, gdzie kilkakrotnie jest mowa o ze-
mscie jakiej B6g dokona nad synami ciemno$ci. W Ps 9,13 Bog jest
nazwany ,Mscicielem krwi” (a*1+7 v17), a wige tym, ktory wymierza
sprawiedliwo$¢ wobec tych, ktorzy przelewajg krew Jego wiernych
(por. Ps 72,14; zob. Pwt 32,43; 2 Krl 9,7; Ps 9,12; 79,10). W 1QM
ostateczna rozprawa jest okreslona jako dzien zemsty (@py aom),
a wigc czas, w ktorym Bog dokona odptaty (7,5; zob. tez 3,6-7; 4,2;
15,6). Motyw dnia zemsty jako dnia zbawienia dla Reszty moze na-
wiazywaé do 1z 61,1-3.

W Ap 7,4-8 liczba stug Bozych wynoszaca 144 000, ktorzy po-
chod"a ze WSZVStleh pokolen synéw Izraela (Ek mdong OLATNG
Vidv Topanh), jest liczona wedlug schematu dwunastu pokolef
Izraeia. Pomijajac szczegdtowe kwestie w odniesieniu do porzadku
wymienionych pokolen, jak rowniez do wyst¢pujacych oséb nalezy
stwierdzi¢, ze porzadek ten rozni si¢ zaréwno w stosunku do §wia-
dectw ST (np. Rdz 35,22b-26; 46,8-27; Wj 1,2-4; Lb 1,4-15; 13,4-
-16). jak i w stosunku do tekstow qumranskich (1QM 5,1-2; 11QT
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24; 39-41; 44-45)°. Wedlug 1QM 5,1-2 wojska synéw Swiattosci wy-
stepuja w porzadku ustanowionym wediug dwunastu pokolen Izra-
ela: ,na tarczy dowddcy calego zgromadzenia wypisza jego imie
i imi¢ Izraela oraz Lewiego, Aarona i imiona dwunastu pokolen
Izraela, odpowiednio do ich rodowoddéw, oraz imiona dwunastu
dowddcow ich plemion” (zob. tez 2,7; 3,14). Warto réwniez zauwa-
zy¢, ze w Ap 14,1-5 liczba 144 000 odnosi si¢ takze do towarzyszg-
cych Barankowi, a ,ktorzy z kobietami si¢ nie splamili: bo sa dzie-
wicami” (w. 4). Wzmianka o niesplamieniu si¢ nawiazuje do starej
tradycji domagajacej si¢ od uczestnikdéw Swietej wojny czystosci ry-
tualnej i wstrzemigzliwoSci seksualnej (zob. 2 Sm 11). Chociaz
wzmianki o bezzenstwie esseficzykéw (np. Jozef Flawiusz, Bellum
2,120-121; Antiquitates 18,21; Filon z Aleksandrii, Apologia 11,14-
-17; Pliniusz, Historia naturalis 5,15) nie zostaly potwierdzone bez-
posrednio $wiadectwem pochodzacym z samych tekstow qumran-
skich, a zagadnienie bezzefistwa budzi wiele kontrowersji wsrod
uczonych, to jednak w 1QM 7,3-6 jest mowa o wstrzemiezliwosci
seksualnej w czasie prowadzenia wojny: ,,zaden dorastajacy mio-
dzieniec ani kobieta nie beda wchodzi¢ do ich obozu, gdy wyjda
z Jerozolimy idac do walki, dopoki nie powrdca (...) nikt, kto nie
bedzie oczyszczony ze swego Zrodia (tj. wyplywu nasienia) w dniu
bitwy, nie wyruszy z nimi, gdyz Swigci aniotowie bgeda razem z ich
wojskami” (por. tez 1QSa 2,8-9)°.

Otwarcie siddmej pieczeci (Ap 8,1) wprowadza siedmiu aniofow,
ktorym zostalo dane siedem trab, aby ich sygnalem zapoczatkowaé
siedem rdéznych kar majacych nawiedzi€¢ ziemig i wszystkich j€j
mieszkaficow: ,i ujrzalem siedmiu aniotow [’I:ODQ ETC’COL dy-
véhoug], ktérzy stoja przed Bogiem [ol &vdmiov oV 6gov

8 W Ap 7,4 pokolenia Izraela pojawiajg si¢ w nastgpujacym porzadku: Juda, Ruben, Gad,
Aser, Neftali, Manasses, Symeon, Lewi, Issachar, Zabulon, J6zef i Beniamin. Na uwage za-
stuguje fakt, ze Juda jest wymieniany na pierwszym miejscu, opuszczone zostafo pokolenie
Dana, brak Efraima, jest natomiast Manasses i Jozef. W 11QT pojawia si¢ porzadek wedtug
synéw Jakuba, a nie pokoler Izraela w odniesieniu do bram $§rodkowego i zewnetrznego
dziedzifica $wiatyni. Nazwy bram sg wymienione w kierunku pofudniowym poczawszy od
pb6inocno-wschodniego naroznika: Symeon, Lewi, Juda, Ruben, Jézef, Beniamin, Issachar,
Zabulon, Gad, Dan, Neftali i Aser (kol. 39,11-13; 40,13-41,11). Podobne rozmieszczenie
bram pojawia si¢ réwniez w 4Q544, frag. 1, kol. 1-2 (= 4QNowa Jerozolima); zob. szerzej
Y. Yadin (red.), The Temple Scroll, t. 1, Jerusalem 1983, s. 255;'S. W. Crawford, The
Temple Scroll and Related Texts, Sheffield 2000, s. 39-40.

?Zob. J. J. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, s. 162.
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gotfkaow], a dano im siedem trab” (Ap 8,2). Siedmiu anioldéw
(z rodzajnikiem!), ktérzy ,,stoja przed Bogiem” najprawdopodob-
niej mozna utozsamié z siedmiu archaniotami (1 Tes 4,16; Jud 9),
lub aniotami Oblicza (Jub 2,2.18; 15,27, 1QSb 4: 26: nvup *ox5n;
1QH 14,13: owp *oxn). ktérzy zajmowali szczegdlne miejsce
w hierarchii istot niebiafskich. Tradycja o istnieniu siedmiu anio-
t6w pojawia si¢ w Tob 12,15, gdzie Rafal przedstawia si¢ jako ,,je-
den z siedmiu aniol6w, ktérzy stojg w pogotowiu i wchodza przed
majestat Pana”. 1 Hen 20,1-8 wymienia imiona ,,$wigtych czuwaja-
cych aniotéw”: Uriel, Rafal, Raguel, Michal, Sarakael / Sariel, Ga-
briel i Remiel. W 4QP1esn1ach ofiary szabatowej jest mowa o sied-
miu ,zwierzchnikach giéwnych” (v xewi) lub ,,naczelnikach
zwierzchnikow” (a*svey *wxn), ktorzy cho¢ 53 czgsto wymieniani, to
jednak nigdy nie sa nazywani imionami wiasnymi (np. 4Q403 =

4QShirShabb? 1.1,23; 1.2,20; 4Q404 = 4QShirShabbe frag. 2,4-5;
4Q405 = 4QShirShabbf 3.2,15)*. W 1QM 9,15-16 tarcze wiez, tj.
szyki bojowe w ksztalcie czworoboku utworzone z zolnierzy, nosza
imiona czterech archaniotéw:... na wszystkich tarczach wiez napi-
sz3: ,.na pierwszej «Mi[cha]l», [na drugiej «Gabriel» na trzeciej]
«Sariel», na czwartej «Rafal». «Michal» i «Gabriel» z [prawej, «Sa-
neb>1«Rafﬂ»zleweﬂ””

Kazdy z anioléw, ktéremu zostala dana traba, przez jej uzycie
sprowadza na ziemi¢ kolejne nieszczescie noszacg znamiona kary.
Motyw trabienia pojawia si¢ siedem razy: kot (...) &yYeAOG
ECGATILOEY, i (...) aniof zatrabil” (8,7.8.10.12; 9,1.13.15). W 1QM
2,16-3,11 jest mowa o trgbach (n1z13m) zwolujacych tudzi do walki.
Kazda z nich ma napis, ktory wskazywat na ich przeznaczenie. Jed-
na z nich nosi napis: 5% w3 op: Mot ,,pami¢é o zemscie w wy-
znaczonym przez Boga czasie” (linie 7-8), ktory jest kombinacja
kilku zwrotow pojawiajacych si¢ w 1QM: Sx nnps, ,,zemsta Boga”
(4,12), 5% =, ,,czas wyznaczony przez Boga” (4,7) orazaps —wm,
»Czas wyznaczony na zemste” (15,6)". Natomiast na innej trabie
znajduje si¢ napis: ,,szyki oddziatéw Boga dla jego gniewnej pomsty

" Zob. D. E. Aune, Revelation 6-16, passim.; C. Newsom, Songs of the Sabbath Sacrifi-
ce: A Critical Edition, HSS 27, Atlanta 1985, s. 34.

"' Zob. szerzej Y. Yadin, The Scroll of the War of the Sons of Light against the Sons of
Darkress, Oxford 1962, s. 237-240 oraz s. 302-303.

2 Zob. tamze, s. 269.

—90-—



WYBRANE MOTYWY WSPOLNE DLA KSIEGI APOKALIPSY [ LITERATURY QUMRANSKIEJ

na wszystkich synach ciemno$ci” (quan_ 3 9153 128 nwpi5) (linia
6). Wedtug Ap 11,18 w dzien gniewu Bog dokona sadu, ktory be-
dzie dniem odplaty zar6wno wobec sprawiedliwych, jak i niespra-
wiedliwych: ,,nadszed! Twoj gniew i pora na umartych, aby zostali
osadzeni, i aby da¢ zaplate slugom Twym prorokom i sw1c;tym
1 tym, co si¢ bo;q Twojego imienia, malym i wielkim, i aby zniszczy¢
tych, ktérzy niszcza ziemig” (Kol 6Loc¢eetpou ToU¢ drodpOeipov-
Tag TV YN).

Na glos trgby pigtego aniofa rozpoczyna si¢ piata kara (9,1-11)
moéwigca o pladze szaranczy przedstawionej jako podobnej do koni
uszykowanych do bitwy, ktdra jest prowadzona przez aniofa znisz-
czenia: ,,maja nad sobg krdla, aniofa czelusci, imi¢ jego po hebraj-
sku: Abaddon [= Zagtada], a w greckim jezyku ma imi¢ Apollyon
[= Niszezyciel]” (9,11). W 1QM 13,10-12 jest mowa o Belialu jako
o tym, ktory przewodzi aniotom zniszczenia: ,,uczynite§ Beliala dla
zatracenia, aniofa wrogosci [rnaun x5n nw®]..., wszystkie duchy
jego d21alu amoiow1e zniszczenia [9an ox5»], postq:pujq wedtug
praw ciemno$ci”. Chociaz gwiazda spadajgca z nieba na ziemie
(w. 1) jest utozsamiona z aniofem (zob. 20,1), trudno znalez¢ jakies
przestanki, by identyfikowa¢ ja z jakim$§ konkretnym aniofem.
Aniof czelusci jest nazwany aniotem zagtady = niszczycielem jedy-
nie tu, w Apokalipsie. Takie okreSlenie nie pojawia si¢ w ST, ani
w literaturze zydowskiej. Warto wigc zwrdci¢ uwage na zrekonstru-
owany tekst 4Q280, 10 ii 7: p[axa af anwa [xOp Ans s,
,hiech bedzie przeklety aniof dotu i duch zagtady”®. W 1QS
9,16.22; 10,19 bezbozni sa nazywani nrwn Wi, ,mezami dotu
(= grobu) // ludZmi zatracenia”. Podczas gdy w 4Q280 okreSlenia
aniot dofu (= grobu) i duch zagtady s3 okreSleniami Beliala, nie
jest pewne, czy w Apokalipsie aniol czelusci jest okresleniem Szata-
na (zob. 12,9; 20,2). Poniewaz jednak okreSlenie aniof czelusci jest
poprzedzone rodzajmklem (Tov &yyehov g &Bvocov; 9,11),
mozna przypuszczac, ze chodzi 0 Szatana / Beliala. Hebrajski ter-
min) 9728, ,,zaglada, zniszczenie” jest synonimem kroélestwa zmar-
tych (Prz 15,11; Hi 26,6; 28,22; 31,12; Ps 88,12), Szeolu (Hi 26,6;
Prz 15,11, 27 20 1QH 11, 16- 19) $mierci (Job 28,22), grobu (Ps

¥ Zob. D. E. Aune, Revelation 6-16, passim.; P. J. Kobielski, Melchizedek and Mel-
chiresa‘, CBQMS 10, Washington 1981, s. 43-44; J. J. Collins, Apocalypticism in the Dead
Sea Scrolls, s. 47.

~91—



MAREK PARCHEM

88,12) oraz czelusci (4Q504 = 4QDibHam* 7: 8: ,,wielka otchtan,
i czelus¢ [rmam], i wody...”). Termin P7ax pojawia si¢ réwniez
w Targumie do Ksiggi Hioba 31,12 (11Q10 = 11QtgJob 18,5)".
Rola, jaka spetnia w Apokalipsie aniol czelusci, jest podobna do
tej, jaka odgrywa w pismach qumranskich Belial. Jest on przywddca
sit zta / ciemnosci, ktéremu pozwolono dziata¢ przeciwko Izraelo-
wi. Na uwage zastuguje tu termin n5w, ,bedzie posylany [tutaj: wy-
puszczany, spuszczany z postronka]: przez wszystkie te lata bedzie
Belial posytany [n%wn] przeciw Izraelowi” (4Q265 = CD 4,13).
W Ap 9,15 jest mowa o aniotach, ktorzy »zostali uwolnieni
[é?w@ncow] (---), by pozabija¢ trzecia czgs¢ ludzi”. Podczas czasu
swego panowanla bedzie on siat zniszczenie i terror, ale nie uda mu
sie zwyciezy¢ (zob. 1QM 14,9-10), W wyznaczonym czasie sam Bog,
na czele swoich anioléw, zniszczy wszystkich wrogéw Izraela pro-
wadzonych przez Beliala. Belial oraz wszyscy jego aniotowie zosta-
na unicestwieni: ,.kiedy podniesie si¢ wielka rgka Boga na Beliala
i na cale wojsko bgdace pod jego wtadza, zadajac wieczny cios”".

Wedtug Ap 10,7, ,w dniach glosu sibdmego aniota, gdy bedzie
miaf trabi¢, misterium Boga si¢ dokona”, panowanie Boga zostanie
proklamowane oraz nastapi odptata, a mianowicie studzy Boga do-
stapig nagrody, natomiast niszczyciele ziemi zostang unicestwieni.
Aniol w Ap 10,1 pojawia si¢ jako przeciwienstwo spadajacej gwiaz-
dy z 9,1 i wrogich sit z 9,3-19. Zjawiska kosmiczne, a mianowicie
obtok, tecza i stofice odnoszone do niego stoja w kontrascie ze zja-
wiskami opisanymi w 8,7-12. Spadajaca gwiazda jawi si¢ w kontek-
Scie czeludci 1 dymu, ktéry wychodzi ze studni czelusci, ,,i od dymu
studni za¢milo si¢ stofice i powietrze” (8,1). Aniof z 10,1 jest ,,oble-
czony w oblok, i tecza nad jego glowa, a oblicze jego jak storice,
a nogi jego jak stupy ognia”. Posta¢ ta moze by¢ postrzegana jako
podobna do pojawiajacego si¢ w tekstach qumranskich Ksigcia
Swiatet / Swiatlodci (@ nw), ktory stoi w opozycji do Ksigcia
ciemnosci: ,,w reku Ksiecia §wiatet jest wladza nad wszystkimi syna-
mi sprawiedliwosci, podazajacymi drogami $wiattosci” (1QS 3,20;
zob. tez CD 5,18).

" Zob. K. Beyer, Die aramdischen Texte vom Toten Meer, Goéttingen 1984, s. 290, 504;
J.P.M.van der Ploeg, A.S.van der Woude, Le Taigum de Job de la grotte XI de
Qumran, Leiden 1971, s. 46-47.

% J. M. Ford, Revelation, s. 152.
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W Ap 10,7 stwierdza sig, ze ,tajemnica Boga [T0 pHvoThplov
T0V 0e0V)] si¢ dokona, tak jak podal dobra nowing stugom swym
prorokom” (¢ &LMYYEALCEY TOVG EQLTOL d0VAOVLE TOVG
TPodNTac). Termin musth, rion, ,tajemnica” pojawia si¢ w Apoka-
lipsie kilkakrotnie (np. 1,20; 17,5.7), ale jedynie tu odnosi si¢ do
planu Boga dotyczacego wydarzen majacym si¢ dokonaé w czasach
ostatecznych, a ktory zawarty jest w ksiegach prorockich. Termin
™, ,tajemnica” pojawia si¢ bardzo czgsto w tekstach qumranskich
w odniesieniu do tajemnic kosmicznych (1QH 9,11-12) Iub escha-
tologicznych (1QM 14,14; 1QS 11,3-4; 1QpHab 7,8). W podob-
nym kontekscie, a mianowicie, ze tajemnica, ktéra Bog objawil
prorokom zostanie wypelniona w czasach ostatecznych, pojawia si¢
w Komentarzu do Ksiggi Habakuka (1QpHab 7,1-5):

1 ,,Bég powiedzial Habakukowi, aby spisat to, co ma spas¢ na

2 ostatnie pokolenie, lecz kofica okresu nie dat mu poznac.

3 I jak méwi: aby mozna byto szybko przeczytac ja,

4 wyjasnienie tego [1ws] odnosi si¢ do Nauczyciela Sprawiedliwo-

Sci, ktéremu Bog dat poznad
5 wszystkie sekrety stow jego stug, prorokdw”, (&2t 172 137 ).

Podobnie w 1QpHab 2,8-10 jest mowa w odniesieniu do kaplfana:
8 ,[ktorego serce] Bog obdarzyl [rozumienilem, aby wyjasnial

[M1w5] wszystkie
9 stowa stug jego, prorokéw [@ w231 1123 3™347], [przez] ktérych

przepowiedzial
10 wszystko, co ma spas¢ na jego lud i [jego kraj]”.

Zaroéwno w Apokalipsie, jak i w pismach qumranskich, widoczny
jest podobny sposdb odnoszenia si¢ do proroctw starotestamental-
nych”. Autor Apokalipsy czyni aluzje do ksigg prorockich, zwtasz-
cza do Daniela i Ezechiela, stwierdzajac, ze ich proroctwa zostaja
wypelnione / dokonane. 1QpHab 7,1-5 stwierdza, ze chociaz Bog
nie objawil Habakukowi wszystkich tajemnic siéw prorokéw, to
uczynit to wobec Nauczyciela Sprawiedliwosci (prawdopodobnie

' Zob. O. Betz, Offenbarung und Schriftforschung in der Qumransekte, WUNT 6, Tiibin-
gen 1960, s. 82-86.

'"Por. D. E. Aune, Revelation 6-16, passim.; J. A. Fitzmyer, The Use of Explicit Old Te-
stament Quotations in Qumran Literature and in the New Testament, w: tenze, The Semitic
Background of the New Testament. Combined Edition of Essays on the Semitic Background of
the New Testament and A Wandering Aramean: Collected Aramaic Essays, The Biblical Reso-
urce Series, Grand Rapids-Cambridge 1997, s. 22-23.
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jest on kaptanem z 1QpHab 2,8; zob. 4QpPs? 3,15). Tak wigc wyda-
rzenia w czasach ,ostatniego pokolenia” zostaly przepowiedziane
przez prorokdw, ale ich prawdziwe znaczenie zostanie wyjasnione
dopiero przez Nauczyciela Sprawiedliwosci. Wedlug cztonkow spo-
tecznosci z Qumran, Bog odklada peine wypelnienie czasu ,,ostat-
niego pokolenia” na czas begdacy poza wyczekiwaniem prorockim:
slecz konica okresu nie dat mu poznaé” (linia 2). Autor Apokalipsy
idzie dalej i stwierdza, ze Bog nie zwleka, poniewaz tajemniczy plan
Boga zostanie wypetniony / dokonany".

Glos siddmej traby (Ap 11,15) zapoczatkowuje ciag kolejnych wi-
zji (11,15-16,21), w ktorych narastajacy konflikt miedzy dobrem
a zfem rozwija si¢, nabierajac cech dualizmu pomigdzy sifami Swia-
tlosci (dobro) a sitami ciemnoSci (zlo), tak czgsto wystepujacym w pi-
smach qumranskich. Cztonkowie wspdlnoty z Qumran byli przeko-
nani, ze bieg calej historii oraz jej poszczeg6lne etapy sg w reku Bo-
ga, ktory kierujac nimi prowadzi do ostatecznego rozstrzygnigcia,
a wiec do zwyciestwa dobra nad ziem. Ten konflikt trwa ,,az po wy-
znaczony koniec i powstanie nowego” (mwTM MW A¥AM PP W
1Q8 4,25) lub ,,az do czasu ostatecznego” (rnx yp w: 1QS 4,16-17;
por. 1QpHab 7,7). W Ap 12 pojawia si¢ wizja kobiety otoczona ko-
smicznymi symbolami: sloficem, ksvf;zycem i gwiazdami. Podobnie
jak posta¢ aniota z Ap 10,1, jest ona zwigzana z licznymi atrybutami
Swiatla stajac w opozycji do sif ciemnosci symbolizowanych przez po-
sta¢ Smoka. Konflikt nie zakonczy si¢ dopoki wszystkie wrogie sity
nie zostang unicestwione i nie nastanie ,,nowe stworzenie”. Zakon-
czenie tego konfliktu zostaje zaznaczone w Ap 20,1-4, gdzie mowa
jest o zstgpieniu aniofa z nieba (10,1; 20,1), kluczu do czeluéci (9,1;
20,1) i Smoku, ktérym jest Szatan (12,9; 20,2) oraz w 21,1-8, gdzie

mowa jest 0 ,,niebie nowym i ziemi nowej” (w. 1) oraz nowym stwo-
rzeniu: i rzekt Za51ada]qcy na tronie: «Oto czynig wszystkie [rzeczy]
nowymi»” (LSOU KOLLVOL, TIOLD TELVTAL: W. 5)°.

Ukazujgca si¢ w wizji kobieta (12,1-6) jest ,.brzemienna, i wota
cierpigc bole i meki rodzenia” (ki kpaier ddivovoo Kot Bo-
cavifopévn Teke: w. 2), a nastepnie ,,porodzita Syna, [dziecko
plci] meskiej [§texey VOV dpcev], ktdry wszystkie narody bedzie
past laska zelazng” (w. 5). Wyrazenia te odnoszg si¢ do bolow cza-

¥ Zob. J. M. Ford, Revelation, s. 163.
¥ Zob. tamze, s. 195.
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sOw mesjanskich, to znaczy opisujg bole porodowe, a wigc cierpie-

nie, ktore bedzie poprzedzac przyjScie Mesjasza i nowego $wiata.

Cierpiacy Izrael, bedacy w niedoli i nieszczgsciu, czesto jest porow-

nywany do kobiety cierpigcej bole porodowe (Iz 21,3; 26,17-18;

37,3; Jr 4,31; 6,24; 13,21; 22,23; 30,6; Mi 4,9; 1 Hen 62,4); czgsto tez

w Biblii pojawia si¢ wyrazenie ,,jak bdl rodzacej kobiety” (Iz 13,8;

42,14; Jr 49,24; 50,43; Ps 48,7). W 1z 66,7 autor uzywa metafory

Izraela, przedstawionego jako kobieta, ktora rodzi chtopca, co za-

powiada nadejScie czasu zbawienia.

Uczeni dostrzegaja istnienie wielu zbiezno$ci migdzy Ap
12 a 1QH 11,3-18, gdzie autor poréwnuje swe udreki do cierpien
rodzacej kobiety®. Zwlaszcza interesujgcy jest tekst zawarty w li-
niach 7-12*"

»1 (...) jak kobieta rodzaca swego pierworodnego, gdy ogarniaja ja

béle porodowe

81 bl przeszywa jej tono, gdy wyczekuje w tyglu brzemiennosci.
Bowiem synowie docieraja do ujscia fal $mierci,

91 noszaca mezczyzne cierpi w swych boélach, bowiem przez ujécia
fal Smierci wydaje (dziecko pici) meskiej, i w bolach Szeolu prze-
dziera sig,

10 z tygla brzemiennoSci, cudowny doradca ze swa moca, i mgzczy-

zna uwalnia si¢ z fona. Jego pidéd czuja wszystkie tona,

11 przeszywajace bdle, gdy rodza, i przerazenie, gdy wydaja ptod.

Podczas jego narodzin wystgpuja wszystkie bdle porodowe
12 w tyglu brzemiennosci...”

Trudno jednoznacznie rozstrzygnaé, czy tekst w 1QH 11,3-18 ma
charakter mesjanski, czy tez nie. To zagadnienie jest wciaz przed-

* Np. A. Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, s. 326-328; K. Stendhal, The Scrolls
and the New Testament: An Introduction and a Perspective, w: tenze (red.), The Scrolls and
the New Testament, New York 1957, 12; J. M. Ford, Revelation, s. 204-205; D. E. Aune, Re-
velation 6-16, passim.; A. Y. Collins, The Combat Myth in the Book of Revelation, HDR 9,
Missoula 1976, s. 101-155.

* Ttumaczenie tego fragmentu napotyka trudnosci ze wzgledu na fakt, ze wiele siéw ma
podwadjne poetyckie znaczenie. Stowo 12wn moze oznaczaé ,falg morskg”, 23w lub tez mo-
ze by¢ okresleniem narzadu rodnego kobiety, 23un. Termin 9an oznacza ,bol, cierpienie”,
ale moze tez oznaczaé ,pulapke, sidlo”. Stowo 11>, ,,tygiel” jest tutaj metaforg fona. Zob.
M. Mansoor, The Thanksgiving Hymns. Translated and Annotated with an Introduction,
STDJ 3, Leiden 1961, 112-113; S. Holm-Nielsen, Hodayot: Psalms from Qumran, Aarhus
1960, 51; J. J. Collins, The Scepter and the Star: The Messiahs of the Dead Sea Scrolls and
Other Ancient Literature, Anchor Bible Reference Library, Doubleday 1995, s. 72.
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miotem dyskusji wréd uczonych. Warto jednak przyjrzec si¢ pew-
nym wspodlnych elementom, ktére pojawiaja si¢ zaréwno w tym tek-
Scie, jak i w Apokalipsie”. W tekscie pojawia si¢ obraz dwéch ro-
dzacych kobiet. Pierwsza rodzi pierworodnego syna, ktéry jest na-
zwany ,,cudownym doradca” (py x5s: linia 10)*. Jego narodzenie
przedstawione jest metaforycznie jako nastepujace ,,w ujsciach fal
$mierci” oraz ,,w bélach Szeolu” (ww *S3n31 nw *awna: linia 9).
Jako antyteza do kobiety rodzacej ,,swego pierworodnego” (m1>3),
»dziecka pici meskiej” (qot), pojawia si¢ ,.ta, ktora rodzi weza / nie-
prawo$¢” (mwex n™i) w linii 12%. Zaréwno w Ap 12, jak i w 1QH
11, pojawiajg si¢ trzy postacie: rodzaca kobieta, syn / [d21ecko plci]
me;sklej oraz waz / zmija. Mesjasz rodzi si¢ w bolach (1QH 11,10-
-121 Ap 12,2). Jest on okreSlony terminem 1%, ,,[dziecko plci] me-
skiej” w linii 9 oraz wyrazeniem 11133 @y, ,,ze sSWoj3 moca” w linii
10, co moze sugerowac tytuf 1231, ,wojownik / maz mocy”; zob. Ap
12,5). Réwniez metafora wody jako préby, udreki, a zwlaszcza
przeS§ladowania (zob. Ps 18,5.17; 32,6; 124,4-5; 1z 8,7-8; 43,2; Oz
5,10) taczy Ap 12z 1QH 11. Autor 1QH 11 opisuje cierpienie swej
duszy jako ,,okret na gtebinach morza” (linia 6) oraz czgsto mowi
o falach, ktére maja tu konotacje negatywne (linie 8--12). Wychwa-
la on Boga za to, ze wybawit go od dotu / grobu (nmwn: linia 19)
i ,,od sieci nedznikéw na powierzchni wod” (linia 26). Jest on przez
Boga wyniesiony do ,,wiecznej wysokosci” (linia 20) i cieszy si¢
przebywaniem ,,z wojskiem $wietych” (a*wp x33) oraz ma udzial
w ,zgromadzeniu synow niebios” (a*»w *:3: linia 22). Wedlug Ap

2 Zob. dyskusje na ten temat w M. Mansoor, The Thanksgiving Hymns, s. 90-92.

= Niektorzy uwazaja, ze narodziny dziecka s3 aluzjg do Iz 9,6; zob. np. A. Dupont-
-Sommer, La Mére du Messie et la Mére de I’Aspic dans un hymn de Qumran, DST iii, 6-18,
RHR 147/1955, s. 174-188; J. V. Chamberlain, Further Elucidation of a Messianic Thanks-
giving Psalm from Qumran, INES 14/1955, s. 181-182. Odnosnie do krytyki takiego stanowi-
ska, zob. np. L. H. Silberman, Language and Structure in the Hodayot, 1QH 3, JBL
75/1956, 5. 95-106. J. J. Collins, The Scepter and the Star, s. 66-67 uwaza, ze tytuf ysn® x5p,
wcudowny doradca” jest wziety z Iz 9,6 w znaczeniu mesjanskim. Jest on zdania, ze w 1QH 11
autor hymnu {aczy mesjafiski charakter Iz 9 z motywem ,boléw porodowych” Mesjasza,
meas *921 znanym z literatury rabinicznej; por. tez. J. Klausner, The Messianic Idea in
Izrael, London 1956, s. 440-450; E. Schiirer, The History of the Jewish People in the Age of
Jesus Christ, 175 B. C.-A. D. 135, t. 11, Edinburgh 1995, s. 514-515.

* Termin ypx moze oznaczaé weza jako symbolu sil zta, a wige Szatana, Beliala, lub tez
moze by¢ symbolem przewrotnosci, nieprawosci. Dlatego zwrot ¥sx N mozna tlumaczyé
jako ,rodzaca weza” lub ,rodzaca nieprawos$é”; zob. J. J. Collins, The Scepter and the Star,
s. 66; W. Tyloch, Rekopisy z Qumran nad Morzem Martwym, Warszawa 1997, s. 275-276.
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12 dziecko zostalo ,,porwane do Boga i do jego tronu” (w. 5), nato-
miast kobieta ucieka przed wodg / rzeka (00wp g moTadY) jaky
Waz / Smok wypuscit ze swej gardzieli (ww. 15-16). Interesujacy
jest réwniez fakt, ze mezczyzna, o ktérym mowa w 1QH 11,9-10,
nie jest wspomniany w innym miejscu hymnu, podobnie jak w Ap
12 dziecko nie jest wspomniane ani w tej wizji, ani tez w calej Apo-
kalipsie.

Wedtug Ap 12,6 ,kobieta uciekta na pustynie [Eduyev elg TN
épnuov], gdzie ma miejsce przygotowane przez Boga”. Pustynia
byta tradycyjnym miejscem ucieczki (1 Krl 17,2-3; 19,3-4; 1 Mch
2,28-29), ale réwniez miejscem oczekiwania na obietnice Boze
(Pwt 8,2-10; 1z 40,3; £k 1,80; 3,2). W 1 Mch 2,29-30 jest mowa
o tym, ze ,wielu z ludzi, ktérzy szukali tego, co sprawiedliwie
i stuszne, udato si¢ na pustyni¢ [elg TV épnuov] i tam przebywa-
to..., wszystko bowiem, co zle [Ta KoKd], zwalifo si¢ na nich”.
W podobny sposob postepuja czlonkowie spolecznosci z Qumran:
»a gdy to si¢ spetni dla zrzeszenia w Izraelu, zgodnie z tymi regula-
mi zostang wylaczeni z siedliska ludzi bezpraw1a [Swa wam swm],
aby pdj$¢ na pustynie [namS no5%], by przygotowad tam droge Je-
go (tj. Boga), jak napisano: Przygotujcie na pustyni drogg..., pro-
stujcie na stepie Sciezke dla Boga naszego” (1QS 8,12-14).

Ucieczka kobiety na pustynie w Ap 12,6 bezpoSrednio poprze-
dza opis wojny toczonej w niebie migdzy Michatem a Smokiem
(12,7-9), a nastepnie, po straceniu Smoka na ziemig, jego dalsza
walke z kobieta i jej potomstwem (12, 13-17). Warto zauwazy¢, ze
dla cztonkéw spoteczno$ci qumranskiej pobyt / ucieczka na pusty-
ni¢ jest poczatkiem eschatologgicznej walki, ktora zakonczy si¢
ostatecznym zwycigestwem dobra (= Synéw Swiatlosci) nad ziem
(= Synami ciemnoéci)®. Motyw ucieczki na pustyni¢ pojawia si¢
w 10QM 1,1-3:

»1... pierwsze wystapienie [ mSwn nwxn] Syndw Swiattosci maja-
ce nastapi¢ przeciw dzialowi Synéw ciemnosci, przeciw wojsku
Beliala (...).

2 Synowie Lewiego, synowie Judy i synowie Beniamina, wygnani na
pustynie (13 n511), beda walczyé przeciw nim.

% Zob D. E. Aune, Revelation 6-16, passim.; P. von der Osten-Sacken, Gott und
Belial, SUNT 6, Gottingen 1969, s. 30-41.
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3 (...) przeciw wszystkim ich oddzialom, kiedy wygnani Synowie
Swiattosci powréca, z pustyni ludéw, rozbijajac obdz na pustyni je-
rozolimskiej”.

Wyrazeme gMwyn 13T, ,pustynia ludéw” jest zwrotem symbo-
licznym i nawiazuje do niewoli babilonskiej. W Ez 20,35 oznacza
kraje, przez ktore wygnancy wracali z niewoli. Natomiast wyrazenie
09wt 137w, ,,pustynia jerozolimska” moze nawigzywaé do ruin
Jerozolimy z Iz 52,9, zwracajac uwage na duchowa ruing stolicy, ale
jednocze$nie moze tez nawigzywaé do czaso6w machabejskich, gdy
wielu udawalo si¢ na pustynie, aby szukaé sprawiedliwosci (1 Mch
2,29; 3,45)*.

W nastepnej wizji (Ap 12,7-9) konflikt toczy si¢ w sferze niebian-
skiej, pomigdzy Michatem i jego aniotami a Smokiem i jego aniofa-
mi. W wyniku porwania Dziecka ,,do Boga i do Jego tronu” (w. 5),
Smok, ktory pragnie pozre¢ Dziecko, przystgpuje do walki w sferze
niebiafiskiej. Wydaje si¢, ze ten motyw opiera si¢ na przekonaniu
starozytnych o tym, iz kazdy naréd na ziemi jest reprezentowany
w niebie przez istote niebianska. Wedtug Pwt 32,8 »kiedy Najwyzszy
dawal narodom wtasnos¢, kiedy oddzielal synéw ludzkich, wyzna-
czyt gramCQ ludom wedfug liczby synéw Bozych” (MT: ‘7mw "y,
,synow Izraela”, ale w 4QDeut: o mox %3, ,,synow Boga”; LXX:
AYYELDY 0801), »anioléw Boga”). W 1z 12,32 jest wzmlanka 0 ,,po-
staficach narod6w” w odniesieniu do istot niebianskich reprezentu-
jacych narody. W Dan 10,20 dwie istoty niebianskie sg okreslane ja-
ko »ksigze Persji” oraz ,ksigze Jawanu”, tj. Grecji, natomiast w 12,1
Michat jest nazwany ,opiekunem twego narodu”, tj. Izraela.
W 1QM 17,6 pojawia si¢ wyrazenie 982 nwn, ,,ksw;stwo / krole-
stwo Michata” jako okredleniem Izraela. Walka migedzy ziemskimi
narodami miala zawsze swdj odpowiednik w walce pomigdzy ich re-
prezentantami / opiekunami w niebie”’. W 1QM, podobnie jak w Ap
12,7-9, jest mowa o walce zar6wno w sferze niebiafskiej, jak i ziem-
skiej. Bierze w niej udziat o*5% n=y, ,,zgromadzenie istot boskich”
igw nomp, ,,spotecznosé ludzi” (1QM 1,10-11). O udziale w walce
calych zgromadzen istot niebiafiskich wspomina si¢ réwniez
w 15,14-15: ,,mocarze boscy [p*9x 112 [1]] przygotowujg si¢, aby

A v

*Y.Yadin, The Scroll of the War, s. 257, W. Tyloch, Rekopisy z Qumran, s. 231.
? Zob. J. J. Collins, The Apocalyptic Vision of the Book of Daniel, HSM 16, Missoula
1977, s. 133-138.
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walczyC, 1 oddzialy Swietych” (@1[7]p [*]he1). Jakkolwiek mowi sie
réwniez o ksigzgtach stojacych na czele zar6wno istot niebianskich,
jak i ludzi oraz podkreSla si¢ ich autorytet i wiadze, ktérg majg.
Wtadza ta jest okreSlana terminem mwn, ktéry moze oznaczad ,,au-
torytet, sprawowanie wiadzy” lub ,,urzad”®. I tak méwi si¢ w odnie-
sieniu do Beliala o 1nmwx nawn, ,jego grzesznym panowaniu” w 13,4
oraz o Sxom nawn, ,,panowaniu Michata” w 17,7.

Autor wizji w Ap 12,7-9 przedstawia dwoch gtownych bohate-
réow ,,walki w niebie” (noleuog EV T oupowoo) a sa nimi ,,Mi-
chat i jego aniofowie” (o Muyyomi kot ot dyyerot aLTOV) oraz
»omok 1 jego aniofowie” (0 Opdkwy KAl Ol &yyelot ocmov)
Zaréwno Michatowi, jak i Smokowi w walce towarzyszg ich anio-
towie. Koncepcja niebianskiej ,,armii”, tj anioléw pojawia si¢ czg-
sto w ST, w literaturze Judalstycznej I chrzedcijanskiej. Wedtug
przekonania Izraela, jego wojsko bylo wspomagane przez armig
niebianska (Joz 5,14; 2 Krl 6,17; Dn 10,13.21; 12,1; 2 Mch 2,21;
3,25-26; 5,2-4; 8,19-20; 11,6; 15,22-23; 3 Mch 6,18-21). W 1QM
wielokrotnie stwierdza sig, ze zwycigstwo Synow $wiattosci dokona
si¢ dzigki pomocy Boga i niebiafiskiej armii aniotéw (np. 9,5-6;
11,5.11-13; 17,5-8).

W Ap 12 7 Michat jest przedstawiony jako przywodca stojacy na
czele wojsk niebianskich walczacych ze Smokiem i jego aniotami.
Michat, przedstaw1any w literaturze judaistycznej jako najwigksza
i najwazniejsza posta¢ wsrdd istot niebianskich, jest wspomniany
trzy razy w ST (Dn 10,13.21; 12,1) oraz dwa razy w NT (Jud 9; Ap
12,7). W Dn 12,1 Michat jest nazwany ,wielkim ksigciem” (‘7‘1*1;1
a7, LXX: 0 oc'yyekog 0 uUéyag, ,aniol wielki”; Teodocjon:
O Gpywv 0 UEyac, ,wiadca wielki”) i jawi si¢ jako niebiasiski wo-
jownik, obrofica i opiekun narodu wybranego, wystepujac do
eschatologicznej walki w obronie Izraela (por. 1 Hen 20,5).
W 1QM Michat jest wymieniany jako jeden z czterech archaniotéw
(9,15-16), ktéremu zostata dana wladza wirdd o*ox, ,jistot boskich”
(17,6-7). Wielu uczonych identyfikuje Michata z ,,Ksigciem $wiatto-
$ci”, o ktéorym mowa w 1QM 13,10 (hxn =), CD 5,18 (@i w)
oraz 1QS 3,20 (@x 2w)”, jak réwniez z postacia Melchizedeka

3J.Duhaime, War Scroll, s. 123.
®Np. Y. Yadin, The Scroll of the War, s. 236; J. M. Ford, Revelation, s. 205;J.J. Col-
lins, Daniel. A Commentary on the Book of Daniel, Hermeneia, Minneapolis 1993, s. 375.
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z 11Q13 (= 1QMelch)®, w przeciwiefistwie do i x5», , postan-

ca / aniota ciemnos$ci” (1QS 1,17-18; 3,20-21; CD 5,18-19), utozsa-

mianym z Belialem. Rola Michala, jaka przypisuje si¢ mu w tek-

stach qumranskich jest wigc bardzo zblizona do tej z Ap 12,7,

w obu przypadkach jest on przedstawiany jako niebianski wojow-

nik, ktéry w imieniu samego Boga prowadzi do walki armi¢ nie-

biafiskg przeciwko sitom zta®.

Opis eschatologicznej bitwy znajduje si¢ w 11QMelch 9-15, cho-
ciaz tekst jest bardzo uszkodzony. Posta¢ Melchizedeka, identyfi-
kowana tu z Michatem, jawi si¢ jako istota niebiafiska (o*m%s), do
ktérej odnoszg sie stowa Ps 82: ,jak jest napisane o nim w pies$niach
Dawida, ktéry powiedzial: Bog [stajnal w zgrom[adzeniu bozym]
posrdd bogdw sadzi” (linie 9-10). Dziesiaty jubileusz jest identyfi-
kowany jako czas, gdy Melchizedek dokona pomsty nad Belialem
1 jego dzialem, jest réwniez czasem ostatecznego zwycigstwa nad
mocami zta reprezentowanymi przez Beliala i duchy jego dziatu, po
ktérym nastapi pokdj (linia 15).

,»13 Melchizedek dokona p[omsty] wy[rok] 6w bo[zych w tym dniu,
i zostang uwolnieni z rak] Beliala i z ragk wszystkich [duchéw]
jego [dziatu].

14 Na pomoc mu [stawig si¢] wszyscy bogowie [sprawiedliwosci,
on] bedzie tym, [ktory stanie na czele wszy]stkich synéw bozych
iob [ali] tg

15 [rade]”.

Zanim nastapi dziefi odkupienia (linia 7), nastapi walka miedzy
Melchizedekiem a Belialem, ktorym towarzyszy¢ beda ich armie.
Podobnie jak w Ap 12,7, gdzie zaréwno Michalowi, jak i Smokowi
towarzysza w walce ,,aniofowie” (Ol &yyeAor obTov) oraz tak jak

*® A.S.van der Woude, Melchisedek als himmlische Erldsergestalt in den neugefunde-
nen eschatologischen Midraschim aus Qumran Hohle XI, OTS 14/1965, s. 369-372; M. de
Jonge, A. S.van der Woude, 1IQMelchizedek and the New Testament, NTS 12/1965-
-1966, s. 305-300; P. J. Kobelski, Melchizedek, 71-74. Taka identyfikacja jest prawdopo-
dobnie wyrazona w 4Q544, = 4QAmram?® frag. 3, linie 2-3, gdzie jest mowa o postaci majacej
trzy imiona, (58> 8 2w ipy >91), ktdra stoi w opozycji do Ksiecia ciemnosci. Cho-
ciaz imi¢ Melchizedeka si¢ nie zachowalo, lecz jego identyfikacja jako oponenta dla ywn
o5 wydaje si¢ pewna, zob. F. Garcia-Martinez, 4Q‘dmram B I, 14: Melki-resha‘ or
Melki-sedeq? RQ 12/1985, s. 111-114; zob. takze J. T. Milik, 4Q Vision de ‘Amram et une ci-
tation d’Origéne, RB 79/1972, s. 77-97; P. J. Kobelski, Melchizedek, s. 28-35; K. Beyer, Die
aramdische Texte,s. 212.

" Zob. A. Y. Collins, The Combat Myth, 101-116; D. E. Aune, Revelation 6-16, passim.
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w 1QM gdzie walka toczy si¢ pomigdzy Michalem a Belialem,
w 11QMelch, liniach 12-14 opisana zostata walka toczaca sic; mig-
dzy Melchizedekiem, ktéry stanie na czele ,,wszystkich synéw bo-
zych” (9% "3 512), i ktéremu przyjda na pomoc ,,wszyscy bogowie”
(*"sx 512) a Belialem i ,wszystkimi duchami jego dziatu” ([191
‘m]a $12)*. Poniewaz to wydarzenie jest przedstawione jako inter-
pretacja Ps 82,1: ,Bog [o*mox = Melchizedek / Michat] [sta]nat
w zgrom[adzeniu bozym,] posréd bogdéw [= istot niebianskich] sa-
dzi” oraz Ps 7,7-8: ,,na wysokosci [o1n®] siadz, Bog bedzie sadzié
ludy”, wydaje si¢ sfusznym przypuszczenie, ze walka, o ktorej tu
mowa toczy si¢ w sferze niebiafskiej, podobnie jak ta, opisana
w Ap 12,7-9%.

W Ap 15,1-19,10 nastgpuja kolejne wizje przedstawiajace siedem
czasz, ktorych wylanie dokonywane przez siedmiu aniotéw sprowa-
dza siedem ostatnich plag. Caly opis rozpoczyna si¢ w 15,1: ,sied-
miu aniofow majacych [wykonad] siedem plag, tych ostatecznych,
bo w nich sie dopeimi gniew Boga”, (0 6uuog ton Beov). Stowo
TANYY, »plaga” w liczbie pOJedynczeJ pojawia si¢ na okreslenie
ostatniego znaku w Egipcie (Wj 11,1-9), a mianowicie zabicie pier-
worodnych: ,,]eszcze jedna plage [m: LXX: nknan] zeSle na fara-
ona ina Egipt”. Plag1 wymlemone w Apokalipsie, m.in. wrzody zfo-
Sliwe, krew, ogief, ciemnosci, grad, nasuwa]q myS$l o plagach, ktory-
mi Bog nawiedzit Egipt w czasie Wyjscia™.

Wyrazenie ,gniew. Boga” (o Bvudg TOL Be0V) pojawia sie
w Apokalipsie sze$¢ razy (14,10.19; 15,1.7; 16,1; 19,15). Podczas
gdy zwrot mim 18, ,,gniew Yhwh” wystepuje okolo czterdziesci razy
w ST, to wyrazenie o8 98, ,gniew Boga” pojawia si¢ Jedyme
dwa razy (Lb 22,22; Ps 78 31) W literaturze qumranskiej wyrazenie
5% f8, ,gniew Boga” pojawia si¢ czesto (np. 1QOM 4,1; 6,3; CD
1,21; 3,8; 10,9; 20,16). We wczesnych tekstach ST gniew Boga byt
skierowany przeciwko Izraelowi, traktowany jako kara i upomnie-
nie, natomiast w czasach powygnaniowych nabiera on cech escha-
tologicznych (Iz 26,20; Ez 7,19; 22,24; So 1,15.18; 2,2-3; 1 Hen

2 Zob. J. J. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, s. 55; F. Garcia-Marti-
nez, Qumran and Apocalyptic. Studies on the Aramaic Texts from Qumran, STDJ 9, Leiden
1992, s. 176-177.

% Zob. D. E. Aune, Revelation 6-16, passim.

M Zob. A. Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, s. 231; D. E. Aune, Revelation 6-16,
passim; J. M. Ford, Revelation, s. 252-253.
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62,12; 1QM 3,9; 1QH 15,17; 1QS 4,12). Podobnie jak w Apokalip-
sie, gdzie gniew skierowany jest przeciwko mieszkancom ziemi i bg-
dacy manifestacja potegi Boga, w tekstach z Qumran, gniew Boga
jest skierowany przeciwko bezboznym. W CD 2,5 jest mowa o gnie-
wie Boga przeciw bezboznym, ktory, podobnie jak w Ap 15,1, do-
konuje sie za pos$rednictwem anioldéw: ,natomiast sita, moc i wielki
gniew [15173 1] z plomieniami ognia, z rak wszystkich aniotéw
zniszczenia [an *5x5n] na tych, ktérzy zbaczajg z drogi i gardza
przykazaniem, tak ze nawet reszta si¢ nie ostanie i nie bedzie dla
nich ocalenia”.

W 1QS 1,16-2,18 bedacej opisem ceremonii przystapienia do
zrzeszenia (= przymierza), jest mowa o Lewitach, ktorzy przeklina-
ja ludzi nalezacych do dziatu Beliala:

,»J... niech cig wyda

6 Bog na postrach, w rece wszystkich wywierajacych zemste,
i niech ci¢ ukarze zniszczeniem rekami wszystkich oddajacych

7 zaplatg. Badz przeklety, bez mitosierdzia, gdyz ciemne s3 twoje
czyny. Badz wzgardzony

8 w mroku wiecznego ognia (...).

15 Niech gniew Boga i jego gniewne wyroki zaptong przeciw nie-
mu na wieczne zniszczenie”.

Okreslenia apy wpn 912, ,,wszyscy wywierajacy zemstg” oraz aoms
wouwn o, ,,wszyscy oddajacy zaptate” (linia 6) odnoszg si¢ do anio-
tow, ktérymi postuguje si¢ Bog w wykonywaniu swej pomsty i kary, po-
dobnie jak podkresla si¢ t¢ funkcje istot niebianskich w Ap 15, gdzie
jest mowa o ,,siedmiu aniotach majacych [wykona¢] siedem plag” (ww.
116). Aniotowie z Ap 15, z ich czaszami gniewu Bozego, moga by¢ po-
strzegani jako méciciele, a SciSlej wykonawcy zemsty Boga, jego kary,
analogicznie do roli jaka spelniajg istoty niebiafiskie w 1QS. Warto
réwniez zauwazy¢, ze wedfug Ap 15,6 aniotowie sg ubrani ,,w czysty,
ISniacy len, przepasani na piersiach ztotymi pasami”, co przypomina
str6j kaplanski*, natomiast w 1QS przeklinajacymi sa Lewici: ,,Lewici
beda przeklina¢ wszystkich ludzi dziatu Beliala” (2,4-5)".

#Zob. D. E. Aune, Revelation 6-16, passim.

* A. Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, s. 233.

7 J. M. Ford, Revelation, s. 256 argumentuje, ze istnieje wiele analogii miedzy Ap
152 1QS 2,6-15; 1QH 11,28-30; 1QpHab 10,13, zwiaszcza w odniesieniu do motywu aniotéw
jako wykonujacych zemste Boga oraz Lewitéw z 1QS a anioléw ubranych w szaty kaplanskie.
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Nalezy réwniez zwroci¢ uwage na fakt, ze 1QM 11,9-10 zniszcze-
nie bezboznych taczy si¢ z tematem pojawiajacym si¢ w Ap 15-16,
a mianowicie z plagami towarzyszacemu wyjsciu z Egiptu:

,»9... uczynisz im jak faraonowi,

10 jak dowddcom rydwanéw w Morzu Czerwon[ym.] Upadiych na
duchu rozpalisz jak pochodni¢ w stomie, pozerajgca niegodzi-
wos¢. Nie odejdzie ona, poki

11 wina nie zostanie unicestwiona”.

Podobny motyw pojawia si¢ réwniez w 1QM 14,1: ,jak ogien je-
go gniewu przeciwko bozkom Egiptu”. Podobnie jak w 1QS 2,8,
gdzie narzedziem kary jest ogien (aw5w ws, ,ogien wieczny”),
réwniez w Apokalipsie pojawia si¢ motyw ognia, m.in. w 16,8 (pla-
ga nastepujgca po wylaniu czwartej czaszy) oraz w 17,16 i 18,8
(zniszczenie Wielkiej Nierzadnicy).

Po wytaniu széstej czaszy (Ap 16,12), wszyscy krolowie ziemi sa,
zgromadzeni przez trzy demoniczne istoty, aby stoczy¢ bitwe
(16,12-16): ,,i szOsty (aniot) wylat swa czaszg..., by zostata przygoto-
wana droga dla kr6léw ze wschodu stofica [’l:(ov Baciréwy TV
A&Td AVatoAng ALov]. (...) a sg to duchy czynigce znaki, demony,
ktére wychodzg ku krolom calej zamieszkatej ziemi ['cof)g Boot-
AE1g TNG OLKOLIEYTG BANG], by ich zgromadzi¢ na wojne w Wiel-
kim Dniu wszechmogacego Boga. (...) i zgromadzily ich na miejsce,
zwane po hebrajsku Har Magedon”.

Wedlug 1QM przeciwnikami Synéw SwiattoSci w eschatologicz-
nej walce sg ,wszystkie narody” (@™ ©12), np. 15,1; 16,1%, ktorzy
réwniez s3 okreslani w 1QM 15,2 jako ,,wszystkie narody nieprawo-
§ci” (mywn M1 51d), zob. tez. 1,4; 12,14; 14,5. Fakt, ze gtdwnym wro-
giem jest ,.krol Kittim” (@»n>n <5n: 15,2) sugeruje, ze mozna moé-
wi¢ o swego rodzaju koalicji, zgromadzeniu wszystkich sit zta, co
zdaje si¢ potwierdza¢ wspomnienie o ,calym wojsku Beliala”
(5353 51 S10) w 15,2-3. 1QM 2,10-14 wymienia poszczegdlne na-
rody, z ktérymi Synowie $wiatlosci beda prowadzié wojne, a ktére
sg w wiekszosci identyfikowane z tradycyjnymi wrogami Izraela:
Aram Naharaim, synowie Lud, synowie Arama, Us, Chul, Togar
i Mesza zza Eufratu, synowie Arpakszada, synowie Asyrii, Persji
i wschodu, synowie Elami, synowie Izraela i Ketury, synowie Cha-

*Zob. P. R. Davies, IOM, the War Scroll from Qumran. Its Structure and History, BiOr
32, Rome 1977, s. 79.
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ma, synowie Jafeta. Autor czgsciowo opiera si¢ na Rdz 10, ale kie-
ruje si¢ wlasng koncepcjg geograficzng, akcentujac m.in. wystapie-
nie Synow $wiatfosci przeciw ,,synom Wschodu™ (wapm *:3)”.

W Ap 17-18 pojawia si¢ wizja Wielkiej Nlerzqdmcy, ktéra jest
utozsamiona z Babilonem. Podczas gdy w ST obraz nierzadnicy jest
czesto odnoszony do Izraela lub Jerozolimy (Jr 3,6-10; Ez 16,15-22;
23,1-49; Oz 4,12-13; 5,3; 1z 1,21), to w odniesieniu do miast pogan-
skich taki obraz pojawia si¢ jedynie w [z 23,15-18 (Tyr) oraz Na 3,4
(Niniwa).

W Na 3,4 nierzadnica zastaje nazwana Niniwa, ,.ktora uwodzita
narody swymi nierzadami, a plemiona swoimi czarami”. W 4Qp-
Nah autor odnosi jednak ten tekst do Jerozolimy, a stowa proroka
skierowane przeciw Niniwie stajg si¢ w Komentarzu do Nahuma
z Qumran krytyka mieszkancéw Swietego Miasta: ,,z powodu ogro-
mu nierzadu nierzadnicy, pelnej wdzigku i czarujacej, omamiajgcej
narody swym nierzagdem i rodziny swymi [czara]lmi. WyjaSnienie
[tego od] nosi sie do tych, co zwodza Efraima. Przez swa ktamliwa
nauke, swdj oszukanczy jezyk i falszywe wargi zwodza wielu kro-
16w, ksiazat, kaptandéw i lud wraz z obcym, ktéry sie przytaczyl do
niego” (frag. 3-4, kol. 2, linie 7-9).

W 4QapocLam (= 4Q179), w lamentacji na Jerozolimg, gdzie
jest mowa o zlamaniu przez nig przymierza i o jej opuszczeniu
1 zniszczeniu, przyréwnuje si¢ ja do opuszczonej zony. Zachowany
tekst méwi o tych, ,ktorzy odziewajg si¢ w szkar[tat [v]%n]...]
z czystego zfota sa ich ozdoby [@* vaw an>], [...] jedwab, purpu-
ra [n%>n *wn] i kolorowa haftowana szata” (frag. 1, kol. 2, linie 10-
-12). W Ap 17,4 jest mowa o Nierzadnicy, ktdra jest ,odziana
w purpure i szkarfat, cata zdobna w ztoto [mopdupovVV KOl
KOKKLVOV KOl KEYPLOWILEVT XPLO1w], drogi kamien i perty”.
W frag. 2, liniach 4-5 Jerozolima jest opisywana jako ,ksiezniczka
wszystkich narodéw” ([a*]s> 9> *nnw), ktdra teraz jest opusto-
szala jak kobieta opuszczona przez swego meza ([mwrr] nam v ...
wx[>]), ktorej dzieci ptacza i lamentuja. W Ap 18,7 Wielka Nie-
rzadnica méwi sama o sobie: ,,zasiadam jak krolowa i wdowg nie
jestem [KABnuol Baciiitocoo Kol ynpo. obx €L, i z pewno-
Scig nie zaznam zafoby”.

¥ Zob. W. Tyloch, Rekopisy z Qumran, s. 235.
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Dla interpretacji Ap 17 bardzo istotny wydaje sie tekst
z 1QpHab 9,3-7:

»31 jak méwi: skoro ty ograbites liczne narody, ciebie ograbig

wszystkie

4 pozostaie ludy. Wyjasnienie tego odnosi si¢ do ostatnich kapta-
ndéw jerozolimskich,

5 ktorzy gromadza bogactwo i zdobycz [¥221 1] z grabiezy ludéw,

6 lecz w dniach ostatecznych [o»*7 n*nx51] zostanie wydane ich
bogactwo wraz z ich tupami [a5%w oy o] w rece

7 wojska Kittim, gdyz to oni sg pozostatymi ludami”.

W powyzszym tekScie jest mowa o zdobywaniu bogactw dzigki
grabiezy. Podobny motyw pojawia si¢ w Ap 18, gdzie méwi si¢ o zy-
ciu w przepychu, o zdobywaniu bogactw dzigki nierzadowi: i kro-
lowie ziemi dopuscﬂl 316; Z nig merzqdu i kupcey ziemi doszli do bo-
gactwa przez ogrom jej przepychu” (w. 3). Wielka Nlerzqdmca zo-
staje ukarana, a wymierzona jej kara wigze si¢ réwniez z utratg
wszystkiego, co zostafo zdobyte dzigki nierzadowi: ,.bo w jednej go-
dzinie przepadio tak wielkie bogactwo” (0 T0COUTOG TAOVTOC)
(w. 17).

Wszystkie te teksty wskazujg, ze kontynuujg mysl prorokéw o nie-
rzadnicy, ktdra zostanie ukarana za swoje zbrodnie. Opierajac si¢
na tekstach ze ST i Qumran, J. M. Ford sugeruje, ze Wielka Nie-
rzadnicg z Ap 17 nalezatoby identyfikowac raczej z Jerozolimg ani-
zeli z Rzymem. Przytacza on argumenty na poparcie swej hipotezy,
m.in. fakt, Ze to przede wszystkim przymierze czyni z Izraela (Jero-
zolimy) wybrany nardd i oblubienice Boga, czego nie mozna powie-
dzie¢ o poganskich krajach czy miastach. Jesli wigc nie ma ,,ztama-
nia przymierza”, nie ma tez mowy o ,.,cudzot6stwie”*. Nalezy jednak
zauwazy¢, ze zardwno Izajasz, jak i Nahum mowig o miastach po-
ganskich jako o nierzadnicach. Mozna jedynie przypuszczaé, ze au-
tor Ap 17 zaczerpnal motyw nierzadnicy, ktory w ST i Qumran od-
nosi si¢ gldwnie do Jerozolimy i zastosowal ten obraz do Rzymu.
Istotny jest fakt, ze zaréwno w Ap 17-18, jak i w pismach qumran-
skich, pojawia si¢ wiele elementéw podobnych, jesli nie wrecz iden-
tycznych, ktore sa uzywane w opisie miasta przedstawionego jako
nierzadnica.

©7Zob.J. M. Ford, Revelation, s. 283-286.
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Warto jeszcze zauwazy¢, ze wediug Ap 17,1 Wielka Nierzadnica
,siedzi nad wielu wodami”, ktére w w. 15 sg zidentyfikowane jako
,ludy i ttumy, narody i jezyki”. W 4QpNah pojawia si¢ komentarz
na temat wyrazenia ,,on gro[mi] morze i wysu[sza je]” z Na 1,4,
w ktorym autor stwierdza: ,wyjasnienie tego: morze to wszyscy
Ki[ttim,] gdyz (...) dokon[a¢] nad nimi sadu i wytepi¢ ich z po-
wierzchni [ziemi] wraz ze [wszystkimi] ich [przyw6]dcami, ktdrych
wladza skofczy si¢” (frag. 1+2, linie 3-4).

W Ap 17,14 pojawia si¢ posta¢ Baranka, przeciw ktéremu wysta-
pia krolowie podlegli Wielkiej Nierzadnicy. Baranek odnoszacy
zwycigstwo, jest nazwany ,Panem panéw i Krélem krolow”
(x0pLog KLpLWY ECTLY Kol BAcIAEVS BactAéwv). Identyczne
lub zblizone do nich tytuly, zaréwno w ST (np. Pwt 10,17; Dn 2,47,
4,37 [LXX/; Ezd 7,12), jak réwniez w pismach qumranskich s3 od-
noszone do samego Boga (1QM 14,16: »o5nm on; 4Q491 =
4QM-® frag. 8-10, linia 13: 0*05] nn -]‘m 4Q381 = 4QNon-Canoni-
cal Psalms B, frag 76-77, linia 7: 02250 =5m)".

Barankow1 towarzysza ,,ci, ktérzy sa z nim: powofani, wybrani
i wierni” (Ap 17,14). W ST termin ,,wybrani / wybrany” odnosi si¢
do Izraela, natomiast w literaturze z Qumran jest uzywany w odnie-
sieniu do czlonkéw wspdlnoty. W 1QpHab motyw wybrania poja-
wia si¢ razem z motywem wiernosci wobec przymierza oraz z uka-
raniem tych, ktorzy je przekroczyli: ,,wyjasnienie tego stowa: Bog
nie zniszczy swego ludu r¢ka narodéw, lecz rekami swych wybran-
cow [m°na] Bog dokona sadu nad wszystkimi naredami. Podczas
ich karcenia ukarza wszystkich niegodziwych jego ludu, ci, ktorzy
strzegli jego przykazan [1nmzm nx 1asw] podczas jego ucisku” (5,3-
6). W 4Q171 (= 4QpPs 2,5), w komentarzu do Ps 37,9 motyw wy-
brania faczy si¢ z wypelnianiem woli Boga: , wyjasnienie tego: sg
oni zgromadzeniem jego wybrafca, tymi, ktérzy wypelniaja jego
wole” (1137 "w w3 pw ), zob. tez 1QpHab 9,12, W trady-
cji wietej wojny to sam Bdg odnosi zwycigstwo nad wrogami. Po-
dobnie jak w 1QM, w Apokalipsie Bogu towarzysza réwniez,
oprocz istot niebiafiskich, ludzie. Chociaz w Ap 17,14 nie jest
wprost powiedziane, ze ,.ci, ktoérzy s3 z nim” uczestnicza w samej

' Zob. D. E. Aune, Revelation 17-22, passim.
2 Zob. J. Coppens, L’Elu et les élus dans les Ecritures Saintes et les Ecrits de Qumran,
ETL 57/1981, s. 120-124.
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walce, wydaje si¢ stusznym przypuszczenie, ze partycypujac w zwy-
ciestwie Baranka, wybrani uczestniczyli takze w poprzedzajacej
ostateczny tryumf Baranka walce (zob. 7,1-9; 14,1-5).

Po ukaraniu i unicestwieniu Wielkiej Nierzqdnicy nastepuje
w Ap 19,1-8 hymn uwielbienia, ktéry poprzedza pojawienie si¢
jezdzca na biatym koniu (19,11-21). Pojawia si¢ on w kontekscie li-
turgii niebianskiej wystawiajacej Boga za upadek Nierzadnicy, zwy-
cigstwo nad zlem i ustanowienie przez Boga krélestwa. Hymn na-
wigzuje do tradycji starotestamentalnej piesni zwycigstwa, ktora
pojawia si¢ rowniez w 1QM. Wzmianka o ,,krwi swoich stug” (w. 2)
nawigzuje do ,krwi prorokow i Swietych, i wszystkich zabitych na
ziemi” z Ap 18,24, co jest echem Pwt 32,43-44, gdzie jest mowa
o tym, ze Bog pomsci krew swoich stug. W 1QM 1,5-7 znajduje si¢
hymn stawigcy zwycigstwo ludu Bozego i unicestwienia tych, ktorzy
naleza do dziatu Beliala. Hymn poprzedza wzmianka o gniewie,
najprawdopodobniej samego Boga, ktory ostatecznie zniszczy rog
(= sil¢) Beliala®. W 1QM 4,6, gdzie zostajg wymienione poszcze-
gélne napisy na sztandarach, cztery z nich, a mianowicie ,,prawda
Boga, sprawiedliwo$¢ Boga, chwata Boga, sqd Boga” (5% woun Sn
M3 5% P O% nex), odpowxadajq atrybutom przyplsywanym Bo-
gu w hymnie z Ap 19: 7 cwTNPlo Kol 1 Sé)&oc Kol SUvauLg
1OV B0V 1 nucov 8Tt AANBal Kol dkaa ol kploelg oo,
»Zbawienie i chwata, i moc [sa] Boga naszego, bo wyroki Jego praw-
dziwe sa i sprawiedliwe” (w.2).

Hymn z Ap 19 przypisuje Bogu takie atrybuty jak potega, zwycig-
stwo, chwala, sprawiedliwo$¢. Podobnie jest w 1QM 11,4-5, gdzie
przypomina si¢ o tym, ze Bég okazat mitosierdzie Izraelowi, mimo
jego grzechéw: ,do Ciebie nalezy walka! I od Ciebie pochodzi mg-
stwo. Nie nalezy ono do nas i to nie nasza sila, nie t¢zyzna naszych
rak dokonujg bohaterskich czyndéw, lecz twoja sifa i moc twej wiel-
kiej potegi”.

Wedtug 1QM, wojna Synéw $§wiatfosci z Synami ciemnosci be-
dzie przebiegata w siedmiu etapach, w ktorych trzy razy odniosg
zwyciestwo Synowie §wiatloSci, a trzy razy zwycig¢za¢ beda Syno-
wie ciemnosci. Sidédme starcie bedzie decydujace, a ostateczne

“ Poczatek linii S w 1QM 1 jest nieczytelny. Y. Y adin, The Scroll of the War, s. 258 uzu-
petnia [5¥°53] 1p, ,,16g Beliala”, a wzmianke w linii 4 o gniewie odnosi do Boga; zob. tez.
J. M. Ford, Revelation, s. 316.
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zwycigstwo odniosa Synowie §wiattosci. Jest o tym mowa w 1QM

1,13-15:

,»13 W bitwie trzy razy beda goérowac Synowie SwiatloSci, rozgra-
miajgc niegodziwosé, i trzy (razy) przysposobi si¢ wojsko Beliala,
aby odwrdcic los.

14 Chorggwie piechoty beda traci¢ odwage, lecz moc Boga [o%
nm1as] umocni ser[ca Syndéw Swiatlosci]. Za siodmym razem wielka
reka Boga poskromi

15 [Beliala, wszyst]kich aniotéw bedacych w jego wiadzy i wszyst-
kich ludzi [jego dziatu]”.

Wydaje si¢, ze Ap 19 reprezentuje ostatni etap, wedlug 1QM
siddmy, eschatologicznej wojny*. W tej ostatniej fazie konfliktu do-
bra ze ztem walke bedzie prowadzi¢ sam Chrystus — Stowo Boga
(19,11-21). Symbolika tego obrazu jest gieboko zakorzeniona
w tradycji starotestamentalnej o Bogu jako bohaterze wojny / wo-
jowniku (Wj 15,3; Za 1,7-11; 6,1-8; Ha 3,4-15). W 1QM Bog jest
przedstawiony jako bohater wojny / wojownik ([ ]nna =1a1), ktd-
ry stoi na czele armii pieszych i jeZdZzcéw (1wn2), zaréwno ludzi ja-
ki i istot niebianskich®. 1QM 12,7-12 ukazuje Boga w nastepujacy
sposob:

.,/ Jeste§ Bogiem st[raszliwym] w twej krolewskiej chwale. Zgroma-
dzenie twych $wigtych jest posréd nas ku wiecznej pomocy. [Be-
dziemy] gardzi¢ krolami, kpié

8 1 szydzi¢ z wojownikow, gdyz Pan jest Swiety i Krol chwaly jest
z nami wraz ze $wigtymi. Wojo[wnicy] armii anioldéw sg posrod
tych, ktorzy nalezg do nas.

9 Waleczny wojownik [[*m]n‘am 1131] jest w naszym zgromadzeniu
i armia jego duchow jest wraz z naszymi pieszymi i naszymi jezdz-
cami. Sg [jak] chmury i jak opary rosy pokrywajace ziemie,

101 jak ulewny deszcz nawadniajacy sprawiedliwo$cig wszystko, co
na niej ro$nie. Powstan, wojowniku [1131]! WezZ sobie jehcow,
chwalebny mezu! WezZ

11 swoj tup, ty, ktory dokonujesz bohaterskich czynow' 716z swa
r¢ke na karku twych wrogbéw i twa noge na gorze polegtych!
Zmiazdz narody, twych przeciwnikéw, a miecz twoj

12 niechaj pozre grzeszne ciato!” (mrwx =wa Soxin m537mM)

“Zob. tamze, s. 316.
* Zob. tamze, s. 318-319.
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Podobny obraz Boga jako wojownika pojawia si¢ w 1QM 19,2-4.
Roéwniez i tutaj jest mowa o Bogu, ktdry niszczy swych wrogéw
i ,pozera” ich swoim mieczem: i twoj miecz niech pozre cialo!”
(w3 Soxin 937m). Motyw miecza, jako narzedzia zniszczenia na-
rodéw pojawia si¢ takze w Ap 19,15, w odniesieniu do jeZzdZca na
bialym koniu - Stowa Boga: ,,z jego ust wychodzi ostry miecz, by
nim uderzyl narody”. W Ap 19,11 do jezdzca na bialym koniu od-
noszg si¢ dwa atrybuty: jest on nazwany wiernym i prawdziwym,
ktdre to tytuly w tradycji ST czesto s3 okreSleniami samego Boga
(Wj 34,6-7; Lb 14,18; zob. tez Ap 6,10), natomiast w Apokalipsie sa
réwniez tytutami Jezusa (3,14). Poza tymi okreSleniami, stwierdza
si¢ rowniez, ze sadzi on ze sprawiedliwoscig (Ap 19,11), co jest zwy-
kiym atrybutem samego Boga (Ps 9,8; 72,2; 96,13). W 1QM 11,14
mowi sie o Bogu, ze wymierza sprawiedliwo$¢ wszystkim narodom
»,Swoim stusznym wyrokiem”. W tekscie Apokalipsy nastgpuje po-
taczenie motywu Boga jako wojownika z motywem przedstawiciela
Boga (= Mesjasza), ktory tu jest nazwany ,,Stowem Boga” i przypi-
suje mu sie prerogatywy krolewskle przez obdarzenie go tytulem
,Krol kroléw i Pan panéw” (17,14). Innymi stowy, atrybuty odno-
szone w ST i w pismach qumranskich do Boga, w Apokalipsie zo-
stajg przeniesione na Chrystusa. Jest to réwniez aluzja do 1z 11,1-4,
gdzie jest mowa o idealnym krolu, o rézdzce z pnia Jessego / odro-
§li Dawida (w. 1), ktoéry bedzie ,sadzil ze sprawiedliwoscig”
i tchnieniem swych ust zniszczy bezboznych (w. 4). Bardzo intere-
sujacy jest tekst Komentarza do Izajasza (4Qpls?), w ktérym tekst
z Iz 11,1-4 jest interpretowany jako mesjanski, a rozdzka Jessego
jest identyfikowana jako krél i Mesjasz (frag. 8-10, linie 17-22):
»17 [Wyjasnienie tego odnosi si¢ do odro§li] Dawida, ktdra stanie

si¢ w [dniach] ostat [ecznych ...]

18[...] jego [wro]gow i Bog wesprze go [duchem] odwagi (...)

19 [... tJron chwaly, § [wigta] korong 1 kolorowo haftowane szaty

20 [...] w jego rece. Wszystkimi ludami bedzie wiada¢ i Magog
21[...] jego miecz bedzie sadzi¢ wszystkie ludy. I jak powiedzial:

nie
22 [bedzie sadzi¢ wedtug tego, co widzg jego oczy,] i nie bedzie roz-

strzygaé wedlug tego, co slysza jego uszy. Wyjasnienie tego:
23 [...] 1tak, jak ucza go, tak bgdzie sadzi¢, i wedtug ich wypowiedzi

[...] z nim wyjdzie jeden ze znamienitych kaptanow, a w jego re-
ce bedg szaty ...”
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Chociaz tekst jest bardzo fragmentaryczny, to jednak miedzy
jezdzcem z Ap 19,11-21 a postacig opisang w 4Qpls* mozna wyod-
rebni¢ kilka cech wspélnych*. Przede wszystkim jest to postac
eschatologiczna, gdyz ukazuje si¢ ,,w dniach ostatecznych” ([omn
nm]nsa), ktora bedzie ,wiadaé wszystkimi ludami” (9wen o]
51521). Nalezy przypuszczaé, ze postaé, o ktorej mowa w 4Qpls® ma
charakter krolewski, o czym éwiadczy wzmianka o ,tronie chwaty”
(ma> xe[>) i ,Swigtej koronie” ([wm]p aw), podobnie jak w Ap
19,12, gdzie jest mowa w odniesieniu do ]ezdzca ze ma on na glo-
wie wiele diademow (ETL THY KeQOATY o LTOV SLAOHULOLTOL TTOA-
Ad.). Postaci z 4Qpls nie przypisuje si¢ jednak prerogatyw boskich,
natomiast jezdziec z Apokalipsy ma 1m1€;, ktérego nikt nie zna
procz niego (19,12), co moze sugerowac jego boski charakter, gdyz
tylko Bog jako wszechmogacy moze znaé imig.

Jezdziec na biatym koniu, ktérym jest Stowo Boga, a wigc zwy-
cigski Chrystus, prowadzi do walki niebiaiiskg armi¢: ,,a wojska,
ktére s3 w niebie, na biatych koniach mu towarzyszyly, [wszyscy]
odziani w bialy, czysty bisior” (Ap 19,14). Udziat istot niebiafskich
w wojnie eschatologicznej jest czestym motywem pojawiajacym si¢
w pismach qumranskich (1QM 1,10-11; 7,6; 12,7-8; 15,14; 18,2;
1QH 18,34-35). Wedlug Ap 19,14 zaréwno jezdziec, jak i towarzy-
szace mu wojska niebianskie, sg ubrani jednakowo: ,,w bialy, czysty
bisior” (BOoccwov Agvkdv kaboapdy). Warto zauwazyl, ze
w 1QM 6,10-15, w opisie jezdzcow i koni biorgcych udziat w walce,
zwraca si¢ uwage na podobny wyglad i uzbrojenie wszystkich wo-
jownikow.

Ukaranie i ostateczne zniszczenie wrogdw jest przedstawione
w Ap 19,15: »aZ jego ust wychodzi ostry miecz, by nim uderzyl na-
rody: on pas¢ je bedzie laska zelazng i on tfoczy prase wina zapal-
CZywego gniewu wszechmogqcego Boga Autor faczy tutaj kilka
tradycji ST interpretujac je rownoczesnie w znaczeniu mesjan-
skim, a mianowicie tradycj¢ o unicestwieniu bezboznych (Iz 11,4)
oraz o lasce zelaznej jako symbolu wiadzy (Ps 2,9), jak réwniez na-
wigzuje do Iz 63,2-3, gdzie mowa jest o gniewie Boga wyttaczajace-
go krew wrogdw jak w tfoczni wina. Podobna interpretacja pojawia
si¢ w Psalmach Salomona: ,,aby r6zga zelazng ztamat cate ich bez-

6 Zob. tamze, s. 319-320; D. E. Aune, Revelation 17-22, passim.
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pieczenstwo i usunal bezbozne narody sfowem ust swoich” (17,24).
Mesjanska interpretacja Iz 11,4 jest obecna w 4Qpls?: ,[... ugodzi
ziemie¢ r6zga swych ust, a tchnieniem swych warg Smierci niegodzi-
wego. Sprawiedliwo$¢ bedzie pasem na] jego [biJodrach, a wi[er-
no$¢ pasem na jego ledzwiach|” (frag. 8-10, linie 15-16). Metafora
miecza wychodzacego z ust nie pojawia si¢ w Biblii, wydaje si¢ jed-
nak stuszne, ze moze by¢ to pofaczenie tekstéw z Iz 11,4 oraz Iz
49,2: ,,0n (tj. Bég) uczynit me usta jak miecz ostry”. W Hbr 4,12
stowo Boze jest poréwnane do miecza: ,,Zywe bowiem jest stowo
Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny”.
W 1QSb 5,24 jest mowa o Ksigciu zgromadzenia (7w xw), kto-
1y jest opisywany jako posta¢ mesjanska: ,,by$ [smagal ludy] moca
twej [reki,] by§ twym bertem niszczyt ziemig i tchnieniem swych
warg uSmiercal niegodzi[wych]”. Miecz, ktéry w ST jest czgsto na-
rzedziem kary wymierzanej przez Boga (Pwt 32,41; Iz 34,5-6; Jr
12,12; 47,6; Ez 32: 10; Ps 17,13), staje sie metaforg sadu w czasach
ostatecznych (Iz 27,1; 66,16; 1QM 6,3; 12,11-12; 15,3; 19,11). Ta
myS$l jest rowniez wyraznie wyrazona w 4Qpls?, gdzie mowa jest
0 Mesjaszu, ktérego ,,miecz begdzie sadzi¢ wszystkie ludy” (frag. 8-
-10, linia 21).

W Ap 19,21 autor przedstawia ostateczny wynik walki, jakg pro-
wadzi Jezd21ec i jego armia, a jest nim ostateczne zwycigstwo: ,,a in-
ni zostali zabici przez miecz [EV m poudoia] Siedzacego na ko-
niu, [miecz], ktéry wyszedt z ust jego, a wszystkie ptaki najadly si¢
ciaf ich do syta”. W CD 19,10 jest mowa o wiernych Bogu, ktorzy
si¢ uratuja w czasie jego nawiedzenia, natomiast ,,pozostali zostang
wydani pod miecz [311% mon], gdy przyjdzie Mesjasz Aarona
i Izraela”.

Rezultatem ostatecznego zwycigstwa jest uczestnictwo zwycigz-
céw / wiernych w wiecznym zyciu (= w Nowej Jerozolimie), gdzie
Bog bedzie ich Swiattem, i gdzie beda dzieli¢ panowanie z Bogiem
oraz z Barankiem (Ap 20,11-15; 21,6-8.23.27; 22,3-5; por. z 1QM
1,8-9; 6,6; 12,16; 16,7-8).

Motywy Nowej Jerozolimy

Wielu uczonych dostrzega miedzy wizja Nowej Jerozolimy z Ap
21,9-22,9 a opisem Nowej Jerozolimy, zwlaszcza w 4Qpls® (= 4Q164)
i w aramejskich tekstach o Nowej Jerozolimie (2QNJ; 4QNJ; SQNJ;
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11QNJ), istnienie licznych zbieznosci”. W Apokalipsie motyw Nowej
Jerozolimy jest w pewnym sensie zwigzany z motywem §wigtyni nie-
biafiskiej, ktdry podobnie jak w odniesieniu do motywu wojny escha-
tologicznej, przewija si¢ niemal przez cala ksiege (4-22). W rozdz. 4
znajduje si¢ wizja niebianskie;j liturgii, w ktorej wszystkie istoty oddaja
cze$¢ Zasiadajagcemu na tronie. Rozdz. 5 wprowadza Baranka jakby
zabitego, przedmioty uzywane w liturgii, takie jak harfy, czasze petne
kadzidel oraz modlitwy Swietych. W rozdz. 7 pojawia si¢ wielki ttum,
ktéry oddaje czes¢ Zasiadajacemu na tronie i Barankowi. Rowniez
w rozdz. 8§ wspomniany jest ottarz znaj'dujqcy sig przed tronem, naczy-
nia na zar, kadzidta. W 11,19 jest wyraznie mowa o sw1qtyn1 w niebie:
»potem. Sww;tyma Boga w niebie [0 vaiog 00 B0V O EV )
obpow®] sie otwarla, i Arka jego Przymierza ukazata si¢ w jego Sw1q-
tyni”. W 14,15 jeden z anioléw wychodzi ze Swiatyni, w 14,17 “wycho-
dzi nastepny aniof ,,ze Swiatyni, ktéra jest w niebie” (K TOL VOOV
00 &V T® obpowd), a w 14,18 trzeci aniot wychodzi od oftarza.
W 15,5 wizjoner widzi, Ze ,,zostala otwarta Sw1§tyma Przybytku Swna-
dectwa w niebie” (0 vocbg TG OKMYNG TOV HOPTUPIOV EV 1M
obpow(o) a ze Swiatyni wychodzi siedmiu anioloéw, majacych wyko-
na¢ siedem plag (w. 6). Rozdzialy 21-22 wydajg si¢ punktem kulmina-
cyjnym opisujacym wyglad Niebianskiej Jerozolimy.

Ap 21,9-10a stanowi wprowadzenie do wizji Nowej Jerozolimy.
Wlasmwy opis zar6wno zewnetrznego jak 1 wewngtrznego wygladu
Nowej Jerozolimy nast¢puje w Ap 21,10b-22,5, ktory jest centralng
i najwieksza jednostka catej sekcji Ap 21-22.

W odniesieniu do opisu Nowej Jerozolimy interesujacy jest tekst
komentarza do 1z 54,11-12 z Qumran, 4Qpls? (= 4Q164). Zacho-
wany tekst jest fragmentaryczny, ale kilka elementéw zdradza pew-
ne analogie z Ap 21,9-21%. Pewne paralele migdzy 4Qpls® a Ap
21,9-21 wydaja si¢ nastgpujace: oba teksty odnosza si¢ do Nowej
Jerozolimy, jak rowniez opisuja fundamenty miasta jako drogie ka-
mienie. W 4Qpls¢ liczba dwanascie (linia 4) odnosi si¢ prawdopo-
dobnie do kaplanéw jako przywddcdw zgromadzenia dokonujacym
sadu za pomocg urim i tummim, natomiast w Ap 21,9-21 imiona

‘" Np. A. Jankowski, Apokalipsa sw. Jana, s. 328; J. M. Ford, Revelation, s. 342-343;
D. E. Aune, Revelation 17-22, passim; J. J. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls,
s. 162-163; A. Y. Collins, Revelation, Book of, w: ABD V, s. 704.

% Zob.J. M. Ford, Revelation, s. 342-343; D. E. Aune, Revelation 17-22, passim.
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dwunastu apostoléw sg zapisane na murach, ktérych fundamenta-
mi s drogie kamienie, ktéry nawigzuje do Wj 28,17-20)*.

»1 ... caly Izrael jak pyt w oku. Poloze twoje fundamenty z szafi
[réw. Wyjasnienie tego dotyczy tych,]

2 [ktor]zy zatozg rade zrzeszenia, kaptanéw i lu[du...]

3 zgromadzenie jego wybranego jest jak kamien szafiru posrod
kamieni. [Uczynig]

4 wszystkie twe blanki [z rubinéw]. Wyjasnienie tego dotyczy
dwunastu [przyw6dcow kaptanow, ktorzy]

5 o8wiecaja zgodnie z wyrokiem urim i tummim (...)

6 brakujacych z nich, jak sfofice w calym swym $wietle. I wsz[yst-
kie twoje bramy z granatc’)w].

7 Wyjasnienie tego odnosi si¢ do przywddcéw plemion Izraela
w [dniach ostatecznych ...]

8 1jego dzial, pozycje ...”

Chociaz w tekscie 4Qpls? nie zachowala si¢ nazwa Jerozolimy, to
jednak opierajac si¢ nalz 54,11-12, mowigcym o odbudowie Jerozo-
limy po powrocie z niewoli, mozna przypuszczag, ze tekst qumran-
ski odnosi si¢ do odbudowy Jerozolimy w czasach ostatecznych (li-
nia 7). W uzupelnionym tekscie linii 7 pojawia si¢ terminologia
eschatologiczna: ,,przywédey plemion Izraela w [dniach ostatecz-
nych]” ([am Ams]sS Sxawr rwaw *wwa). Mozna wige wnioskowad,
ze caly komentarz odnosi si¢ do opisu Nowej Jerozolimy w dniach
ostatecznych™.

W Ap 21,19-20 kolejne warstwy fundamentu miasta sg przedsta-
wione jako klejnoty w nastgpujacej kolejnosci: jaspis, szafir, chalce-
don, szmaragd, sardoniks, krwawnik, chryzolit, beryl, topaz, chryzo-
praz, hiacynt i ametyst. Opis fundamentéw wykonanych z drogich
kamieni nawiazuje do tradycji o drogich kamieniach umieszczonych
na pektorale Aarona (Wj 28,17-20; 39,10-13) oraz klejnotéw na
plaszczu kréla Tyru (Ez 28,13). W Apokalipsie poszczeg6lne war-
stwy fundamentu miasta zostaja utozsamione z osobami apostoiow:
,,mur miasta ma dwanascie warstw fundamentu, a na nich dwana-

*®Zob. C. Grappe, Le logion des douze trénes: Eclairages intertestamentaires, w: M. Phi-
lonenko (red.), Le Trone de Dieu, WUNT 69, Tiibingen 1993, s. 207-208; D. E. Aune, Re-
velation 17-22, passim.

* M. P. Horgan, Pesharim: Qumran Interpretations of Biblical Books, CBQMS 8, Wa-
shington 1979, s. 125.
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$cie imion dwunastu apostotow [dddeko dvOLATO TV dWIEKA
&moctOAWY] Baranka” (21,14). Podobne utozsamienie fundamen-
tow z ludZmi pojawia si¢ w qumranskim komentarzu do Ksiggi Iza-
jasza. Wedtug 4Qpls?, fundamenty miasta identyfikowane jako po-
szczegllne grupy w spolecznosci qumranskiej, sg szlachetnymi ka-
mieniami, gdzie dwukrotnie wspomina si¢ o szafirach: ,,potoz¢ two-
je fundamenty z szafi[r6w [o*]'p22]” w linii 1 oraz ,,zgromadzenie
jego wybranego jest jak kamien szafiru [1*peit jan>] posrod kamie-
ni” (linia 3). Autor komentarza identyfikuje fundamenty miasta
uczynione z drogich kamieni (Iz 54,11) z réznymi grupami spofecz-
nosci qumranskiej, a mianowicie ,,radg zrzeszenia” (7 a1 nxy), ,ka-
ptanami” (@*ym>), ,ludem” (n]vf), ,,zgromadzeniem jego wybrane-
go” (m°ma nTw) oraz ,,dwunastoma” (hwy oww).

W linii 4 wystepuje zwrot 7wy a%w, ,dwanascie”, ale nie ma
pewnosci, co nastepowalo dalej, poniewaz tekst jest nieczytelny.
Najprawdopodobniej chodzi o przywddcodw, ktorzy byli kapiana-
mi’'. Tekst w liniach 4-7 opiera si¢ giéwnie na Iz 54,11, gdzie mo-
wa jest o Jerozolimie opisywanej za pomocg terminologii drogo-
cennych kamieni. W Ez 48,30-34 Nowa Jerozolima ma dwanascie
bram noszacych imiona dwunastu pokolen Izraela. W Wj 28,15-30
na pektorale Aarona znajduje si¢ dwanascie klejnotdéw symbolizu-
jacych dwanascie pokolen Izraela. W Ap 21,12 dwanaScie bram
Nowej Jerozolimy maja wypisane imiona, ktore 3 ,imionami
dwunastu pokolen synow Izraela” (o ovéuoc’coc TV dddeka
dpvA®V Vviwv Topand). Powigzania imion poszczegdlnych poko-
lef Izraela z bramami Nowej Jerozolimy zapowiada realizacj¢ jed-
nej z podstawowych koncepcji zydowskiej eschatologii, a mianowi-
cie odnowienia dwunastu pokolen Izraela w idealnej spofecznosci
nowego Izraela, co czgsto pojawia si¢ w pdzniejszej literaturze bi-
blijnej i pismach okresu migdzytestamentalnego (Iz 49,5-6; 56,1-8;
60,3-7; 66,18-24; Jr 31,10; Ez 34,37; Za 8,7-8; Tb 13,5.13; 14,6-7;
2 Mch 1, 27- 29; 27 18; Jub 1,15-17; "TestBen 9 2; PsSal 11; 17, 28
-31, 50). W Zwolu Sww;tym (11QT emple) jest mowa o oflarach

' J. M. Baumgarten, The Duodecimal Courts of Qumran, Revelation, and the Sanhe-
drin, JBL 95/1976, s. 61, 63, uzupelnia tekst nastgpujaco: ,,dwunastu przyw6dcéw kaptanéw,
ktérzy...”; Y. Yadin, Some Notes on the Newly Published Pesharim of Isaiah, IEJ 9/1959,
s. 39-42 uzupelnia jako ,,dwunastu kapfanéw, ktdrzy...” Zob. szerzej M. P. Horgan, Pesha-
rim, s. 129.
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ktére przyniosg do Swiatyni ,,[przywddcy] szczepoéw plemion Izra-
ela” (18,14-16). Wedlug Zwoju wojny (1QM) dwanascie pokolen
Izraela uczestniczy w kulcie Swigtynnym (2,2-3), jak réwniez spo-
$rod wszystkich pokolen bedg zwotywani wojownicy bioracy udzial
w walce (1QM 2,7-8).

W Ez 48,30-35 mury miasta beda mie¢ dwanascie bram, po trzy
z kazdej strony, nazwane wedlug imion pokolef Izraela (Sx7w”
*tav): od strony potnocnej brama Rubena, Judy i Lewiego, od stro-
ny wschodniej brama Jézefa, Beniamina i Dana, od strony potu-
dniowej brama Symeona, Issachara i Zabulona, od strony zachod-
niej brama Gada, Asera i Neftalego. W Zwoju Swiatyni (11QTem-
ple) bramy dziedzifica srodkowego (39,11-16) oraz bramy dziedzifi-
ca zewnetrznego (40,11-41,17) zostaja nazwane imionami dwuna-
stu syn6w Jakuba. Warto zauwazy¢, ze w zwoju zostaje podkreslony
wyrazenie Sxawr 33, ,,syn0w1e Izraela”. Bramy sg nazwane odpo-
wiednio do imion synéw Izraela / Jakuba (Sxaw *33), nie za$ we-
diug nazw poszczegdlnych pokolen Izraela (5xw “waw). Interesu-
jacy jest zwrot ,pokolenia synéw Izraela” (GLADY VOV
'Icspon‘]k) pojawiajacy si¢ W Ap 21,12, ktory faczy obydwa okresle-
nia, a mianowicie ,,pokolenia” (¢Ukou n*a:w) oraz ,,synowie” (U0t
n"J:) Wedlug Zwoju Swigtyni (11QT) zaréwno dziedziniec §rodko-
wy jak i zewngtrzny zawiera dwanascie bram, po trzy bramy z kaz-
dej strony, ktére s3 wymieniane w kierunku potudniowym poczgw-
szy od poéinocno-wschodniego naroznika: na stronie wschodniej:
bramy Symeona, Lewiego i Judy, na stronie potudniowej bramy
Rubena, Jézefa i Beniamina, na stronie zachodniej bramy Issacha-
ra, Zabulona i Gada, na stronie pétnocnej bramy Dana, Neftalego
i Asera®. Bardzo podobne rozmieszczenie bram pojawia si¢ w dzie-
dzincu $wiatyni opisanej w 4Q544, frag. 1, kol. 1-2 (= 4QNowa Je-
rozolima). W opisie tym bramy wystepuja w takim samym pofoze-
niu jak w Zwoju Swigtyni na stronie péinocnej, wschodniej i za-
chodniej. Jedyna réznica pojawia si¢ w kolejnoSci bram na stronie
potudniowej*.

2Zob. Y. Yadin, The Temple Scroll, t. 1, s. 244, 255; zob. tez L. H. Schiffman, Archi-
tecture and Law, s. 269, 273; J. M. Baumgarten, The Duodecimal Courts of Qumran, JBL
95/1976, s. 59-78.

$ Zob. J. Starcky, Jerusalem et les manuscrits de la Mer Morte, L.e Monde de la Bible
1/1977, 5. 39; S. W. Crawford, The Temple Scroll, 39-40; M. Wise, The Critical Study of the
Temple Scroll from Qumran Cave 11, SAOC 49, Chicago 1990, s. 78 sugeruje, ze w Zwoju
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Zaréwno w Apokalipsie jak i w pismach qumranskich opis No-
we] Jerozolimy pojawia si¢ w formie wizji, ktéra zostaje ukazana
wizjonerowi za posrednictwem istoty niebianskiej*. W Ap 21,9-10
pojawia si¢ aniol, ktoérego zadaniem jest ukazanie wizjonerowi mia-
sta: i przyszedi jeden z siedmiu anioléw (...), i do mnie odezwat
su;, mowigc: chodz, ukazg ci Oblubienice, Malzonk@ Baranka, (...)
i ukazal mi miasto Swigte [Kou €3eev pou Ty mMOAW THY
&yiowv], Jeruzalem” (zob. tez 22,1). Zwrot wyrazajacy ,,ukazanie”
(o, ,,pokazal mi”) wizjonerowi miasta pojawia si¢ kilkakrotnie
w tekstach qumranskich opisujagcych Nowg Jerozolimeg: 2Q24 =
2QNl] ar, frag. 1, linia 3; 4Q554 = 4QNJ? ar, frag. 1, kol. 2, linia 15;
kol. 3, linia 20; 4Q555 = 4QNIJP ar, frag. 1, linia 3; 5Q15 = 5QNJ
ar, frag. 1, kol. 1, linie 2 i 15; kol. 2, linia 6; 11Q18 = 11QNIJ ar,
frag. 16, linia 6; frag. 18, linia 1.

Wedtug Ap 21,15 aniol ukazujacy wizjonerowi miasto ,,Swigte
miat zlotg trzcing jako miarg, by zmierzy¢ miasto i jego bramy, i je-
go mur” (por. 11,1, gdzie trzcing do zmierzenia §wigtyni otrzymuje
sam wizjoner). W naste;pnych wierszach (16-17) autor Apokalipsy
podaje wymiary miasta, ktére ma ksztalt czworoboku i wynosi
12000 stadiéw, liczbe symboliczng wyrazajaca ogrom i doskonatosé
miasta (ok. 2280-2520 km!). Grecka miara o nazwie stadion
(ctddov) byla rowna ok. 190-210 m, i odpowiadata ok. 600 sto-
pom greckim (tzw. stadion attycki wynosit 607 stop, stadion olim-
pijski 630 stop).

Posta¢ aniota z przyrzagdem mierniczym pojawia si¢ w Ez
40,3.5 i Za 2,6. W opisach Nowej Jerozolimy z Qumran (4Q554,
4Q555, 5Q15) pojawia si¢ istota niebiafiska, ktéra dokonuje po-
miaru miasta. Aniol mierzy mury miasta, ktére majg ksztait prosto-
kata i wynosza 140 na 100 res, natomiast caly obw6d muréw wynosi

Swiatyni i w 4QNowa Jerozolima bramy s3 umieszczone w tym samym porzadku. Por.
F. Garcia-Martinez, The ,New Jerusalem” and the Future Temple of the Manuscripts
from Qumran, w: tenze, Qumran and Apocalyptic: Studies on the Aramaic Texts from Qum-
ran, STDJ 9, Leiden 1992, s. 185; M. Chyutin, The New Jerusalem Scroll from Qumran:
A Comprehensive Reconstruction, JSPSup 25, Sheffield 1997, s. 80-81.

“ H. Stegemann, Die Bedeutung der Qumranfunde fiir die Erforschung der Apokalyptik,
w: D. Hellholm (red.), Apocalypticism in the Mediterranean World and the Near East. Pro-
ceedings of the International Colloquium on Apocalypticism, Uppsala, August 12-17, 1979,
Tibingen 1983, s. 517-518; D. E. Aune, Revelation 17-22, passim.; J. J. Collins, Apocalyp-
ticism in the Dead Sea Scrolls, s. 59.
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480 res. Teksty o Nowej Jerozolimie z Qumran postugujg si¢ naste-
pujacymi miarami: trzcina (7152 ), fokie¢ (fmx) i res (sg. @1 / 8o, pl.
1o /pexn). O ile system mierzenia jest jasny, to trudnosci pojawia-
ja si¢ przy okresleniu doktadnej wartoSci poszczegdlnych miar.
W opisie Nowej Jerozolimy dane s3 podawane w trzcinach wraz
z podaniem ich odpowiednika w fokciach (1 trzcina = 7 tokci). Nie
jest jednak mozliwe precyzyjne okreslenie wartosci tokcia (tzw. to-
kie¢ zwykly = ok. 45 cm, lub lokieé krélewski = ok. 52-55 cm). Co
za tym idzie, rowniez sprecyzowanie dokladnej wartoSci miary
okreslanej terminem res, rowniez jest niemozliwe i pojawiaja si¢ na
ten temat roézne hipotezy”. M. Broshi, przyjmujac, ze 1 tokie¢ =
50 cm, oblicza dlugo$¢ muru miasta wynoszaca 140-100 res, jako
21-30 km®. F. Garcia Martinez oblicza, ze 1 res = 63 trzcin = 441
tokei = 229 m, a wigc dtugo§¢ muru wynositaby 23-32 km*. Wedlug
obliczen, ktoére przeprowadzit M. Chyutin, dtugo$¢ muru wynosifa
ok. 18,5-26 km, a catego obwodu ok. 90 km*. Niezaleznie od przy-
]Qte] wartoSci, ]akq miala miara okre§lona terminem ,res”, warto
zwrocic¢ uwage, ze wszystkie te wartosci sg stosunkowo duze i nale-
zy przypuszczadé, ze przede wszystkim maja one znaczenie symbo-
liczne, podobnie jak w Apokalipsie. Podobne, gigantyczne warto-
§ci, s3 podane w odniesieniu do rozmiar6w kompleksu Swigtynnego
w 11QTemple 40,8, gdzie dziedziniec zewng¢trzny w ksztalcie kwa-
dratu mial ok. 1600-1600 tokci dtugosci, co rownatoby si¢ wartosci
ok. 720-880 m. Jak zauwaza M. Broshi, powierzchnia kompleksu
$wiatynnego opisanego w 11QTemple réwnalaby si¢ powierzchni
calego miasta Jerozolimy w II w. przed Chr.”

Wedlug Ap 21,16 miasto ma ksztalt kwadratu, ktérego diugos¢
i szeroko$¢ sa takie same: ,,a miasto uktada si¢ w czworobok [Te-
TpAywvog], i diugosé jego tak wielka jest, jak i szerokos¢ (...), diu-

*F.Garcia-Martinez, Qumran and Apocalyptic, s. 190-191.

¢ M. Broshi, Visionary Architecture and Town Planning, w: D. Dimant, L. H. Schiff-
man (red.), Time to Prepare the Way in the Wilderness: Papers on the Qumran Scrolls by Fel-
lows of the Institute for Advanced Studies of the Hebrew University, Jerusalem, 1989-1990,
STDJ 16, Leiden 1995, s. 12.

F.Garcia-Martinez, Qumran and Apocalyptic, s. 192-193.

M. Chyutin, The New Jerusalem Scroll from Qumran, s. 75-76.

* M. Broshi, The Gigantic Dimensions of the Visionary Temple in the Temple Scroll,
w: H. Shanks (red.), Understanding the Dead Sea Scrolls. A Reader from the Biblical Archa-
eology Review, New York 1992, s. 115. Zob. Y. Yadin, The Temple Scroll, t. 1, s. 252-252;
S. W. Crawford, The Temple Scroll and Related Texts, s. 39.
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gos¢, szerokos¢ 1 wysokoS¢ jego sa rowne”. W Swigtyni Salomona
ksztait kwadratu mialo Swigte §wietych, ktdrego wymiary wynosity
20-20 tokci (1 Krl 6,20; 2 Krn 3,8). Ksztatt kwadratu, jako podstawa
planu $wiatyni pojawia si¢ w Ez 40-48 (41,21; 43,16; 45,1; 48,20)
oraz w 11QTemple®. Wedtug Ez 42,20 dfugos¢ muru miasta wyno-
sita 500-500 tokci, rowniez ksztait kwadratu miato Swigte Swietych
(20-20 fokci). W opisie samej Swiatyni, jak i calego kompleksu $wig-
tynnego w 11QTemple, ksztalt kwadratu (20-20 tokci) ma Swicte
Swietych (waam 3 oy, ,dwadzieScia fokci w kwadracie”, kol.
4,13). Plan kwadratu maja rowniez wszystkie dziedzince $wigtyni:
wewnetrzny (wewnatrz murdw 280-280 tokci, zewnatrz muréw 294-
294 tokcei)®, Srodkowy (480-480 fokci)® oraz zewngtrzny (1590-1590
tokei lub 1604-1604 tokci)®.

W Ap 21,18 jest mowa o tym, ze miasto, ,,to czyste zfoto Txpv-
clov koBapodv], podobne do szkla czystego”, podobnie jak ulica /
rynek miasta (w. 21). W 11QTemple kilkakrotnie wzmiankuje si¢
o roznych czgdciach $wiatyni, ktore byly wylozone ziotem (4,14;
31,8; 32,10; 36,11; 39,3; 41,16-17).

Mimo wielu wspélnych elementdw, zwlaszcza na plaszczyznie li-
terackiej, istniejacych pomigdzy Apokalipsg a pismami qumranski-
mi wystepujace w opisie Nowej Jerozolimy, znaczaca roznica poja-
wia si¢ w Ap 21,22, gdzie wizjoner stwierdza, ze nie ma w niej sw1q-
tyni: ,,a Swigtyni w niej nie dojrzatem [KOCI. vodv obk eldov v
o7, bo jego swiatynig jest Pan Boég wszechmogacy oraz Bara-
nek”. Z tekstow o Nowej Jerozolimie z Qumran, chociaz zachowa-
ly si¢ fragmentarycznie, jasno wynika, ze w Nowej Jerozolimie
znajdowac si¢ bedzie $wigtynia, poniewaz czgsto wystepuja w nich
odniesienia do czynnosci kultycznej kapfanow. Teksty o Nowej Je-
rozolimie, podobnie jak pisma qumranskle w ogolnosci, krytyczne
odnosily si¢ do aktualnie istniejacej §wiatyni w Jerozolimie i spra-

“Y.Yadin, The Temple Scroll, t. 1, s. 190.

t Zob. tamze, t. 1, s. 204-205; L. H. Schiffman, Sacred Space: The Land of Israel in the
Temple Scroll, w: A. Biran, J. Aviram (red.), Biblical Archaeology Today, 1990. Proce-
edings of the International Congress on Biblical Archaeology, Jerusalem, June-July 1990, Jeru-
salem 1993, s. 400.

©2Zob.Y Yadin, The Temple Scroll, t. 1, s. 243; zob. tez L. H. Schiffman, Archaeology
and Law, s. 273;J. M aier, The Temple Scroll: An Introduction, Translation and Commentary,
s. 98-101.

“Zob.Y.Yadin, The Temple Scroll, 1.1, s. 253; zob. tez L. H. Schiffman, Archaeology
and Law, s. 273.
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wowanego w niej kultu, ale jednocze$nie podkreslaly istnienie ide-
alnej, oczyszczonej §wiatyni, ktora bedzie istniata w Nowej Jerozo-
limie. Wedtug J. J. Collinsa jest to podstawowa réznica miedzy
koncepcja Nowej Jerozolimy istniejacej w pierwotnym Kosciele
a spolecznoscig z Qumran®.

Zastanawiajace jest w opisie Nowej Jerozolimy stwierdzenie
wizjonera: ,$wiatyni w niej nie dojrzalem” (w. 22a), zwiaszcza
majac na uwadze wczesniejsze wzmianki o istnieniu $wiatyni
w Niebianskiej Jerozolimie (11,19; 14,15.17; 15,5.6.8; 16,1.17),
natomiast w 3,12 pojawia si¢ wyrazna wzmianka o §wigtyni Boga
w lacznosci z Nowa Jerozolima (por. 7,15). Koncepcja istnienia
Swiatyni w Nowej (= Niebianskiej) Jerozolimie obecna w juda-
izmie zakladata istnienie rowniez Swiatyni. To wlasnie istnienie
Swiatyni byta podstawg i r¢kojmig SwigtoSci miasta Jerozolimy.
W 11QTemple pojawia si¢ wyrazenie wpni 1*v, ,,miasto Swigty-
ni”, w odniesieniu do ktorego Bog zapowiada, ze w nim ,,umiesci
swe imi¢” oraz w nim mieszka (45,7-18)%. W tekstach o Nowej
Jerozolimie, zwiaszcza 2Q24 (2QNJ ar) oraz 11Q18 (= 11QNJ
ar), opis miasta nastgpuje po opisie §wiatyni, ktéra si¢ w nim
znajduje®.

W w. 22b autor Apokalipsy podaje wyjaénienie dlaczego w No-
wej Jerozolimie nie ma §wiatyni: ,,bo jego $wiatynig jest Pan Bog
wszechmogacy oraz Baranek”. W odniesieniu do tego stwierdzenie
interesujacy jest tekst 4Q511 (= 4QShir®): ,,Bég sam [jest] jest
wieczng $wigtynig [wpnS 19 o'mOx], i czystosé¢ bedzie wirdd wy-
branych®”. Warto zwrdéci¢ réwniez uwage na problematyczny tekst
w Iz 8,14, gdzie pojawia si¢ stwierdzenie, ze ,,On (tj. Pan zastepow)
stanie si¢ Swiatynig” (vpn% mm; LXX: écytoccuoc)

W w. 25 wizjoner stwierdza, ze bramy miasta beda wqu otwarte:
»1 za dnia bramy jego nie beda zamknigte, bo [juz] nie bedzie tam
nocy”, co nawigzuje do Iz 60,11 i Za 14,7. W nastepnym wierszu
jest wzmianka o kroélach ziemi / narodach, ktdrzy wnosza do miasta
,,przepych i skarby narodéw” (w. 26). Motyw otwartych bram, jak
réwniez przynoszenie do Jerozolimy skarb6éw i dobr nalezqcych do

¢ J.J. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, s. 162.

¢ Zob. Y. Yadin, The Temple Scroll, t. 1, s. 280.
“F.Garcia-Martinez, Qumran and Apocalyptic, s. 199-200.

¥ Zob. M. Baillet, Qumran Grotte 4. III, DJD 7, Oxford 1982, s. 237-238.
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narodéw poganskich, pojawia si¢ rowniez w pismach qumran-
skich®. W 1QM 12,12-13 jest mowa o radosci Jerozolimy:

,»12 Ciesz si¢ wielce Syjonie! Objaw si¢ posréd uwielbien Jerozo-
limo! Radujcie si¢ wszystkie miasta Judy! Trzymaj otwarte

13 twe bra[my] nieustannie [T»n [*]aww nnp], by przynosili ci
bogactwa narodéw [aw1 9 n]! Ich krolowie beda ci stuzyé i beda ci
oddawacé pokton wszyscy gnebiciele twoi”.

Whnoszenie do miasta Bozego przepychu / chwaly (d6yo) oraz
bogactwa / czci (TUUT),) przez narody poganskie w czasach ostatecz-
nych jest zapewne znakiem ich nawrdcenia do Boga, co jest czg-
stym motywem wystepujacym w ST oraz w literaturze migdzytesta-
mentalnej (Iz 45,20.22.24; Za 2,11; 8,23; Tb 13,11; 14,6; 1 He 10,21;
TestJudy 25,5; TestAsera 7,3). Bardzo zblizony do Ap 21,26 tekst
pojawia si¢ w 4Q504 (= 4QDibHam?): ,,i wszystkie narody [a™in
5151] zobaczg twoja chwale, gdyz states si¢ §wiety w twoim ludzie,
Izraelu. I dla twego wielkiego imienia przyniosa swe ofiary: srebro,
zloto, drogie kamienie, wraz ze wszystkimi wspaniato§ciami swoich
ziem” (frag. 1-2, kol. 4, linie 8-11).

Opisujac stan Nowej Jerozolimy, w w. 27 autor Apokalipsy
stwierdza, ze ,nie wejdzie do niej nic nieczystego” (ob un
ELCEND| €1¢ abtn v Tdv xowod v), gdzie pojecie miasta moze
by¢ widziane jako metafora zbawienia, ,,wejScia do” krélestwa Bo-
zego. Podobna koncepcja zakazujaca wstgpu okreslonym ludziom
pojawia sie w Pwt 23,2-9, gdzie kilkakrotnie wystepuje wyrazenie:
»nie wejdzie (...) do zgromadzenia Pana” (mm* Smps ... x120 &5).
Niekiedy ze wzgledu na §wigtoS¢ i czysto$¢ §wiatyni zakaz wstepu
osobom nieczystym obejmowat caly obszar Jerozolimy. Wedfug Iz
52,1 ,,juz nie wejdzie nigdy do ciebie (tj. Jerozolimy) zaden nie-
obrzezany ani nieczysty” (xw), por. 1z 35,8; 1QH 14,20-21. O zaka-
zie wstepu réznym kategoriom ludzi do §wiatyni niebianskiej, ktora
zbuduje sam Bog w czasach eschatologicznych jest mowa w 4Q174,
frag. 1-3, kol. 1, linie 1-4 (= 4QFlorilegium), gdzie autor komentu-
jac2 Sm 7,10 i Wj 15,17-18 stwierdza®:

,»1 ... 1 nieprzyjaciel [nie bedzie go drgczyé wigclej, [ani] syn bezpra-
wia [wigcej gnebic] go tak, jak na poczatku, od dnia, w ktérym

“Zob. D. E. Aune, Revelation 17-22, passim.
® Zob. D. Flusser, Two Notes on the Midrash on 2 Sam. vii, IEJ 9/1959, s. 103-104.
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2 [ustanowifem sedziéw] nad moim ludem Izraelem. Odnosi si¢ to
do domu, ktory [on wzniesie w] ostatnich dniach ¥ n nns([a],
jak zostalo napisane w Ksi¢dze

3 [Mojzesza: Swigtyni¢ Pana wz]niosa twoje rece, Yhwh bedzie
krolowa¢ na wieki wiekéw. Odnosi si¢ to do domu, do ktérego
nie wejdzie [x13° 219

4 (...) Ammonita, Moabita, bekart, obcy ani osiedleniec nigdy, gdyz
moi $wieci sg tam”.

Wediug 11QTemple czysto$¢ kultyczna $wiatyni wykluczajgca
wejscie do niej obcych, kobiet i dzieci (39,5-9) zostaje rozszerzona
na cale miasto zakazujac do wstepu do niego nieczystym z powodu
kontaktow seksualnych, przez kontakt ze zmartymi, §lepym i trgdo-
watym (45,7-18)". W 4QTemple 47,3-5 jest mowa o czystoSci mia-
sta, w ktorym znajduje si¢ Swigtynia:

»3 ich miasta bedg czyste i (...) na zawsze. I miasto [¥7* ym],

4 ktore poswigcg, umieszczajac moje imi¢ i [moja] Swiaty[nie
w nim,] [[>1n3 w] 7pm] bedzie czyste i Swigte

5 od wszystkich rodzajow wszelkich nieczystosci [mnn 9155], ktore
moga je skalaé”.

Zwrot ixnw 910, ,wszelka nieczysto$¢”, wystepujgce w linii 5 jest
identyczne z wyrazeniem TV KOWOV pojawiajacym sie¢ w Ap
21,27. Warto zauwazy¢, ze wedlug Ap 21,12 przy kazdej z bram
miasta zostaje postawiony aniol, ktérego zadaniem prawdopodob-
nie jest strzec wejécia do miasta tym, ktOrzy s3 niegodni wstapienia
do $wigtego miasta (zob. Iz 52,6; Rdz 3,23)". Termin xowog, uzyty
w Apokalipsie tylko w tym miejscu, oznacza ,,nieczystoS¢ rytualng”
lub ,,co8, co nie jest §wiete”, profanum, ktérego synonimem jest ter-
min &KABPTOG 0znaczajacy ,,nieczystosc”, zwlaszcza w odniesie-
niu do nieczystosci kultycznej. Oba terminy odnoszg si¢ do czysto-
Sci kultycznej, ktéra w religijnej koncepcji judaizmu odgrywata cen-
tralng role (Kpt 10,10; 1 Mch 1,47.62; 4 Mch 7,6), natomiast w pier-
wotnym KoSciele jej znaczenie zostato przeniesiene na sfere moral-
ng (Mt 15,11.18.20; Mk 7,2.5.15.18.20.23; Dz 10,14.15; 11,8.9;
21,28; Rz 14,14). W ST czasownik swe, ,,by¢ nieczystym” jest czesto
uzywany w odniesieniu do ludzi zanieczyszczonych z réznych powo-

™ Zob. L. H. Schiffman, Exclusion from the Sanctuary and the City of the Sanctuary in
the Temple Scroll, HAR 9/1985, s. 301-320.
" A.Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, s. 278.

-121-



MAREK PARCHEM

déw, co prowadzi do wytaczenia z kultu. Ezechiel méwi o nieczy-
stoSci w powigzaniu z balwochwalstwem (14,11; 20,7; 18,31; 22,3-4;
23,7.13-17; 37,23). Réwniez wiele tekstow traktuje nieczysto$¢ nie
tylko jako stan cztowieka w odniesieniu do kultu, ale réwniez w ka-
tegoriach stanu moralnego (Kpt 16,16.19; 1z 6,5; Lm 1,8-9; 4,15; Ez
14:11; Za 13,1-2).

W Ap 22,1-2 autor przedstawia Nowga Jerozolime¢ uzywajac ter-
minologii zwigzanej z ogrodem Eden. Motyw powrotu w czasach
ostatecznych do pierwotnego stanu idealnej harmonii pojawia si¢
czesto w literaturze literaturze charakterze apokaliptycznym (np.
1 Hen 90,33-36; 4 Ezd 8,52; 2 Ba 4,1-7; TestDana 5,12-13)".

Autor Apokalipsy wykorzystuje dwa motywy, a mianowicie mo-
tyw ,,rzeki wody zycia” (motaplov Bdatog Lwng) w w. 1, bedacy
nawigzaniem do Ez 47,1-12 oraz motyw ,drzewa Zycia” (§0AOV
Ccong) w w. 2, stanowigcego aluzje do Rdz 2,9; 3,22. Oba te motywy
pojawiaja sie w 1QH 16,5-7:

,»J [... by zalozy¢] plantacje cyprysow i wigzéw, wspdlnie z cedra-
mi, na twojg chwale. Drzewa

6 zycia [o»n "sy] przy sekretnym Zrodle, ukryte posrod drzew
(roancych) przy wodzie. Winny wypuscic odrosl wiecznej plantacji,

7 zapu$ci¢ korzenie, zanim Wypuszcz3. Ich korzenie dosu;,gng zy-
ly wodnej. Otworzy si¢ na wode zyc1a [@»n ©n%], ze swym pniem

8 stajac si¢ wiecznym zrodlem

Wyrazenie ,wody zycia” ("1 |"») pojawia si¢ réwniez w aramej-
skim fragmencie nalezacym do tekstow o Nowej Jerozolimie
11Q18 (= 11QNJ ar). Zachowany tekst jest jednak bardzo frag-
mentaryczny i trudno ustali¢ w jakim blizszym kontekscie to wyra-
zenie si¢ pojawia. Wzmianka o drzewie Zycia pojawia si¢ w Apoka-
lipsie kilkakrotnie (2,7; 22,2.14.19). W Psalmach Salomona drzewo
zycia z raju jest metaforg wiernych Bogu. Podobna koncepcja poja-
wia si¢ rowniez w pismach qumranskich (lQH 14,14-19; 18,25-26).
Warto zauwazyC, ze niektorzy z egzegetow rozumiejg wyrazenie
drzewo zycia z Ap 22,2 w sensie kolektywnym, oznaczajacym wie-
rzacych™.

™ Zob. D. E. Aune, Revelation 17-22, passim.
" Zob. A.Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, s. 284; J. M. Ford, Revelation, s. 346.
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Pomimo istnienia wielu zbieznoS$ci migdzy Apokalipsa a pisma-
mi odnalezionymi w Qumran, zar6wno na plaszczyznie literackiej,
jak iw odniesieniu do motywéw, trudno doszukac si¢ w nich bezpo-
Srednich zaleznoSci. Istnienie licznych wspolnych elementéw
Swiadczy jedynie o korzystaniu z wspdlnych tradycji. W odniesieniu
do motywu §wigtej wojny, majacej tu charakter konfliktu o charak-
terze eschatologicznym, jest to przede wszystkim tradycja o Swietej
wojnie obecna w tekstach Starego Testamentu i mitycznej literatu-
rze starozytnego Bliskiego Wschodu, natomiast w odniesieniu do
motywu Nowej Jerozolimy sg to teksty prorockie, zwlaszcza Ez 40-
-48 oraz Iz 54,11-12.

ks. Marek PARCHEM
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