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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY (95)

ZAWARTOSC: 1. Powszechna odpowiedzialno$¢ za misje ad gentes wg en-
cykliki Redemptoris missio Jana Pawta II; II. Problemy jurysdykcyjne w czasie
wychodzenia z systemu misji patronackiej na przykladzie tzw. schizmy goai-
skiej na Cejlonie; III. Dziatalno$¢ misjonarzy swieckich w Kamerunie; IV. Mi-
sjologia w Polsce; V. Rozw¢j polskiej terminologii misyjnej na przykladzie
stow ,katecheci/katechisci”.*

I. POWSZECHNA ODPOWIEDZIALNOSC ZA MISJE AD GENTES
WEDLUG ENCYKLIKI REDEMPTORIS MISSIO JANA PAWLA 11

»Misja Chrystusa Odkupiciela, powierzona Kosciofowi, nie zostala jeszcze by-
najmniej wypeiniona do kofica. Gdy u schytku drugiego tysiaclecia od Jego przyj-
Scia obejmujemy spojrzeniem ludzko$¢, przekonujemy sig, ze misja Kosciota do-
piero sie rozpoczyna i ze w jej stuzbie musimy zaangazowaé wszystkie nasze sily”.
Ojciec Swiety Jan Pawet II od tych stéw rozpoczat encyklike Redemptoris missio
o stalej aktualnosci postania misyjnego, ogioszong 7 grudnia 1990 r. ,w dwadzie-
Scia pig¢ lat od zakonficzenia Soboru i od ogloszenia Dekretu o dziatalnoSci misyj-
nej Kosciola Ad gentes, w pigtnascie lat od adhortacji apostolskiej Evangelii nun-

tiandi”. Kazdy wierny KoSciola, majacy gigboko w §wiadomosci powyzsze stwier-

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz Sakowicz,
Warszawa. .

" Encyklika Redemptoris missio Ojca Swigtego Jana Pawta II o stalej aktualnosci po-
stania misyjnego (dalej: Redemptoris missio), nr 1 (tekst dokumentu — Osservatore Roma-
no, wyd. pol. /dalej: OR/ nr 1/1991, s. 4-37); Jan Pawet I1 nauczat wprost: ,, Trzeba sobie (...)
uswiadomié, ze narody, ktére nigdy jeszcze nie slyszaly o Chrystusie, stanowig dzi§ wicksza
czg§¢ ludzkosci”, tenze, Misyjne zadanie chrzescijanina. 6 stycznia [1992). Modlitwa nie-
dzielna z papiezem., OR nr 2/1992, s. 46. W czasie swojego pontyfikatu papiez nie raz wska-
zywal na ,rosnaca liczbe tych ludzi, ktérzy nie znaja Chrystusa i nie naleza do Kosciota”;
zob. tenze, Misja i misje. 3 maja (1995). Audiencje generalne, OR nr 7/1995, s. 54 oraz na
»znaczng dysproporcje liczebng pomigdzy chrze$cijanami a niechrzescijanami”; tenze,
Dzialalnos¢ misyjna w naszych czasach. 17 maja (1985), Audiencje generalne, OR nr 8-9
/1995, s. 51.

? Redemptoris missio, nr 2.
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dzenie, winien z cala odpowiedzialno$cia angazowaé si¢ w dzieto misyjne ktdre
jest wyrazem tozsamos$ci KoSciota jako znaku zbawienia calej ludzkosci.

Podejmujac temat postawiony w tytule, ukazemy wpierw specyfike wiary chrze-
Scijafiskiej w kontekscie innych religii, zwrocimy uwage na powolanie (i jego teolo-
giczne uzasadnienie) chrzescijan do prowadzenia dziatalno$ci misyjnej, opiszemy
eklezjalny wymiar misji ad gentes, a takze specyfik¢ §wiadczenia o Ewangelii na
drodze dialogu. ,,Przedstawimy” wreszcie osoby odpowiedzialne za misje.

Wiara chrze$cijanska w konteks$cie innych religii

Swiat wspolczesny charakteryzuje si¢ wieloscig $wiatopogladow, kultur, religii
a zatem rowniez postaw i stylow zycia. Coraz czgsciej mowi wprost si¢ o plurali-
zmie religijnym. Pos$rod réznych religii doby wspoiczesnej chrzescijafistwo jest je-
dyna w swoim rodzaju, wyjatkowa, oryginalna. Zatozycielem religii Chrystusowej
jest sam Bog. Wszechmogacy, wszechpotezny, pelen dobra, prawdy i pigkna Tréj-
jedyny Bog, ukazal ludziom Milos¢ mitosierna. Druga Osoba Boska — Syn Bozy
wszedi w histori¢ ludzkosci, w codzienno$¢, w ,,przestrzen” i srodowisko cztowie-
ka: jego niedolg, ,,bol egzystencjalny”, cierpienie, poczucie winy i rozpaczy, jego
zagubienie. Odpowiedzia cziowieka na niczym nieograniczong Miloé¢ Boga
Stwoércy, Odkupiciela i Uswigciciela jest wiara chrzescijanska. Jej specyfika staje
si¢ wyrazZna i bardziej ,,czytelna” w kontekscie innych religii®.

PozachrzeScijafiskie tradycje religijne stanowig ludzkie drogi do Boga. Wierni
tych religii ,,wyciagaja ku niebu” rece. Niejednokrotnie szukaja Boga po omacku.
Nie s3 jednak do kofica zdani tylko na siebie. Obecne w nich s3 ,,zarodki Siowa”,
czy ,ziarna Stowa”, o ktérych wspominali juz w pierwszych wiekach istnienia Oj-
cowie Kosciota, ksztaltujacy i opisujacy prawowierng doktryng chrzescijanstwa’.
W imig tych przeblyskéow prawdy, §wiecacych jak ,iskry nadziei” w religiach nie-
chrzeicijanskich, co wigcej, zwazywszy na powszechna wole zbawcza Boga i na po-
wszechne dzielo odkupienia, dokonane przez Jego Syna, nie mozna ,,przekreslac”
kultur uksztattowanych przez inne duchowe tradycje. Trzeba natomiast odwaznie
okreslié wlasng tozsamosé, co jest warunkiem sine qua non zaréwno dzialalnoSci

*Zob.Jan Pawel 11, Wiara chrzescijariska a religie niechrzescijariskie. Watykan 5 czerw-
ca 1985, w: E. Sakowicz (red.), Islam w dokumentach Kosciola i nauczaniu Jana Pawta Il
(1965-1996), Warszawa 1997, s. 112-116; zob. tez. T. D ajczer, Oryginalnos¢ chrzescijaristwa
na tle innych religii, w: M. Wojciechowski (red.), Chrzescijaristwo wsrdd religii, Warszawa
1990, s. 22-34.

¢ Chrzescijaristwo a religie. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, w: 1. S. Ledwon,
K. Pek (red.), Chrzescijaristwo a religie. Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologiczne.
Tekst — Komentarze - Studia, Lublin-Warszawa 1999, s. 27.
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misyjne;j jak i dialogu interreligijnego. Kosciot jako srodowisko zbawienia ma pet-
ni¢ zbawczych task. Chrzescijanin. wskazujac na wyjatkowos¢ swojej religii na tle
innych systeméw wierzefi, nie moze unosic si¢ pycha, lecz w prawdzie glosi¢ Ewan-
gelie catemu $wiatu®.

Chrzescijanska wiara nie oznacza jedynie intelektualnych poszukiwan. Nie jest
tez nagromadzeniem informacji na doktrynalne tematy. Wierny religii Chrystusa,
naznaczony chrztem jako znakiem i zadatkiem zbawienia, nie tylko ,wyciaga rece
ku niebu”, jak jego siostra i brat innej religii, ale nawiazuje osobowy kontakt z Bo-
giem. Jako stworzenie nigdy nie przekracza jednak tzw. granicy bytu, ktéra od-
dziela go od Stworcy. Ten, ktory zyje faska chrztu §wigtego, nigdy nie bedzie siebie
utozsamial z Bogiem, tak jak chcialby tego np. hinduizm czy tez nowe ruchy i kul-
ty pseudoreligijne typu New Age. Fakt ten stanowi o specyfice wiary chrzescijaf-
skiej, ktora ze swej natury jest dialogiem zbawienia migdzy Bogiem a czlowiekiem
— istotg powotang przez Niego do zycia i do mifosci oraz wdzigcznosci za wszelkie
Boze dary. Wiara chrzescijanska rézni si¢ od przekonan buddysty, ktory w swojej
religii nie wypowiada si¢ na temat Boga, a Zrédel zbawienia, czyli wyzwolenia si¢
z wszechogarniajacego go cierpienia, szuka tylko i wytacznie w sobie. R6zni sig tez
od przekonan muzuimanina, w ktérego wierze nie ma miejsca na wcielenie Boga
oraz na zbawcze wydarzenie krzyza. Jest inna od przekonan Zyda, ktory nie rozu-
mie krzyza i wcigz czeka na przyjscie Mesjasza, nie uznajac w Jezusie Chrystusie
Pana i Zbawcy®.

Powolaniem wierzacego w Boga Ojca wszechmogacego, w Syna Bozego
i w Ducha Swietego oraz dzigkujacego nieustannie Matce Bozej za wstawiennic-
two przed Troéjjedynym, jest ukazywanie calemu Swiatu Kosciola jako daru Bozej
dobroci. W Imig Tréjcy Przenaj$wigtszej chrzescijanin ma ukazywa¢ ludziom r6z-
nych religii oraz tym, ktérzy nie podzielaja zadnej wiary religijnej, Dobra Nowing
— Ewangelie. Chrze$cijanin nie moze si¢ wstydzi¢ swojej wiary. Nie ma prawa ,,za-
mykac jej na klucz” w swoim wewnetrznym $wiecie. Wiara bowiem rozwija si¢ we-
wnetrznie, gdy §wiadczy si¢ o niej na zewnatrz.

Chrzescijanin zyjacy wsrdd innych religii, spotykajacy si¢ z ludzmi réznych tra-
dycji religijnych, ma by¢ misjonarzem Jezusa, przekazujac owoce Jego meki,
$mierci i zmartwychwstania. Jezus Chrystus, Misjonarz Boga Ojca, zobowigzat
Kosciodt, a wige wszystkich, ktorzy w nim zyja wiara, do pelnienia zbawczej misji
w kazdym miejscu, czasie i okoliczno$ciach. Wszyscy chrzescijanie zostali powota-

’Zob. E. Sakowicz, Dialogue and Identity, Collectanea Theologica, fasciculus specialis,
1999, 5. 173-183

¢ Por. Przekroczyc prog nadziei. Jan Pawet II odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lu-
blin 1994, s. 73-84.
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ni do zaangazowania si¢ na rzecz misji, ktéra ma by¢ prowadzona w $wiecie religij-
nego oraz ideologicznego pluralizmu.

Chrze$cijanie — powolani do prowadzenia dzialalnoS$ci misyjnej

Koscidt jako wspolnota ludzi ochrzczonych zostat powotany przez Boga w Tr6j-
cy Jedynego do prowadzenia dziela misyjnego. Do zaangazowania si¢ w misje zo-
bowiazuje chrzest. Nikt nie moze zatem uciec od odpowiedzialnosci za gloszenie
Ewangelii w Swiecie. Zbawcza misja Kosciola ,,odzwierciedla” zycie samego Boga.
Zrédiem misji, majacej na celu zbawienie wszystkich ludzi i kazdego cztowieka,
jest Bog Ojciec. Postat On na $wiat swojego Syna z orgdziem wyzwolenia ludzkoSci
ze zla i z jego konsekwencji. Jezus Chrystus objawil w wydarzeniu krzyza milo$é
Boga do kazdego cztowieka. Chrystus-Misjonarz zatozyl KoSciél, by nawracaé lu-
dzi przez proklamowanie Dobrej Nowiny. Pochodzacy od Ojca i Syna Duch Swig-
ty zostal postany, by doprowadzi¢ dzieto zbawienia do konca. Jest On zatem giow-
nym sprawca misji KoSciola w $wiecie. Kosciél postany przez Boga do ludzi
wszystkich czasow i kultur kontynuuje, z upowaznienia Boga i mocg Ducha Swie-
tego, zbawcze postannictwo Chrystusa’.

Chrzescijaninie zobowigzani sa do gloszenia Ewangelii i do zaktadania Ko-
Sciofa. Dobra Nowing¢ o zbawieniu majg glosi¢ na wszystkich drogach swojego
zycia, wkracza¢, z odwagg i zapalem, na wszelkie areopagi wspdlczesnego Swia-
ta. Duchem Ewangelii maja przenikaé kazda kulture, nawet te najbardziej od-
dalona od chrzescijanstwa. ,,Zaktadanie Kosciota” to nie tylko tworzenie struk-
tur koScielnych, do czego ustanowione zostaly przez Boga odpowiednie instytu-
cje i osoby (np. zakony misyjne, biskupi), ale to réwniez §wiadczenie swoim zy-
ciem o Kosciele jako jedynym Srodowisku zbawienia. Misyjno$¢ to wyrazanie
wiary i nadziei w Boga, a takze dawanie §wiadectwa jednosci i braterstwa mig-
dzyludzkiego®.

,»Ko8ciol postany przez Boga do naroddéw, aby byl «powszechnym sakramen-
tem zbawienia», usituje glosi¢ Ewangeli¢ wszystkim ludziom z najgigbszej potrze-
by wlasnej katolickosci oraz z nakazu swego Zalozyciela” — tymi stowami Ojcowie
IT Soboru Watykanskiego rozpoczynaja Dekret o dzialalnosci misyjnej KoSciota

" Teologiczne uzasadnienie dziatalno$ci misyjnej Kosciota; zob. W. Kowalak, Teologia
misji, w: M. Wojciechowski (red.), Chrzescijaristwo wsréd religii, s. 110-115; A. Wola-
nin, Trynitarne podstawy misji, w: S. Karotempler (red.), Koscidt misyjny. Podstawowe
studium misjologii, Warszawa 1997, s. 43-55; zob. tez wypowiedz Jana Pawia II na temat —
»Duch Swiety giéwnym sprawca misji” w Redemptoris missio, nr 21-30.

® Na temat ,,formowania KoScioléw lokalnych” zob. Redemptoris missio, nr 48-50; o impe-
ratywie ,,Wciela¢ Ewangeli¢ w kultury narodéw” zob. tamze, nr 52-54.
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Ad gentes, dokument (ogloszony w 1965 r.), ktdry stal si¢ , przewodnikiem” na
drogach rozkrzewiania wiary ,,az po krance ziemi”.

Chrzescijanin powolany zostal do dialogu zbawienia, zainicjowanego przez sa-
mego Boga. Dialog ten zobowigzuje do otwarcia si¢ na innych ludzi, na braci i na
siostry o innych przekonaniach religijnych. Jan Pawel II wielokrotnie zachegca,
a nawet zobowigzuje wiernych Kosciofa katolickiego, do otwarcia wlasnych serc
i mysli na serca i my§li bliznich®. Wskazuje na eklezjalny wymiar misji ad gentes.

Eklezjalny wymiar misji ad gentes

Jan Pawel II w Redemptoris missio podkresla znaczenie fundamentalnej praw-
dy, na ktdrej zostala zbudowana zaréwno teoria jak i pragmatyka misyjnego po-
stannictwa Kosciota. Dokument ten stanowi w pewnym sensie ,,zwieficzenie” na-
uki podejmowanej w XX w. przez Kosciét na temat aktualnosci postania misyjne-
0" Zrédiem, czyli poczatkiem dziatalnosci misyjnej, oraz jej celem jest Bog
w Tréjcy Jedyny. To z Jego niczym nieprzymuszonej woli powstat Kosciél jako
srodowisko zbawienia ofiarowane ludziom wszystkich czaséw i kazdego geogra-
ficzno-historycznego kontekstu.

W Redemptoris missio Ojciec Swiety odniést si¢ do tematu Kosciota w zwiazku
z kwestiami: zbawienia, krolestwa' oraz celu misji®. Celem dziatalnoSci misyjnej
jest nie tylko gloszenie Ewangelii i zakiadanie Kosciola, jak w soborowym dekre-
cie o misjach", ale konieczno$¢ promowania krélestwa®.

W epoce dialogu, w ktéry zaangazowal si¢ i coraz bardziej angazuje si¢ Ko-
§ci6t, mandat misyjny Jezusa Chrystusa nie stracit ani ze swej aktualnosci ani zna-
czenia. Na progu III tysigclecia chrzescijanie u§wiadamiajg sobie, dzigki §wiattu
Ducha éwie;tego, iz misje ,,do ludéw” i dialog z nimi, czyli interreligijne spotkania,
to nie s3 antytezy. Stuza one i s3 wyrazem jednej, jedynej misji Kosciofa, ktora jest

®Zob. E. Sakowicz,Jana Pawla II teoria dialogu, Chrzescijanin w Swiecie. Zeszyty OD-
iSS 25 (1995) nr 1, 5. 35-49.

W XX w. Kosciét wypowiadat si¢ na temat misji w nastgpujacych dokumentach: Bene-
dykt XV Maximum illud (30 X1 1919); Pius XI Rerum Ecclesiae (28 11 1926); Pius XII
Evangelii praecones (2 V1 1951) i Fidei donum (21 IV 1957); Jan XXII1 Princeps Pastorum
(28 XI 1959). Do wskazanych dokumentéw Jan Pawetl II odwoluje si¢ w encyklice Re-
demptoris missio, nr 2. Dekret misyjny Vaticanum II (7 XII 1965) oraz posynodalna adhorta-
cja apostolska Evangelii nuntiandi Pawia VI (8 XII 1975) staly si¢ natomiast zasadniczym
Zrédiem papieskiej mysli wyrazonej w calym tekscie encykliki Redemptoris missio.

"' Redemptori missio, nr 9-10, 20, 31.

2 Tamze, nr 17-20.

3 Tamze, nr 48-50.

*“ Ad gentes, nr 6.

' Redemptoris missio, nr 20, 34, 48.
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gloszenie zbawczego Imienia Jezusa Chrystusa cztowiekowi kazdego czasu, wszel-
kiej kultury i kazdej bez wyjatku religii.

Encyklika o Odkupicielu i o misjach jest zatem dokumentem na wskro§ ekle-
zjalnym. Traktuje o KoSciele w jego specyficznym aspekcie, ktérym jest misyjne
postanie’. II Sobér Watykanski stwierdzil, iz ,,caly Ko$ciét jest misyjny” ze swej
natury. Misje nie s3 zatem czym§ zewngtrznym, przydanym Kosciotowi. Kosciot
jest, byl i bedzie misyjny z woli Boga, ktory jest wzorem i modelem apostolskiego
poslania ochrzczonych. W Redemptoris missio papiez stwierdza: ,Liczba tych lu-
dzi, ktdrzy nie znaja Chrystusa i nie naleza do Kosciofa, stale wzrasta, a od zakon-
czenia Soboru niemal si¢ podwoita. Dla tej ogromnej liczby ludzi, milowanych
przez Ojca, ktory dla nich zestat swego Syna oczywista jest naglaca potrzeba mi-
sji”". Papiez stwierdza nastgpnie, iz ,,Bog otwiera przed Kosciolem horyzonty
ludzkosci lepiej przygotowanej na ewangeliczny zasiew”, po czym dodaje: ,,Mam
wrazenie, ze nadszed! moment zaangazowania wszystkich sit koscielnych w nowa
ewangelizacj¢ i misj¢ wérod narodéw. Nikt wierzacy w Chrystusa, zadna instytucja
Kosciota nie moze uchyli¢ si¢ od tego najpowazniejszego obowigzku: gloszenia
Chrystusa wszystkim ludom”.

W zakonczeniu encykliki Redemptoris missio papiez zwraca uwage na wielkie
wyzwanie, w obliczu ktorego staje Kosciot: ,,Jak nigdy dotad, stwierdza, Kosci6t
ma dzi§ mozliwos§¢ niesienia Ewangelii, Swiadectwem i stowem, do wszystkich lu-
dzi i do narodéw. Widzg §wit nowej epoki misyjnej, ktdra stanie si¢ okresem pro-
miennym i bogatym w owoce, jesli wszyscy chrzescijanie, a w szczegdlnosci misjo-
narze i miode Koscioly, odpowiedza z wielkodusznoscia i §wigtoScig na wolania
i wyzwania naszych czaséw””. Nie ulega watpliwosci, nalezaloby dodaé, iz dzisiej-
sz wielka tesknotg ludzkoSci jest pragnienie (czgsto nieuswiadomione) Odkupi-
ciela, ktoéry moze wyprowadzié¢ z réznorakich przestrzeni beznadziejnosci i wska-
za¢ nowe horyzonty wiary.

Jan Pawet II konstatuje: ,,Jak Apostolowie po wniebowstgpieniu Chrystusa,
Kosciét winien zgromadzi¢ si¢ w wieczerniku «z Maryja, Matka Jezusa» (Dz 1,
14), by btaga¢ o Ducha Swietego i otrzyma¢ moc, i odwage do wypetniania nakazu
misyjnego. My réwniez potrzebujemy, o wiele bardziej niz apostotowie, by Duch
nas przemienif i prowadzit”®. Dialog mig¢dzyreligijny stanowi specyficzna forme

' Zob. E. Sakowicz, Eklezjologiczne podstawy dialogu Kosciota z religiami pozachrzesci-

jarskimi w nauczaniu papieza Jana Pawta II, Animator. Biuletyn Misyjno-Pastoralny
nr 1/1994, s. 334-378.

'7 Redemptoris missio, nr 3.

® Tamze.

¥ Tamze, nr 92.

* Tamze.
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dawania §wiadectwa Ewangelii w §wiecie innych religii oraz kultur ksztaltowanych
przez niechrzescijaniskie tradycje.

Gloszenie Ewangelii na drodze dialogu

Koscidl, bedacy z natury wspdlnota misyjna, nie moze nie zywi¢ nadziei na
spelnienie nakazu misyjnego przekazanego przez Jezusa Chrystusa. Gloszenie
Ewangelii ma by¢ dzi§ wypelniane rdwniez na drodze dialogu z wyznawcami religii
niechrze$cijafiskich?.

Temat dialogu interreligijnego podjety zostal przez Jana Pawla II w numerach
55-57 Redemptoris missio. Znalazly si¢ one we fragmencie encykliki zatytulowa-
nym: Dialog z brac¢mi o innych przekonaniach religijnych, w ktdrym papiez okreSla
relacj¢ migdzy dialogiem a misja i misjami Kosciota. Ojciec Swiety stwierdza, iz
,dialog mi¢dzyreligijny nalezy do misji ewangelizacyjnej Kosciofa. Rozumiany ja-
ko metoda i §rodek wzajemnego poznania i wzbogacenia, dialog nie przeciwstawia
sie misji ad gentes, ale przeciwnie, jest z nig w szczeg6lny sposéb powiazany i sta-
nowi jej wyraz”?. Zaréwno adresatami misji ad gentes, jak i dialogu mig¢dzyreligij-
nego s3 ,,grupy ludzkie nie znajace Chrystusa i Jego Ewangelii””. Papiez dodaje,
ze ,,ogromna ich wigkszos¢ nalezy do innych religii**”.

Dialog, jako wyraz misji ad gentes, ma na celu doprowadzenie tych, ,ktorzy na-
leza do innych religii” do poznania Jezusa Chrystusa. B6g obdarowuje wszystkie
narody taska powolania do zycia z Nim we wspolnocie mitoSci. Wszystkie narody,
a wigc wszyscy ludzie majacy ,,inne przekonania religijne”, powotani sa w Chrystu-
sie do poznania i umitowania jedynego Boga. Petnia Bozego objawienia oraz pet-
nia Bozej milosci czeka na tych, ktorzy nie podzielaja chrzescijaniskiej wiary. Pa-
piez zaznacza, iz Bog ,,czyni wszystko, by na rézne sposoby by¢ obecnym nie tylko
dla poszczegdlnych jednostek, ale takze dla narodéw przez ich bogactwa duchowe,
ktdrych gléwnym i zasadniczym wyrazem sg religie, chociaz maja one braki, niedo-
statki i biedy””.

»Bogactwa duchowe” jednostek i narodow sa wyzwaniem do podjecia dialogu
miedzyreligijnego. Dialog pozwala je odkrywaé. Wpierw jednak nalezy zywic gle-
boka $wiadomos¢, iz faktycznie wartosci te i bogactwa sa obecne pos$rdd innych lu-
dzi. Papiez, majac gieboki szacunek dla ludzi i dla ich religii, nie przemilcza obec-

% Zob. A. Kmiecik. Posytam was. Misja Chrystusa Odkupiciela powierzona Kosciotowi,
Warszawa 1995, s. 71-77.

 Redemptoris missio, nr 55.

» Tamze.

® Tamze.

* Tamze.
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nych w nich niedoskonatosci, czego wyrazem sa wiasnie stowa: ,,braki, niedostatki
i bledy”. Wiasnie ze wzglgdu na te niedoskonatosci, dialog, w ktory angazuje si¢
Koscidl, ,,nie zwalnia od ewangelizacji”. Przystepujacy do dialogu chrzescijanie
powinni pamigtaé, iz ,,zbawienie pochodzi od Chrystusa”. Gdyby ta mysl i przeko-
nanie nie miato by¢ inspiracja do podjecia dialogu, to lepiej byloby w ogéle si¢
wen nie angazowac.

Gtoszenie Chrystusa, czyli ukazywanie Go jako jedynego Zbawiciela ludzkosci,
nie przekreSla dialogu religijnego. Na te dwie rzeczywistosci nalezy spojrzeé
w Swietle jednej ekonomii zbawienia. Przeciwnicy otwarcia si¢ Kosciota na dialog
przekonuja o istnieniu sprzecznoSci migdzy gloszeniem Jezusa Chrystusa a mig-
dzyreligijnym dialogiem. Azeby uniknaé tych posadzen, nalezy godzi¢ gloszenie
Chrystusa z dialogiem interreligijnym ,,w obrebie misji ad gentes”. Nie ma zatem
tzw. czystego lub neutralnego dialogu, bez jakiegokolwiek odniesienia do ekono-
mii zbawienia.

Jan Pawel II domaga si¢, by gloszenie Chrystusa i dialog miedzyreligijny ,,zacho-
wywaly swa Scisla wieZ i zarazem odrebno$¢”. Nie mozna migdzy tymi dwoma ele-
mentami jednej misji ad gentes postawi¢ znaku réwnoéci. Nie nalezy, przekonuje pa-
piez, nimi manipulowaé. Ani gloszenie Chrystusa, ani dialog migdzyreligijny nie mo-
ze stuzy¢ jakim§ partykularnym interesom. Dialog nie moze obraca¢ si¢ przeciwko
Kosciolowi. Manipulacja oznacza socjotechnike, ktéra kieruje si¢ pycha, wzgledami
utylitarnymi. Dialog i gloszenie stuzy¢é maja jednej misji ad gentes. Dialog nie moze
by¢ traktowany tylko i wylacznie jako Srodek do celu, ktorym jest gioszenie Chrystu-
sa. Nie powinien by¢ takze redukowany do ewangelizacji. Dialog nie jest przepowia-
daniem, ani przepowiadanie nie jest dialogiem. Dialog nie stoi w opozycji do prze-
powiadania, ktére pelni jednak giéwna, a wigc niezastapiona, nieredukowalng rolg
w misji ad gentes. Przepowiadanie jest pierwszym zadaniem misji ad gentes®.

»Zbawienie [wszystkich ludzi — E. S.] pochodzi od Chrystusa, a dialog nie zwal-
nia od ewangelizacji”. Kosci6t jest natomiast ,,zwyczajng droga zbawienia i tylko
on posiada pelni¢ zbawczych §rodkéw”?. Dialog podejmowany jest przez Kosci6i
ze wzgledu na zbawienie niechrzescijan. Podejmujac dialog, Kosciét odkrywa to,
co jest prawdziwe i §wigte w roznych tradycjach religijnych. Elementy prawdy
i aspekty §wigtosci obecne w innych tradycjach sg ,,odblaskiem tej prawdy, ktora
o$wieca wszystkich ludzi”*. Jan Pawet II powtdrzyt w encyklice Redemptoris missio
odnosny fragment z Listu do Biskupow Azji z okazji Pigtego Zebrania Plenarnego
Federacji Konferencji ich Episkopatow (z 23 czerwca 1990 r.): ,,Fakt, ze wyznawcy

* Ad gentes, nr 44.
?" Redemptoris missio, nr 55.
* Tamze.
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innych religii moga otrzymac taske Boza i zostaé zbawieni przez Chrystusa nieza-
leznie od §rodkéw zwyczajnych, jakie On ustanowil, nie przekresla bynajmniej we-
zwania do wiary i chrztu, ktérych Bog pragnie dla wszystkich ludéw”. Papiez kon-
statowat: , Dialog musi by¢ prowadzony i realizowany w przekonaniu, ze Ko§ciot
jest zwyczajna drogg zbawienia i tylko on ma peini¢ zbawczych Srodkéw”?. Ko-
§ciot nie powinien ukrywacé tej motywacji dialogu.

Postawa dialogu nie moze by¢ motywowana taktyka, a tym bardziej wyracho-
waniem. Kosciél, $wiadom tego, iz ma pelni¢ zbawczych srodkédw, wychodzi ku
braciom i siostrom o innych przekonaniach religijnych z wielkim szacunkiem. Dia-
log rodzi si¢ wiasnie z glgbokiego szacunku dla tego, co kryje si¢ w ludzkim sercu
1 w sumieniu. Rodzi si¢ z respektu dla tego wszystkiego, co w kazdym czlowieku
»zdziatal ten Duch, ktéry «tchnie tam, gdzie chce»”™. Taki wiasnie dialog ,jest
dzialaniem majacym swe uzasadnienie, wymogi, godnos¢”'.

Koscidl, naucza Jan Pawet II, przez dialog i w dialogu zamierza ,,odkrywac
«ziarna Stowa» oraz «promien owej Prawdy, ktéra o§wieca wszystkich ludzi»”.
Odwolujac si¢ do pierwszego stwierdzenia (z dekretu misyjnego Ad gentes) oraz
do drugiego (wyjetego z deklaracji interreligijnego dialogu Nostra actate), papiez
dokonuje powigzania aspektu misyjnego i dialogicznego postugi Kosciofa. Mowi
wprost o ,ziarnach i promieniach, ktére znajduja si¢ w poszczegdlnych osobach
i w tradycjach religijnych ludzkosci”®. Nie ma wiec dla Kosciola alternatywy (ze
znakiem zapytania) — dialog albo misje? Wiasciwa odpowiedZ wyraza wielkodusz-
ne i wypowiedziane z przekonaniem stwierdzenie — dialog i misje.

Aby odkry¢ i afirmowaé owe ,ziarna i promienie”, czyli ,,zarodki Stowa”, po-
trzebna jest postawa pelna nadziei i mito$ci. Na tych teologalnych cnotach winien
by¢ budowany dialog. Mitos¢, jako bezwarunkowa akceptacja drugiego cziowieka,
bez wzglgdu na jego mentalno$¢, przekonania, kulture, wyznacza punkt wyjscia
dialogu. Bez mitoSci dialog nie zaistnieje. Dialog wychodzi z mitosci, czyli afirma-
cji ,,drugiego” i, motywowany mito$cia, do milo$ci prowadzi. Podstawa dialogu
jest réwniez nadzieja, ktora daje pewnos¢ osiggnigcia celu. Tak rozumiany dialog
z ludZmi innych religii ,,przyniesie owoce w Duchu Swigtym”. Stwierdzenie to uka-
zuje pneumatologiczny wymiar dialogu.

Owoce dialogu moga by¢ wielorakie. Sprowadzaja si¢ one chociazby do stwier-
dzenia wyrazonego przez papieza: ,,Inne religie stanowia pozytywne wyzwanie dla

? Tamze. i
~* Na temat Ducha Swigtego w innych tradycjach religijnych zob. E. Sakowicz, Duch
Swigty tajemniczo obecny w religiach i kulturach niechrzescijariskich, w: M. Marczewski
(red.), Duch, ktory jednoczy. Zarys pneumatologii, Lublin 1998, s. 253-259 (bibliografia).

' Redemptoris missio, nr 56.

2 Tamze.
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KoSciota: pobudzaja go bowiem do odkrywania i rozpoznawania znakéw obecno-
§ci Chrystusa i dzialania Ducha, jak tez do pogigbienia wlasnej tozsamosci i dawa-
nia §wiadectwa integralnosci Objawienia, ktérego jest strozem dla dobra wszyst-
kich™®. Spotkanie i dialog katolikéw z wyznawcami innych religii stuzy dobru Ko-
§ciofa. Przyczynia si¢ do pogigbienia wiasnej tozsamosci i utwierdza w przekona-
niu o integralnosci objawienia Bozego, ktdrego Koscidl jest depozytariuszem.
Dialog prowadzi do odkrycia i rozpoznania w innych religiach i w ludziach innych
religii ,,znakow obecnosci Chrystusa i dziatania Ducha”.

Dialog migdzyreligijny, podejmowany w kontekScie misji, winien by¢ ozywiany
duchem wiernoéci dla wiasnej tradycji oraz kierowac si¢ pragnieniem zrozumienia
tradycji innych religii. Uczestnik dialogu, wierny tozsamosci, szanujacy credo swo-
jego Kosciota, postuszny Tradycji, bedzie prawdziwie i szczerze otwarty na innych.
Bedzie wiarygodnym uczestnikiem dialogu, w ktérym nie moze by¢ miejsca na ob-
tude, zaktamanie, dwulicowo$¢. Nie moze partner dialogu zamykac si¢ w sobie, zy-
wigc uprzedzenia do tego ,drugiego”. Powinno go charakteryzowaé poczucie
»prawdy, pokory, uczciwosci”. Dopiero taka postawa pozwoli u§wiadomi¢ partne-
rom, iz ,,dialog moze wzbogacié kazdego”*. Swiadomos¢ taka powinni mieé wszy-
scy (zaré6wno instytucje jak i osoby) odpowiedzialni za prowadzenie misji, bowiem
dialog jest jej integralng czescia.

Osoby odpowiedzialne za misje

,»Caly Koscidt jest misyjny”* — dobitne i niepodwazalne stwierdzenie wyjete z de-
kretu misyjnego Vaticanum II wskazuje na powszechng odpowiedzialno$¢ za dzieto
misyjne. Slowa te powtarzane s3 przez Jana Pawla II w rozlicznych dokumentach,
homiliach, katechezach i przeméwieniach. Odzwierciedlaja one tajemnice sakra-
mentalnego wymiaru Mistycznego Ciafa Chrystusa. Skoro Ewangelia ma by¢ zwia-
stowana wszystkim ludziom, to za jej proklamowanie w §wiecie odpowiadaja wszyscy
ochrzcezeni, czyli caly Koscidt powszechny — hierarchia i osoby §wieckie.

,,Caly Ko&cio6t jest misyjny” od pierwszych chwil istnienia, przez wieki, w obec-
nej epoce dialogu, az do ponownego przyjscia Jezusa Chrystusa na Swiat w tajem-
nicy paruzji. Ale tez stwierdzenie to spelnia si¢ we wszystkich cztonkach Kosciota,
od papieza, przez biskupéw, kaplanéw, diakonéw, osoby zakonne i konsekrowane
az do Swieckich wigcznie. Nikt nie jest wytaczony z odpowiedzialnosci za wypet-
nianie nakazu misyjnego zapisanego w Ewangelii wg §w. Mateusza. Wszyscy na-

¥ Tamze.
¥ Tamze.
* Ad gentes, nr 35.
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znaczeni sakramentem chrztu §w., ochrzczeni w Imi¢ Trdjjedynego Boga, po imie-
niu wezwani zostali, by nie§¢ — na miar¢ swojego powotlania i mozliwosci — §wiatto
Ewangelii, by promieniowa¢ nauka Chrystusa, bedaca blaskiem prawdy, ,,az po
krance ziemi”™.

VI rozdzial encykliki Redemptoris missio podejmuje temat ,,Oséb odpowie-
dzialnych za misje i pracujacych w duszpasterstwie misyjnym”*. W tej czgsci doku-
mentu Najwyzszy Pasterz Kosciofa koncentruje swoja uwagg wokét nastgpujacych
zagadniefi: Osoby ponoszace szczegdlng odpowiedzialnos¢ za dziatalno$¢ misyjna;
Misjonarze i instytuty ad gentes; Kaplani diecezjalni dla misji powszechnej; Misyj-
na odpowiedzialno$¢ zycia konsekrowanego; Wszyscy ludzie §wieccy sa misjona-
rzami na mocy chrztu §wietego; Dzialalno$¢ katechistow i réznorodnosé¢ postug;
Kongregacja do spraw Ewangelizacji Narodow i inne instytucje zajmujace si¢ dzia-
talnoscia misyjng. W dalszym toku niniejszego opracowania szczegbélowo rozwi-
niemy niektére z wypunktowanych zagadnien.

W numerze 63. encykliki Jan Pawel II, nawiazujac do wypowiedzi zapisanej
w dekrecie misyjnym Ad gentes (nr 20), stwierdza: ,, Tak jak kolegium apostolskie-
mu z Piotrem na czele zmartwychwstaty Pan dat nakaz misji powszechnej, podob-
nie odpowiedzialno$¢ ta spoczywa przede wszystkim na kolegium biskupéw, na
ktérego czele stoi nastgpca Piotra”. Wedlug eklezjologii, urzad apostota Piotra
jest szczegdlng ,,przestrzenia” dziatalnosci Ducha Swigtego. Kazdy papiez, z woli
Chrystusa, stanowi fundament KoSciota. Na nim przede wszystkim spoczywa od-
powiedzialno$¢ przed Bogiem za wypelnianie nakazu misyjnego i ozywianie ducha
misyjnego posrod wszystkich wierzacych. Nastepca Swietego Piotra moc do reali-
zacji tego zadania czerpie z Ducha Swigtego. To On wiasnie, Trzecia Osoba Boska
»kieruje misja” i czyni misyjnym caly Kosci61.

We wskazanym numerze Redemptoris missio Jan Pawel II powtdrzyt stowa wy-
powiedziane wczeéniej (28 VI 1980 r.) do czlonkéw Kolegium Kardynalskiego
i pracownikéw Kurii Rzymskiej: ,,Odbywam sam wiele podrézy po $wiecie, «by
glosi¢ Ewangelie, utwierdza¢ braci w wierze», umacnia¢ Kosciét i spotyka¢ czlo-
wieka. Sg to pielgrzymki wiary (...) S3 to réwnoczesnie okazje do wedrownej kate-
chezy, do ewangelicznego przepowiadania, ktore jest przeniesieniem na wszystkie
szerokosci geograficzne Ewangelii i nauczania apostolskiego, tak by objelo cala
planete™®. O szczegdlnym zaangazowaniu Jana Pawta II w dzielo misyjne §wiad-
cza rowniez jego stowa otwierajace encyklike. Ojciec Swiety napisal o sobie: ,,Od

* E. Sakowicz, ,,Nie ma misji bez misjonarzy”. Komentarz do encykliki ,, Redemptoris
missio” Jana Pawla II (nr 61-62), Collectanea Theologica 67 (1997) nr 3, s. 174-178.

¥ Redemptoris missio, nr 61-76.

¥ Tamze, nr 63.
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samego poczatku mojego pontyfikatu zdecydowalem si¢ podrézowac az po krafice
ziemi, by da¢ wyraz tej trosce misyjnej, i wlasnie bezposredni kontakt z ludami,
ktére nie znajg Chrystusa, przekonal mnie bardziej, jak pilna jest ta dzia-
talno§¢, ktérej poSwigcam niniejsza encyklike™”.

Najwyzszy Pasterz Kodciola dzieli odpowiedzialno$¢ za gloszenie Ewangelii
z wszystkimi biskupami. Nakaz prowadzenia misji zostal bowiem zlecony ,kole-
gium apostolskiemu z Piotrem na czele”. W Redemptoris missio stwierdza: ,Bracia
biskupi sa wraz ze mng bezposrednio odpowiedzialni za ewangelizacj¢ Swiata, za-
réwno jako czlonkowie kolegium biskupiego, jak tez jako Pasterze Kosciotéw par-
tykularnych”. Jan Pawet II powtarza zdanie z dekretu misyjnego Ad gentes, ktdre
mowi, ze biskupi ,,zostali konsekrowani nie tylko dla jakiej$ diecezji, ale i dla zba-
wienia calego $wiata”. Stwierdzenie to wskazuje na kolegialng odpowiedzialnos§é
biskupéw za zbawienie §wiata. Zadaniem biskupow jest, wg Ad gentes, ,,popiera-
nie, kierowanie i uzgadnianie dzialalnoSci misyjnej”®, troska o to, ,,by praca apo-
stolska nie ograniczyla si¢ tylko do juz nawrdconych, ale by przeznaczono ilo§¢
i pracownikéw, i srodkéw na ewangelizacj¢ niechrzescijan”. Realizujac to zada-
nie kazdy biskup, pasterz Kosciota partykularnego, jest ,,biskupem misyjnym”. Bi-
skupi powinni swojg troska obejmowac wszystkich ,,pracownikéw” podejmujacych
dzieto ewangelizacji niechrzescijan. Biskupi powinni zabiega¢ o przygotowywanie
kadr, czyli personelu misyjnego, sposrdd wiernych wiasnej diecezji, zaréwno du-
chownych jak i wieckich.

Jan Pawel II w pisze: ,,W§rdd tych, ktorzy dzialaja na polu duszpasterstwa mi-
syjnego, tak jak w przeszio$ci miejsce zasadniczej wagi zajmuja nadal osoby i insty-
tucje, ktérym dekret Ad gentes poswigca specjalny rozdzial zatytutowany «Misjo-
narze»"*. Papiez méwi o ,,misjonarzach i instytutach ad gentes”. Dostrzec mozna
wyraznie analogi¢ miedzy stwierdzeniami: ,,Koscidt postany przez Boga do naro-
doéw” oraz ,,Misjonarze i instytuty ad gentes”. Podejmowane przez misjonarzy oraz
przez instytuty dzieto ,,uprawy pola duszpasterstwa misyjnego” jest czynem na
wskro$ eklezjalnym. Maja oni jako podmioty misji Kosciola ukazywa¢ sakramen-
talny wymiar Mistycznego Ciata Chrystusa.

Zagrozeniem dla misjonarza nie jest obca kultura czy mentalno$¢ ,,Judéw i na-
rodéw” badZ tez przestrzen i krajobraz ,pola duszpasterstwa misyjnego” lub
wszelkie ,,zmiany zachodzace w dzialalnosci misyjnej”. Najwigkszym niebezpie-
czenstwem jest ewentualnos¢ ,,zatracenia poczucia swego powolania”. Dlatego tez

¥ Tamze, nr 1.

* Ad gentes, nr 30.

4 Tamze.

2 Redemptoris missio, nr 65.
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zadaniem misjonarzy oraz instytutéw ad gentes jest ,.czucie z Kosciolem”. ,,Pogte-
biona refleksja”, do ktérej zachgca papiez, a ktérej tematem ma by¢ ,,poczucie po-
wolania misjonarskiego”, powinna opierac si¢ na ponownym u$wiadomieniu wia-
snej powinnosci wobec Kosciota.

,Obowiazek rozszerzania wiary ciagzy w odpowiedniej czgéci na kazdym uczniu
Chrystusowym™®. Uczeh w szkole Jezusa, rozszerzajacy Jego Dobra Nowine jest
réwnocze$nie nauczycielem. Ten skutecznie bedzie rozszerzal ewangeliczng mysl,
kto bedzie ewangelicznie myslal, coraz bardziej si¢ wgigbial w jej tresé, sens. Jedy-
nie uczenn Ewangelii moze by¢ jej nauczycielem.

Instytuty misyjne ad gentes powolywane sa do zycia przez Ducha Swi@tego, »Dy
obowiazek ewangelizacji nalezacy do catego KoSciota przyjely jako swoje wiasciwe
zadanie™*. Instytuty te skupiajg misjonarzy, ktérych charakteryzuje ,,specjalne po-
wolanie” wzorowane na powolaniu apostotéw. Wyraza si¢ ono i ,,objawia (...)
w catkowitym oddaniu na stuzbe ewangelizacji. Jest to zaangazowanie, ktore obej-
muje calg osobg i cale Zycie misjonarza, wymagajac od niego bezgranicznego po-
§wiecenia sit i czasu”®.

Podobnie jak w przypadku misjonarzy, tak i w odniesieniu do instytutéw autor
Redemptoporis missio zwraca uwagg¢ na tzw. eklezjologi¢ komunii. ,,Niech czuja si¢
[instytuty — E. S.] zywa cz¢Scig wspolnoty koscielnej i dzialajg w komunii z nig”.
Zadaniem instytutéw, wiernych swojemu pierwotnemu charyzmatowi i wiernych
Kosciotowi, jest stuzba na rzecz jednosci KoSciota i Koscioléw przez zaangazowa-
nie misyjne. Postuga misyjna okre§lonego instytutu, ktéra ukierunkowana jest ,,na
zewnatrz” KoSciola, w rzeczywistosci jest stuzba na rzecz Kosciofa, jest jego wzbo-
gacaniem®. Instytuty misyjne zrodzity si¢ dla Kosciola, ktéry, powtorzmy, z natury
swojej jest misyjny. A zatem instytuty te poteguja §wiadomos¢ misyjng Kosciota,
wzmagaja ducha misyjnego wszystkich, ktoérzy Koscidt tworza.

Powszechna odpowiedzialno$¢ za misj¢ Kosciola spoczywa na wszystkich ka-
planach diecezjalnych. Wszyscy bez wyjatku prezbiterzy (i diakoni) powotani sg do
troski o dzielo misyjne. Swigcenia oznaczaja poczatek drogi, ktorej celem jest
uczestnictwo w uniwersalnej misji Chrystusa. Kapiani nie sa powolani ,,do jakiejs
ograniczonej i zacie$nionej misji”. Bedac inkardynowanymi do okreslonej diecezji
maja i8¢ ,az po krafice ziemi”. Uczestnicza w dziele misyjnym podejmowanym
przez biskupa diecezjalnego, ktéry konsekrowany zostat nie tylko dla okreslonej
diecezji, ale dla catego KoSciota powszechnego. Prezbiterat oznacza zatem uczest-

* Tamze.
“ Tamze.
“ Tamze.
% Tamze, nr 60.
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nictwo w apostolskim poslannictwie o uniwersalnym zasiggu. Zwraca na to uwage
bardzo wyraznie II Sobér Watykanski w Dekrecie o postudze i zyciu kaptanéw
Presbyterorum ordinis (nr 10) jak i w Dekrecie misyjnym Ad gentes (nr 39).

Jan Pawel II podaje w Redemptoris missio ,katalog” cnét prezbitera: ,, Wszyscy
kaplani winni mie¢ misyjne serce i umyst, powinni by¢ otwarci na potrzeby Koécio-
fa i $wiata, troskliwi wobec tych, ktérzy sa najdalej, a zwlaszcza wobec grup nie-
chrzescijan we wiasnym §rodowisku™”. ,,Misyjne serce” to misyjna osobowos¢, nie-
podzielona, zintegrowana. Kaptan ma calym sobg petni¢ postannictwo gloszenia
Ewangelii wszystkim narodom. ,,Misyjne serce” oznacza afirmacj¢ wszystkich serc,
czyli kazdego spotykanego cziowieka, powotanego do zbawienia. ,,Misyjny umyst”
symbolizuje z kolei otwarto$¢ na mysli, kulture, duchowe doswiadczenia tych, ku
ktérym sig idzie.

Papiez w Redemptoris missio pisze: ,,Nie omieszkaja [kapiani — E. S.] odda¢ si¢ do
dyspozycji Duchowi Swigtemu i biskupowi, by mogli byé postani do gloszenia Ewan-
gelii poza granice swego kraju. Wymagac¢ to bgdzie od nich nie tylko dojrzalosci po-
wolania, ale rowniez nieprzecigtnej zdolnosci do roziaki z wiasna ojczyzna, narodem
irodzing oraz szczegdlnej umiejetnosci wigczenia si¢ w inne kultury ze zrozumieniem
i szacunkiem”*®. Misjonarz gotow jest wyjS¢ poza granice nie tylko swojego kraju, ale
poza granice okre$lonej mentalnosci, kultury, poza stereotypy i uprzedzenia, poza
granice leku i obaw, by nie$¢ wyzwolenicza i zbawcza moc Dobrej Nowiny.

Odpowiedzialnos¢ za dzieto misyjne spoczywa takze na instytutach zycia konse-
krowanego. Zakony kontemplacyjne maja szczeg6lny udzial w dzialalnosci misyj-
nej”. Wspdlnoty te powinny by¢ zakladane posréd niechrzescijan, aby §wiadczy¢
modlitwa i milczeniem o milosci Boga do wszystkich ludzi w Jezusie Chrystusie.
Obecnosé¢ zakondéw kontemplacyjnych ,,jest korzystna wszgdzie w §wiecie niechrze-
Scijanskim, zwlaszcza w tych regionach, gdzie religie maja w wielkim poszanowaniu
zycie kontemplacyjne ze wzgledu na ascezg i na poszukiwanie Absolutu”®.

W dzialalno$ci misyjnej nieodzowne jest zaangazowanie ludzi §wieckich. Po-
winno$¢ gloszenia Ewangelii, na co juz wezesniej zwréciliSmy uwage, wpisana jest
w akt chrztu $w. Obecnos$¢ §wieckich w dziele ewangelizowania §wiata podkresla
powszechny wymiar misji, ktdre sa ,,sprawa calego Ludu Bozego”. Jan Pawet II
stwierdza: ,,Chociaz bowiem do zalozenia nowego Kosciota konieczna jest Eucha-
rystia, a zatem postuga kaplanska, to jednak misje, w réznych swoich formach, sa
zadaniem wszystkich wiernych™*'.

" Tamze, nr 67.

“ Tamze.

* Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 783; Redemptoris missio, nr 69.
** Redemptopris missio, nr 69.

' Tamze.
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Apostolstwo $wieckich ma misyjny charakter, tak jak misyjny charakter ma caly
Lud Bozy. Dzialalno$¢ ewangelizacyjna os6b $wieckich oraz dziedziny tej obecnosci sa
bardzo szerokie. Szczegélng przestrzenig ich odpowiedzialnego zaangazowania si¢
w dzieto rozkrzewiania wiary sa tzw. ruchy koscielne o wielkim dynamizmie misyjnym.

,»W dzialalno$ci misyjnej nalezy dowartosciowaé rézne formy obecnosci laika-
tu, uwzgledniajac ich nature i cele: niech stowarzyszenia laikatu misyjnego, chrze-
scijanskie organizacje wolontariatu miedzynarodowego, ruchy koscielne, grupy
i zrzeszenia réznego rodzaju wlacza si¢ w misje ad gentes i we wspOlpracy z Ko-
Sciotami lokalnymi”*®. Jest to droga do formowania dojrzalego i odpowiedzialnego
laikatu, odpowiedzialnego za rozwoj Kosciola w kontekscie misji.

Sumujgc, stwierdzi¢ nalezy, ze specyfikg wiary chrzescijanskiej (ktora wyraz-
niej pozna¢ mozna na tle innych religii) jest jej ,trynitarny fundament”. Wiara
jest odpowiedzia dang przez cziowieka Bogu, ktéry objawia si¢ ludzkosci oraz
Hinicjuje” Koscidl, by ,az po krance ziemi” wszystkim ukazywac perspektywe
wiecznego zbawienia. Kazdy chrzescijanin ochrzczony w Imi¢ Tréjjedynego Boga
powolany zostal do prowadzenia dzialalnosci misyjnej. Ochrzczeni majg chrzcié
innych, bowiem jest to wolg Pierwszego Misjonarza Boga Ojca — Jezusa Chrystu-
sa. Misje ad gentes, w ktdrych uczestniczg chrzescijanie, maja na wskros$ eklezjal-
ny charakter. Sg misja KoSciola, ktdra realizowana jest rowniez na drodze mig-
dzyreligijnego dialogu. Wskazane racje §wiadcza o powszechnej (katolickiej!) od-
powiedzialno$ci za misje ad gentes. Tak rozumiane misje sg dzietem os6b, skiero-
wane sg ku osobom nie znajacym jeszcze prawdziwego Boga, ktéry jest ,,Wieczng
Komunig Oséb”.

Jan Pawet II w odniesieniu do 0os6b odpowiedzialnych za misje podjal nowe su-
gestie. Chociaz podkreslit znaczenie i rolg instytutéw misyjnych oraz misjonarzy
»ha cale zycie” to rownocze$nie wyrazniej ukazal dwa, w pewnym sensie nowe,
podmioty misjonarzy: ksigzy diecezjalnych i misjonarzy §wieckich. Wedlug Ojca
Swietego od wszystkich 0séb odpowiedzialnych za dzieto misyjne wymagany jest
szacunek dla wolnosci®, respekt dla poszczegdlnych os6b*, jak tez catych ludéw®,
nadto altruizm i mifo$¢*, a takze postawa ,,by¢” ponad ,mie¢””’. Powszechna od-

2 Tamze, nr 72.

% Tamze, nr 8, 11, 39.

* Tamze, nr 29, 42, 58.

5 Tamze, nr 28-29, 52-54.

% Tamze, nr 14-15, 20, 26, 42, 51, 58-60, 70, 72, 81-82.
" Tamze, nr 7, 13, 15, 31, 60, 89.
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powiedzialno$¢ za misje nie jest zyczeniem Kosciofa lecz rzeczywistym faktem.
Jest powotaniem kazdego ochrzczonego ,,w Imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego.
Amen”.

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa

Ii. PROBLEMY JURYSDYKCYJNE W CZASIE WYCHODZENIA
Z SYSTEMU MISJI PATRONACKIEJ NA PRZYKLADZIE
TZW. SCHIZMY GOANSKIEJ NA CEJLONIE

Od czasu wypraw Henryka Zeglarza, Magellana i Krzysztofa Kolumba, Portu-
galczycy, a potem wraz z nimi i Hiszpanie, byli przez dwa wieki pionierami ewan-
gelizacji niechrzescijan. Ta praca misyjna rozwijala si¢ jednak nie pod kierownic-
twem Stolicy Apostolskiej, lecz pod patronatem krélewskim. Od tego wzigta sig
istniejgca po dzi§ dzieh nazwa misji patronackiej (od portugalskiego padroadao
i hiszpanskiego patronato).

Na ogdt poczatki misji patronackiej kojarzy si¢ z papiezem Aleksandrem VI
(1491-1503), lecz pierwszy raz taka koncepcj¢ misji spotykamy juz w XIV w.,
w brewe Tuae devotionis papieza Klemensa VI z 1344 r. W XV w. papieze czgsto
powierzali krélom chrzescijafiskim nowo odkrywane ziemie w celu prowadzenia
na nich dzialalnosci misyjnej. W rzeczywistodci jednak ewangelizacja stawata si¢
najczeéciej nie celem, ale oficjalnym pretekstem do zajmowania nowych ziem.
Obowiazujace przez wiele wiekdw prawa patronatu krola nad dziatalno$cig misyj-
ng zostaly okre§lone w bullach Aleksandra VI: Eximiae devotionis', Inter caetera?,
Dudum siquidem oraz Ineffabilis®. Ostatecznie prawa te sprecyzowat papiez Juliusz II
bullg Universalis Ecclesiae (1508)".

W sto lat pézniej, 22 VI 1622 r., konstytucja Inscrutabili Divinae Providentiae’
zostala utworzona Kongregacja Rozkrzewiania Wiary (dzi§ zwana Kongregacja
Ewangelizacji Narodéw). Dokument erekcyjny postanawial, ze dykasteria ta ma

! Tekst polski w: Breviarium Missionum, t. 1, s. 26-28.

? Zostaly wydane dwie takie bulle Aleksandra VI. Obie antydatowane. Pierwsza na 3 V 1493,
druga na 4 V 1493. Tekst polski tej drugiej w Breviarium Missionum, t. 1, s. 21-26 (nie myli¢
z bullg Kaliksta III z 1456 r. o tej samej nazwie, ktora rowniez dotyczyta praw patronackich).

* Pierwsza redakcja z 1494 r., druga z 1497 r.

* Szerzej podaje A. Kurek, Dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciola w sprawie misji
(maszynopis - b.m.r.), s. 19-23. Kontekst epoki dobrze ukazuje M. Zywczynski, Las Casas
Jjego zycie i dzialalnos¢, w: B. De Las Casas, Krétka relacja o wyniszczeniu Indian, Warsza-
wa 1956, s. 22-28. Zywczynski méwi zwlaszcza o patronacie hiszpanskim.

* Tekst polski w: Breviarium Missionum, t. 1, s. 32-37.
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si¢ zajmowac wszystkimi misjami. Poniewaz jednak dzialajgca juz misyjna orga-
nizacja patronatu nie zostata definitywnie zniesiona, Kongregacja Rozkrzewia-
nia Wiary nie mogta wykonywaé swej wiadzy w sposéb powszechny i wylgczny.
Chociaz dobrze rozumiano konieczno$§¢ zaktadania nowych biskupstw i miano-
wania nowych biskupéw, nietatwo byto tego dokonaé. Na terenach patronackich
bowiem wigkszy wplyw na dzialalno$¢ misyjng mial dwor krolewski niz papiez
i nawet papieskie dokumenty byly oglaszane dopiero wtedy, gdy zgod¢ na to wy-
razilo ministerstwo korony (a nie zawsze to czynilo!). Jak niefortunne konse-
kwencje miala ta zalezno$§¢ od czynnikéw cywilnych okazalo si¢ chociazby
w przypadku biskupstwa Makao, ktéremu podlegaly cate Chiny, a ktére wako-
walo np. w latach 1615-1692°.

Aby uwolni¢ si¢ od misji patronackiej, stworzona zostala nowa forma pracy
misyjnej w postaci tzw. wikariuszy apostolskich. Nie rozporzadzali oni wiasna
wladza, jak biskupi diecezjalni, lecz tylko wiadza wikariusza papieskiego. Wika-
riaty apostolskie byly wigc niejako filiami Rzymu. Misje zyskiwaly jednak w ten
sposéb pewng ciaglos$¢, bo papiez przydzielal réznym zakonom rézne tereny
pozapatronackie na mocy tzw. ius commissionis’. Polegato to na tym, ze Kon-
gregacja Rozkrzewiania Wiary powierzata dane terytorium misyjne konkretne-
mu instytutowi, ktérego cztonek bywal wyznaczany na miejscowego ordynariu-
sza. Instytut ten mial obowigzek rozwija¢ Kosciot w taki sposob, by jak najpre-
dzej mozna bylo powierzy¢ to terytorium klerowi i miejscowemu biskupowi.
System ten zostal upowszechniony na szersza skale za pontyfikatu papieza
Grzegorza XVI. Przez dlugi czas przetozony koicielny byl zarazem przelozo-
nym zakonnym.

Niestety, w jezyku polskim nie istnieje zadna obszerniejsza monografia poswig-
cona problemowi misji patronackiej®.

¢ K. Miiller, Glowne wytyczne dzialalnosci misyjnej, Concilium (polskoj¢zyczne)
1965/1966, s. 218.

"F. Zaptata, Wspdiczesne rozumienie misji od Vaticanum II do ,,Evangelii nuntiandi”,
Zeszyty Misjologiczne ATK t. 4, s. 173.

¢ Krétko informuje o niej nota: B. Kumor, Goariska schizma, w: Encyklopedia Kato-
licka, t. 5, szp. 1219-1220. Poza pozycjami wymienionymi w bibliografii tejze noty warto
zwrdci¢ uwage na nastgpujace pozycje: I. Godinho, The Padroado of Portugal in the
Orient (1454-1860), Bombay 1924; E. Hull, Bombay Mission-History with a Special Study
of the Padroado Question, t. 1-2, Bombay 1927; A. Brou, Les origines du clergé indigéne
dans I'Inde. Le Clergé Goanais, Revue d’Histoire des Missions 7/1930, s. 46-73; A. Da
Silva Régo, O Padroado Portugués do Oriente, Lisboa 1940. Obszerng bibliografi¢ pro-
blematyki podaje J. Metzler, Die Auswirkungen des Apostolischen Breves ,,Multa praecla-
re”, Rom 1953.
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Wokét misji patronackich narosio wiele probleméw. Tutaj zajmiemy si¢ jedy-
nie sytuacja ktéra wytworzyla si¢ wokot diecezji Goa w Indiach z jej praktycznymi
konsekwencjami dla misji na Cejlonie.

W 1534 r. zostala erygowana patronacka (portugalska) diecezja w Goa, ktéra
w 1557 r. podzielila si¢ na trzy. Oprdcz metropolii w Goa, powstaly wowczas die-
cezje w Kochin i Malaka. Wszystkie one z czasem dzielily si¢ dalej’. Od 1557 r.
Cejlon kanonicznie podlegal biskupowi z Kochin, ktory byl administratorem wy-
spy w imieniu arcybiskupa z Goa. Wizytowal jednakze wyspe tylko w latach
1802 i 1834. Mocg brewe Ex munere pastorali z 3 X1I 1834 r. Cejlon stal si¢ nieza-
leznym wikariatem apostolskim'®.

Erekcje wikariatu apostolskiego Cejlonu oraz wikariatéw w Madrasie (brewe
Ex debito pastorali — 25 IV 1833), w Kalkucie (brewe Latissimi terrarum tractus —
18 IV 1834) oraz w Pondichery (1837) wywotaly sprzeciw rzadu portugalskiego,
ktéry upomnial si¢ o prawa patronatu. Wéwczas Grzegorz XVI brewem Multa
praeclare z 24 TV 1838 r. rozstrzygnal, ze prawa patronatu odnosza si¢ tylko do po-
siadio$ci portugalskich w Indiach, a wikariusze apostolscy zaleza wytacznie od Sto-
licy Apostolskiej'’.

Wi1asnie to brewe Multa praeclare doprowadzito do konfliktéw znanych w histo-
rii misji jako schizma goafiska, poniewaz arcybiskup Goa, wbrew papiezowi, dalej
posyltat swych kaplanéw na tereny nowych wikariatéw apostolskich. W sensie §ci-
§le prawnym ta sytuacja schizma nie byla, ale z powodu wielu konfliktéw, ktore si¢
z tego zrodzily, zostata tak nazwana.

Jedli chodzi o Cejlon, Stolica Apostolska probowata zatagodzi¢ konflikt, mia-
nujac pierwszych trzech wikariuszy apostolskich sposréd oratoriandéw z Goa.
Pierwszy, Franciszek Ksawery, umart przed konsekracja, drugi, bp W. de Rosario,
zmart w 1842 r. W 1843 r. mianowany zostat trzeci — bp G. A. Musulce. Zaden
z nich nie znalazi, jednak wéréd swych wspdibraci towarzyszy do pracy misyjnej na
Cejlonie. Bp Musulce poprosit wigc Stolice Apostolska o misjonarzy europejskich.

® Por. Le missioni cattoliche dipendenti dalla Sacra Congregazione ,De propaganda fide”.
Storia, geografia, statistica, Roma 1950, s. 253. P. Duchaussois, W plomieniach Cejlonu,
Krobia 1931, s. 79-80.

" R. Boudens, The Difficult Growth of Catholic Life in Ceylon, w:J. Metzler (red.),
Memoria Rerum Sacrae Congregationis de Propaganda Fide. 350 anni a servizio delle Missioni,
1622-1972, t. 111/1, Rom 1975, s. 438-439.

"'P. Charles, Les Dossiers de l'action missioonnaire. Manuel de Missiologie, Louvain
19382, s. 399-402; K. Miller, Gldwne wytyczne dziatalnosci misyjnej, Concilium (polskoje-
zyczne) 1965/1966, s. 215; E. Jonqu e t, Mgr Bonjean. Oblat de Marie Immaculée. Premier Ar-
chevéque de Colombo, Nimes 1910, t. 1, s. 66.
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Kongregacja Rozkrzewiania Wiary postata tam wioskiego oratorianina, o. Betta-
chiniego, ktéry w 1845 r. zostal wySwigcony na biskupa i mianowany prowikariu-
szem Jaffny oraz koadiutorem wikariusza w Kolombo*.

Problemy ze schizmg goaniska mial rozwigza¢ konkordat zawarty z Portugalia
w 1858 1., ale dla Cejlonu sprawy wciaz pozostawaly otwarte. Tymczasowe rozwia-
zanie (do 1886 r.) zawarte zostalo w dwdch pismach apostolskich: bulli Suprema
auctoritas 1 brewe Ad reparanda damna z 1861 r.” Usankcjonowaly one de facto
podwdjna jurysdykeje dla Cejlonu, ktéra polegala na tym, ze w gminach podlega-
jacych do 1837 r. duchowienistwu goaniskiemu arcybiskup z Goa mial nadal wyko-
nywaé wladze¢ nadzwyczajng, odnawiang co trzy lata, a pozostaly teren miaf podle-
gac¢ wikariuszowi apostolskiemu. Takie rozwigzanie prowadzito oczywiscie do wie-
lu konfliktéw w terenie.

26 VIII 1884 r., moca brewe Studio ac vigilantia Leona XIII, caly Cejlon zostat
wyjety spod wiadzy arcybiskupa z Goa. Rzym udzielil mu jeszcze nadzwyczajnej wia-
dzy na ostatnie 6 miesiecy, by rozwigzal wszystkie sprawy konfliktowe. Wynikiem
pertraktacji Rzymu z rzadem Portugalii byl nowy konkordat z 23 VI 1886 r. W spra-
wie Cejlonu mialo to doprowadzi¢ do zupelnego ustania jurysdykcji goanskiej*.

1 IX 1886 r. listem Humanae salutis Leon XIII ustanowil nowa hierarchi¢ ko-
§cielng w Indiach i na Cejlonie: 24 okregi koScielne, w tym 7 nowych prowincji®.
611887 r., w katedrze w Kolombo, odby! si¢, pod przewodnictwem abp. Zaleskiego,
delegata apostolskiego Indii Wschodnich pierwszy synod prowincjalny Cejlonu, na
ktérym zostala ogioszona w koncu juz ustabilizowana i unormowana hierarchia
zgodnie z listem Humanae salutis*. Jednak nie wszyscy duchowni podporzadkowali
si¢ tym postanowieniom. Wsrdd zbuntowanych nie bylo biskupéw, ale niektorzy
ksigza zajeli koScioly, ktore byly im powierzone, i wywotali tym razem juz formalna
schizme, nazwang pdzniej schizmga jakobitéw". Wtedy nie popart ich juz jednak ar-
cybiskup z Goa. Ostatecznie problemy te zakoficzyly si¢ dopiero na poczatku XX w.

2 P. Duchaussois, W plomieniach Cejlonu, s. 82. Szerzej kontekst tej sytuacji por.
R. Boudens, The Difficult Growth of Catholic Life in Ceylon, s. 438-440.

" Rapport sur le Vicariat des Missions de Ceylan, Missions de la Congrégation des Mission-
naires Oblats de Marie Immaculée 11/1877, s. 398-399.

“R. Boudens, The Difficult Growth of Catholic Life in Ceylon, s. 454.J. Metzler, Die
Synoden in Indochina 1625-1934, Paderborn 1984, s. 210-213.

5 Leon XIII, Litterae Apostolicae ,Humanae salutis”, Acta Sanctae Sedis 19/1886,
s. 176-184. (Nie myli¢ z Konstytucja Apostolska Jana XXIII Humanae salutis z 1962 .).

“W.Malej, Ks. W. M. Zaleski, Delegat Apostolski Indii Wschodnich, arcybiskup Teb, pa-
triarcha Antiochii, Rzym 1965, s. 85.

'7 O tej schizmie zob. C. Bonjean, Lettre, Missions de la Congrégation des Missionna-
ires Oblats de Marie Immaculée 28/1890, s. 41-72; C. Massiet, Le schisme jacobite dans
Mantotte (1887-1890), Missions de la Congrégation des Missionnaires Oblats de Marie Im-
maculée 29/1891, s. 59-98 1 30/1892, s. 160-184.
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Po tym przyjrzeniu si¢ problemom ,,0dgdrnie”, na poziomie zarzadzania Ko-
sciotem, chwilg jeszcze warto zatrzymac si¢ nad tym, jak w takiej sytuacji mieli si¢
odnalez¢ misjonarze przybywajacy do pracy z Europy. W tym konkretnym przy-
padku byli to oblaci pochodzacy zasadniczo z Francji.

Kapiani goanscy z trudnoscia akceptowali coraz wigksza separacje Cejlonu od
Goa, ktora zaczela sie od 1834 r. Z czasem wzmagal si¢ antagonizm mig¢dzy wika-
riatem Kolombo na potudniu Cejlonu (prowadzonym przez bp. Musulce, orato-
rianina z Goa), a wikariatem Jaffny na p6inocy (prowadzonym przez bp. Bettachi-
niego, oratorianina z Wioch). Juz nominacja bp. Bettachiniego na koadiutora bp.
Musulce nie zostala dobrze przyjeta przez kaptanéw goanskich. Co wiecej, gdy
Jaffna stata si¢ samodzielnym wikariatem, koadiutorem bp. Musulce zostal bp
J. M. Bravi (sylwestrianin z Wtoch). Zaognilo to i tak juz bardzo napieta sytuacje.
Doszio do tego, ze w 1854 r. trzeba bylo nawet przeprowadzi¢ formalne kanonicz-
ne badanie (§ledztwo), by wyjasni¢ w Rzymie calg te sytuacj¢. Wyznaczono do te-
go zadania specjalnego wizytatora apostolskiego.

Nieco wczeéniej, w 1847 r., na zaproszenie bp. Bettachiniego, przybyli na Cej-
lon oblaci i mocg faktu zostali od razu wmieszani w trwajacy tu konflikt. Cho¢ juz
i tak istniala opozycja migdzy kaplanami europejskimi a goanskimi, to jednak od
tego czasu nawet misjonarze europejscy z Wioch zaczeli patrze¢ nieprzychylnym
okiem na to nowe francuskie zgromadzenie.

W 1857 r. umar} bp Musulce i jego nastgpca stal si¢ bp Bravi. Po nieudanych
prébach pozyskania misjonarzy do swego wikariatu, przyjat on juz w 1851 r.
(a wigc jeszcze za zycia bp. Musulce) z koniecznosci czterech oblatéw, o ktérych
Kongregacja Rozkrzewiania Wiary (a nie sam biskup) poprosita Eugeniusza de
Mazenod (zatozyciela oblatoéw)*.

Po $mierci bp. Bravi, w 1860 r., powstal nowy problem obsadzenia wikariatu
Kolombo, ktdry jeszcze zaostrzyl wzajemne stosunki migdzy dwoma misyjnymi
zgromadzeniami pracujacymi na wyspie. Bp de Mazenod proponowal w Rzymie,
ze wikariat ten mogg przejac oblaci. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary zadecydo-
wala, aby raport w tej sprawie napisal znajacy sprawg z bliska bp Bonnand, wika-
riusz apostolski z Pondichery (Indie). Po jego Smierci (1861) Kongregacja zlecila
to zadanie bp. Charbonneaux, wikariuszowi z Mysore. Zaproponowal on wow-
czas, aby powierzono ten wikariat oblatom. 28 VII 1862 r. bp Valerga, wikariusz
z Quilon, zostal mianowany dodatkowo specjalnym administratorem apostolskim

® D. Levasseur, Histoire des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée. Essai de
synthése, t. 1, Montreal 1983, s. 150-151; J. Le flon, Mgr Eugéne de Mazenod, éveque de Mar-
seille, fondateur des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée, Paris 1966, t. 3, s. 666-667.
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do przebadania calej tej sprawy. W swej relacji zaproponowal, by wikariat powie-
rzy¢ sylwestrianom. Stolica Apostolska przychylila si¢ do tej drugiej opinii i mia-
nowala I. Sillaniego OSB Sylw. wikariuszem Kolombo. Kiedy zmart on w 1879 r.,
jego nastgpca zostat C. Pagnani, rowniez sylwestrianin®.

Jeszcze wezesniej narastajace antagonizmy doprowadzily do tego, ze w 1866 r.
(za czas6w bp. Sillaniego) oblaci opuscili wikariat Kolombo. Poza konsekwencjami
konfliktu goanskiego dodatkowo oba zgromadzenia (a wigc i oba wikariaty) réznita
odmienna teologia moralna. Kapfani goafiscy byli wychowywani bardziej w duchu
jansenistycznym, oblaci w duchu $w. Alfonsa Liguoriego. Stawalo si¢ to powodem
wielu spig¢, gdy pracowali na jednym terenie, a zachowywali inng postawe w kwestii
dopuszczania do sakramentéw, np. do I Komunii §w.* Tak wigc, poczatkowy kon-
flikt wokot jurysdykeji stal si¢ najpierw konfliktem kaptanéw europejskich z goan-
skimi, a z czasem przeksztalcit si¢ w konflikt oblatéw z sylwestrianami?'.

W 1879 r. bp Bonjean (wikariusz z Jaffny na péinocy wyspy, oblat) otrzymat od
kard. Simeoniego (prefekta Kongregacji Rozkrzewiania Wiary) list, w ktérym pro-
ponowat on oblatom przejecie czgsci wikariatu Kolombo (na potudniu wyspy)=.

Pod rzadami bp. Pagnaniego sytuacja w wikariacie Kolombo stale si¢ pogarszala
i wcigz brakowalo misjonarzy. Po $mierci bp. Musulce liczba oratorian w wikariacie
malafa. Ostatni zmarl w 1874 r. W 1879 r. na 128 tys. katolikéw wikariatu Kolombo
przypadalo 32 kaptanéw, podczas gdy w wikariacie Jaffny wsréd 70 tys. katolikéw
pracowalo 34 kaptanéw (nie méwiac juz o pracy wsréd niechrzescijan). W wikariacie
Kolombo pracowali sylwestrianie oraz kaplani diecezjalni (wloscy i cejlofiscy)?.
W 1882 r. bp Pagnani zrezygnowat z kierowania wikariatem. Wtedy to, 21V 1883 r.,
wikariat zostal podzielony na dwie czgsci, tworzac na wschodzie nowy wikariat Kan-
dy, do ktérego przeszed! bp Pagnani wraz z sylwestrianami, a pozostalg cz¢§¢ (nowy
zmniejszony wikariat Kolombo) przejeli oblaci, na czele ktérych stanat bp Bonjean.

¥ R. Boudens, The Difficult Growth of Catholic Life in Ceylon, s. 440-445.

*Por. E. Jonquet, Mgr Bonjean. Oblat de Marie Immaculée, s. 74-76.

2 Szerzej tlo i rézne intrygi ukazuje J. Le flon, Mgr Eugéne de Mazenod, s. 633-685.

2 P. Scharsch, Geschichte der Kongregation der Oblaten der Heiligsten und Unbeflecten
Jungfrau Maria von ihrem Anfange bis zum Tode des dritten Generalobern. 1816-1897, t. 2,
St. Karl 1953, s. 517. O przychylnym nastawieniu Stolicy Apostolskiej do pracy oblatéw
$wiadczy list papieza Piusa IX Sigraviter do bp. Bonjeana. Jego tekst zamieszczony w Mis-
sions de la Congrégation des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée 15/1877, s. 92-93
(tekst facinski) i 93-94 (tekst francuski).

= P. Scharsch, Geschichte der Kongregation der Oblaten der Heiligsten und Unbeflecten
Jungfrau Maria, s. 517.

* Gdy w 1883 r. bp Bonjean obejmowat wikariat Kolombo pracowalo w nim 16 kaplanéw
diecezjalnych. Razem z biskupem przyszio 19 oblatéw (w tym 11 kaplanéw). Do 1887 r.,
z tych 16 pozostalo 8; por. P. Scharsch, Geschichte der Kongregation der Oblaten der Heilig-
sten und Unbeflecten Jungfrau Maria, s. 518-520.
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Gdy oblaci przejeli wikariat Kolombo (pracujac z dalszym ciagu w wikaria-
cie Jaffna), stangli wobec wielu probleméw. Musieli przeciwstawia¢ si¢ niektd-
rym schizmatyckim trendom (wyzej wspomniana schizma jakobitdéw) kleru go-
anskiego, samowoli gmin w administracji i praktykom jansenistycznym
w udzielaniu sakramentéw. To wszystko z natury rzeczy przysporzyio im mno-
stwo wrogow.

W liScie do Administracji Generalnej oblatéw, datowanym 2 VIII 1892 r., kard.
Ledéchowski (prefekt Kongregacji Rozkrzewiania Wiary) wspomnial o planach
utworzenia nowych diecezji na Cejlonie. Dziefi pdZniej, 3 sierpnia, zmari bp Bon-
jean. Po jego $mierci, 5 IIT 1893 r. na czele archidiecezji Kolombo stanal bp Méli-
zan z Jaffny (oblat)®.

Niedlugo potem, 25 VIII 1893 r., mial miejsce nowy podzial diecezji na Cej-
lonie. Z terenéw archidiecezji Kolombo i diecezji Jaffna (powierzonych obla-
tom) powstaly dwie nowe diecezji: Galle i Trincomale. W tym samym czasie
nadeszio do abp. Mélizana i do administracji diecezji Jaffna pismo delegata
papieskiego na Indie, bp. Zaleskiego, w ktérym zarzucal on oblatom zaniedba-
nia. Zbiezno$¢ ustalenia nowych granic w tak nietypowych warunkach z na-
dejsciem powyzszego pisma wywolala wrazenie, jakby reorganizacja na Cej-
lonie byta karnym zarzadzeniem. Aby zatrze¢ to odczucie, kard. Ledéchowski
napisal do superiora generalnego list o misyjnych zastugach oblatéw na Cej-
lonie*.

Ten obraz trudnosci zwigzanych z préba wyrwania si¢ z systemu misji patronac-
kiej na przykladzie zalezno$ci Cejlonu od arcybiskupstwa w Goa dobrze ukazuje,
jak trudno przeprowadzi¢ zmiany w dziatalno$ci misyjnej, jesli zaangazuja si¢
w nie sily cywilno-polityczne.

Wojciech Kluj OMI, Obra

% R. Boudens, The Difficult Growth of Catholic Life in Ceylon, s. 454; E. Jonquet, Mgr
Bonjean. Oblat de Marie Immaculée, s. 195 1 201.

* Jak juz wspomniano, dziatalno$¢ oblatéw przysporzyta im mndstwo wrogdw. Byé moze
od nich bp Zaleski dowiedzial sic; duzo zlego o oblatach. Dodatkowe rozgoryczenie mogt
przynie$¢ fakt, ze gdy rok wezesniej oblaci przejmowali tereny, na ktorych wczesniej praco-
wali M15]onarze Ducha Swu;tego (Dolna Cymbebaz;a w Afryce) odbylo si¢ to po konsultacji
z nimi. W przypadku Cejlonu nic takiego nie miato miejsca. Tekst listu kard. Leddchowskie-
go w Missions de la Congrégation des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée 31/1893,
8. 515-517 (tekst francuski) i s. 518-520 (tekst lacifiski).
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11l. DZIALALNOSC MISJONARZY SWIECKICH W KAMERUNIE

Z przynaleznosci $wieckich do Kosciota wynika odpowiedzialnos¢ za misje. Ko-
§ci6l bowiem, jest ze swej natury misyjny, a Swieccy jako jego petnoprawni czlon-
kowie dzielg t¢ nature. Dziedzicza wigc po apostotach — jak i inne stany — nakaz
Chrystusa: ,,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28,19) i sa wspotodpowie-
dzialni za realizacj¢ tego postania'.

Na przestrzeni historii zaangazowanie §wieckich na rzecz misji przybieralo roz-
ne formy. Wzrastalo ono wraz z budzeniem i pogigbianiem §wiadomosci misyjnej
i odpowiedzialnoSci za caly KoSciél. Poczatkowo $wieccy byli zaangazowani
w dziatalno§¢ animacyjng na rzecz misji. W szczegdlnym stopniu aktywno$¢ misyj-
na przejawiala si¢ w kregach studenckich i inteligenckich. Przy uniwesytetach i pa-
rafiach powstawaly Kota Misyjne. Celem tych wspdlnot byly: modlitwa za misje,
budzenie powotan misyjnych, prowadzenie dzialalnosci informacyjnej przez kon-
ferencje, wyktady, odczyty oraz organizowanie materialnej pomocy dla polskich
misjonarzy.

Ks. W. Wicher, charakteryzujac zadania k6t akademickich w Polsce w 1930 r.,
tak pisal: ,,W szczeg6lnoSci za$ zamierzamy przyczynié si¢ do zorganizowania apo-
stolstwa ludzi $wieckich, mianowicie lekarzy, lekarek, katechistow, katechistek
oraz wyzszych i nizszych nauczycieli i nauczycielek misyjnych. Tworzyliby oni ka-
dry przyszlej armii apostoiéw $§wieckich, pracujacych pod kierownictwem hierar-
chii krajéw misyjnych, reka w r¢ke z misjonarzami w wielkim dziele rozszerzania
wiary i kultury chrzescijaniskiej w szkotach i uniwersytetach, szpitalach i schroni-
skach, na stacjach samotnych i w gwarnych miastach krajéw zamorskich™. Ming¢to
jednak wiele czasu, zanim jego marzenia trafily na realniejsze warunki spetnienia.
Przeszkod ich realizacji wymieniano wiele. Podkreslano m.in. niedostateczna for-
macj¢ duchows, brak mozliwosci dostatecznego poznania kandydata, trudnosci
w zorganizowaniu ich zycia na terenach misyjnych. Powazna przeszkoda byl fakt
niepodlegania zadnej jurysdykcji i trudnoSci w odestaniu do kraju w razie takiej
konieczno$ci. Wymieniano réwniez wiele zastrzezei natury socjalnej: problem
kosztow leczenia w razie choroby, zabezpieczenie pdzniejszej egzystencji po po-
wrocie z misji itp.” Mimo tak wielu przeciwnosci, osoby najbardziej wytrwate i zde-

' B. Rusin, Zaangazowanie misyjne wiernych $wieckich w Polsce ~ stan obecny i perspekty-
wy; w: H. Fraczek (red.), II Krajowy Kongres Misyjny, Czegstochowa, 16-18 paZdziernika
1992 r., Warszawa 1994, s. 130.

* E. Mrzygi6d-Waligérska, W. Waligbrski, Polscy misjonarze swieccy,
w: E. Sliwka (red.), Misyjny wymiar Kosciola Katolickiego w Polsce (1945-1986) Pienigzno
1992, s. 580.

3 Tamze, s. 582.
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terminowane wyjechaly, chociaz do 1987 r. bylo ich tylko okoto 30°. Oprécz
wszystkich wymogdw stawianych misjonarzom nie bez znaczenia byl brak zaplecza
finansowego, czego bardzo czgsto — w przeciwienstwie do misjonarzy zakonnych —
doswiadczali réwniez fideidonisci.

Dzigki utworzeniu 9 II 1987 r. Instytutu Misyjnego Laikatu, bardziej realne sta-
fo si¢ przygotowanie i mozliwo$¢ wyjazdu §wieckich na misje. Od 1987 do wrze$nia
1992 r. z pomocy i poSrednictwa instytutu skorzystalo 26 oséb, z czego 19 wyjecha-
fo na misje’.

Niniejszy artykul ma na celu przyblizy¢ realia i konkretng prace misjonarzy
$wieckich w Kamerunie. W pierwszej czgéci oméwimy w bardzo ogblnym zarysie
sytuacj¢ kraju, w ktérym pracowali. Cz¢$¢ druga opisuje konkretng pracg misjona-
rzy. Pomagali oni giéwnie polskim fideidonistom. Kobiety zajmowaly si¢ $wiad-
czeniem usfug medycznych oraz praca o§wiatowo-wychowawcza. Megzczyzni naj-
czgéciej kierowali pracami budowlanymi.

Kamerunskie realia

Gdy w 1988 r. przybyli do Kamerunu pierwsi misjonarze §wieccy z Polski, kraj
ten od 28 lat cieszy! si¢ niepodlegioscia. Z wazniejszych wydarzen politycznych te-
go okresu na uwage zastuguje fakt objecia prezydentury w 1982 r. przez katolika,
Paula Bija. On tez, w 1987 r., w powszechnych wyborach parlamentarnych zostat
wybrany na nastgpna kadencj¢. Kontekst spoieczno-ekonomiczny mial istotny
wplyw na prace instytucji misyjnych i ksztalcenie miejscowej kadry katechistow,
rad parafialnych i organizacji katolickich.

Kamerun jest krajem gléwnie rolniczym. Rolnictwem trudni si¢ 58% ludnosci,
w przemysle jest zatrudnionych 7%, za$ ustugami zajmuje si¢ 35% Kamerunczykow.

Miasta sg gtéwnymi centrami handlowymi, w ktorych sprzedaje si¢ wytwory
rzemiosta. Znikoma liczba i zfa jako$§¢ drég utrudnia dostarczanie wyrobdw i za-
opatrzenie wsi. Handlem zbiorami z upraw zajmuja si¢ spotdzielnie produkeyjne.
Sprzedaz i zakup produktéw spozywczych odbywa si¢ w tradycyjnych w tej prowin-
cji formach. Charakterystyczny jest udzial bardzo wielu posrednikéw i okazjonal-
nych handlowcow.

Wigkszos§¢ doméw zbudowana jest z gliny, podtrzymywanej pedami bambuso-
wymi, a dachy wykonane s3 ze stomy. Domy maja ksztait prostokatny, z matymi
oknami. Zar6wno na wsiach jak i w miastach mozna spotka¢ domy z wyproduko-
wanych na miejscu cegiel, kryte blacha. Niewystarczajace w stosunku do potrzeb

* B. Rusin, Zaangazowanie misyjne, s. 137.
$ Tamze, s. 137-138.
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Srodki na budowe mieszkan socjalnych stwarzaja naglacy problem mieszkaniowy.
Poteguje go rosnacy stale przyrost ludnosci miejskiej. Zaledwie pig¢ miast korzy-
sta z energii elektrycznej, a dwa z pofaczen telefonicznych (Bertoua i Batouri).

Sektor opieki medycznej wyposazony jest, w pewnym zakresie, w niezbedng in-
frastrukture. Na poz6r rozmieszczenie placoéwek szpitalnych wydaje si¢ zadowala-
jace. Jednak prawdziwym problemem pafstwowych stuzb sanitarnych jest brak
sprzetu i lekéw. Przyrost naturalny wynosi 2,9%. Przecietna dlugos¢ zycia to 57
lat, w tym 55 dla mezczyzn i 58 dla kobiet’. Gléwna przyczyna $mierci s3 malaria,
zfe wyzywienie i choroby przenoszone droga piciows.

Koscidl katolicki prowadzi opieke medyczna i charytatywna w 314 o§rodkach.
Sa w tym 44 szpitale, 174 przychodnie, 12 leprozoriéw, 4 domy dla niepelnospraw-
nych i starcow oraz 13 sierocificow’. Jest to réwniez bardzo istotna dziatalnos¢ pol-
skich misjonarzy; K. Pastuszak tak charakteryzuje panstwowa stuzbg¢ zdrowia:
»Lekarzy Kamerunczykow trochg jest i bardzo dobrych specjalistéw, ale nie bar-
dzo dbajacych - zarabiajg duzo, potrzeb wielkich nie odczuwajg (grozba zaglada-
nia do kieliszka duza). Szpitale tez sg — rzadko, ale s3. Do szpitala trzeba i§¢ z wia-
snym 16zkiem i wlasnym wyzywieniem — szpital to czesto prosty barak (chorych
w szpitalu odwiedzamy 4 razy w roku — przy dniach penitencjalnych — n¢dza wielka
tych chorych, czekajacych na §mier¢). Sg tez Kliniki — mate prywatne szpitaliki — te
kosztujg majatek. Trzon stuzby zdrowia to Europejczycy, Kanadyjczycy, Ameryka-
nie. W wigkszych miejscowosciach sg lecznice — przychodnie zwane Dispensarium
- utrzymywane czgsto przez misje katolickie, pod kierownictwem felczeréw lub
dyplomowanych siostr pielggniarek pracujg Afrykanie jako pomoc sanitarna. Spo-
tka¢ tez mozna «uzdrawiaczy» — Afrykanéw — ale nie na miar¢ Harrisa czy p. Sta-
nistawa Nardeli z Moszcznej ™.

Z tegoz listu dowiadujemy si¢ réwniez, iz odpowiedzialni za poliklinike stolicy
sg polscy lekarze z Krakowa, maizenstwo — Krystyna i Roman Haslingerowie.

Systematycznie wzrasta liczba dzieci i mlodziezy objetej powszechnym naucza-
niem, mimo to 37% ludnosci powyzej 15 lat jest analfabetami. Najwigkszym man-
kamentem szkolnictwa stopnia podstawowego jest brak wykwalifikowanych na-
uczycieli. Niskie pensje nie zachecaja do studiéw pedagogicznych, a nauczycielom
brak gotowosci do ofiar i s3 niestali. Administracja szk6t zajmuje duzo miejsca
i thumi tworcza dzialalnos¢. Rodzice za malo troszczg si¢ o wspolidziatanie w ko-

¢ Przeglgdowy atlas swiata, Afryka. Krakow 1989, s. 251.

"T. Sotowska, Ponad 100 lat obecnosci Kosciola katolickiego w Kamerunie, Papieskie
Intencje Misyjne (dalej: PIM) 14 (1995) nr 5, s. 10.

$S. Marek, Dzialalno$¢ misyjna fideidonistow polskich w Kamerunie w latach 1973-1999,
Lublin 2000, Aneks, s. 65 (praca magisterska — mps Archiwum KUL).
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fach rodzicielskich i gremiach kierowniczych. Nalezatoby zorganizowaé doksztal-
canie rodzicéw, gdyz, czesto jako analfabeci, po prostu nie sg przygotowani do
wspoipracy ze szkota’.

T. Sotowska podaje, ze Kosciot katolicki utrzymuje ponad 900 szk61 podstawo-
wych i 100 Srednich, w ktérych uczy si¢ okoto 350 tys. uczniéw". Szkotly katolickie
zazwyczaj ciesza si¢ dobra reputacja, ich absolwenci zdajg na studia i niekiedy pel-
nig znaczace funkcje w pafstwie''.

Swieccy misjonarze w Kamerunie pracowali giéwnie w osrodkach zdrowia,
przychodniach zorganizowanych przy misji lub w szpitalach. Rzadziej zajmowali
si¢ uczeniem dzieci, co raczej nalezaio do obowiazkdw sidstr zakonnych, jesli byly
w misji.

Praca misyjna

Ze danych Komisji Episkopatu ds. Misji wynika, ze w latach 1988-1998 do Ka-
merunu wyjechafo 18 os6b §wieckich (tab. 1). Na poczatku 1999 r. z owego wykazu
pozostawaly tam jeszcze cztery misjonarki Swieckie, w tym dwie z pierwszej, naj-
wczesniejszej ekipy'.

W 1988 r. do Kamerunu wyjechaly 4 osoby: Alicja Kajak z Poznania, z zawodu
pielegniarka; Anna Krogulska z Krakowa, mgr teologii i mgr zootechniki; Bogu-
stawa Mielnicka z Warszawy, mgr romanistyki; oraz Bozena Rogowska z Warmii
(obecnie Elblag) — pielegniarka.

Bozena Rogowska od poczatku swego pobytu pracowala jako pielegniarka
w najbardziej odlegtej misji — Moloundou, obstugiwanej wéwczas przez ks. S. Stani-
stawka z Lublina®. Trzy lata p6Zniej dotacza do niej Alicja Kajak, ktora wezesniej
pracowala w innej misji, o ktérej brak danych w zgromadzonym materiale. Ok.
1994 1., gdy o. A. Kupka odwiedza misj¢ w Molounou, B. Rogowska jest na urlopie
w Polsce po 6 latach pracy w Kamerunie, za§ A. Kajak sama dzielnie trwa na poste-
runku. Zawsze u$miechnieta, zdumiewa niezwykiym zaangazowaniem. Moloundou
jest w tej szczgsliwej sytuacji, ze ma okazaly szpital z solidnymi zabudowaniami i le-
karzem dobrze przygotowanym do zawodu. Brak jednak lekarstw i funduszy na za-
trudnienie personelu. Nie s3 to jedyne zmartwienia pani Alicji. Boli ja takze spoty-
kany czgsto brak odpowiedzialnosci i swoista beztroska tych ,,dzieci natury”. To, co

* W. Hoffman. Kamerun - Afryka w miniaturze, Misyjne Drogi (dalej: MD) 1 (1983)
z.3, 5. 4-6; K. Kurek, Kamerun wczoraj i dzis, MD 1 (1983) z. 3, s. 10.

*T.Sotowska, Ponad 100 lat, PIM 14 (1995) nr 5 s. 10.

"W. Hoffman, Kamerun - Afryka w miniaturze, s. 6.

2 Misjonarze Polscy, Misje Dzisiaj (dalej: MDz.) nr 2/1999, s. S.

¥ M. Czajkowski, Droga do Dimako, Gdansk 1994, s. 58.
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si¢ im dlugo ttumaczy, nie pozostaje nawet do nast¢pnego spotkania. Martwi ja
réwniez szerzaca si¢ wérdd Pigmejow plaga alkoholizmu i coraz czgstsze sztuczne
poronienia — bynajmniej nie spowodowane trudng sytuacja materialng. Najbardziej
natomiast cieszy ja ,to, ze si¢ komu§ pomoglo, komu§ uratowato zycie. Przesady
skazujg tutaj wielu ludzi na $mieré. (...) Slyszymy tez czasem wyrazy szczerej
wdzigcznodci od bylych pacjentdéw. To jest bardzo mile, ale przeciez nie po to tu je-
stesmy”". Uwaza, ze §wiadectwo misjonarzy §wieckich jest niezwykle potrzebne,
gdyz czgsto slyszata takie opinie: ,,Ojcowie i siostry zakonne to co innego, to ludzie
Boga. A wy, to tacy jak my”". Zapytana, czy zostanie na nastepne trzy lata, odpo-
wiada: ,,Taka decyzja oznaczataby dla mnie juz decyzj¢ na cale zycie. Nieslychanie
wazng decyzj¢. Trzeba mie¢ ducha dr Wandy Bteiiskiej. Muszg si¢ nad tym dobrze
zastanowiC. Jakkolwiek jednak bedzie, nigdy nie bede zalowala lat spedzonych tu-
taj, na misjach”". Oprécz pracy w oS§rodku dojezdza w kazdy czwartek do wioski
pigmejskiej w Budzambe, gdzie prowadzi katechezg za pomoca ttumacza - katechi-
sty. Ta praca ja pasjonuje, jednak niekiedy zadaje sobie pytanie: ,,Czy i jak dociera
do moich stuchaczy to, co méwig? Trudno na to pytanie odpowiedzie¢, ale wciaz
wydaje mi si¢, ze chcg mnie stuchaé. Niejeden raz bytam $wiadkiem, jak bardzo
przezywaja niektore tajemnice wiary. Do takich wielkich przezy¢ nalezy adoracja
drzewa krzyza w Wielki Pigtek. Tyle w niej niektamanego zalu, giebi”"”. Cytowany
spis misjonarzy z 1999 r. nie zawiera jej nazwiska. Powrécita do kraju w 1998 r.
Wspdtpracujaca z nig B. Rogowska napisata natomiast w licie: ,,Pomimo wielu
trudnodci i choréb, z ktérymi przyszto mi si¢ borykaé, zdecydowatam si¢ na powrdt
do Afryki, niejako wbrew wszystkiemu. Dlaczego? Bo kocham tych ludzi wraz z ich
ufomno$ciami i niejednokrotnym brakiem zyczliwoSci. Kto§ kiedy§ powiedziaf:
«Misjonarz to ten, ktéry jedzie na misje, gdy go nie chca, ale on wie, ze jest po-
trzebny, a wraca z misji kiedy wie, ze nie jest juz potrzebny, ale ludzie chcg go za-
trzymad»""®. Dane z 1999 r. potwierdzaja, ze wytrwata w postanowieniu i przebywa
na misjach juz ponad 10 lat®. O B. Mielnickiej wiemy tylko tyle, ze w Garoua Bo-
ulai prowadzita stacje benzynowa i w 1999 r. nadal przebywala w Kamerunie®. An-
n¢ Krogulska natomiast ks. Czajkowski tak opisuje: ,,Ania rznie maczeta dziewiczy
las takze w okolicach Moloundou, aby jej ukochani Pigmeje mogli mie¢ kontakt ze

“ A. Kupka, Nasze dzielne misjonarki swieckie, MD 13 (1995) z. 2, s. 32-34.

s Tamze.

' Tamze.

" A. Kajak, Pigmeje nauczyli nas modlitwy, Moloundou, 10 I 1995 r., MD 13 (1995) z. 2,
s. 39.

'8 Tamze.

' Misjonarze Polscy, M Dz.

® M. Czajkowski, Droga do Dimako, s. 58; Misjonarze Polscy, M Dz.
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Swiatem. Kto$ widziat ja ostatnio na przedmie$ciach Bertoua. Caly czas z maczeta
w dtoni. To bardzo silna kobieta! I niezwykle zakochana w ludziach z plemienia Ba-
ka, czyli w Pigmejach wiasnie”. W 1993 r. powraca do kraju.

Tab. 1. Misjonarze §wieccy w Kamerunie w latach 1988-1998. Katalog sporzadzo-
ny na podstawie danych z Archiwum Komisji Episkopatu ds. Misji.

Nazwisko i imi¢ Pochodzenie | Data pobytu Diecezja Zawdd
1. Biezynski 1989-91 Bertoua techn.
Dariusz elektronik
2. Gawin Ewa Tarnéw 1990 Bertoua pielggniarka
—nadal
3. Hajduk Marta | Rzeszow 1991-94 Obala i Yokadouma | potozna
4. Kajak Alicja Poznan 1988-98 Bertoua, Yokado- pielegniarka
uma Doume-Abong-
-Mbang
5. Krogulska Krakéw 1988-93 Bertoua, Doume- mgr teologii
Anna Abong-Mbang i mgr zootechniki
6. Kudtacik Jézefa | Krakéw 1990-92 Mbalmayo ksiggowa
7. Lewandowski | Poznafi 1991-94 Mbalmayo mgr inz. archi-
Jan tekt
8. Mielnicka Warszawa 1988 Bertoua, Yokado- mgr romanistyki
Bogustawa —nadal uma
9. Piwowar Agata | Tarnoéw 1989-95 Obala mgr pielegniar-
stwa
10. Robaczewska | Poznan 1994-98 Yokadouma, Do- pielegniarka
Katarzyna umé- Abong-Mbang
11. Rogowska Warmia 1988 Bertoua, Yokado- pielegniarka
Bozena ob. Elblag - nadal uma
12. Starosolski Poznan 1990-92 Mbalmayo zootechnik
Stanistaw
13. Tomczykiewicz | Katowice 1991-96 Obala, Yokadouma | mgr inz. budow-
Michat Yokadouma nictwa
14. Uszko Barbara | Opole 1995-98 mgr romanistyki
15. Wojtkowiak Kalisz 1994-1996 | Edeéa zginat w wypad-
Grzegorz ku w Kamerunie
16. Wywidrka Katowice 1992-95 Obala, Yokadouma | pielegniarka
Grazyna
17. Zajezierska Przemysl 1991-94 Mbalmayo pielegniarka
Elzbieta
18. Zurakowska | Opole 1991-94 Mbalmayo pielegniarka
Renata

* M. Czajkowski, Droga do Dimako.

~194 -



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

W 1989 r. przybywaja do Kamerunu nastgpne trzy osoby i sa to: Dariusz Bie-
zyfski — technik elektronik, ktéry w Bertoua przebywat 3 lata (1989-1991), Agata
Piwowar z Tarnowa — mgr pielggniarstwa, ktora pracowata w diecezji Obala w la-
tach 1989-1995 oraz Elzbieta Zajezierska z Przemysla, rowniez pielegniarka, pra-
cujaca w tejze diecezji prze 3 lata.

Z listu ks. R. Gruszki dowiadujemy si¢, ze wraz z ks. Madlochem (obydwaj
z diec. opolskiej) oraz A. Piwowar i E. Zajezierska pracowali w misji Bibey. Na ich
misj¢ napadli bandyci. Wszyscy odniesli cigzkie obrazenia od maczety i musieli od-
by¢ diuga rekonwalescencj¢. Po tym wydarzeniu E. Zajezierska powraca do kraju,
za$ ks. Madloch na wtasng pro$be przechodzi do diecezji Doumé-Abong-Mbang.
W Bibey mieli bardzo trudne warunki pracy®.

Rok 1990 zaowocowat wystaniem 4 kolejnych misjonarzy §wieckich do Kame-
runu. Jézefa Kudlacik z Krakowa — ksiggowa oraz Stanistaw Starosolski z Pozna-
nia pracowali w latach 1990-1992 w diecezji Mbalmayo. Ewa Gawin z Tarnowa,
z zawodu pielegniarka, w diecezji Bertoua pracuje juz dziesiaty rok na misjach,
gdyz jej nazwisko widnieje w ostatnim spisie misjonarzy”. Czwarta osoba byl Mi-
chal Tomcezykiewicz z Katowic — mgr inz. budownictwa, pracujacy w latach 1990-
-1996 w diecezji Obala i Yokadouma. Pan Michal, wraz z mgr inz. architektem
z Poznania — Janem Lewandowskim, pozostawit trwale §lady pobytu na ziemi ka-
merunskiej. Ich dziefem jest m.in. nowa §wigtynia w Moloundou, ktdra projekto-
wal J. Lewandowski, za$ realizatorem projektu byt M. Tomczykiewicz z Pszczyny,
ktory poswiecit 6 lat zycia dla misji. Drugi kosciét zbudowat p. Michat w poblizu
siedziby ordynariusza diecezji Yokadouma. Byt to kosciét pod wezwaniem §w.
E. de Mazenoda®. On réwniez budowal dom dla bp. E. Jureczki®. Nie s3 to za-
pewne wszystkie dokonania naszych rodakéw. Ks. Bogusz z Oveng pisze, ze ob-
chodzili 25-lecie parafii. Przyjaciele misji z Poznania i Katowic ufundowali z tej
okazji dzwon dla misji, ale nie zdazono jeszcze wybudowaé dzwonnicy wg projektu
inzyniera z Poznania®. Zapewne chodzi o J. Lewandowskiego.

Oproécz J. Lewandowskiego, od 1991 r. w Kamerunie przebywaly: Marta Haj-
duk z Rzeszowa — polozna, pracujaca do 1994 r. w diecezji Obala i Yokadouma;
pielegniarka z Opola — Renata Zurakowska, ktéra byta przez 3 lata w diecezji
Mbalmayo; Grazyna Wywidrka — pielegniarka z Katowic. Stosunkowo obszerniej-
sze informacje zgromadzono o ostatniej misjonarce. Trzy lata po wyjezdzie spo-

2R. Gruszka, Trudna sytuacja, Echo Afryki (dalej: EA) nr 7/8/1993, s. 110.

3 Misjonarze Polscy, M Dz.

#E.Jureczko, Yokadouma, 4 X 1996, Moloundou ma nowg swigtynie, MD 15 (1997)
z.1,s.29.

* A. Kupka, Nasze dzielne misjonarki, s. 32-34.

% R.Bogusz, Oweng, 16 X 1996, MD 15 (1997) z. 2, s. 28-29.
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tkano ja na misji w Salapoumbe w diecezji Yokadouma. W 1994 r. dotacza do niej
Katarzyna Robaczewska z Poznania, réwniez pielggniarka. Salapoumbe lezy
140 km na potudnie od Yokadouma. Obydwie mieszkaly w schludnym domku na
brzegu puszezy. Ok. 100 m od ich domu znajdowala si¢ przychodnia lekarska
z wlasng apteka i malym laboratorium. Obok niej ,,szpitalik” z porodéwka, zdolny
przyjaé 15 os6b wymagajacych hospitalizacji. Misjonarki przyjmowaly kazdego
dnia ok. 70 chorych. Pozostawaly do ich dyspozycji catg dobg. Osoby cig¢zko chore
przekazywaly do Yokadouma. Gdy jedna z nich pozostawata na miejscu, druga
z pomocnikami wyruszala do osiedli w puszezy tropikalnej, stuzac tam konsultacja
i pierwsza pomoca” G. Wywidrka powrécita do kraju w 1995 r., za§ K. Robaczew-
ska w 1998.

W 1994 r. oprécz K. Robaczewskiej, wyjechal z Kalisza do diecezji Edea piele-
gniarz Grzegorz Wojtkowiak. Odwiedza go ks. Andrzejewski w miejscowosci, kto-
rej nazwy nie podaje. Skarzy sie wowczas, ze ciggle nie ma jeszcze zalegalizowane-
go pobytu. O swojej pracy tak opowiada: ,,Obstugujemy szpital we dwoch: lekarz
hiszpanski i ja. Pracy jest wiele, bo ludzie choruja, szczegélnie dzieci. A ja dzieci
uwielbiam i cieszg si¢, ze tu jestem. (...) Po zajeciach w szkole widczyly si¢ z kata
w kat. W tej chwili kazdego popotudnia przychodza do mnie, siedzimy tutaj lub
w ogrédku. Organizuje im czas, jak tylko potrafig, a i one wiele mi pomagaja. Nie
jestem sam!”? Jego pobyt w Kamerunie zakonczyt si¢ tragicznie, gdyz w 1996 r.
zginal tam w wypadku?.

Najpdzniej, bo w 1995 r., wyjechala do Kamerunu Barbara Uszko z Opola —
mgr romanistyki. Z listu z 22 IX 1996, pisanego z Salapoumbe dowiadujemy sig,
ze zajmuje si¢ przedszkolakami i formacja animatoréw. Pracuje z plemieniem Ba-
ka, ktdre jest na etapie wychodzenia z lasu. Pisze o nich tak: ,,Cigzko jednak z nimi
wspotpracowad, bo niewielu z nich ma ch¢é na aktywna wspotprace. Na przyktad
wigkszo$¢ z nich nie widzi potrzeby posylania swoich dzieci do szkoly. To tez bar-
dzo czgsto zdarza sig, ze dzief pracy zaczynam od szukania uczniéw. Albo jeszcze
jeden obrazek. Przed zakonczeniem wakacji poprositam rodzicéw, by przyszli
uporzadkowaé teren wokot szkoly. Za kazdym razem obiecywali, ze przyjda, ale
nie dotrzymali stowa, a gdy pdZniej zapytatlam dlaczego... odpowiadali po prostu,
ze zapomnieli”®. Odno$nie do okresu jej pobytu sg pewne niezgodnosci. W jed-
nym ze spiséw podano, ze przebywata w Kamerunie w latach 1995-1998. W spisie

” A. Kupka, Nasze dzielne misjonarki, s. 33.

®P. Andrzejewski, Wdzungli tez jest szlak, Poznaf 1998, s. 105.
» Tab. 1.

*B. Uszko, Salapoumbe, 22 IX 1996, PIM 17 (1998) nr 96, s. 20.
* Tab. 1.
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z 1999 r. widnieje wéréd misjonarzy aktualnie przebywajacych w Kamerunie. By¢
moze wyjechata ponownie®.

Zapat i gorliwos$¢ misyjna ludzi §wieckich jest sita pozwalajaca pokonac im wie-
le trudnosci na drodze zrealizowania osobistego powolania. Wérdéd pracujacych
w Kamerunie misjonarzy §wieckich przewazaly kobiety, gtéwnie pielggniarki. Pra-
cowaly w miejscowych oSrodkach zdrowia lub szpitalach, przynoszac ulge w cier-
pieniu, uczac w szkotach i stuzac fideidonistom pomoca w réznych pracach. przy
misji. MezczyZni zwykle byli zaangazowani przy pracach budowlanych i remonto-
wych. Dzigki ich po§wigceniu, w krajobraz kamerunski s3 wkomponowane koscio-
ly, kaplice i dzwonnice, jako widoczne znaki §wiadczace o obecnosci wyznawcow
Chrystusa w tym zakatku Czarnego Ladu.

Oproécz specyficznych zadan, wynikajacych z charakteru ich postugi i zawodu,
uczg ludno$¢ réznych umiejetnosei praktycznych niezbednych w codziennym zy-
ciu. Oprocz treéci przekazywanych stownie, zwykle §wiadcza o Chrystusie przykla-
dem zycia.

Maria Chuchra, Stanistaw Marek, Rebecq (Belgia)

IV. MISJOLOGIA W POLSCE

»Wyplyn na glebie” — Duc in altum (1k 5, 4). Stowa te zaczerpniete z Listu apo-
stolskiego Novo millennio ineunte (por. NMI 1), ktére staly si¢ hastem programo-
wym dla duszpasterstwa w KoSciele w Polsce, sg bez watpienia adekwatne do daja-
cego si¢ zauwazy¢ u progu trzeciego tysigclecia ozywienia ruchu misjologicznego
w Polsce. Elementami wplywajacymi na to ozywienie jest powstanie nowych Ka-
tedr Misjologicznych na uniwersytetach oraz pierwsze spotkania polskich misjolo-
géw i ich uczestnictwo w migdzynarodowych spotkaniach misjologicznych.

Podczas II Soboru Watykanskiego wypracowano teologie misyjna, ktora umiesci-
fa misje w centrum Kosciota. Nauka papiezy: Pawta VI, zawarta w Evangelii nun-
tiandi, i Jana Pawtla II, w Redemptoris missio, bazujac na nowych doswiadczeniach
misyjnej dziatalnosci KoSciofa w §wiecie, wykreowata nowe sposoby rozumienia mi-
sji. Wszystko to miafo niewatpliwy wplyw na to rozumienie, z jakim wchodzimy
w nowe tysiaclecie. Wyrdznia je kilka cech. Po pierwsze, jest ono gieboko trynitarne

* Misjonarze Polscy, MDz.
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1 eklezjologiczne w swej teologii, przez co nie podchodzi do misji instrumentalnie.
Jest to teologia usytuowana w samym sercu Kosciola, a wychodzac z jego wngtrza
proponuje bardziej przekonujaca i pelniejsza wizj¢ dzialania Boga na przestrzeni
dziejow. Po drugie, niesie ono ze soba szerokie pojmowanie ewangelizacji jako dzie-
ta Boga, do udziatu w ktérym Kosciét jest postany. Po trzecie, poteguje wrazliwosé
na zjawisko kultury, uwzgledniajac zaréwno odmienno$¢ kultur, jak i Zrédia praw-
dziwej jednosci ludzi. Tak wigc mozna powiedzieé, ze wspdlczesna teologia misyjna
Kosciota dostarcza gruntownych podstaw do budowania misjologii'.

Misjologia, czyli nauka o misjach, obejmuje teori¢ i uzasadnienie teologiczne
misji, refleksj¢ nad ich przebiegiem, a takze nad podejmowanymi krokami prowa-
dzacymi do powotania personelu misyjnego i wspierania go odpowiednia pomoca
duchowg oraz §rodkami finansowymi i materialnymi, oceng efektywnych nawré-
cefi i poniesionych porazek oraz ich skutkéw i zmian przystosowawczych (...). Mi-
sjologia jest uprawiana w sposob spontaniczny lub systematyczny; ma swoich spe-
cjalistow, instytucje, dziefa i czasopisma®.

Misjologia katolicka jest stosunkowo mioda dyscypling wiedzy. Jej poczatki sig-
gaja 1910 r., kiedy to utworzono Katedre Misjologii na Uniwersytecie w Miinster.
Osrodki w Miinster, Louvain i Rzymie byly ostoja katolickiej my$li misjologiczznej
w pierwszej potowie XX w.?

Poczatki misjologii w Polsce

Poczatkéw misjologii w Polsce nalezy szukaé juz w XVIII w. w §rodowisku po-
znanskim, a zwlaszcza w tamtejszym seminarium duchownym, gdzie idea misyjna
byla bardzo zywa. Wymownym tego dowodem jest fakt, iz profesor poznanskiej
uczelni teologicznej, ks. Tymoteusz Raczynski CM (wyktadowca dogmatyki i hi-
storii Kosciota w latach 1781-1787) juz w latach 1787-1794 pracowal na misjach
w Astrachanie.

Whyktady z historii misji znalazty si¢ w programie studiéw juz w roku akademic-
kim 1919/1920. W tym samym roku powstata Sekcja Misyjna, z ktérej 17 VI 1928 r.
»zrodzito si¢” Koto Misyjne. Statut Kota jako cel jego istnienia wyznaczyt ,,nauko-
we zajmowanie si¢ sprawami misji” (§ 3). W ramach Kota powstato i dziatato do
6 VI 1936 r. Naukowe Koétko Misyjne. Na II Zjezdzie Zwigzku Zaktadéw Teolo-
gicznych im. §w. Jana Kantego w Lomzy w 1925 r., 0. J. Woroniecki OP w refera-

' Por. F. George, Promocja studiéw misjologicznych w seminariach, Annales Missiologi-
cae Posnanienses 11/2000, s. 83-87.

*H. Maurier, Antropologia misyjna, Warszawa 1997, s. 16.

*Por. F. George, Promocja studiow misjologicznych w seminariach, s. 88.
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cie pt. Krzewienie ducha misyjnego wsrod miodziezy seminaryjnej jako pierwszy
w Polsce proponowal wprowadzenie do programu seminaryjnego nauki o misjach,
w zaleznoSci od warunkéw i mozliwosci wladzy diecezjalnej, czy tez cyklu konfe-
rencji, wykiadéw o misjach. Proponowat takze wprowadzenie cyklu wyktadéw mo-
nograficznych o postaciach najwybitniejszych misjonarzy czy tez dotyczacych Ko-
Sciota w wybranym kraju misyjnym. Na urzeczywistnienie tych propozycji w Arcy-
biskupim Seminarium Duchownym (Leoninum) w Poznaniu trzeba byfo czekaé 10
lat, do chwili, gdy jego rektorem zostat ks. dr Kazimierz Kowalski. On bowiem zo-
stal pierwszym wyktadowca misjologii. W roku akademickim 1935/1936 wprowa-
dzono tu misjologi¢ jako osobny przedmiot®.

Po II wojnie $§wiatowej bp Kazimierz Kowalski, ordynariusz diecezji chetmin-
skiej (1946-1972), dekretem z 17 VIII 1946 r. powotai ks. dr. Wactawa Preisa (ka-
plana diecezji cheiminskiej) na profesora misjologii w Wyzszym Seminarium Du-
chownym w Pelplinie. W ten sposéb od 1 X 1946 r. wprowadzono w pelplifiskim
seminarium, jako jedynym i pierwszym po II wojnie $wiatowej seminarium diece-
zjalnym, wyktady z misjologii. Ks. W. Preis zdoby! stopieni doktora misjologii na
Urbanianum w Rzymie w 1939 r., na podstawie rozprawy De restauratione missio-
num in Persia saeculo XVII Poloniaeque partibus tempore Regum Sigismundi I1I,
Viadislai IV et Joannis Casimiri in eis stabiliendis atque conservandis’. (O odnowie-
niu misji w Persji w XVII wieku i udziale Polski w ich utrwalaniu i zachowaniu za
czasow krolow Zygmunta III, Wiadystawa IV i Jana Kazimierza).

W powojennym czasie kazda dziedzina zycia narodu polskiego ,,przywalona by-
ta gruzami”. Uplyn¢lo jeszcze wiele lat, zanim Kosciét w Polsce mogh posytaé
swoich przedstawicieli na prace misyjne. Dopiero impuls IT Soboru Watykanskie-
go sprawil, ze grupy wyjezdzajacych misjonarzy stawaly si¢ coraz liczniejszeS.

Misjonarze, przygotowujacy si¢ do wyjazdu na misje, zobowiazani byli zapo-
zna¢ si¢ z aktualnymi problemami dziafalnoSci misyjnej. Musieli przy tym braé
pod uwage nowe warunki pracy misyjnej, ktére zaistnialy w szczegoélny sposéb po
II Soborze Watykanskim. Tam, gdzie nauka misyjna i misje przezywaly zastoj, ko-
nieczne byto zupeinie nowe podejscie do pracy. Z tych powodéw nalezalo zorga-
nizowa¢ w Polsce kurs dla nauk misyjnych na poziomie uniwersyteckim. Organi-
zacja i tworzenie naukowe tychze kursow zostalo powierzone werbistom’. To od-

‘Por. A. Andrzejak, Upoczgtku Ruchu Misyjnego w Polsce, Poznan 1993, s. 178-181.

> Tamze, s. 197-198.

¢ D. Mroczek, Specjalizacja misjologii na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie
(1969-1994), Warszawa 1996, s. 4; Archiwum Akademii Katolickiej w Warszawie (mps).

’J. Walerowski, Feliks Zaplata SVD (1914-1982). Der Beitrag zur Missionswissenschaft
in Polen, Sankt Augustin 1994, s. 56-57; Archiwum Philosophisch-Theologische Hochschule
- Sankt Augustin (mps).
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powiedzialne zadanie przejat o. Feliks Zaptata SVD (1914 -1982), ktory byt jedno-
cze$nie inicjatorem i tworcg misjologii na ATK w Warszawie. Ruch wyjezdzaja-
cych na misje zaczal przybieraé na sile w calym kraju. Za zgoda polskich wtadz
posytano kolejnych misjonarzy. O. Zaplata pisal wowczas: ,,Widzialem jak niedo-
skonale i przestarzafe jest ich przygotowanie. Temu wszystkiemu, sadzitem, moz-
na zaradzi€ jedynie przez stworzenie powaznego oS§rodka naukowego™.

Podejmujac inicjatywe utworzenia Katedry Misjologii na wyzszej uczelni kato-
lickiej, 0. Zaptata kierowat si¢ trzema przesiankami. Po pierwsze, chciat wzboga-
ci¢ polska teologie o specjalizacj¢ misjologiczng. Po drugie, pragnat nawigza¢ do
wspomnianej tradycji szkoly poznanskiej, istniejacej w okresie migdzywojennym,
w celu kontynuacji rozpoczgtego wowczas dziefa. Po trzecie, zamierzal wyjs¢ na-
przeciw powotaniom misjonarskim, zapewniajac kandydatom wiasciwe przygoto-
wanie do konkretnej pracy na misjach’.

14 X1 1968 r.u sibstr wizytek w Warszawie doszto do spotkania miedzy o. Zapta-
ta a owczesnym rektorem ATK, prof. J. Iwanickim. Po tym spotkaniu Zaptata napi-
saf do prof. Iwanickiego: ,,Po rozmowie z naszym prowincjatem, o. Alfonsem Bonie-
wiczem, chciatbym przedstawi¢ kilka propozycji. Powinno si¢ na ATK zatozy¢ samo-
dzielny dziaf misyjny w ramach teologii. Propozycja, aby misjologi¢ wcieli¢ do homi-
letyki, jest, prawde méwiac, troche osobliwa. Z tego, co mi wiadomo, na zadnym uni-
wersytecie tego si¢ nie praktykuje. Moge zaraz przyby¢ z jeszcze jednym ojcem —
Wiadystawem Kowalakiem. On pisze obecnie swoja prace doktorska i mogtby by¢
moim asystentem. Co si¢ tyczy mnie, to méglbym zaraz po ugodzie rozpoczaé z od-
powiednim profesorem przygotowania. W ten sposéb miataby ATK juz wkrétce
dziat misjologii, ktdry jest dzisiaj, w czasach posoborowych, niezbedny”. Na poczat-
ku 1969 r. rektor ATK skierowat oficjalne pismo do prowincjata polskiej prowincji
Zgromadzenia Stowa Bozego, Alfonsa Boniewicza (1915-1992). W nim wystosowat
pro$be F. Zaptaty o pozwolenie na cykl wyktadéw z misjologii na ATK. 21 I1 1969 r.
O. Boniewicz wyrazit zgode. 23 IV 1969 r., w rocznicg mgczenskiej Smierci wielkiego
misjonarza, §w. Wojciecha, o. F. Zaptata rozpoczat wyktady zlecone z teologii prze-
kazu misyjnego. Stuchaczami byli studenci kierunku katechetycznego. 16 IX 1969 r.
0. Zaptata otrzymat misj¢ kanoniczng od kard. Wyszyniskiego do prowadzenia wykta-
déw z misjologii na Wydziale Teologicznym ATK w Warszawie'.

8 F. Zaptata, Dzialalnos¢ naukowa ks. dr. Feliksa Zaptaty SVD, Archiwum Polskiej Pro-
wincji SVD (mps); tenze, Wklad werbistow w powotanie do zycia Specjalizacji Misjologii na
Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, Nurt SVD 14/1973, s. 83.

° Tenze, Wprowadzenie, Novum 21 (1979) nr 9-10, s. 28-29.

©J. Walerowski, Feliks Zaptata SVD, s. 58-59; por. M. Waligorska, Struktury na-
ukowe zaangazowane w stuzbe animacji misyjnej Ludu Bozego w Polsce, Gniezno 1999. Archi-
wum Kolegium Katechetycznego w Gnieznie (mps).
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Od pazdziernika 1969 r. z dziesigcioma studentami rozpocze¢la dziatalno$é
pierwsza w historii naszego kraju, i zarazem w calej Europie Wschodniej, Specja-
lizacja Misjologii. Nowy kierunek preznie si¢ rozwijal, a jego inicjator nie ograni-
czyt swojej aktywnosci wytacznie do wykladéow. Od 1971 r. zapoczatkowal organi-
zowanie corocznych sympozjéw misjologicznych. Referaty tych spotkan oraz pra-
ce grona nauczajacego na specjalizacji wydano w publikacji pt. Zeszyty Misjolo-
giczne ATK. Na wniosek o. Zaptaty rektorat ATK powotat do zycia Koto Misyjne.
Gléwnym zadaniem jego czlonkéw bylo zglebianie problematyki misyjnej".

O. doc. dr hab. Feliks Zaptata studiowal w latach 1948-1952 histori¢ po-
wszechnag na Uniwersytecie Wroclawskim, a na Uniwersytecie Jagiellofiskim
w Krakowie napisal pracg magisterska pt. Dyskusja migdzy o. Lennerzem a o. Dil-
lenschneiderem na temat wspdtodkupicielstwa Matki Najswigtszej. Dyplom otrzymat
6 XII 1951 r. W pazdzierniku 1952 r. rozpoczal dalsze studia teologiczne na KUL,
uwieficzone licencjatem w czerwcu 1954 r. na podstawie pracy pt. Mozliwos¢ udzia-
tu Matki Najswietszej w obiektywnym odkupieniu. Obrona pracy doktorskiej nt.
Udziat Matki Najswigtszej w obiektywnym dziele chrzescijariskiego odkupienia odbyta
si¢ w pazdzierniku 1954 r.” W 1954 r. rozpoczat w Misyjnym Wyzszym Semina-
rium Duchownym Ksiezy Werbistéw w Pienigznie wyklady z teologii dogmatycz-
nej i retoryki, w roku akademickim 1955/1956 z historii filozofii, a 1966/1957 z teo-
rii marksizmu. W czerwcu 1957 r. zostal mianowany przefozonym Polskiej Prowin-
cji Ksigzy Werbistow na okres 3 lat. Po upiywie trzyletniej kadencji, 10 IX 1960 r.,
0. Zapfata powrdcil do pracy w seminarium w Pienig¢znie. Wyktadat teologi¢ do-
gmatyczng, retoryke, a od roku akademickiego 1962/1963 takze teologie¢ misji.
W 1964 r. powierzono mu wyktady z calego zakresu misjologii oraz teorii marksi-
zmu". W czerwcu 1972 r. na ATK odbylo si¢ kolokwium habilitacyjne Feliksa Za-
platy na podstawie pracy: Koscidt katolicki w Indiach. Problem jego dialogu z hin-
duizmem. 30 IV 1974 1. zostal powolany na stanowisko docenta®. W 1975 r. wyje-
chaf na roczne studium badawcze do Afryki, gdzie zetknat si¢ bezpos§rednio z pra-
c3 misyjna. Efektem tego wyjazdu byta ksigzka Rodzimy charakter Kosciota w Afry-
ce i na Madagaskarze. Ponadto napisat kilkadziesiat prac naukowych z zakresu mi-

" Por. G. Polak, Pamieci wybitnego misjologa doc. O. Feliksa Zaptaty SVD, Papieskie In-
tencje Misyjne 1/1983, s. 4. )

2 H. Gzella, Zgon czolowego misjologa. Ks. doc. dr hab. Feliks Zaplata (1914-1982), Col-
lectanea Theologica 53 (1983) fasc. IV, s. 145.

" Taz, In Memoriam — Ks. Feliks Zaplata SVD, IdZcie na caly §wiat (Informacje misyjne)
1-2/1983, s. 76.

14 V 1974 r, odbyt si¢ przewdd doktorski o. Wi. Kowalaka. Byt to pierwszy doktorat
prowadzony pod kierunkiem o. Zaptaty; por. A. Bejger, Pelnym glosem o Afryce, Warsza-
wa 2000, s. 334.
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sjologii i mariologii. Pogrzeb o. Feliksa Zapiaty odbyt si¢ 14 X 1982 r. w kosciele
pw. Swigtej Matgorzaty w Bytomiu'.

Utworzona w 1969 r. na Akademii Teologii Katolickiej (obecnie Uniwersytet
Kardynata Stefana Wyszyfiskiego) Specjalizacja Misjologii zaczela wnosi¢ trwaly
wkiad w umisyjnienie Kos$ciota w Polsce, ksztalcac dosé liczng grupe specjalistow
tej dziedziny.

Nastepca o. F. Zaptlaty zostal w 1981 r. o. prof. dr hab. Wiadystaw Kowalak
SVD. W latach 1960-1965 o. Kowalak podjal studia specjalistyczne teologiczno-
-muzykologiczne na KUL, uwieficzone magisterium z muzykologii i licencjatem
z teologii. Napisal prac¢ na temat: Graduat Erazma Ciotka z 1509 roku — Studium
paleograficzno-muzykologiczne. Od 1965 r. prowadzi wyktady w Seminarium w Pie-
nigznie. Wykiada liturgi¢ sakramentdw, liturgie duszpasterska, histori¢ liturgii
i gregorianski §piew liturgiczny. W latach 1969-1972 piastowal stanowisko rektora
tegoz seminarium. W 1969 r. podjal wyklady na ATK w Warszawie. Doktorat
z teologii otrzymat w 1974 r. (Obrzedy afrykariskich kultow synkretycznych: analiza
ich komponentow w odniesieniu do dziatalnosci misyjnej), za$ habilitacje (Geneza
kargizmu na Nowej Gwinei) 1 docenture z nauk teologicznych w zakresie historii
religii w 1981 r. Dziesig¢ lat pdZniej, w 1991 r., za dorobek naukowy i napisang
prace Umbandyzm. Nowa religia w Brazylii, otrzymal tytul profesora nadzwyczaj-
nego, a w 1993 1. za caloksztaltt dorobku naukowego otrzymatl dyplom profesora
zwyczajnego nauk teologicznych. Od akademickiego 1982/1983 r., jest kierowni-
kiem Katedry Teologii Misji, a od 1986 r. réwniez Katedry Historii Religii ATK,
gdzie do dzisiaj wyklada liturgi¢ misyjna, zagadnienia migdzynarodowe, §intoizm,
nowe religie, umbandyzm, a takze propedeutyke misjologii. Idea przewodnig ksig-
dza profesora jest realizacja postulatu IT Soboru Watykanskiego: ,,Ktokolwiek ma
zamiar udac¢ si¢ do innego narodu, powinien mie¢ w wielkim poszanowaniu jego
spuscizng narodowa, jego jezyk i obyczaje” (DM 26). Wychowat on wiele pokolen
misjologéw polskich. Wypromowat 75 magistréw i 6 doktoréw, recenzowat 110
rozpraw magisterskich i 15 doktorskich, brat udziai w 30 habilitacjach i 25 przewo-
dach profesorskich.

W Krakowie na Papieskiej Akademii Teologicznej (PAT) Katedra Misjologii
zostala utworzona w 1996 r.; pierwszym jej kierownikiem zostatl ks. doc. dr hab.
Jan Gérski, profesor PAT. Ukoficzyt on studia na ATK w Warszawie, otrzymu-
jac w 1986 r. dyplom magistra-licencjata specjalnosci misjologicznej. Napisal pra-
ce pt. Idea misyjna w dokumentach Soboru Watykariskiego II. W 1988 r., na podsta-
wie rozprawy Teologiczne podstawy dziatalnosci misyjnej Kosciota wedtug dokumen-
tow Soboru Watykariskiego II, otrzymat tytul doktora teologii ze specjalnosci misjo-

** G. Polak, Pamigci wybitnego misjologa, s. 4.
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logii na ATK. Promotorem obydwu jego prac byt ks. prof. dr hab. Wiadystaw Ko-
walak. W latach 1990-1994 prowadzil wyktady z misjologii na ATK, wykiadat m.in.
liturgie w krajach misyjnych, metodyke misyjng, islam oraz teologi¢ misji.
W 1994 r. rozpoczat dzialalno$¢ naukows na PAT, gdzie w tym samym roku odby-
fo si¢ jego kolokwium habilitacyjne: Teologia misji w procesie inkulturacji. Ks. Gor-
ski na PAT specjalizuje si¢ w zakresie teologii misji (inkulturacja). W ramach
dziatalnosci Katedry, poza specjalistycznymi wykiadami z zakresu misjologii, pro-
wadzi seminaria: magisterskie oraz licencjacko-doktoranckie. W 2001 r. otrzymat
tytut profesora tej uczelni. W latach 1993-1998 petnit funkcje krajowego sekreta-
rza Papieskiej Unii Misyjnej, a 2001 r. zostat dyrektorem Papieskich Dziet Misyj-
nych w Archidiecezji Katowickiej.

Kolejna Katedra Misjologii powstata w 1999 r. na Uniwersytecie Warminsko-
-Mazurskim w Olsztynie. Stanowisko kierownika Katedry objal prof. dr hab.
o. Wiadystaw Kowalak SVD. Adiunktem za§ jest ks. dr Edward Wiszowaty'.

Ostatnia Katedra Misjologii — jako Zaktad Misjologii i Ekumenizmu - powsta-
ta w 2001 r. na Wydziale Teologicznym Slaskiego Uniwersytetu w Katowicach. Jej
pierwszym kierownikiem, podobnie jak w Krakowie, zostat ks. doc. dr hab. Jan
G 6rski, profesor PAT.

Idea misyjna od wielu lat szerzona jest takze na KUL. Szczegélne znaczenie ma
Katedra Historii i Etnologii Religii, ktérej kierownikiem jest o. prof. dr hab. Hen-
ryk Zimon SVD.

W ramach pracy tej katedry prowadzone byly wyktady z misjologii dla studen-
téw teologii kursu zwyczajnego ,,B” — ks. T. Chodzidlo — Misjologia (w latach
1970-1975), ks. H. Zimon - Misjologia (w latach 1976-1983), ks. M. Balwierz — Mi-
sjologia (od 1983 r.). Ponadto ks. M. Balwierz prowadzit wyklady z misjologii dla
studentéw Sekcji Teologii Fundamentalnej”. Na tej, oraz na innych katedrach,
powstalo wiele prac o tematyce misjologiczno-misyjnej. Wigkszo$¢ z nich zostata
napisana przez ksiezy werbistéw, ze wzgledu na wieloletnig wspotprace Misyjnego
Wyzszego Seminarium Duchownego w Pieni¢znie z Katolickim Uniwersytetem
Lubelskim.

Przedstawiajac panorame uniwersyteckich osrodkéw misjologicznych w Polsce
nalezy takze wspomnie¢ o dziatalnosci Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego (od 1994 r.). Na tym wydziale w 1999 r. zostat utworzony Instytut Eku-
menizmu i badan nad Integracjg. W ramach instytutu powstata Katedra Dialogu
Miedzyreligijnego. Kierownikiem katedry jest absolwent ATK — ks. dr hab. Jézef

16 Por. http://www.uwm.edu.pl/pl/wt/, 3 XI 2001 r. )
" H. Zimo, Katolicki Uniwersytet Lubelski a misje, w: E. Sliwka (red.), Misyjny Wy-
miar Kosciola Katolickiego w Polsce (1946-1986), Pieni¢gzno 1992, 61-63.
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Urban® W 1982 r. napisat on na ATK prace licencjacka: Wspdipraca diecezji
z misjami wedlug dokumentow papieskich (1926-1981), a w 1984 r. obronit prace
doktorska pt.: Doswiadczenie Boga u luddéw Bantu w ujeciu teologow Szkoly Kinsha-
skiej. Promotorem tychze prac byl ks. prof. dr hab. Wiadystaw Kowalak. W 1999 r.,
roéwniez na ATK, otrzymat tytul doktora habilitowanego misjologii i teologii religii
na podstawie pracy: Dialog migdzyreligijny w posoborowych dokumentach Kosciota.
W ramach pracy katedry ks. Urban prowadzi wyklady z religiologii i misjologii.
Z tych dwoch dziedzin prowadzone s3 seminaria: magistranckie i doktoranckie.

Idac za wskazaniami zawartymi w encyklice misyjnej Redemptoris missio, ze na-
uczanie teologii nie moze i nie powinno pomija¢ powszechnej misji Kosciofa, eku-
menizmu, studium wielkich religii i misjologii (por. nr 83), IT Polski Synod Plenar-
ny postuluje, ze ,,nalezy dazy¢ do zwigkszenia liczby oséb studiujacych misjologie
oraz religiologi¢ w kraju i za granica. Przypomina si¢, ze Ratio studiorum polskich
seminariéw duchownych - religiologia jest przedmiotem obowigzkowym, misjolo-
gie za§ zaliczono do przedmiotéw fakultatywnych. Obu przedmiotom nalezy
nada¢ wyzsza range” (nr 60).

Budzi duzg nadziej¢ fakt, iz w ok. 40 % seminariéw diecezjalnych wykifadana
jest misjologia (m.in. w Bielsku-Bialej, Elblagu, Gdafisku, Gliwicach, Katowicach,
Kielcach, Olsztynie, Opolu, Pelplinie, Poznaniu, Przemyslu, Sosnowcu, Tarnowie,
Warszawie Redemptoris Mater) oraz w ok. 50 % seminariéw zakonnych (m.in.
u franciszkanéw OFM w Krakowie, kanonikéw regularnych w Krakowie, zmart-
wychwstaficow w Krakowie, Misjonarzy w Krakowie, duchaczy w Bydgoszczy,
misjonarzy Sw. Rodziny w Kazimierzu Biskupim, oblatow w Obrze, pallotynow
w Oftarzewie, u orionistow w Zdunskiej Woli, redemptorystéow w Tuchowie, sal-
watorianéw w Bagnie, sercanéw w Stadnikach, sercanéw bialych we Wroctawiu,
werbistéw w Pienigznie i u michalitéw w Krakowie).

Na tym etapie rozwoju polskiej misjologii wydaje si¢ konieczne, by misjologia
byla obecna we wszystkich polskich seminariach duchownych, zaréwno diecezjal-
nych, jak i zakonnych.

Spotkania misjologéw polskich

Istotne znaczenie dla ozywienia ruchu misjologicznego w Polsce maja spotka-
nia misjologéw. Okazja do pierwszego tego typu spotkania byt III Krajowy Kon-
gres Misyjny w Czgstochowie (22-24 X 1999 r.), ktérego organizatorami byly Pa-

' Por. http://www.uni.opole.pl/main.php?id=5, 3 XI 2001 r.; por. Struktura organizacyjna
w roku akademickim 1998/1999, w: R. Pierskata, H. Sobeczko (red.), Rocznik Informa-
cyjny Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego 1999, s. 15.
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pieskie Dziela Misyjne i Komisja Misyjna Episkopatu Polski. W jego organizowa-
nie, a pbzniej takze w uczestnictwo, wiagczyto si¢ wiele zgromadzen meskich i zefi-
skich, szczegdlnie zaangazowanych w dzielo misyjne. Celem tego kongresu bylo
ozywienie ducha misyjnego w Polsce oraz przygotowanie do obchodéw Roku Ju-
bileuszowego.

W ramach Kongresu Misyjnego, 22 X 1999 r. odbyt si¢ I Krajowy Kongres Mi-
sjologiczny. Jak powiedzial ks. prof. Wiadystaw Kowalak (jeden z giéwnych orga-
nizatoréw Kongresu), ,,.bylo to pierwsze spotkanie od czaséw Popiela”. Kongres
misjologdw rozpoczgta msza §w. w kaplicy MB Czgstochowskiej pod przewodnic-
twem abp. Stanistawa Nowaka. Arcybiskup w swoim stowie podkreslif zadanie mi-
sjologéw w Polsce, ktorym jest ,,postanie do postanych”, czyli formacja przysziych
misjonarzy, a szczeglnie animatoréw misyjnych. W catodziennym spotkaniu, kto-
re miafo charakter prezentacji dorobku naukowego poszczegblnych misjologéw,
wzielo udziat 50 os6b. Wsrdd nich byli misjolodzy, ktérzy ukoficzyli misjologi¢ na
bytej ATK w Warszawie oraz na Papieskim Uniwersytecie Urbanianum w Rzy-
mie, oraz osoby, ktore napisaly prace naukowe o tematyce misyjnej, ale z innych
dziedzin teologicznych. W czasie tego, tak waznego dla rozwoju misjologii w Pol-
sce, spotkania, dyskutowano réwniez nad powotaniem Stowarzyszenia Polskich
Misjologéw®. Inicjatywe powolania stowarzyszenia podjai ks. Jan Gorski.

Drugie spotkanie, majace charakter roboczy i w mniejszym gronie, odbylo si¢
w Sulejowku k. Warszawy 12 VI 2001 r. Panorame misjologii przestawit ks. Jan Gor-
ski. Jego prelekcja otworzyla ozywiona dyskusje, ktorej przewodniczyt o. Wiadystaw
Kowalak. W mysl Deklaracji Kongregacji Nauki Wiary Dominus Jesus, dyskutanci
byli zgodni co do faktu, Ze nie mozna relatywizowa¢ przepowiadania Ewangelii
w zwiazku z obecnym pluralizmem religijnym. Pluralizm religijny jest zjawiskiem
obiektywnym i stawia nowe wyzwania dziatalnoci misyjnej, jednakze Kosciét musi
glosi¢ §wiatu prawdg o ostatecznym i catkowitym charakterze objawienia w Jezusie
Chrystusie (por. DJ nr 4). Nastgpnie zauwazyli, ze na obecnym etapie konieczna jest
integracja polskiego §rodowiska misjologow, by my$l teologiczna mogta bardziej
wzbogaca¢ doswiadczenie KoSciota lokalnego i powszechnego. Wymiana mysli i do-
$wiadczen z innymi o$rodkami misjologicznymi moze ozywi¢ t¢ dziedzine wiedzy,
tak by byta ona dynamicznym elementem wspdiczesnej teologii w polskiej rzeczywi-
sto§ci. Mowiono réwniez o priorytetach badan naukowych w obecnie dziafajacych
o$rodkach akademickich. Na spotkaniu poza wspomnianymi profesorami obecni
byli takze: ks. dr hab. Jézef Urban, ks. dr Wiodzimierz Burzawa, ks. dr Ambrozy

¥ F. Jabtonski, Czynic¢ male rzeczy w wielkq miloscig. III Krajowy Kongres Misyjny w Czg-
stochowie, Animator. Biuletyn Misyjno-Pastoralny 2/2000, s. 224-226; te nze, IIl Krajowy Kon-
gres Misyjny w Czgstochowie, Biuletyn Misyjny Archidiecezji Gniezniefiskiej 1/2000, s. 35-38.

-205-



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Andrzejak, ks. dr Jan Piotrowski, ks. lic. Franciszek Berent i ks. Ryszard Petech. Na-
stepne spotkanie zaplanowano na poczatek czerwca 2002 r.”

Inspiracja do spotkan polskich misjologéw byt ich udziat w migdzynarodowych
spotkaniach misjologédw w Norwegii i w Rzymie oraz powstanie z inicjatywy Kon-
gregacji Ewangelizowania Narodéw w Rzymie w 1997 r. Migdzynarodowego Sto-
warzyszenia Misjologéw Katolickich (IACM - International Association of Ca-
tholic Missiologists). Do grupy zalozycielskiej stowarzyszenia nalezat takze przed-
stawiciel Polski, ks. Jan Gorski?.

W dniach 14-17 VIII 1998 r. w Stavanger (Norwegia) miala miejsce Europejska
Konferencja Misyjna. W Konferencji tej uczestniczyto 73 misjologdw z 15 krajow.
Wigkszo§¢ partycypujacych reprezentowata Koscioly protestanckie, jednak byli
réwniez obecni niektdrzy misjolodzy katoliccy i prawostawni. Program konferencji
zostal przygotowany przez Poéinocny Instytut Badan Misyjnych i Ekumenicznych
(ITIME), a temat przewodni brzmial: Chrzescijaristwo w Wieloreligijnym Spofe-
czeristwie — Badania Historii i Kwestie Metodologii — Misyjne Perspektywy. Uczestni-
kiem spotkania byt jedyny Polak — ks. Wiodzimierz Burzawa MSF~.

W dniach 15-20 II 1999 r. w Centrum Animacji Misyjnej na terenie Uniwersy-
tetu Urbanianum w Rzymie spotkali si¢ katoliccy misjolodzy, dyrektorzy instytu-
tow misjologicznych i redaktorzy czasopism misjologicznych, aby wspdlnie zasta-
nawiaé si¢ na tematem: Rola Migdzynarodowego Stowarzyszenia Misjologéw Kato-
lickich i Instytutéw Misjologicznych. Uczestniczyly 34 osoby, reprezentujace Afry-
ke, Azjg, Europe, Ameryke Potudniowsg i Pétnocng oraz Wyspy Pacyfiku. W spo-
tkaniu wzigli udzial réwniez polscy misjolodzy: ks. prof. Adam Wolanin SJ
(Rzym), ks. Jan Gorski (Krakéw) i ks. Wiodzimierz Burzawa MSF (Poznan)?.

Jednym z wazniejszych wydarzen misjologicznych ostatnich czaséw, majacych
donioste znaczenie dla rozwoju misjologii na §wiecie, byl odbywajacy si¢ w ramach
Jubileuszu Roku 2000 w Rzymie, pierwszy Kongres Misjologiczny, w ktérym
uczestniczylo 1300 oséb, w tym takze delegacja z Polski®. Licznie reprezentowane
byly polskie siostry klawerianki oraz sekcja misyjna Klubu Inteligencji Katolickiej
z Poznania z dr Wandg Blenska, Jadwiga Grysa i Gabrielg Losiewicz. Filarem pol-

® Por. J. Piotrowski, Spotkanie grupy polskich misjologow, Swiatto Narodéw 122/2001,
s. 57-59.

?J. G 6rski, Maly stownik misjologiczny, Katowice 2001, s. 38.

2 Por. W. Burzawa, Sprawozdania i obserwacje dotyczqce migdzynarodowych spotkar
misjologow w Stavanger (14-17 VIII 1998 r.) i w Rzymie (15-20 II 1999 r.), Annales Missiologi-
cae Posnanienses 11/2000, s. 320.

2 Tamze, s. 321-324. )

* Por. J. Dziura, Migdzynarodowy Kongres Misjologiczny w Rzymie, Swiatio Narodéw
121/2001 s. 53-56; F. Jabtonski, Migdzynarodowy Kongres Misyjny. Rzym, 18-22 X 2000,
Collectanea Theologica 2/2001 s. 215-218.
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skiej delegacji byli jednak przede wszystkim misjologowie: ks. Adam Wolanin SJ,
dziekan Wydziatu Misjologii z Gregorianum, ks. Roman Sadowski, ks. Antoni
Kmiecik, ks. Jan Gorski, ks. Wiodzimierz Burzawa MSF, ks. Julian Bednarz SDB,
ks. Ambrozy Andrzejak, ks. Ryszard Dziura, ks. Dariusz Madejczyk, ks. Marek
Roztworowaki OMI, ks. Alfons Kupka OMI*. Po Kongresie odbyto si¢ spotkanie
IACM. Na spotkaniu tym wybrano przewodniczacego stowarzyszenia, ktérym zo-
stat 0. John Gérski, misjonarz i misjolog ze zgromadzenia Maryknoll z USA*.

W kontekscie odnowy misjologiczne;j trzeba takze wspomnie¢ o nowych pozy-
cjach misjologicznych, ktére ukazaly si¢ w ostatnich dwdch latach. Nalezg do nich
przede wszystkim dziefa ks. doc. dr. hab. Jana Goérskiego, profesora PAT: Maly
stownik misjologiczny®, Propedeutyka misjologii® oraz pod redakcja ks. Gérskiego
materialy z Sympozjum Misje u progu Trzeciego Tysigclecia®. Ukazala si¢ takze
drukiem praca ks. dr. hab. Janusza Gajdy przygotowywana jako habilitacyjna: In-
kulturacja chrzescijaristwa w Zambii®, oraz trzy prace doktorskie: ks. dr. Jana Sko-
rupskiego, Tresci teologiczne w formularzach mszalnych o misjonarzach™; ks. dr.
Stanistawa Kleina, Etos zachodnioafrykariskiego ludu Ewe w swietle zasad moralno-
Sci chrzescijariskiej™, ks. dr. Andrzeja Kalety, Polskie katolickie czasopismiennictwo
misyjne w II Rzeczypospolitej®.

Cenng pozycjg, mogaca stuzy¢ jako pomoc w duszpasterstwie parafialnym do ani-
macji misyjnej, jest bez watpienia dtugo wyczekiwane Liturgiczne Vademecum Misyjne.

Obecnie dziatajace Katedry Misjologii, ksztalcace nowe kadry misjologéw,
a takze prace nad powolaniem Stowarzyszenia Polskich Misjologéw stajg si¢ zwia-
stunami szkoly misjologicznej w Polsce. Mozna $miafo powiedzieé, ze ta nowa sy-
tuacja i nowe perspektywy sa ,,wyplynigciem na gigbie” w realizacji misyjnego za-
dania Kosciota w Polsce, a zarazem §witem misjologii w Polsce.

ks. Franciszek Jabtoriski, Gniezno

» A. Andrzejak, Jubileuszowy Kongres Misjologiczny, Misyjne Drogi 1/2001 s. 10-11.

*J. Dziura, Spotkanie Migdzynarodowego Stowarzyszenia Misjologéw Katolickich, Swia-
tto Narodéw 121/2001 s. 56-59.

7). Gorski, Maly stownik misjologiczny, s. 80.

* Tenze, Propedeutyka misjologii, Krakéw 2000, s. 75.

®» Tenze (red.), Misje u progu Trzeciego Tysigclecia. Materialy z Sympozjum. Katowice
10 listopada 1999, Katowice 2000, s. 92.

*J. Gajda, Inkulturacja chrzescijaristwa w Zambii, Warszawa 2000, s. 326.

*J. Skorupski, Tresci teologiczne w formularzach mszalnych o misjonarzach, Warszawa
2000, s. 308.

2 St. Klein, Etos zachodnioafrykariskiego ludu Ewe w sSwietle zasad moralnosci chrzesci-
jariskiej, Opole 2000, s. 223.

* A. Kaleta, Polskie katolickie czasopismiennictwo misyjne w II Rzeczypospolitej, Kalisz
2001, s. 310.

“H.Fraczak, A.Koszorz (red.), Liturgiczne Vademecum Misyjne, Warszawa 2001, s. 326.
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V. ROZWOJ POLSKIEJ TERMINOLOGII MISYJNEJ
NA PRZYKLADZIE StOW , KATECHECI / KATECHISCI”

Swoistym polonikiem, kt6ry pojawil si¢ w ostatnich latach w terminologii misyj-
nej i zostal upowszechniony réwniez poza naszum krajem za pontyfikatu papieza
Jana Pawta II, stalo si¢ sfowo ,katechista”. Jak dotad temat ten nie zostal jeszcze
nigdzie szerzej podjety, dlatego tez niniejsza informacja pomyslana jest jako zasy-
gnalizowanie problematyki, ktora by¢ moze kto§ podejmie w bardziej wyczerpuja-
cych badaniach.

Stowo , katechista” nie wystepuje w stownikach jezyka polskiego', cho¢ do pew-
nego stopnia funkcjonuje w polskich kregach misyjnych i misjologicznych jako sto-
wo odrdzniajace katechetéw z krajow misyjnych (gléwnie z Afryki) od katechetdow
w Europie, bgdacych zasadniczo nauczycielami religii w szkotach?.

Te lini¢ rozdzielenia poje ,katecheta” i ,katechista” podjat papiez w swej
pierwszej adhortacji Catechesi tradendae (1979), wprowadzajac tym samym t¢
dwoisto$¢ do nauczania Kosciota. Tam to wiasnie napisal: ,Katecheci dziafajacy
na terenach misyjnych nosza catkiem odrebna nazwe «katechistow»” (nr 66).
Tekst tej pierwszej adhortacji zostal najprawdopodobniej napisany przez papieza
osobicie, pierwotnie w wersji polskojezycznej. Dopiero wtérnie zostal przettuma-
czony na facing i inne jezyki.

Po dzi§ dzief wiaSciwie nie zostat zauwazony fakt, ze inne ttumaczenia oficjal-
ne nie poszly za rozréznieniem tych dwoch pojeé, ale przettumaczyly to zdanie

! Stowo to podaja niektére dawne stowniki jako funkcjonujace w jezyku staropolskim
w znaczeniu ,katecheta”; por. W. Doroszewski (red.), Slownik jezyka polskiego Warsza-
wa 1961, t. 3, s. 617 (mowa jest tam o staropolskim uzywaniu sfowa ,katechista” w odniesie-
niu do katechetéw innych wyznan) oraz Slownik jezyka polskiego wydany staraniem Orgel-
branda, Wilno 1901, t. 1, s. 479 (gdzie ,.katechista” okreslony jest jako ,,nauczyciel lub wykta-
dowca katechizmu”). Nie ma tego slowa w nowszych sfownikach, zardwno z lat sze$¢dziesia-
tych, siedemdziesiatych, osiemdziesigtych jak i dziewi¢édziesiatych; por. S. Szober, Stownik
poprawnej polszczyzny, Warszawa 19697; S. Skorupka, H. Auderska, Z. Lempicka
(red.), Maly stownik jezyka polskiego, Warszawa 1969; S. Jodtowski, W. Taszycki, Sfow-
nik ortograficzny i prawidia pisowni polskiej, Wroctaw 1974%; M. Szymczak (red.), Sfownik
ortograficzny jezyka polskiego wraz z zasadami pisowni i interpunkcji, Warszawa 1975; tenze,
Stownik jezyka polskiego, 3 t., Warszawa 1978-1981; W. Doroszewski (red.), Stownik po-
prawnej polszczyzny PWN, Warszawa 1980 (wyd. 14); E. Polanski (red.), Nowy sfownik or-
tograficzny PWN z zasadami pisowni i interpunkcji, Warszawa 1997. Stowniki te znaja tylko
stowo ,,katecheta”.

* W kregach misjologicznych i misyjnych stowo to prawdopodobnie zostalo spolonizowa-
ne przez pierwszych polskich misjologdw, ktérzy studiowali misjologi¢, jeszcze przed wojna
w Niemczech, Francji lub Wioszech w tamtejszych jezykach. Sfowa tego uzywaly juz od pew-
nego czasu niektére kregi w polskich Srodowiskach misyjnych i misjologicznych.
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w inny spos6b®. Poniewaz okreslenie to dostownie zostalo zacytowane w encyklice
Redemptoris missio (nr 73), wigkszo§¢ ttumaczy poszla za dawnym tlumaczeniem,
powigkszajac tym samym rozbieznosci w tekstach ttumaczef Redemptoris missio.

W ten sposéb powstata ciekawa sytuacja. Rozréznienie tych dwdch pojeé ist-
nieje jedynie w jezyku polskim (i facifskim), gdzie sfowo ,katechista” jest termi-
nem bardziej szczegdtowym, natomiast w innych jezykach trzeba dodawaé rézne
przymiotniki, np. ,katecheta misyjny” na okreslenie tej samej rzeczywistosci. Po-
niewaz w innych jezykach rozréznienie takie nie istnieje, warto by bylo dokladniej
przebadad, jak stowo to zaistniato w jezyku polskim, jak si¢ rozwijalo i jakie sg te-
go konsekwencje dla rozwoju polskiej misjologii i ewentualny jego wplyw na inne
jezyki. Mogtby to byé ciekawy temat odrebnej pracy.

%%

Pomijajac kwestie terminologii, warto przyjrzec si¢ réwniez doktadniej tej rze-
czywistodci, kim sg katechidci, jaka role spelniajg i na czym polega ich wyjatko-
wo$¢. W uznaniu ich zastug, w Kumasi, Ghana, Jan Pawet II wreczyl szesciu ich
przedstawicielom nagrode¢ pokojowa Jana XXIII. W homilii podczas mszy §w. te-
go samego dnia powiedzial: ,,Koscidt uznaje w tych katechistach ludzi powotanych
do wykonywania szczeg6lnego koscielnego zadania, zfaczonego z odpowiedzialno-
Scig za rozkrzewianie Ewangelii. Ko$ci6l widzi w nich swoich §wiadkéw wiary oraz
stugi Jezusa Chrystusa i Jego KoSciota; widzi w nich dobrych pracownikow w misji
zachowania, rozwijania i umacniania zycia chrzescijaniskiej wspdlnoty. W ewange-
lizacyjnej historii wielu z tych katechistéw byto faktycznie nauczycielami religii,
przewodnikami swoich wspdlnot, gorliwymi pomocnikami misjonarzy i przykla-
dem zycia z wiary. Stali wiernie przy misjonarzach i miejscowym duchowienstwie,
podtrzymujac ich w stuzbie, czasem wypetniajac ich odpowiedzialne zadania. Ka-
techiSci maja wiele zastug tacznie z przekazywaniem wiary w Chrystusa, wszcze-

> W jezyku lacinskim utworzono takie rozréznienie. Czytamy tam: ,,Catecheseos vero in-
stitutores, qui in regionibus missionali opere excolendis degunt, peculiari prorsus nomine
«catechistarum» appellantur, ale juz po wiosku zdanie to brzmi sono i catechisti in terra di
missione coloro che meritano, in modo tutto speciale, questo titolo di «catechisti»”, co w tiu-
maczeniu angielskim stalo si¢ ,, The term «catechists» belongs above all to the catechists in
mission lands”, podobnie we francuskim ,,Ce sont les catéchistes en terre de mission qui por-
tent par excellence ce titre de «catéchistes»” i nawet po niemiecku, gdzie istnieja dwa rézne
sfowa, nie wida¢ tego rozréznienia ,,Es sind die Katecheten in den Missionsgebieten, die in
ganz besonderer Weise diesen Titel «Katecheten» verdienen”. Po hiszpansku siowa te
brzmia: ,,El titulo de «catequista» se aplica por excelencia a los catequistas de tierras de mi-
sién”, a w ttumaczeniu portugalskim ,,0 titulo de «catequistas» pertence, por antonomasia
aos catequistas em terra de missdo”.
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pianiem KoSciota i przyblizaniem przemieniajacej i uzdrawiajacej mocy Ewangelii
do zycia swoich braci i sidstr. Wspomagali ludzi w potrzebie i przyczyniali si¢ do
rozwoju i postepu™.

W 1992 r. Plenarne Posiedzenie Kongregacji ds. Ewangelizacji Narodéw po-
$wigcone byto ich formacji. Spotykajac si¢ z uczestnikami posiedzenia, papiez po-
wiedziat: ,Katechista, ktorego postudze poswigciliScie wasze posiedzenie plenar-
ne, obdarzony jest niewatpliwie «szczegblnymi cechami» (Redemptoris missio 73),
ktére odrozniaja go od katechetéw dziatajacych w Kosciotach o dawnych trady-
cjach. W krajach misyjnych jest on wezwany do pelnienia postugi zwigzanej z sama
dziafalno$cia misyjna, dzigki czemu przyczynia si¢ do budowy chrzescijaniskiej
wspélnoty i pomaga braciom i siostrom poprzez nauke religii, animacj¢ modlitwy
wspolnotowej i przygotowanie do przyjecia sakramentéw. Jest przewodnikiem ka-
techumenéw na drodze do poznania ewangelicznego oredzia i do chrztu, wiacza
ich stopniowo w zycie chrzescijanskiej wspdlnoty, Odwaznie glosi prawde i nowos§é
Ewangelii (...) KatechiSci majacy rodziny winni ponadto dawaé¢ konsekwentne
Swiadectwo chrzescijaniskiej warto$ci sakramentu malzenstwa poprzez jego wierne
przezywanie i odpowiedzialne wychowywanie potomstwa’™.

Latwiej jednak bylo stworzy¢ pojecie ,katechista”, niz doktadnie ustali¢ zakres
funkcji oséb okreslanych tym terminem. Nie wspominajac juz sytuacji na innych
kontynentach (gdzie sg jeszcze wigksze roznice), nawet w samej Afryce, peinia oni

49V 1980 — Homilia podczas mszy sw. w Kumasi, Ghana, w: Jan Pawet 11, Nauczanie
Papieskie (dalej: NP), t. 3, cz. 1, Poznaf 1987, s. 545. W tej samej homilii przypomniat, ze
»Swigta Kongregacja Ewangelizacji Ludéw nalozyia na licznych biskupéw i konferencje epi-
skopatéw obowigzek formacji katechistow, i za to sa warci najwyzszego uznania. Powodzenie
Kosciota w Afryce jest niewatpliwie uzaleznione od powodzenia tej inicjatywy” (s. 546); por.
tez 9 V 1980 — Przemdwicenie podczas wreczenia nagrody pokojowej Jana XXIII w Kumasi,
Ghana, NP t. 3, cz. 1, s. 547-548.

> 30 IV 1992 - Przemdwienie do uczestnikéw XIV Posiedzenia Plenarnego Kongregacji ds.
Ewangelizacji Narodéw, OsRomPol 13 (1992) nr 7, s. 42-43. Juz w pierwszych latach swego
pontyfikatu papiez czgsto méwil o nich; por. 4 V 1979 — Przemdwienie do biskupow Antyli
podczas wizyty ad limina, NP t. 2, cz. 1, s. 445-448; 11 V 1979 — Przemdwienie do uczestnikéw
spotkania Papieskich Dziet Misyjnych, NP t. 2, cz. 1, s. 460-471; 23 VI 1979 — Przemdwienie do
grupy biskupow Indii w czasie wizyty ad limina, NP t. 2, cz. 1, s. 754-757, (w jednym akapicie
nas. 755-756 cztery razy ,katechisci”); 6 V 1980 — Przemdwienie w katedrze w Nairobi, Kenia,
NP III/1, s. 507-509; 23 V 1980 — Przemdwienie do biskupow Malezji, Singapuru i Brunei pod-
czas wizyty ad limina, NP t. 3, cz. 1, s. 634-636; 10 X 1980 — Przemdwienie do biskupow Birmy
podczas wizyty ad limina, NP t. 3, cz. 2, s. 448-449; 18 11 1981 — Przemowienie do przedstawicie-
li réznych zawodow w Manili, Filipiny, NP t. 4, cz. 1, s. 172-175 (na s. 175 wiele razy ,,katechi-
§ci”); 26 I 1982 — Przemowienie do biskupdw Senegalu podczas wizyty ad limina, NP t. 5, cz. 1,
s. 107-109 (zwi. s. 108); 14 11 1982 — Przemowienie do swieckich katechistow i organizacji ko-
biet katolickich w Kaduna, Nigeria, NP t. 5, cz. 1, s. 194-197. W kontekscie afrykaniskim por.
tez Ecclesia in Africa, nr 91.
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rézne funkcje, w zaleznosci od lokalnych okolicznodci. Sfowo to nie jest wigc poje-
ciem wyraznie i do kofica okre§lonym. Przemawiajac do duchowienstwa Gabonu
w Libreville, sam papiez zauwazyl: ,,Czytajac relacje przygotowawcze do mojej wizy-
ty, moglem si¢ przekonad, a takze zauwazydé, ze stowa «katechista» i «odpowiedzial-
ny», dotycza wszelkiego rodzaju funkcji uznanych przez biskupéw i innych chrzesci-
jan, np. funkcji we wlasciwym tego sfowa znaczeniu nauczania wiary, katechumena-
tu, funkeji ozywiania grup modlitewnych, ruchéw apostolskich i innych stowarzy-
szef,, wspotodpowiedzialnosci za wiejskie i miejskie parafie w porozumieniu i z ka-
planem z pelnym uznaniem jego specyficznej odpowiedzialnosci i postugi™.

Wspominajac problemy zwigzane z ta terminologia, wystepujaca w réznych je-
zykach, zauwazy¢ trzeba, ze nie mozna tej problematyki dogigbnie przebadad,
opierajac si¢ jedynie na polskich ttumaczeniach wystapien papieskich. Czgsto bo-
wiem pojawiajace si¢ W nauczaniu papieza slowo ,katechici” jest po prostu Zle
przettumaczone w miejscu, gdzie bez watpienia powinno by¢ , katecheci”. Niekto-
rzy za$ tlumacza ,.katecheci” tam, gdzie mogtoby by¢ ,.katechisci”.

Z drugiej jednak strony, skoro w innych jezykach rozrdznienie na katechetow
i katechistéw nie istnieje, nie mozna bada¢ jedynie oryginalnych tekstéw wypowie-
dzi papieskich, ale trzeba tez wzig¢ pod uwagg ich znaczenie w jezyku polskim.

W nocie niniejszej zasygnalizowane zostalo jedynie stosowanie tego siowa
w nauczaniu papieza Jana Pawta II. Papiez sam tego pojecia nie stworzyt, ale za-
stosowal to, co juz istnialo w je¢zyku i Srodowisku polskim. Warto byloby wigc row-

¢ 17 II 1982 — Przemdwienie do duchowieristwa Gabonu w Libreville, NP t. 5, cz. 1, s. 237.
Chociaz mowa byla o katechistach, tego samego dnia papiez méwit o ,katechetach” — tak
przynajmniej oddat to ttumacz — por. 17 II 1982 — Homilia podczas mszy sw. w Cotonou, Be-
nin, NP t. 5, cz. 1, 5. 224.

" Por. 6 III 1985 — Katecheza podczas audiencji generalnej, OsRomPol 6 (1985) nr 3,'s. 9:
»Duch misyjny winien cechowa¢ nie tylko katechistéw, ktérzy prowadza dzialalno§¢ w tak
zwanych krajach misyjnych, ale wszystkich katechistow Koéciota, niezaleznie od tego, gdzie
nauczaja [sic/]”. Jeszcze innym zagadnieniem jest uzywanie sfowa ,katechisci” na czlonkéw
wspdlnot neokatechumenalnych; por. 7 1 1982 — Przemdwienie do katechistéw wspdlnot neo-
katechumenalnych, NP t. 5, cz. 1, s. 25-26.

¢ Por. 2 V 1980 — Przemdwienie podczas spotkania z duchowieristwem Zairu w Kinszasie,
NP t. 3, cz. 1, s. 445; 5 VII 1980 — Homilia podczas mszy sw. dla katechetow w Porto Alegre,
Brazylia, NP t. 3, cz. 2, s. 64-68; 11 VIII 1985 — Homilia podczas mszy sw. w Garua, Kamerun,
OsRomPol 6 (1985) nr 9, s. 7; 17 IX 1988 — Homilia podczas mszy sw. w Beira, Mozambik,
OsRomPol 9 (1988) nr 9, s. 19-20, na s. 19. Ten ostatni przypadek jest znamienny. Podczas
tej samej pielgrzymki w Lesotho, kraju angielskojezycznym, stowa papieskie byty ttumaczone
jako ,katechi$ci”, a w Mozambiku — kraju portugalskojgzycznym — jako ,katecheci”. Jest to
wigc znowu kwestia tlumaczen.
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niez przesledzi¢ jego ewolucje w polskiej literaturze misyjnej i misjologicznej dru-
giej pofowy XX w.

Otwarta pozostaje wigc kwestia, czy sfowo ,.katecheta” jest jedynie polonikiem,
ktdrego istnienia nie s3 §wiadomi autorzy piszacy o misjach w innych jezykach. Nie
s3 mi znane zadne opracowania dotyczace tego zagadnienia pisane w innych jezy-
kach. Jednakze, nauczanie papieza Jana Pawtla II, nawet jesli nie stato si¢ podsta-
wa wytworzenia nowego stowa w innych jezykach, to jednak stalo si¢ przynajmnie;j
okazjg zwrdcenia uwagi na rzeczywisto$¢ szczeg6lnej funkeji w kosciele misyjnym,
jaka odgrywaja katechiSci. Wydaje si¢ wigc, ze jesli nie bezposrednio, to przynaj-
mniej poSrednio polska misjologia dafa w ten sposob swdj wkiad w rozwdj misjolo-
gii w Kosciele powszechnym.

Wojciech Kluj OMI, Obra



